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DALI’ASTRAZIONE DELLA RAGIONE MODERNA
AL REALISMO DI UNA RAGIONE CHE LEGA ALLA VITA

ANA LLANO TORRES*

«La Verita si pud negare,

ma non si pud eliminare |[...]

Non si puo fare una vita senza verita [.. ]
Fintanto che ¢’¢ vita, ¢’é veritay,

GIUSEPPE CAPOGRASSI

1. Introduzione

Vorrei partire da una constatazione e da una domanda. Ir Jpri-
#iis la constatazione: titengo possibile affermare che nelle odierne
controversie etico-giuridiche ¢ sempre piu frequente riferire ad
una ragione religiosa determinate posizioni etiche e antropologi-
che che, data la loro origine, si considerano ormai prive di rilie-
vo pubblico. E quanto ¢ accaduto ad esempio in Spagna riguardo
alla polemica attorno al dramma dell’abotto, ravvivata dalla Legge
Organica 2/2010 sulla salute sessuale e riproduttiva e interruzio-
ne volontaria della gravidanza', ma si potrebbe trovare lo stesso
argomento nei confronti di tutti i cosi detti “nuovi diritti”, che
poggiano, come si sa, sull’idee di privacy e non discrimination e su una

* Universita Complutense, Madrid. .

! E, infatti, uno degli argomenti che adduce il brillante filosofo del diritto
progressista Manuel Atienza, in M. ATIENZA ¢ M. GONZALEZ-MENESES, Debate
sobre ¢l prayects de nieva regulacion del aborts, (Revista de Bioética y Derecho» n. 16,
Abril 2009, pp. 2-25,
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certa comprensione del rapporto ragione-religione, che ¢ alla base
dell’idea di neutralita®,

Quindi la domanda: ¢ irrazionale oppure esistono ragioni fon-
date che permettono di ritenere, con Zubiri, Spaemann o Jaspers?,
che una ragione religiosa aperta al mistero sia uno slancio per la
filosofia ed una possibilita per conoscere il reale, pit di quan-
to lo sia una ragione che preferisce chiudersi ad ogni dato non
empiricor?.

Il nostro tempo di rinuncia suicida alla conoscenza della realta
¢ di crisi della democrazia, frutto di una concezione astratta della
liberta ¢ della ragione, puo trovare una guida in maestri come Ca-
pograssi, il quale propone un realismo che «prima di essere filosofia
[...] ¢ esperienza comune, anonima, statistica»®. Tenterd di avvici-

? Cfr. M. CARTABIA, The Age of New Rights’, pubblicato come working paper
2009-2010 da Strans Institute for the Advanced Study of Taw &> Justice, in New York,

* X\ ZUBIRL, L/ probiema filosdfico de ia historia de lus religiones. Alianza, Madrid 1993,
p- 87; R, SPAEMANN, E/ runzor insortal. La cuesticn sobre Dios y la ilusion de fa modernidad,
Rialp, 2010; K. JASPERS, Lo irdgice. Bl lengnaje Agora, Malaga 1995, pp. 42-43.

* Dopo la critica neopositivistica delle evidenze e dopo gli storicismi scrive
A. DEL NOCE, I/ concetto di ateismo (1964), in ID., I/ problema dell'ateismo, op. cit.,
p. 08: d’unico criterio di verita del pensiero laico si riduce a quello secondo cui
un’irreversibile processo della storia [....] rende impossibile parlare oggi in termini
di trascendenza religiosa». Quindi, «la domanda filosofica prima per il pensiero
filosofico di oggi in questi termini: & vero che la filosofia moderna non pud es-
sere pensata altrimenti che come un processo verso un totale inmanentismo, che
non puo non prendere la forma di radicale ateismo? Oppure la filosofia moderna
non pud essere carattetizzata che problematicamente dall’insorgere del problema
dellateismo, in modo che la sua soluzione resta del tutto impregiudicata da una
continuita che si trova soltanto nella linea del razionalismo ¢ in quella della forma
di empirismo che ne accetta il presuppostory, p. 74.

* F. MERCADANTE, Capograssi e il realismo cristiano, in Fsperienza e verita. Ginseppe
Capograssi: un Maestro oltre il sio tempo, a cura di A. DELOGU — A.M. MORACE, 11
Mulino, Bologna 2009, p. 41: dove afferma che nella «vita comune, come la vive
Puomo comunen, «fatta di terra, zolfo, metallo, orario di lavoro, paga, padrone,
sindacato, governo; tutte cose reali, che sono come sono e non sono come tu vot-
resti che fossero, ma non puoi farci nullas, «non c’é nulla di idealistico». Nominare
il realismo cristiano, come fa G. CAPOGRASSL, Agricolinra, diritto, praprieta (1952), in
Opere, Giuffre, Milano 1959, vol. IV, p. 293, aggiunge ID., p. 44: «& una gran prova
di coraggiol...] in quegli anni».
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narmi alla comprensione ¢ all’uso della ragione di quest'autore avva-
lendomi dei suggerimenti di uno dei suoi pit egregi lettori: Augusto
del Noce®. Spero di contribuire cosi a mettere in luce il nocciolo del
pensiero di Giuseppe Capogtassi, sintetizzato nel titolo.

2. Occotre riaccostare la vita alla ragione

Oggi assistiamo ad un crescente “assolutismo giuridico” e ad una
sorta di “traffico dei diritti insaziabili’”’, associato ad una miopia
sempre pitt grave nel considerare cosa renda pitt umana la vita, ossia
chi sia Puomo®. Fortunatamente vi sono sempte piu voci che sot-
tolineano il limite del diritto’, come gia fece Capograssi in un suo

articolo pubblicato postumo'”. Ma questo riconoscimento ¢ soltanto

¢ Lungo queste pagine, si mostreranno i momenti in cui Del Noce, per quanto
sappiamo, mostrd la sua stima verso il pensiero di Capograssi. Referenze a lui si
trovano gia in A. DEL NOCE, Civilia liberale ¢ cattolicesimo, testo dattiloscritto inedi-
to, probabilmente degli inizi del 1946, ora in ID., Seritti politici 1930-1950, a cura di
T. DELL’ERA, Rubbettino, Soveria Mannelli 2001, e in ID., Teisno ¢ ateismo politici
(1962), in 1., I{ problema deil'ateismo, 11 Mulino, Bologna 1964, p. 519. Pih avant,
cft. 1D., Autoritd, in Enciclopedia de! Novecento, 1, Tstituto della Enciclopedia Italiana,
Roma 1975, p. 424. E, soprattutto, il suo saggio L'autorita come valore costitutivo del
monds smane, in F. MERCADANTE (a cura di), Due Convegni su Ginseppe Capograssi
(Roma-Sulmona 1986), Giuffré, Milano 1990,

7 Cfr. M. ALBERT, Relativismo élico, jabsolutismo juridico?, Persona y Derecho, vol.
61, 2009, pp. 33-52; I/ traffico dei diritti insagiabili, a cura di L. ANTONINI, Rubbet-
tino Ed, Catanzaro 2007.

8 M. G. BSPOSITO, Tra radici filosofiche personalistiche ¢ sviluppo antonomo dell'idea
di esperienza ginridica come approccio conoscitivo della scienza, in Esperienza ¢ verita, op. cit.,
p. 179, denuncia «un orizzonte culturale dominato da una falsa idea di umanitay.

? «Una societa non viene ordinata magicamente — afferma J. WALDRON, D#-
gnity and Dgﬁzmafiaﬂ: The Visibility of Hate, 123 Harvard Law Review 1597 (2010), p.
1623 — PPaspetto giuridico ¢ un ingrediente del cambio del cuore dei cittadini che
viene presupposto in una societa ben ordinata».

0 G. CAPOGRASSL, lncompintezza dellesperiensa giuvidica, in Opere, gp. ¢if., vol.
111, parte I1, Seritti postumi ed inediti, pp. 297-328. «I’esperienza giuridica ha un suo
deficere, ¢ un suo deficere intrinseco e costituzionale perché non si compie, pet-
ché comincia e non finisce. Non conclude, resta apetta, non finita, non compiuta
[...] per la ragione molto semplice che essa ¢ appunto un momento dellespe-
tienza ed ha prima di sé e dopo di sé tutta Iespetienza [...]. Proprio in questo é
il significato e il valore di vita dellesperienza giuridica [...] non si compie perché
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un primo passo della strada, perché il problema etico ¢ metafisico
rimane nei termini in cui lo descrisse Del Noce, cioé come la somma
della vittoria della tecnica alla scomparsa sia della religione che della
motale: ’attuale pluralita delle morali attesta, in ognuna di esse, una
tisposta implicita, positiva o no, al problema metafisico; il pari, per o
contro Dio, si imponi in ogni minimo atto della vita quotidiana»''.

La nostra epoca ¢ caratterizzata da un connubio tra orgoglio
tecno-scientifico ed individualismo economicista. Recuperare il rea-
lismo e la razionalita pratica allinterno del mondo giuridico, oppo-
nendosi a quella consueta combinazione d’iper-razionalismo rispet-
to ai mezzi e d’irrazionalita riguardo ai fini dell’azione, implica, tra
Paltro, domandarsi se sia possibile individuare una via d’uscita alla
crisi della razionalita delle societa capitalistiche postmoderne e in
che senso Pantikelsenismo vichiano e personalista di Capograssi sia
attuale'.

Quando nella vita quotidiana si perde o s’affievolisce la familiarita
con il Mistero, la stessa nozione di natura umana si oscura e diventa
molto forte la tentazione di fare del linguaggio giuridico, ridotto a
mera forma®, 'unico tra stranieri morali. D’altra parte tende a pre-
valere quell’ottimismo gnostico criticato da Del Noce, nel quale si
nega ogni problematicita al male e al dolore del mondo — conside-

non devlc compiersi, perché la sua essenza ¢ proprio in questo non compiersi, &
proptio in questo essere una tappa del caminoy, pp. 316-317.

" A. DEL NOCE, I/ concetto di ateismo. .., ap. it p. 13.

'* Cfr. G. BIANCO, Capagrassi, Kelsen ¢ if nichilismo giuridico. Aspetii dell attuale
orisi della scienza ginridica, in Esperienza e verita, op. cit., pp. 211-212. Beli vede nelle
conclusioni dense di speranza che propone G. CAPOGRASSI, Lambigiita del diritto
contemporaneo (1953), Opere, op. cit., vol. V (I'unico suo saggio tradotto allo spagnolo:
“La ambigiiedad del Derecho contemporineo”, Buenos Aires 1961), «un’alter-
nativa alla entita del diritto globale contemporaneo ed al libetismo tecnicistico
produttivistico e massificante, al trionfo dell™ Apparato tecnocratico” di cui parlai
Severinon, p. 213. Di recente & stato anche tradotto il libro di F. LOPEZ DE ONA-
TE, La certeza del Derecho, Comares, Granada 2007, a cura diJ. L. MONERO PEREZ
traduzione di S. Sentis Melendo e M. Ayerra Redin, e Introduccion di G. Capograssi:
pp. XIII-XLVIIL.

" R. AMICOLO, Formalismo versus antiformalismo. La ricerca dell equilibrio nell’espe-
rienza ginridica, Fdizioni Universitarie Romane, Roma 2009, p. 190,. sottolinea I'an-
tiformalismo capograssiano.
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rato un mero ostacolo inevitabile per raggiungere il progresso — ed
in cui sparisce ogni inquictudine religiosa mentre, dal canto suo, la
violenza acquisisce una nuova giustificazione come creatrice di un
nuovo mondo', Questa percezione delnociana della societa con-
temporanea ¢ sempre pitt confermata dall’esperienza e da quelli che
pill attentamente la osservano: assistiamo a una sorta di passaggio
cpocale caratterizzato per la visione dell’'uvomo come esperimento di
se stesso, che pretende lasciate alle spalle ogni traccia della conce-
zione classica dell’'uvomo inteso come soggetto-persona. Ci si invita
a accettare che la ricerca del significato ultimo ¢ sterile e non ci resta
che stare ai dati scientifici. Questo passaggio sarebbe imposto dalla
realta stessa: la capacita che I'uomo ha acquisito nell’era post-geno-
mica di intervenire sull’origine della sua stessa vita e quella, se non di
vincere, almeno di controllare i processi della morte e i fenomeni del
dolore e della sofferenza che sovente I'accompagnano, urgerebbero
ad assumere questa oggettiva concezione “scientifica” dell’'uomo.
Da questo punto di vista, la finitudine sembra non spaventare pit
Puomo: & come se 'angoscia di heideggeriana e freudiana memoria
non aprisse pitt la domanda sull’essere o almeno sulla consistenza
profonda dell’io. Ancor meno urge la domanda religiosa. Basta ac-
cettare tale finitudine, agendo perché la vita pesi sempre di meno
grazie ai potente mezzi scientifici e tecnologici®.

Alla luce di questo contesto & palese la pertinenza della lezione di
Capograssi. Le sue Riflessioni sulla autorita e la sua crisi, opera puttroppo
composta dlontana da tutte le scuole filosofiche italiane, senza alcun
collegamento o connessione accademica con il circuito filosofico

4 Cfr. A. DEL NOCE, Vislenza e secolarizzazione della gnosi, in ANNYV., Violenza.
Una ricerca per comprendere, Motcelliana, Brescia 1979. Sull'uvomo nuovo e la rivolu-
zione scientifica di 1968; cfr. D. NEGRO PAVON, E/ mito del hombre nmnevo, Encuen-
tro, Madrid 2009, pp. 360 ss, chi denuncia «l totalitarismo doux, dolce, suave...
proprio della democraziar, p. 376.

15 Cfr. A. SCOLA, Una nuova laicita. Temi per una societd plurate, Marsilio, Venezia
2007, pp. 171 ss, chi, non condividendola, chiarisce subito: «non intendo in alcun
modo banalizzare questa posizione. Né voglio rapidamente scomodare accuse
di relativismo e di nichilismo per pronunciare condanne. La considero piuttosto
Iespressione del travaglio epocale in cui siamo immersi».




universitatio” ¢ che percid “rimase sconosciuta’™'; ¢f aiutano, se-
condo Del Noce, a capire il nucleo fondamentale del suo pensiero'’;
«’esigenza da cui nacque il pensiero modetrno fu una vitale esigenza
che lo contraddistingue e fa la sua nobiltd: occorreva. .. riaccostare
la vita alla ragione»™. Se Del Noce vedeva nella riflessione sul pro-
blema dell’ateismo «il luogo unitario della filosofia» ¢ «della stessa
politica contemporanean, «il punto di incontro, nel nostro tempo,
della filosofia e della vita»'?, la vocazione all’unita della filosofia ca-
pograssiana ¢ stata risaltata da Opocher: «Solo chi separa la filosofia
dalla vita puo seguire lintelletto astratto (egli [Capogtassi] diceva “il
pensiero riflesso”) nella sterile cavalcata delle sue distinzioniy®.
[nfatti, nelle tre prime pagine delle sue Analisi dell’esperienzia comn-
ne — che secondo Del Noce «definiscono il suo posto nella filosofia
del nostro secolo»” — Capograssi mostra come la speculazione at-
tuale sia un preciso e cupo documento dell’avversione moderna nei
confronti dell'individualita. La sua filosofia si sviluppa nell’otizzonte
della reazione idealistica allo scientismo ed al positivismo in nome
della vita e il suo tratto caratteristico sta nell’affermare la realtd so-
stanziale dell'individuo. In queste pagine straordinarie, denuncia lo
sdegno del senso comune nella modernita e la sua avversione verso
la coscienza personale dell'uomo concreto ed esorta ad osservare
Iesperienza proptia ed altrui nella sua immediatezza, giacché in essa
diventa chiaro che 'uomo si indirizza nella vita reale a “campare” —
¢ la sua parola —, a salvarsi®. ‘

i ** M. D’ADDIO, Giusgppe Capagrassi (1889-1956). Lincament di una biggrafia
Giuffre, Milano 2011, pp. 42-43. ’

" A. DEL NOCE, L'autorita..., gp. cit., p. 541.

" G. CAPOGRASSL, Riflessioni sulla antoriti e la sua crisi (1921), Opere, op. cit., vol
I, p. 331. ST

. " A. DEL NOCE, I/ concetta di ateisma e la storia della Jfelosafia cone probiema (1964)
in ID., I/ problema del ateisme, op. cit., p. 11. ,

1992“ E. OPOCHER, Ginseppe Capograssi, filosofo del nostro tempo, Giuffre, Milano
. 13.

' A. DEL NOCE, L autorita. .., op. ¢it., p. 547,
** G. CAPOGRASSI, Analisi deil'esperienza comune (1930, Opere, ap. cit., vol. 11
pp. 5 ss. i
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Capograssi credeva «uperiori a tutte le ideologie 1 minuti inse-
pnamenti della vita vissuta»*. Era convinto che per comptendere
I'nomo ¢ il suo mondo era necessario guardare 'nomo in azione.
Nel saggio I esperienza in concreto, pubblicato dopo la sua morte, egli
compara il mondo dell’esperienza con la casa che 'uomo si costru-
sce per poter vivere umanamente ¢ afferma: «Per rendersi conto
delle esigenze dietro le quali I'uomo si muove [...] occorre guardare
quello che 'uomo tiesce a costruire per soddisfatle, cioé |...] quelle
case che esso costruisce per dare appagamento alle esigenze che lo
incalzano [...]. Solo cosi si puo cogliere quello che 'uvomo ¢, per-
ché solo cosi si coglie 'uomo nella sua vera natura di soggetto del
mondo dell’esperienza [...] di creatore di quello che Vico ha chia-
mato il mondo umano della storian®. Egli sapeva che I'nomo non
puo capire se stesso a priori, ma sorprendendo il proprio io in atto,
«accogliendo quello che vita e concreto offrono»™. E qui che radica
I’abisso tra I"‘idea sofistica e astratta dell’esperienza” di Kelsen che
desta in Capograssi un senso profondo di insoddisfazione e deso-
lazione® e 'umile e paziente sforzo capograssiano per «cogliere ed
accogliere quella che ¢ la espetienza comune con tutti i suoi principi:
se la legge e il canone fondamentale ¢ di rimanere dentro I'espe-
rienza umana e non superatla, sembra che il dovere preciso dello
studioso sia di evitare di venire meno a quel canone facendosi una
propria e particolare idea dell’esperienza; il dovere sia di entrare e di
stare nell’esperienza, riconoscendo lealmente tutto quello che essa
contiene e tutto quello per cui essa vive e svolge in vita storica»”’.

% 1D., La politica agraria ¢ la redenzione del latifondo (Discorso di Francesco Boncompa-
ani Lardovisi) (1919), Opere 1711, (a cura di) F. MERCADANTE, Giuffre, Milano 1990,
p. 206.

2 D, Lesperienza in concreto, Opere, ap. cit., vol. 111, Seritti postumi ed inediti, p. 181.

% 1D, Impressiont su Kelsen tradotio (1952), Opere; op. cit., vol. V, p. 341

% Thidem, pp. 346-347. Dopo comparare il ridurre il diritto a forza con il
prendere gli «spettri di cittd e paesi che i bombardamenti avevano demoliton, «quei
“cadavera urbium” per cittd viventi», afferma in p. 348: «Vedere il diritto ridotto
a questo geometrico automatismo di ghigliottina da un senso di soffocazione.
E aggiunge: «anche nei peggiori regimi il diritto [...] non si fiduce mai a questo
feroce e lugubre apparatoy.

= Ibhiden.
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A meta del secolo scorso lo scientifico francese Alexis Carrel
denunciava il carattere ideologico della nostra epoca che «invece che
imparare dalla realtd in tutti i suoi dati, costruendo su di essa, cerca
di manipolare la realtd secondo le coerenze di uno schema fabbrica-
to dallintelletto»™. Un altro contemporaneo di Capograssi, il poeta
nordamericano Thomas Stearns Eliot criticava anche quelli che «cer-
cano sempre d’evadere dal buio esterno e intetiore sognando sistemi
talmente perfetti che pitt nessuno avrebbe bisogno d’essere buono.
Ma I'vomo che & adombrera 'uomo che pretende di essere»”. Con
il suo realismo™, Capograssi investe sia contro il formalismo siste-
matizzante di Kelsen, come contro lo schematismo dottrinario di
tanti cattolici.

«Non ¢ possibile far sogni di riposo — leggiamo nel suo articolo
su Kelsen — sognare di poter fare a meno del cosiddetto contenuto
¢ fermarsi alla cosiddetta forma, di potersi risparmiare la fatica di
entrare nellintrigato e indecifrabile amalgama del concreto [ B
una dura legge, la pitt dura, perché la pit faticosa [...]. Ma non si
puo fare a meno di questa fatica»™. Infatti, «non si insistera mai ab-
bastanza: 1) sulla necessita di non mutilare Poggetto, cioe esperien-
za, riducendola tutta al cosiddetto valore o alla cosiddetta forma o
alla cosiddetta forza e cosi via; 2) sulla necessita di vedere Poggetto,
cioe Pespetienza, nella sua integralita vivente, nella sua natura, cioé

* Cfr. A. CARRFL, Riflessioni sulla condutia della vita, Bompiani, Milano 1953,
p. 34

* T. 8. ELIOT, Cori da “Ia Rocea” (orig. de 1934), a cura di F. Lo, Rizzoli,
Milano 1996, VI.

¥ Realismo che muove G, CAPOGRASSL, Pensieri a Ginlia (1918-1 924), a cura
di G. LOMBARDI, prefazione di G. Savarese, Bompiani, Milano 2007, n. 1159,
8-1-1922, p. 1254, a dire: «ecco la ragione perché gli uomini non traggono inse-
gnamento dalla realta dei fatti [...]. La superbia ¢ la vera causa degli errori, perché
gli nomini non vogliono riconoscere la realta; non vogliono riconoscere quella che
¢ la realta delle cose e quindi non vogliono perdere la posizione di primato che
essi credono di avere. Ogni errore ha origine dalla superbia [...] per cui gli uomini,
non tenendo conto della realti, credono di potere creare la realtan, Realismo che
diventa metodo di conoscenza dell’uomo in ID., Analisi detl esperienza comune, op.
¢it., p. 35: «ogni suo interesse e ogni suo lavoro consiste nell'interrogare questa
fonte inesausta di novita e di veriti che & il reales.

' G. CAPOGRASSL, Impressioni su Kelsen tradoto, gp. eit., p. 351,
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vichianamente nel modo di nascere perenne e quotidiano del diritto
come vita ¢ come esperienza e quindi con tutto sé stesso [...]. La
prande verita vichiana che il mondo storico lo com)sciam? Perché lo
[acciamo (che ¢ diventata cosi banale nella consueta ripetizione, con
la quale ci vantiamo di essete noi soli a fare la storia, del cllrte, specie
in certe epoche atroci, non si puo dubitare!) significa proprio questo,
che comune é la coscienza, comuni le esigenze, comuni i fini di colui
che ricerca e di coloto [...] che costruiscono il mondo della vita; e
petcio quella verita contiene e porta in sé un semplice e profondo
canone metodicon™.

«Ci dobbiamo sfotzare — scrive al Padre Gemelli — di riaccostarci
alla vera espetienza e di rispettare e riconoscere la realta e 'esperien-
za pure per quello che sonoy, di contro a una scienza sociale comu-.
nemente astratta ed ideologica. Lavoro arduo perché — afferma — «si
tratta di riformare una cultura cattolica in Italia»™. In effetti, questo
fu uno dei sui impegni vitali: «quella aria di vecchio, di stanco, di
opaco, che i clericali italiani danno, quando si osservano rinchiusi
tra loro, a mangiarsi tra loro, ad istruirsi tra loro, deriva dal fatto
che questa gente ha pensato bfane di non lavorare, di nein med]jtare
sopra le idee stesse che dice. E tutto un episodio di ozio. Meditare
¢ lavoro, lavoro aspro: rompere I'equilibrio dogmatico della mente
¢ sottopotte a revisione critica i primi principi ¢ atto di lavoro, €

2 Ibidem, pp. 353-354 «T'orna qui alla mente il monito, proptio. di Vico, di
non mettersi fuori del’umanita. I.'umanita, s’intende, € divisa... ma insornma, al
disotto di queste divisioni, ¢’¢ una umanita comune da cui nascono .1 .I)T:ln('_:lpl e
le strutture fondamentali dell’esperienza, su cui si reggono tutte le divisioni e le:
lacerazioni della vita conecreta. A questa profonda umanita bisogna essere fedeli
per poter afferrare e tener fermo 'unita vivente umana dell’esperienza, nella quale
forma e contenuto sono la stessa cosan, p. 354.

¥ Cfr. ID., Risposte a Padre Gemelli, 1 (1922), in Opere 111, ap. cif., p. 487. Anche
A. DEL NOCE, I/ concetto di ateismo, op. cit., p. 69, critica la forma di ﬁlosoﬁ.e accade-
miche che possono oggi assumere le filosofie della trascendenlzal, «mar.nfestando
cosi la loro inferiorita, nell'infeconditd rispetto ai giudizi storici a cui una vera
filosofia deve dar luogo [...] ¢, di fatto, & innegabile che nella tccm'czll dell’evasione
dei problemi concreti, molta parte del pensicro cattolico abbia raggiunto 1,11119. pet-
fezione insuperabile, cosi di far sorgere il dubbio se la “filosofia cristiana” non si
definisca oggi [...] proprio per questa tecnicay.
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travaglio e tormento [...]. Questa gente, benché prenda il nome di
Colui che venne sulla tetra a fare il grande Lavoratore. .. pure non
vuole lavorare»™,

Si capisce perché Cotta disse che con Capograssi avvenne un
“mutamento radicale di rotta”: contrariamente al collettivismo mo-
derno e alla pretesa neutralita scientifica, ma anche contro un catto-

licesimo rigidamente scolastico, nel quale ogni riferimento al sogget-

to, all’esperienza, all'individuo, suonava modernista, il suo punto di
partenza fu «’io comune, testimone sicuro dell’universale esperienza
della consistenza del reale»®>.

Eppure oggi, in un contesto assai diverso, & proprio questa con-
sistenza del reale cio che si tende a negare, sia con il pensiero, sia
tramite I"abitudine di una vita senza orizzonte. I ’avversario non &
piu I'ateismo, ma lindifferenza. Tuttavia un desiderio irriducibile,
una scintilla di umanita emerge da certe esperienze che smentiscono
il nichilismo professato, ad esempio, dallo spagnolo Gabriel Albiac,
amico di Althusser e fervido ammiratore di Spinoza: «Non ¢’¢ entu-
siasmo che non sia fatto per smorzarsi [...] Questo ¢ quanto impa-
rarono quelli della mia generazione [...]. Dopo il *68 artivo abisso.
1’abisso senza fondo, semplicemente perché non esiste alcun fondo.
C’¢ solo il tempo: il tempo che divora coloro che amiamo, che ci di-
vora”. Ma, all'improvviso, appare ’amicizia, che descrive come “un
barlume d’intelligenza che ti colpisce. Un istante. Qualcosa, quindi,
estraneo allo scorrere del flusso eracliteo che tutto travolge»®. Come

* G. CAPOGRASSI, Pensieri a Ginlia, op. cit, 0. 1272, 29-4-1922, pp. 1352-3,

* Cft. 8. COTTA, Cinguanta anni di filosofia ginridica in talia, in Diritto, persona,
monda umano, Giappichelli, Torino 1989, pp- 19-20. Quell'uvomo comune che, se-
condo C. K. KESTERTON, citato da D. REITER (Entico Castelli), Prefudio alla vita
di un womo gualungie, Bocea, Milano 1941, p. 7, «& sempre stato savio perché ¢
sempte stato mistico; ammette le mezze luci del crepuscolo: ha sempre un piede
sulla terra e uno nel paese dei miracoli [...]. Si & sempre preoccupato piu della
verita che della bella figura. I'uomo comune capisce tutto con laiuto di quello
che non capiscen. Citato da F. MERCADANTE, Ginseppe Capograssi: critica al principio
de inmanencia, G. ARBONA ABASCAL, A. LLANO TORRES, E. NAVARRO PALMA
(eds), Liberar la razdn. Ef conocimients universitario y El sentids religioso en confrontaciin,
Fragua, Madrid 2011, p. 82.

* G. ATBIAC, De la amistad, ABC 23-2-2011.
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andare incontro a questi nomini che testimoniano il carattere nvivi-

bite'" dell’ateismo?

3, Dallo statalismo ¢ dal’empirismo alla difesa dell’individuo

¢ dell’autorita

e tesi con cui Capograssi comincia le Riflessioni sulla antoritd e la
sua erisi, rinviando a San Tommasso e Vico™, non potevano non
scontrarsi, allora come oggi, con le abitudini culturali di quegli anni
¢, nell’epoca attuale, con le nostre. Capogtassi ne era ben conscio™.
Dato che «nella filosofia del primato dell’essere 'autorita fonda il
potere, mentre nella filosofia del primato del divenire il potere ri?ls—
sorbe in sé autorita»*, Del Noce capisce la crisi sulla quale sctive
Capogrtassi in questi termini: «l'insicurezza che essa rivela sign%ﬁca
per lui uno stato di ansieta morale, per cui si tiaprono i grandi in-
terrogativi e in essi priotitatio quello del fine ultimo dell’uomo» e
valorizza la sua «proposta di guardare i problemi pratici [...] dall’al-
tezza della tradizione metafisica, nella convinzione che al di fuori di
questo richiamo non si possano trovate soluzioni»*'.

A, DEL NOCE, I/ concetto di ateismo, op. cit., pp. 182-183, si riferisce alla «crisi
tragica dell’ateismo, nel senso che una negazione totale, senza COBSCt’V‘aZiOl"le., d?l
cristianesimo [...] vuol dire negazione, oltreché dell’ateismo, anche della religiosi-
ta; e conclude a una posizione non pit vivibile, quindi alla follia, p. 183. :

¥ Cfr. G. CAPOGRASSL, Riflessioni. ..., ap. ¢it., p. 153, 157. «Vico dunque — scrive
A. DEL NOCE, L'antoritd. .., op. cit., p. 360 — continua esattamente San Tommaso
in quelle esigenze che nei secoli successivi erano emerse». ID., Af,:z‘om‘d., op. cit., p
424, rileva come «Rosmini, Vico, san Tommaso, pensatori considerati allora di-
versi, se non opposti” nell’'opera di Capograssi recuperano “in manif.ra veramente
rigorosa la loto continuita [...] attraverso I'analisi dell’idea di autorita e delle sue
implicazioni metafisicher. ;

¥ Cfr. G. CAPOGRASSL, Riflessioni..., op. cit., pp. 154-155; ID., Introduzione alla
vita etica (1953), Opere, op. cit., vol. 111, pp. 101 ss.

A, DEL NOCE, Autorita, op. cit., p. 418.

S Cfr, ID., Iauforiti..., op. dt., p. 543. ID., I/ concetto di ateisno, 6p. cit., P: 78?
chiarisce che «l pensare in rapporto all’attualita storica non € negate l’eter.mtﬁ dei
problemi metafisici, ma riconoscerla nel loro senso vero. Perché I’es.cl.usmr}e del
tema del progresso, cosi nel suo senso scientista come in quello storicista, ¢ cer-
tamente cio che caratterizza il pensiero metafisico e fonda la distinzione tra meta-
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Opponendosi all’etica moderna, che riduce la volonta a mera at-
tivita appetiva, che disprezza e al contempo esalta senza limiti le
passioni, e che perde la ragione come energia motrice®, Capograssi
interpreta la volonta come lorigine del mondo umano ¢ come la
grande forza liberatrice, evidenzia la contraddittorieta ¢ la dramma-
ticita della vita degli uomini ed individua nel mondo sociale la con-
cretizzazione e la realizzazione della natura umana nella storia. In
virta di tali premesse, egli giustifica la necessita del ruolo mediatore
dellautorita®, Sintetizzando potremmo dire che sono due i presup-
posti che fanno della sua filosofia dell’autorita opposto del razio-
nalismo*: I'insopprimibile spinta della natura umana in quanto tale
verso la verita, nonché I'impedimento perenne che trova nella oscu-
ra rovina sofferta dal suo spitito, il quale si ritrova ora senza forze®.
Estraneo, come Del Noce, allo gnosticismo — per il quale il male
appartetrebbe alla struttura della realta ed il finito sarebbe male in
quanto tale — e d’accordo con la visione cristiana del male®, per Ca-

fisica e scienza: ma perché quest’esclusione sia valida occorre pure che si tolga al
pensiero metafisico quella immobilizzazione in formule [...] che anche per il pen-
siero metafisico sia valido un certo concetto di progresso |[...]. L’esclusione del
progresso e dello storicismo non pué avere altro senso se non quello dell’asser-
zione che il problema metafisico ¢ quello che nessun altro puo aver risolto per me
¢ che quindi mi si presenta in termini sempre nuovi, in ragione della novita della
situazione storica. Non ho davanti a me una sorta di elenco di problemi gia risolt
[-.-] ¢ al contrario nel processo personale di soluzione del problema metafisico
che riconosco nella mia tesi Pesplicazione di una “virtualita” di un’affermazione
gia sostenuta nel passato ed & proptio in questa “esplicazione di una sua virtualita”
che la tesi metafisica mi diventa “evidente’».

# Cfr. G. CAPOGRASSI, Riflessioni. .., op. dit., p. 155, pp- 239 ss, p. 269.

Y Cfr. Ibidem, pp. 184-186.

* Infatti, «il razionalismo non puo prendere forma che nel rifiuto dello status
natiyae lapiae, il tema primo che lo caratterizza deve essere cercato nel rifiuto della
concezione biblica del peccatow, scrive A. DEL NOCE, I/ concetto di ateismo, op. ait.,
p. 24,

* G. CAPOGRASSI, Riflessioni. .., p. cit., p. 186. Non altri sono i presupposti di
ordine metafisico della concezione non perfettistica che propone A. DEL NOCE,
Teismo ¢ ateismo politici, ap. cit., p. 522.

 Come per G. CAPOGRASSI, Analisi. .., ap. cit., pp. 53-54, & dal magistero del
dolore, ossia dal fatto della morte e dal limite riconosciuti come difett, che nasce
il desiderio di Dio, allo stesso modo A, DEL NOCE, Lirreligione. .., op. cit., pp.

180

pograssi «’autorita comincia a vivere nell’individuoy»'’. Per ambedue,
ln democrazia ¢ vuota senza questa centralita dell’io: «F anzi proptio
questa esigenza fondamentale del rispetto del singolo — insiste Del
Noce — che fonda la necessita della democrazian®.

| Pensieri a Ginlia, scritti tra il 1918 e il 1924, forniscono un aiuto
prezioso per comprendere le Riflession: sulla antorita e la sua crisi, scrit-
tc nello stesso periodo. 1l suo proposito era “far opera di religione,
manifestare la sua sempre pitt profonda adesione al cattolicesimo”,
afferma Del Noce®, il quale scopre «un po’ inaspettatamente, che il
mediatore dell'incontro di Capograssi e Vico ¢ San Tommaso, di
modo che «sullo sfondo delle Riflessioni ¢*¢ il duello tra San Tomma-
so ed Hegel»’. Dal canto suo Mercadante, dopo aver ricordato due
oiudizi capograssiani di «docilita spontanea, adesiva, motivata, nei
riguardi e di san Tommaso e dei suoi volenterosi anzi eroici seguaci
nella giungla della modernita»’, allude al seguente acuto giudizio
del maestro contenuto nel suo scritto su Simon Deploige: «[.im-
portante ¢ di riuscire a indutre lo spirito moderno a tiaccostarsi a
questa espetienza tomistica [...]. Il tomismo ¢ veramente un castello
incantato, ma come il Blondel profondamente ha detto, tutto sta ad
entrarvi»*?, e conclude: «c’¢ in Capograssi [...] un’adesione cosi viva
e limpida al realismo cristiano, che [...] non concede scampo ai to-
misti che sono soltanto neoscolastici o agli illuministi, ai romantici,

304-305 sostiene che «la prova piu diretta ed immediata dell’esistenza di Dio ¢ nel
bisogno di Lui suggerito dall’esperienza del male e della sofferenzan.

7" G. CAPOGRASSL, Riflessioni.. ., op. cit., p. 332.

% A, DEL NOCE, Probieni della democrazia, «11 Popolo Nuovor 1, 9/10 dicem-
bre 1945, ora in ID., Seritti politici, op. ¢it., p. 95. Ho conosciuto questi scritti tramite
M. BORGHESI, Democrazia ¢ modernita in Angusto Del Noce (negli scritti dal 1930 al
1946), «30 Giotni» n. 10, 2004, p. I-XXIV,

“ 1ID., Lantorita..., op. cif., p. 544. Capograssi considerava le sue Riffessiont,
osserva B. OPOCHER, Giuseppe Capograssi, filosofo del nostro tempo, op. cit., pp. 24-25,
un libro scritto da lui e da Giulia insieme.

%0 Cfr. A. DEL NOCE, L antorita.. ., op. cit., pp. 554-555. Cfr, G. CAPOGRASSI,
Pensieri. .., op. cit., n. 284, 13-9-1919; n. 394, 27-12-1919.

S F. MERCADANTE, Capograssi ¢ il realismo cristiano, ap. cit., p. 47. Cfr. G, CAPO-
GRASSI, Sénon Deploige (1868-1927) (1928), Opere, op. cit., vol. V1, pp. 62-65 y 67.

2 G. CAPOGRASSL, Simon Deploige, op. ait., p. 67.
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agli idealisti, agli immanentisti, che mandano al macero due millenni
di “pensiero occidentale™»™,

Opponendosi alla tesi della plutiversita della ragione di Rensi —
che non permette distinguere il vero dal falso — e all’idea d’inter-
pretate Capograssi mettendo da parte la cornice teologico—metafi-
sico-spiritualistica, Del Noce ritiene che in quest’ultimo si trovi la
«difesa dell’esperienza concreta dell’individuo si, ma pensata come
inseparabile [...] dalla rivincita della tradizione metafisica della vec-
chia etica sullo storicismo»™. «E il cattolicesimo, non dispiaccia a
Croce, che porta il cattolico oggi a porsi sul piano politico come [...]
difensore non soltanto della sua liberta, ma della liberta spirituale di
ogni individuo, a vedere ogni problema politico e sociale in funzione
della liberta»™. In questo senso, Capograssi «giunge al cristianesimo
senza rinnegamentt, tranne dell’'uomo vecchio; e non tutto € vecchio
nell’uomo vecchio. I’ezhos della liberta, che per lui coincide con il pa-
thos della liberta, lo spinge a poggiare su questa pietra d’angolo I'arca
della nuova alleanza tra i popoli e Cristo [...]. Potrebbe dirsi cultore
deciso e costante di un “realismo della liberta”»*.

E proprio Pempitismo della modernita®’, etd del predominio del
fatto, cio che rende impossibile distinguere tra lo stato e 'autorita

% I. MERCADANTE, Capograssi ¢ il realismo eristiane, op. cit., p. 47.

* A. DEL NOCE, Liantoriti..., op. eit., p. 546. Per G. CAPOGRASSI, Riflessio-
#i-.., op. cf., p. 332, chi segue Vico, «tutta I'obiettiva formazione della vita della
socletd, tutti i concreti organismi etici che la realta presenta, nascono non dall’in-
dividuo ## sit, preso nella sua immediatezza, ma dallindividuo che ha nella mente
il barlume e il desiderio di attingere Pordine della Verita assolutan.

% A.DEL NOCL, Civilta liberale ¢ cattolicesimo, op. cit., p. 458. A riprova di questa
tesi, cita il “vigoroso™ saggio di G. CAPOGRASSIL, Liberali ¢ cattolici (1945), Opere, ap.
¢it., vol. V, nel quale, secondo Del Noce, ¢ affermato con chiarezza che «nel prin-
cipio, che non ¢ soltanto cristiano-laico, ma anche (e, forse, soltanto, nella giustifi-
cazione ultima) cristiano cattolico, del valore assoluto dellindividuo “¢ la profonda
radice, ¢ la vera radice del principio di liberta™s, p. 456.

% F. MERCADANTE, Capograssi ¢ il realismo cristiano, gp. cit., pp. 50-51.

¥ Nel suo senso piu diffuso, caratterizzato «insieme da una continua subor-
dinazione al razionalismo, per cui ne accetta le negazioni, e per altro verso da una
sua continua ulteriorita per cui ne rappresenta la crisi», secondo le parole di A.
DEL NOCE, I/ concetto di ateismo. .., op. cit., p. 22. Sarebbe I'equivalente al positivi-
smo, che I"autore distingue dallo scetticismo e dallo spirito scientista, pp. 19-20.
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ed impedisce di capire il vero senso di quest’ultima, che non ¢ al-
(ro che far crescere™: «l’avere immedesimato autorita e Stato ¢ una
delle pit gravi conseguenze dell’errore fondamentale della cultura
moderna che consiste nel rifare a ritroso il cammino del reale, in-
vece di scendere dall’idea al concreto cercare di salire dal concre-
(o alla idea. Partito dal fatto, il pensiero moderno non ha trovato
modo di distinguere tra diritto e fatto, tra fatto e idea, tra I'idea e il
complesso oceanico delle esistenze»”. In realta, per Capograssi tutte
le concezioni dello Stato come violenza, colgono un aspetto vero:
rappresentano lo Stato nella sua pura fase di “fatto”. Nessuno ha
fatto cid meglio di Kelsen, la cui coerenza elogera trent’anni dopo®,
senza risparmiarsi percio lo sforzo di criticare una teoria generale
del diritto che non & un mero “espediente tecnico per artivare a una
interpretazione coetente del materiale del diritto o scelta di un pat-
ticolare punto di prospettiva per cogliere un particolare per quanto
ristretto lato della vita”, ma «¢ invece una vera e propria concezione
della realta»®!, nella quale dietro il suo positivismo regge un diritto
naturale, il diritto naturale della forza, in connessione con il quale la
norma deve essete perfettamente vuota, suscettibile di “qualunque
contenuto”, e non ¢’¢ piu luogo ad alcun limite interno che nasca
nel diritto dalla sua stessa natura®. Infatti, dedica pagine finissime a
sbrogliare la profonda incoerenza che sta in quella coerenza®.

# A, DEL NOCE, Teismo ¢ ateismo politici, op. cit., p. 522; 1D., Autoritd, op. cit.,
p. 416.

% G, CAPOGRASSI, Riflessioni. .., op. cit., p. 271. Cfr. A. DEL NOCE, Auntoritd,
op. cit., p. 417-418 sulla distinzione decisiva tra autoritd e potere.

(5. CAPOGRASSI, Impressioni su Kelsen tradotto, op. cit., p. 335: «rare volte la
concezione del diritto come nuda forza ¢ stata espressa e svolta con pin riuscita e
pit completa coerenzay.,

Y Thidem, p. 326.

2 Thidens, pp. 331-332.

63 Cfr. Ibidem, pp. 336 ss. «Questa opera, mentre pone tanti limiti alla ra-
gione, mentre esclude dalla conoscenza cosidetta oggettiva contenuti vastissimi
della vita, invece di tenersi modestamente a quel lato della vita del diritto che
ha scelto, di tenersi dentro al pin rigoroso ed effettivo positivismo, con perfetta
inconseguenza & presa invece della smania di concludere su tutte le cose, di ti-
solvere tutte le questioni di sostanza e perfino sciogliere tutti gli enigmi», p. 337.
Eppure tramite esclusione, la riduzione o la soppressione di «tutto quello che
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Dal suo canto, I'autoriti ha come perenne compito quello di
combattere tale fatto e d’affermare se stessa, in modo che spari-
sca la passivita del gia Jatto, cominci la creativitd della vita vera e
appaia la ragione come spiritualiti, liberta®. Nelle geniali pagine
su Autoritd ¢ caritd, oppone il punto di vista spinoziano e hobbe-
siano, secondo il quale «il problema della passione non é che un
problema di freno, di disciplina, di annullamento della passione
come inadeguatezza dell’idea», concezione che dara luogo alle fi-
losofie moderne che «da una patte hanno depresso e condannato
in blocco tutte le passioni, dall’altra hanno esaltata la passione ele-
vandola quasi sino alla cima dello spiriton, alla concezione cristia-
na e medievale della educazione. Per questa, il lavoro dell’autorita
¢ di accostare 'individuo alla verita, non mediante la distruzione
o la repressione della passione, ma mediante la sua educazione,
che «consiste nel mostrare col fatto stesso la profonda e vitale
concordanza dell’essenziale interesse dell’individualitd con la veri-
ta», in modo che «la passione diventa la vera forza della stotiay e
«nascono le grandi individualita nelle quali... € avvenuta in certo
modo una perfetta fusione dell’interesse della loro individualita
con la coscienza profonda della verita»n®, Orbene, «solo con "amo-
re I"autorita puo dissipare quel vasto intreccio di apparenze che
ostacolano la netta visione della verita [...]. Tenendosi ferma con
Pamore alla verita, essa scopre il punto di contatto della vita storica
¢ della vita individuale, il punto nel quale i grandi interessi storici

non si riesce a capire e a spiegare, tutto quello che non possiamo far quadrare con
i poveti schemi delle nostre teorie, filosofie, simpatiex, p. 340, non si arriva che
a delle “inconseguenze palesi ed estrinseche” e, peggio ancora, a “una intrinse-
ca e sostanziale inconseguenza”, p. 342. Ma proprio queste inconseguenze sono
preziose per quanto «dimostrano che gli assunti di questo libro e la filosofia a cui
si vuole ohbedire non sono, di fronte alle imperative esigenze dell’oggetto da co-
noscere, cioe del diritto, sostenibili ], Le inconseguenze e contraddizioni della
vita del pensiero sono sempre importanti, perché dimostrano che il pensiero, se
¢ veramente pensiero, riesce ad affrancarsi dalla tirannia dei concetti da sé stesso
posti e a non stancarsi nel tentare di arrivare al fondo del proprio specularex, pp.
344-345,

“ID., Riflessioni. .., op. cit., pp. 278-279,

 Thidens, pp. 239-240.
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sl fondano negli interessi permanenti ed eterni dell’individuo come
persona umana»®, . :

Iibbene, con parole assolutamente attuali che ricordano la foto-
prafia impietosa scattata dal Censis nel suo 44esin.10 szppoﬁo m/{a
sitnazgione sociale del Paese e il suo «richiamo lad\ an r-ﬁanq‘c\) del desi-
derio, individuale e collettivor come la «virtd cn.nle» pit n-ecessa—
ria’’, Capograssi s'oppone, nella COI’lCluSlO.Il.’leldFTI discorso.scrltto per
Boncompagni Ludovisi, alle teotie matenahstick{c\ che tiducono .la
questione della produzione alle leggi della quantita e dc]‘la ln?atena,
piacché se la vita economica «imane presa nella rfla.terlaht-a e nd
dissidio opaco degli egoismi individuah. L] d granch- nsultatx' s\ocml}
non appatiranno, poiché solo la fede in una supetiore verita pL;o
spingere l'individuo a superare se stesso € a c‘l.a‘r vita .ad un grande
disegno ¢ ad un grande lavoro |[...]. E una verita sperimentale della
storia che i grandi lavori sono stati effetto de%la grande Fe%e. Solo
una mano d’opera che agisce per un motivo di condotta B alt}o.e
non per un motivo individualistico, fa un lavoro petfetto poiché in

1 T i 68
ultima analisi lavoro € amore»™. .

Per Capograssi, la ctisi dell'autorita della societa e dello Stato
& una crisi della liberta nella sua radice”. Forse si potrebbe vede-

5 Thidem, pp. 249-250. Su questo tema, cfr. S. BIAN(?U, Lc% n’w!ﬁq.iamf fr.ixticf{m:
Pantoriti come educazione e come carita, in G. CAPOGRASS?, Educazione ¢ autorita: la rivo-
Inzione cristiana, o cura di S. BIANCU, La S(fuc)la, Bre.scm 2011, pp. 5-74. i o

o7 G, http://www.corrit:re.it/Mcdm/pdf/SJntc31—44—Rapporto—Cen81s g
(3557 98 )
210.“1;(1(?&?.?(3. CAPOGRASSL, La pofitica agraria. .., op. dt., pp. 209-210. E'la steﬁsa
coscienza che aveva alcuni anni prima, ID., i doveroso, utile o pericoloso fqbprmiere 7 ;!gl—
portazione del busso? (1916), Opere, ap. cit., VO].‘VI, p- 31.-32: «occotre in ogni fn‘o (1
tistabilire la societa europea [...] perché dietro la via scavata dagli jhtciess! 5y
duro sasso, scende e si avvia la fresca vena del gran sengmcnto umar%o. di umonc;:
che bisogna urgentemente lavorare a ristabilire. Il maggior ?staC(?lo ¢il grdore di
autarchia, di solitudine, di sufficienza, che si ¢ largamep.te ‘dxssem.mato». La stessa
sensibilita che esprime in 1922 e 1923, 1D, Pensieri a Ginlia, 0;?. .m‘., n. 13'63., FIOT;-
critica duramente il parlamentarismo che, essendo «forma squisita -d1 soglahta e di
unione umana» ha diventato «un mezzo per aumentare la .selltudme e il deserto
intorno a sé: quindi per rendere sempre meno possibile la vztalcolmun?»; n: 1552
1553, dove valorizza la legislazione sociale, con il suo moto di aiutarsi a vicenda.
© Cft, ID., Riflessioni..., op. cit., pp. 299, 300-301.
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teHellupera capograssiana un prezioso conttibuto a cid che Del
Noce tichiamo: «una ticerca che metta in luce il nesso inscindibile
tra 'affermazione del libero arbitrio e il valore positivo che ¢’¢ nel
liberalismo e, per converso, illustri nella perdita dell’idea del libe-
ro arbitrio uno degli elementi fondamentali della crisi contempora-
nea, finora manca, a mia conoscenza, e mi patrebbe di eccezionale
importanza»™. Infatti, per Capograssi un desiderio infinito di liberta
caratterizza I'epoca moderna ma, «abolita la prima Autorita, tutte
le altre sono insostenibili [...] & abolita la liberta [-..] e cosi tutte le
altre non servono a nulla» e Puomo «tanto piu libero si fara tanto
piu sara soggetto perché farsi libero significa [...] cacciarsi sempre
pit addentro nell’immediatezza [...], cioé allontanarsi sempre piu da
quella liberta che va cercando»’.

La tirannia moderna, radicata in una crisi della coscienza e della
volonta™, & un rischio che riguarda anche alla democrazia attua-
le, nella misura in cui condivide quella scomparsa dell’autorita che,
divorziata dalla liberta, porta secondo Del Noce alla «dipendenza
totale del’uomo della societan™. In effetti, per questi uno Stato che
sl ispiti a una concezione non perfettistica del potere «potra essere

" A. DEL NOCE, Teismo ¢ ateismo politici, op. ¢it., p. 537. Sono veramente inte-
ressanti i ragionamenti che seguono sulla disconnessione, niente affatto di neutra-
le, tra il problema del libero arbittio e quello della liberta politica, cosi come sulla
diversita tra 'Ottocento — il secolo in cui la fbertas minor del libero arbittio fu piu
sacrificata a quella che tradizionalmente viene detta Sberias maior — e il presente:
«oggi, invece, il problema ¢ quello della difesa dellideale della liberta nella de-
mocrazia [...]. Ci6 suppone che si insista sulla tesi, tante volte ragionata, ma non
molto diffusa nell’opinione corrente, che liberta e democrazia non si identificano
affatto [...]. E ora di vedere come il problema della difesa della liberta contro le
possibili involuzioni totalitarie della democrazia importi la ripresa del problema
della fibertas minom, p. 540. Merita anche attenzione il fatto che «alla posizione del
problema del rapporto libero arbitrio-liberta etico politica si ¢ condotd proprio
dalla considerazione critica della formulazione crociana del liberalismon, p. 541.

" G. CAPOGRASSL, Riffessioni ..., op. cit., p. 303.

" Cfr. Ibidem, p. 324-327. Secondo ID., I/ diritts dopo la catastrofe (1950), Ope-
re, op. cit., vol. V, p. 155, il totalitarismo si diffonde sulla base di un individuo
che “non ¢ pit liberta, ma pura passivita”, che concepisce la sua umaniti come
“disponibile”.

? A. DEL NOCE, Auntarita, op. cit., p. 425.
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florente solo quando sia viva nella cultura e nella coscienza ]')()P'l)hll‘c
la religiosita in senso trascendente. Dalla crisi di questa Cortines
viene la erisi attuale dell’autorita nel mondo occidentale, che siispira
alla concezione ministeriale del potere. Ciog, soltanto la restaura-
sione dell” “autorita” (auctoritas di angere) pud impedire realmente la
decadenza dei rapporti sociali in rapporti di forza»™. .

Per ambedue la radice del totalitarismo non ¢ che la pubblica
censura di ogni vincolo tra la ragione e la liberta dell’inflivi.duo. c la
veriti: mentre I'uno scrive che «a fondamento dei totalitarismi ¢ la
negazione delluniversalita della ragione, per cui ogni opposmu.)nej
non esprimerebbe istanze razionali, ma nasconderebbe 1ntejfessl di
classe o di razza. Se si riflette al rapporto tra autorita ed evidenza,
si vede che la negazione delle due nozioni non puo portare che_ all.a
persecuzione di chi dissente. Il totalitarismo ¢ il risultato, quindi,
della negazione dell’autorita, prima ancora che del]._a li’{:—beftﬁ»“, per
P’altro & chiaro che se non si riconosce un critetio di verita alla base
del diritto, se si cerca di togliere valore all’esigenza insita nell-’ammo
umano di riconoscere le cose come sono, se 'individuo non rlscopr?
la coscienza di se stesso e del suo destino, se non recupera la volonta
di salvarsi e lamore alla vita, il totalitarismo continuera a essere una
minaccia’.

Anzi & sostanzialmente indifferente, secondo Del Noce, che la
firannia successivamente acquisisca la forma che si chiamera tota-
litaria o libertatia””. Non a caso, quindi, si stupisce di trovare nel
libro di Capograssi una previsione perfetta, piti che d’'una “anticipata
critica del totalitarismo”, dell'«individuazione del processo morale e
sociale che ha portato alla societa caratterizzata dal ptimato delll’eco—
nomico che prevalse nell’occidente dal *60 in poi sotto le sembmf'lze
di societa secolarizzata e di cui si ¢ detto che nessuno né cattolico

™ 1D., Teisma ¢ ateismo politici, op. cit., p. 522.

5 1D., Autorita, gp. cit., p. 422. :

™ Cfr. G. CAPOGRASSI, Studi sull esperienza ginridica (1932), Opere, op. dil., VJ(.)L .H.,
p. 372, ID., I/ diritto dopo la catastrofe, op. cit., Pp. 157-158; ID., La posizione dell indivi-
duo nella societé contemporanea (1945), Opere, op. cit., vol. V1, pp. 102-103.

7 A. DEL NOCE, L aunforitd.. ., op. cit., p. 546,
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fi ITAIxXista poteva prevedere I'avvento»™. 8i tratta di quella societa
opulenta, potente ¢ cinica, dell’ultimo esito stotico del processo di
secolatizzazione, di quella societa di benessere e tecnicistica segnata
dallirreligione naturale secondo la quale I'nomo non si sente pit
sollecitato ad affrontare la questione di Dio e percio del senso della
vita, per tisolverla in un senso o un altro, ma ¢ assolutamente in-
differente al problema, come anticiparono Nietzsche e Sartre, sulla
quale anche Del Noce s’espresse con dei giudizi lucidissimi™.
Orbene, “spesso si ¢ visto negli scritti giovanili di Capograssi
essenzialmente una polemica contro il monismo statuale, condotta
in nome dello spirito individuale e del pluralismo sociale”, il che —
precisa Del Noce —, sebbene sia vero, tuttavia «’essenziale sta nel
modo in cui ¢ stata condotta, nella ricerca delle sue radici ideali,
nell’individuazione che il processo verso questo monismo € gia in
Spinoza»™, anzi, ¢ gia in Marsilio da Padova®', Dunque, a partire
dallo studio di Felice Battaglia sul padovano, Capograssi tratta di
precisare la sua figura mettendola in contrasto con Dante e Lutero:
¢ lindifferenza religiosa ci6 che porta Marsilio da Padova a conside-
rare lo Stato come sciolto da ogni legame con il problema dell’asso-
luto, cioé a costruire la prima teoria dello Stato sovrano. Insomma,
«la vera singolarita di Marsilio & di avere delineato [...] quello che lo
Stato sarebbe divenuto quando il sentimento del fine assoluto della
vita avesse cessato di essere interesse ¢ passione presente e attiva
nella storia, dimostrando, cosi, indirettamente, per una via negativa,

" Thidem, pp. 546-547.

* Cfr. ID., Appunti sull ‘irreligione oecideniale (1963), in ID., I/ problena dell ateismo,
ap. cit., pp. 293 ss,

¥ ID., Lautorita. .., ap. cit., p. 566.

8 Ihidem, in nota 34 avverte Pimportanza del saggio capograssiano sul pado-
vano. Infatti, per ID., Cristianita e laicita. Seritti su 1/ sabato (¢ vari anche inediti), a cura
di F. MERCADANTE e P, ARMELLINI, Giuffré, Milano 1998, p. 119, da decadenza
della scienza politica comincia con Marsilio di Padova [..]. Vale a dire, il proble-
ma fondamentale della politica ¢ quello del potetre. C’¢ un potere che ¢ al servizio
dell’uomo [...] dando luogo alla vera democrazia come il regime in cui ognuno
pud considerare se stesso come fine e non mezzo [...] e un potere che vuole in-
vece governare i desideri dell’uomoy.
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incibi itica ¢ religione senza il quale non si spiega
I'inscindibile nesso tra politica e religione senza il quale non si spieg:

I"luropa®™.

i isti i igiosa:
4. L’opzione ateistica moderna e la sua alternativa relig

fede e conoscenza

Di fronte all’opzione ateistica della modernita storicamel,nte do-
minante, Capograssi non puo concepire la stotia e la prassi se non
a pattire dalla vichiana zis veri, ossia come «ptéscntimento del \.rcr'o
che quasi inconsapevolmente agisce nell’esperienzay, cgme «.prm‘cl—l
pio di azione»®. L’'uomo ¢, come lo descrive in uno dei suoi .SCﬂm
postumi, «una mancanza continua € quasi si Eiirebbc cost.ituz.mnale
di quello che gli ¢ necessario alla vita [...]. E un esslere indigente,
che perd ha in questo sistema di indigenze la sua ncchezza. [l
lisigenza significa appunto una deficienza che deve _essaTIe ripara-
ta, una vita che deve essere petcotsa [...] una specie di potenza,
che ha in sé intrinseca la vita umana in quanto tale, che deve es?,c—
re attuata [...]. Questa ¢ si puo dire la piu profond.a\caratteri'stlca
dell’umanita: questa specie di disposizione, di capac1tajde'tetm1nate
e precise, che sono delle spinte all’attuazione [...] -aﬂ‘azmt?e ]
[uomo [...] non fa che lavorare per appagare questi bisogni e que-
ste esigenzen™.

Data questa religiosita intrinseca all’agire umano, so-Lo \una.ﬁlo—
sofia aperta alla trascendenza potra permetterle. alla socn?ta .od1erna
di non perdere il senso della giustizia e del dlritt(? e, qu1.nd1, la sua
stessa umanita. Capograssi non €, in quanto cattolico, antlr_node.rno,
ma richiama questa religiosita come condizione pet la re_ahzz'azmne
della modernita. Da questo punto di vista, il pregio di Vico rlspetto-
a Cartesio fu quello di trovare nella storia viva le verita elementari

82 Cfr. G. CAPOGRASSI, Intorno a Marsilio da Padova (1930), Opere, ap. cit., vol.

IV, pp. 86-88. ' i
EPC&. 1D., Dominio, libertd e tutela nel De Uno (1925), Opere, op. eit., vol. IV, p.

16; ID., Riflessioni. .., op. cit., pp. 331 ss. ‘
8 1D., La esperienza in concreto, op. cit., pp. 182-183.
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T rremseRRRliine asgaomint, wgnalbol della pitisingolars
rivoluzione del pensiero®,
Nel Capogtassi maturo, lontano dalla sua posizione anteriore alla

conversione ma mosso dalla stessa inquietudine®, c’imbattiamo,

come nel pensiero delnociano, non con «una fede che sj sovrappone
alla conoscenza razionales, ma con «una fede che salva la ragione

liberandola dall’idolatria di se stessa, dal razionalismo»®’, E un aiuto

prezioso per quelli che sanno che manca di valore ¢ d abilita di
persuasione una fede che ha «paura di andare tra il reale»™, quella

religiosita borghese che Nietzsche considerava perfettamente com-
patibile con la morte di Dio®.

D, Lattualiti di Vico (1 943), Opere, ap. cit., vol. IV, pp. 409-410, & d’accor-
do con Mazzantini, che dimostra la Provvidenza trascendente, ma crede «si possa
stabilire che é tale solo dopo una ricostruzione e interpretazione esaustiva di tutto
il pensiero vichiano e a conclusione dj tal ricostruzioney.

% Infatti, per G. CAPOGRASSI, Fede ¢ scienza (1912), Opere, ap. cit., vol. TV,
pp- 3-7, scienza e fede sono due bisogni dell’anima umana chiamati ad essere
superati dal pensiero che gli abbraccia ed assorbe. Da un lato, la s
non raggiunge la realta «e lo testimonia la coscienza vo
allinfinito la povera scienza, pretendendo da essa cid che essa non pud darer, p.
4. Dallaltro, la fede, sebbene «pitl vicina alla verita dello scienziaton, «nasce da
un intuito ed é questo il suo punto di inferiorita: & tif]
OPOCHER, Ginseppe Capagrassi. .., op. eit., p. 16, risal

assol

cienza empirica
lgare stessa, perseguitando

esso e semplicen, p. 6. E.

ta «’'immanentismo idealistico
utamente ateo» di questo articolo allora «pubblicato dalla tivista Caenobinm

che aveva, si badi, fama di modernismos. Cid nondimeno, gia allora «il problema
religioso ¢ al centro degli interessi speculativi del giovane», rileva M. D’ADDIO,
Ginseppe Capograssi..., op. cit., p. 18.

¥ A. DEL NOCE, Gilwon ¢ Chestor, in Esistenza,
DAM, Padova 1980, p- 316. Se la filosofia cristiana ha una storia, spiega in Pp-
325-320, questa ¢ la storia della sua purificazione dal razionalismo o dalla gnosi,

se si vuole usare questo termine riferito all’avversario che il
sin dall’inizio.

Mito, Ermenentica, 2 vol., CE-

cristianesimo ha avuto

¥ J. H. NEWMAN, Ensayo para contribuir a una Lramatica del asentimiento religioso,
Encuentro, Madrid 2010, p. 6

2. 11 riferimento & alla religione della maggioranza
inglese nel XIX secolo.
¥ Cfr. E. L. FORTIN, The
Separation of Church and State,
1996, p. 8.

Regime of Separatism: Theoretical Considerations on the
ID., Human Rights, Virtue, and the Commun G ood, U.S.A.
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DECONAO (UESTA ProspPetuvi, l|u'1|hulun' m-m ol m;:;;;‘l(’; l.l:-.
csempio, adottare uno sguardo pieno di sl:up:\n e 0 1o &8 ‘iﬂ e
differente davant al dato indiscutibile che cc, vita u_manft s g
[ccondazione. Diventa chiaro che non doblblamo os.tm?,r—cl)nf.: ri‘\ﬂzj C -1
perci alla scienza per risolvere i controvcr&-probleﬁ:n etici e giur . Ci
(Yli(» significherebbe infatti chiedere 'a]_la st.e'n:%a c1(_?1c1'(1; esze:i r;?dati
puo dare. Anzi, solo una ragione rehgloéa,- ciog umile dava 5
della realta — tra i quali emerge ineludibilmente il m.istero1 —;a i
Jiventa nemica dell'individuo concrlct\c‘). Se non aﬂarghlam: jrd C‘)gs_ia
ne, ptima o poi prevarra l’irxazior?ahta)”. Ne_mmcn; uno z?l: i
colpevolizzante sia permissivo n.e1 confrontl'de]la (?nna b
senza energie per portare avanti la sua gravidanza e parzi e
compromesso di aiutarla a farlo. Pare .comunqueum.negt ki
visione antropologica che di solito oggi sottosta alla 1n1(:§ P i 53
dei diritti fondamentali & una visione che sembrz} aver. 1main e
deboli, di fronte ai quali «l’ordjnarr'lent-o nor‘l pl.lo\reagllre doolzt(fz; :
modo con cui agisce nei confront dei forti, cio¢ tutelan i
liberta di autodeterminazione. Di fronte a questa dcboleiza or
mento ha una responsabilita precisa, quej.]la (.iella tut«.ela» ; g i
Assistiamo da tempo ad un progresswlo 1nd<ill?ol1rr$nt:rc : e
gione, che pare essere diventata soFda eclecaa orzi p i;ot r
realtd cosi come emerge nell’esperienza, fon tutta la sua \mh s
sith. Non si tratta di vedete cio che non ¢ le, il problema ¢ ¢ in ok
vediamo cio che c’¢, perché la vita non ¢ rld‘ott.?f allo slcorrer;:b. g
e opaco delle circostanze: la vita ¢ cio chff di pin preziosc:: 20 ;:;nn .
tra le mani proprio perche porta co'n s.e, alberga, ﬂ rn_ e
intuizione e come domanda, il suo significato. La V-ita, i pdo o
di cui & tessuta, le circostanze — belle o brutte che siano — esscjive
sempre il senso del mistero”: «Basta che guardi una cosa

BE, 5 s &SI,
% Cfr. F. HADJAD], La fierra, camino del cielo, intervista a cura di F. RO
o 53-54. ¥ '
Huellas, n. 6, junio 2010, pp. . e e
R TS }VI()I INL, I/ fondamento antropologico delle mioderna fea;m di; dzr'z;rz} ;njir;rj;m
o ; / 7 istruzione, in I queaderni della Sussidia-
za religiosa e cultura moderna: percorst della ragione e d?/l istruzjone, S()g i i
rietd ilttp: / /www.sussidiarieta.net/ files/ allegatiquaderni/Q p ,'pp.m el
5 G. CAPOGRASSL, Pensieri a Ginlia, ap. cit., n. 40 «tutto ¢ rmsteH ‘1pn_ﬁram]0
\la vita della creazione [...] e gli vomini ammirano con occhi stanchi 1
ne
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erET e s R Wl PESRCICT COIMIE un

mitacolo, Nulla di pitt natutale per me dj questo universo che ¢ la

mia casa, nulla di pit naturale

¢ ovvio che la cosa che trovo nella
mia espetienza [..

] ma a certi momenti, questo esserci delle cose,
questo esserci dell’'universo mij sj manifesta, mi

cosa che mi sorprende, un dato che trovo ¢ che
mi si presenta stranamente come un problema... che tichiede una
soluzione», ¢ nasce la domanda sul «perché delle cose [...] e tra
queste cose ¢’¢ la mia azione, la quale da vita a un nuovo

appare come una
ad un certo punto

universo,
il mondo umano della storig [...]. E tra tutte queste cose, in questo
universo delle stelle e della storia, ci sono anche io, ci sono soprat-

tutto io [...] Che cosa sono iop»®.

«Il punto centrale della ctisi — afferma —

é che qualche cosa man-
ca nella vita e nell®

animo di molti nostr; contemporanei per cui, in
questo stato di carenza ¢é stato possibile Pintrodursi e il diventare
valida nell’azione e nella pratica di una idea dell’'uvomo, che nega
Puomo [...]. B proprio tutto il dato della vita, la vita come dato con
tutte le sue legoi verita realta e destinazioni, che & naufragata [...J. E
con tutto il mondo dell’essere, & colata a picco Dio [...]. Col erollo
di questa idea tutto & crollato, e prima di tutto e piu di tutto Puomo
[-..]. La storia & diventata veramente creazione cioé arbitrio: in un
VELo processo di immanenza essa ha dimostrato di non essere legata
a nessuna verita, di essere veramente libers (negativamente, da ogni

legame o legge). 11 guaio ¢ che questa liberti coincide con la morte
¢ non con la vitan®,

In fondo, dal momento in cuj spatisce Dio dall’otizzonte del pen-
siero, la ragione oscilla tra il delirio di onnipotenza (scientismo) e la
tendenza ad autogenegarsi (pensiero debole) o a ridursi (positivismo

€ assistono al suo svolgersi senza comprendere |...
gnore che ci ha daro occhi tali da riconoscere il mis
cosa, ogni ptimavera, ogni amore nasconde Lui [...]. Ogni mistero si tiassume nel

suo Mistero, che ¢ palesex; n. 1747 «la grande realti non si vede, perché non si ha
tempo di vederla. Eppure, vedere ¢ tuteon,

» Cfr. ID., Introdzione alla vita elica, gp. cit., Pp- 122-124; ID., Pensiors o Ginlia,
op. ¢it, 0. 79, 1317, 1508-9.

1D, I/ diritto dopa la catastrofe (1950),

. Dobbiamo tingraziare al Si-
tero della sua opera [ J- Ogni

Opere, op. cit., vol. V, pp- 164-165.
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e 1. 1030,
Roma (1925-1926), in Opere VI, op. ait., p. 270, ID,, Pensieri a Ginlia, op. cit., n
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- 97 A, SCOLA, Una nuova laicita, op. cit., p. 173.
% Cfr. Ibidem, pp. 173-175.
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Non ¢ dunque possibile fare a meno di Dio senza soffrire delle
conseguenze, quand’anche non volute. La antichita lo capi bene e il
cristianesimo rafforzo ancora di pit la certezza sull’intelligibilita del
universo ¢ sulla capacita della ragione umana di penetrare in essa”.
«Anche noi, gli illustrati, noi, gli empi — disse Nietzsche — tiriamo
il nostro fuoco fuori dallincendio che appiced una fede di pit di
duemila anni, quella fede cristiana che fu anche quella di Platone e
che crede che Dio sia la verita e che la verita sia divina»'®. Infatti,
la scienza moderna nacque nell’Europa cristiana ed ¢ stata la seco-
larizzazione che ha gettato sempre pitt discredito sulla ragione!”’,
In ogni caso, ¢ illusorio pretendere di “abbandonare la consi-
derazione religiosa della realta senza perdere anche altre cose a cui
tuttavia non rinunceremmo tanto volentieri”!2,

Capograssi — ha sctitto Mercadante — «raggiunge I'individuo tra-
versando il deserto della filosofia modetna e contemporanea el
lindividuo astratto, che per definizione ¢ solo [...] Dio, il vecchio
Dio della tradizione, che Capograssi legge come rivelazione cristia-
na, non ha fatto per lui quel che separandosi ed opponendo il suo
bene mondano al sommo bene sovramondano, egli ¢ in grado di
fare da sé, badando e bastando a se stesso, aprendo e chiudendo
quaggiu, senza diversivi escatologici, la sua giornata. E questo il ma-
cigno che il pensiero moderno e contemporaneo getta tra 'uomo e
Dio e che Capograssi cerca di rimuovere [...]. La liberta dell’'uomo
fabbro si rivela attraverso 'impeto del suo fare, nel presupposto che
nulla egli toglie al fare di una mano invisibile, sapiente e segreta. C'¢
pero un vuoto da riempire: la sua azione si svolge in un teatro, e su

' Cfr. J. PRADES, Inteligencia de la fo, inteligencia de la realidad, lezione pubblicata
provvisotiamente in Pdginas Digital 27,/04/2011.

" B NIETZSCHE, La gaya diencia, Alba, Madrid 1997, p- 229,

""" Per la mens cristiana, spiega S. JAKI, La dencia y la fe Pierre Dubers, Encuen-
tro, Madrid 1996, la ragione ¢ affidabile e nel contempo limitata e cio la salva
dall'onnipotenza e dall’autonegazione.

92 Cfr. R. SPAEMANN, Sobre ¢/ concepto de dignidad humana, en Iimites, Acerca de
la dimension ética del actuar, ETUNSA, Madrid 2003, p- 110; ID., Lo natural y lo racio-
nal, Rialp, Madrid 1989, p. 103. Stupisce in questo senso il riferimento a Hegel

che fa J. HABERMAS, E/ discurso filosdfico de la modernidad, Taurus, Madrid 1993, op.
37-38.
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un pnlt'cm('vnit'( ), SU cui 8 fecita a sogpetto la rivoluzione come fine
della schiavitt, come vittoria sul faraone, come rottura delle catene.
Dalla liberta non si esce [...]. Tutto sta nel decidere se il fare nuo-
ve tutte le cose con un assillo prometeico si chiude in bellez?a. Ed
invece per consenso unanime non e cosi. Il successo p.r\er_nia il tutto
col sacrificio delle parti. Non ci potrebbe essete percio insvccesso
pit grande. Ed ¢ delle patti sactificate, che la rivoluzione cristiana,
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i i ; g SC SUCCESSO» .
sempre attiva, si prende cuta come se nulla fosse suc

5. La via italiana alla filosofia: sul vichianismo e sul rosminia-

nismo di Capograssi

Soffermandosi sulla considerazione capogtassiana dell” “eccezio-
ne” Vico nelle Riflessioni sull'antorita ¢ la sna erisi, Del Noce r.10r1 crede
«che contraddica al senso del suo pensiero patlare di due linee della
filosofia modetna, quella della continuita di un processo di secol_a—
tizzazione e quella che approssimativamente chiamer-é “Ha Cartes{o
a Rosmini” (e naturalmente anche oltre) in cui pure si nc.)ta_ la conti-
nuita e Iapprofondimento»'™. Cosi facendo, Capograsst si sarebbe
staccato da ogni interpretazione della storia moderna come r?eces?a-
riamente — non soltanto stoticamente — destinata alla secolarizzazio-
ne totale, anticipando, in qualche modo, la concezion-e. bipolare -della
filosofia moderna propria di Del Noce'™. La sua critica all’gtelsmo
«@ critica al suo presupposto razionalista: la negazione del mistero e

105 B, MERCADANTE, Introduzione a Ginseppe Capagrassi. La vita etica, op. cit., p.
X-”'H fg}-‘ﬁ) NOCE, L antoritd..., op. cit., p. 563. Per ID., Posizioni de/‘fcsz‘a!i:.:o,.
testo manoscritto inedito del diario delnociano di Dinambre 1942'5,.01‘.21 in Seritti
DPolitici, op. cit., p. 227, Vera moderna non é anticattolica in quanto‘SI limita a pon.-e
il del soggetto, ma in quanto sostituisce il soggetto oS solu:zpnc all soggetto
come problema, ovveto, quando afferma una metafisica soggettivista e 1mmane]rl17
tista, stoicista o storicista, contro la metafisica del oggetto, quando si oppone alla
teologia cattolica in quanto teologia: ' g gk o

105 1] carattere postulativo e opzionale dell’ateismo nonché 11. d(?fémamsmo de
le razionalistiche storie della filosofia &, come si sa, una delle tesll pit .'famose‘d\l A
DEL NOCE, I/ problema dell'ateismo, op. cit. Si veda anche 1D., ;’zdea di modernifa, in
AA. V., Modernita. Storia e valore di un'idea, Morcelliana, Brescia 1982, pp. 26-43.
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ta negativita del finiton™ ¢ il suo tifiuto «dell’equazione tra autorita-
rismo e trascendenza, e liberalismo e immanenza, di otigine remota,
ma che Croce ha ripreso e volgarizzaton ¢ totale!".

«E nellautocritica di questo pensiero moderno nei riguardi di
quel che ¢ il suo stesso intento, che si possono recuperare, nel loro
significato pieno, le veritd della tradizione patristica e scolastica —
afferma Del Noce —; ¢ mettendosi su quello stesso terreno del pro-
blema della vita, rivendicato dalla filosofia moderna, che la loro luce
pud veramente apparires. E qui che si radica, a suo giudizio, “Iintu-
izione pit profonda” della filosofia capograssiana. Secondo questa
prospettiva, «la riaffermazione della metafisica nel senso di riaffer-
mazione della trascendenza pud avvenire soltanto attraverso il supe-
tamento dello gnoseologismo e in questo superamento la guida non
puo essere cercata che in Vico»'®, un Vico costruito nel suo allon-
tanamento da Croce, dal quale si stacca sempre di pit'®. Del Noce
— che si lamenta d’avere ignorato il vichianismo di Capograssi ptima

1 G. RICONDA, Attualiti del pensiero di Augnsto Del Noce, introduzione a A.
MINA (a cura di), Augnsts Del Noce. Veriti ¢ libertd nella storta. Antologia di seritts,
BUR, Milano 2007, pp. 25-26. Sui numerosi punti d’accordo con il concetto di
ateismo di Cornelio Fabro e la diversiti non trascurabile tra di loro nei confront
di Cartesio, cft. lo stesso A. DEL NOCE, I/ concetto di ateismo. .., op. et., pp. 15-16,
nota 6. ;

' Cfr. A. DEL NOCE, Teismo e ateismo politici (1962), in 1D, I/ problema dell atei-
szo, ap. cit., p. 517.

"% Cfr. ID., L antorité. .., ap. ait., pp. 548-549. ID., Riflessioni sull opzione ateistica
(1961), in I problema delfateismo, op- ait., p. 351, dopo chiedersi se «la continuazione
del pensiero di Nietzsche, dopo il fallimento del suo oltrepassamento del nichi-
lismo, non dovrebbe portare alla discussione del postulato della “morte di Dic”,
sctive: «curiosamente, I'eta mitica del nichilismo conferisce una nuova particolare
attualita al pensiero del Vico, come unico filosofo teista della possibilita del 1i-
torno all’etd mitica (una piti approfondita considerazione mostrerebbe come in
Vico teismo e possibilita del ritorno all’etd mitica siano connessi, per modo che
chi neghi questa possibilita in nome di una visione della stofia come sviluppo, per
esempio Croce, deve anche negare il teismo di Vicon,

" Cfr. G. CAPOGRASSI, Recensioni, Opere, ap. cit., vol. VI, p. 135: «etica cro-
ciana non ci soddisfa piti [...] essa ora comincia a rivelate il suo vizio profondo
¢ la sua intrinseca immobilitas. Data la sua sempre pit viva religiosita, ravvivata
tra I'altro dalla radicale esperienza spirituale che significo “la lettura dell’Epistolario
ascetico di Rosmini avvenuta nel 19127, dle soluzione proposti da Croce, da Genti-
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di svolgere su I/ problema dell'ateismo la sua inlvrp'ruln'/,icmc di VIC()]_j
non esita a sostenere che «nel nostro secolo abbiamo av-uto due S(;l
veti —¢ opposti — incontri col pensiero di Vico: q_.uello di Cto.ce,; (?,
¢ con un Vico riscoperto dopo Hegel e quello di Qapﬁ%ra551, che ¢
con un Vico contro Hegel e che continua in Rosmlm)') i
Per Capograssi il pensiero moderno, come tentativo di h}:'yerare
In mente dalla autorita della verita, si scontra con un 9stacolo insot-
montabile: Iindividuo concreto e contingente, a cui la dura espe-
rienza del male rivela la sproporzione tra finito f: Assoluto e la‘ Czl-
orandezza sta proprio nell’anelito verso altto_da 3¢, vetsa qualcosa !
Idiverso, verso un Dio reale. Questa ¢ la tagione per c1.1} Capograss1
alotizzo tanto il pessimismo moderno, la EL Foce pin a_pprzzzitte!
fu quella di Leopardi, il quale grido, come Wlldle, Baudelaire e da tri
autori “maledetti” il suo bisogno disperato di Sf.ﬂvezza, o:[uar(i oi
mito del progresso pareva rendere non \necessarlz‘t la gazi ja[l)oa
erassi non perde mai di vista ci6 che dira Solzhenitsyn mil reipe aﬁi
Gulag, che la linea che separa il bene del mz.ﬂe attraversaau cuo*:ce_
ognuno'!'. Egli sa, come Del Noce., che dlversamf.:nte : 1a con e
zione dominativa del potere, propria della concezione illuminis
ca «caratterizzata dallestensione dell'idea del progresso al mondlo
stoticon, «in una politica che obbedisca al postulato' del pecc?,to, 2‘1
lotta contro il male e la realizzazione di una pur relat\waf pe‘rf-em_one €
compito dell'individuo, ed & quindi una lotta che puo si minimizzare

le, da Prezzolini, non sono ritenute soddisfacenti», osserva M. D’ADDIO, Ginseppe
..., op. ¢t p. 18, 21-22, : :
Cap?fra;: D’Ei)NOCi, I antorita, op. cit., pp. 550-551. In (.effettl, IDE 1/ ;n;ﬁifz:t (‘f;i:z
ateismo, op. cit., pp. 117-118, dopo stabilire che «una \(:oncemone catto : ;aﬁ SE
ria deve vedere in Vico I'inizio del processo che. puod portare a unal’crl .C ﬁ%moﬁa
del marxismo: portata a cié anche dalla riﬂesmonelsu} fatto .che umci 5 (~ s
che si sia formata avendo come essenziale av.vet'sarm il marxismo, g\.;e a nd;va.
ce, sia stata condotta a una riaffermazione c.h Vico dopo Hegel», si rc;:ﬁ; Critic;
«Non si pud pensare che il richiamo a Vico sia un Processo n(e:cessa;nolD st
del marxismo anche se ¢ fallito nella forma. che gli ha dato. roce?y. ﬂ.; e
ateismo politici, op. cit., p. «abblamo cioé nel V. icononla se\mphc\e negﬁjlﬁ)}umimqﬁw
derno, ma Penucleazione in esso di un motivo che non ¢ pero que s

e rivoluzionarion. : i
UL Cfy, ID., Anabisi delf esperienza comune, op. ail., pp. ss.
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hmale [...] ma non estinguerlo alla sua radice; e il e NPItO ministe-

riale e non dominative del politico ¢ quello di stabilire le condizioni
migliori per facilitare questa lotta!'2,

Eppure P'individuo comune di Capograssi non ¢ certo quel sog-

getto cartesiano “senza storia” e “senza genitori”'® ma un soggetfo
relazionale e immerso nell’essere, «sopravenuto quasi accidental-
mente 7z medias res», «condannato a restare sempre legato alla sua
patticolarita» come «la vera realta»'™*, chiamato a «raccogliere, stare
a sentire le parole che la realti, 'animo, la stotia insegnano» in un
«fondamentale atto di abbandono alla creazione scoperta amica anzi
fraternay, un soggetto cosi distante dall’animo in fretta volto verso
«la costruzione, la creazione della realta e della vitay'!5.

Siamo proprio agli antipodi di quella ragione moderna staccata
dalla vita: a fondamento della ragione capograssiana ¢’é un attacca-
mento. Per Capograssi, come per Salvadori, quell’'uomo che senti
«massimamente la profonda e misteriosa poesia della realtan''¢ al
quale ebbe occasione di conoscere negli «incontri che si tenevano
nella sala della biblioteca di Padre Genocchiy'! 7, «l concetto di vita

112

Ctr. A. DEL NOCE, Teismo e ateismo Politicl, ap. cit., pp. 518-519. In nota 8 ti-
_corda Cgpog—rassi, con il quale condivide la preferenza per il termine di individuo
invece di quello di persona, «oggl troppo spesso usato in un senso per cui I’aspcttc;
comunitario diventa del tutto prevalentex. «l.a critica del progressismo non esclu-
de affatto (anzil) l'idea di progresso giuridico e sociale. Cio che esclude ¢ la tesi
del “perfettismo” [...] con le sue conseguenze, la soppressione della liberta [...] la
svalutazione della stotia passata ¢ la deificazione della storia futura; la necessita di
considerare il peccato originale come un residuo eliminabile: la riduzione dell’in-
dividuo alle sue relazioni sociali», p. 520.
" Cfr. G. CAPOGRASSI, Tncertezze sull individuo (1953), Opere, op. cit, vol. V, p. 448.
" Cfr. ID., Analisi del esperienza comune, op. cit., pp. 29-30; ID., Pensieri a Ginlia
ap. cit., 0. 1204, ,
U5 Cfr. ID., Per Antonio Rosmini (1935), Opere, ap. cit., vol. IV, pp. 98, 101-103.
In unsto senso, ID., Pensiers a Gindia, gp. cit., n. 1656, pp. 1692-3, parla del silenzio
che giova al pensiero: «fare silenzio, sperare e sperando aspettare la Provvidenza
di Dio, sono gli elementi ai quali tutta la vita umana si riduces.
" ID., Pensieri @ Ginlia, ap. ¢it., 0. 753, 11-XT1-1920, p. 853,
""" «Indubbiamente 'esponente piti autorevoler, scrive M. D’ADDIO, Giuseppe

Capagmm. w5 0P gty p. 22, di quel wrinnovamento critico del cattolicesimo tradi-
zionale» del quale il Nostro sentiva una viva urgenza,
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si precisa nel concetto damore |...] ¢ significa: tendenza alle cose
csistentd, tendenza che non ¢ volonta di apprensione o di appropria-
vione [...] ma appunto amore [...] ammirazione e compiacimento
[...] delle cose come “innocenti e piacenti”»'!®. Non a caso, alla radi-
ce d’entrambi si trova Rosmini, il quale vede la vita come amore alla
«ticchezza inesauribile e amica che compone il concreton, atteggia-
mento «cosi distante dall’aspra e crudele idea moderna di non aspet-
tarsi nulla dalla realta ma di crearla incessantementey. 1l roveretano
¢ inoltre un uomo che possiede «il senso del valore sacro dell’essere
¢ percio il suo originario e originale atteggiamento ¢ osservazione
lessendo] continuamente vigile a non sostituire la propria ragione ¢
le proptie vedute alla mente ¢ al cuore dell'vomo nella loro vera e
diretta intimiti»'?. Com’é lontano dal nostro atteggiamento davanti
al reale! Questa &, a mio giudizio, la sua inattualita che lo rende al
tempo stesso assolutamente attuale'™.

Nello studio capograssiano su Rosmini la coscienza non ¢ la
chiusa coscienza autonoma a cui siamo abituati, ma il luogo dove si
ascolta la voce del Mistero che ci patla attraverso la vita come avve-
nimento: «gli eventi sono superiori alla volontay, scrive Capograssi
a Giulia®?', Non si tratta di una ragione priva di presupposti ne di
fini'?: vi & una «verita iniziale la verita originale a cui la mente ob-
bedisce nellordinario e naturale lavoro del conoscere [...]. Questa
verita presiede al lavoro della conoscenza, ma non solo della cono-
scenza nel senso staccato e riflesso di ragione puramente teorica ma

U8 IDy,, 1 ¢ idee sociali di Gindio Salvadori (1938), Opere, op. cit., IV, p. 110.

09 Cfe. ID., 1/ diritto secondo Rosmini (1940), Opere, op. cit., vol. IV, pp. 324-326
y 328-329.

20 Cfr, ID., Per Antonio Rosmini, op. cét., pp. 103-104.

12U ., Penusieri. .., op. cif., n.1620, 27-3-1923, p. 1659: «’'uomo non deve crede-
re niente [...] niente progetrares. .

122 (Ogni azione in quanto comincia [...] ¢ sogno, se sogno ¢ proptio questo
vivere secondo le profonde inclinazioni della volonta [...] e ne nasce il solido
mondo delle istituzioni, delle realth obiettive, delle forme sociali [...] seguendo
quei fini quelle idee quei valori che sono come richiami che I'individuo tova,
che costituiscono il suo sogno e che suo destino ¢ di realizzare [...]. Gli uomini
agiscono seguendo le loro profonde inclinazioni», scrive 1D., Introduzione alla vita
etica (1953), in Opere, ap. cit., vol. 111, pp. 1112,
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telia conoscenza come lavoro di vita e inerente alla vita e come tale

¢ rcgolaltiva dello slancio pratico»'?. Ci troviamo in effetti davanti a
una fagione che «procede come incotporata con la vitay, con «una
ragione profonda che non coincide con una ragione ragi(;nante m;
che ¢ tuttavia la viva e vera ragionevolezza della vitan'®, :

Non sol‘o la ragione, ma anche la liberta acquisisce cosi un fon-
.darr.wnto piu realistico. Infatti, «ogni atto della liberta finita. anche
il pitt banale [...] si puo definire compiutamente solo quan;lo “ac-
cade” [....]. Quindi non & mai del tutto dominabile a priori dalla mia
scelta [...]. La finitudine si sente in ogni atto. Il finito non ¢ Iinfini-
to. Perche non sono Dio? Narcissismo e delirio di onnipotenza da
una patte ci spingono a fingerci Dio, malinconia e disincanto condu-
cc_)\no ad- accomodarci nella finitudine. Ma queste non sono fisposte

PE) rea]isdtla ¢ I'atteggiamento di chi [...] non riduce la propria h'bc;,rtz‘;
a liberta di scelta. Questa ¢ infatti - i di
“naturale”: il mio Sssere situato nf]j: Cc(ﬁﬁtca(iz: . djim vy dm?
“inclina” in modo “s i . POJ 'a'to, it

i 0do “spontaneo” ad assumere attitudini e comporta-
menti che realizzino il mio bisogno di consistenzay!®.

Quest’approssimazione contemplativa e poetica & stata vista

come Palternativa ai «sentieri di un nichilismo moderno radicz;to

[....] nel radicale dualismo tra P'uomo e una Pphysis indifferente, priva

di un volto e di un zegs»!'2. Davvero, «la conoscenza si svilu};pa in-

Somrr.la necessariamente in mezzo alle cose, le quali non son i

affettivamente neutre»'?’, e

C.ap(')grassi ha cosi poca “paura di andare tra il reale” che in-
comincia con queste splendide parole la sua Introduzione alla vita
etica: «Quest’epoca, a considerare Pespetienza dal punto di vista
dellindividuo, ¢ singolarmente propizia. Portando la distruzione
nell’(appatentemente) assettato e regolare mondo moderno [...]
spogliando la coscienza delllindividuo dei principi e delle norme,‘ su

:: ID.., Analisi dell'esperiensa comune, in Opere, ap. cit., vol. 11, p. 28.

= lbidem, nota 1 della p. 38, nella quale rinvia a Ollé-Laprune,

A. SCOLA, Una nuova latcitd, op. cit., pp. 182-183

S. BIANCU, C 553, 7 ¢ il pi e 7

s apograssi, Leopardi e il pianto dell'essere, in Esperienza e verita. . .
T Tbidems, p. 321.

ey

5
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cul finora si ¢ retta, essa ha liberato per cosi dire tutte le esigenze le
wpinte i bisogni positivi ¢ negativi che sono nell’animo umano |
st mettendo in questo mondo in frantumi i poveri individui allo
wharaglio ¢ al crogiuolo, come forse mai vi sono stati messi. Percio
ora si puo fare meglio che in altre epoche il tentativo di seguire il ca-
mino dell’individuo nell’aspra via della vita concreta, poiché stiamo
ora vedendo le grandi capacita distruttive dell’'nomo, ed anche, in
mezzo a questa somma di dolore nel quale il nostro mondo ¢ inmer-
50, le sue insospettate capacita di resistenza e di pazienza. Caduti i
sostegni materiali e spirituali, 'individuo ¢ rimasto solo (benché di-
cano che questa epoca ¢ I'epoca delle masse, e forse proprio perché
(uesta & Pepoca delle masse) e percio si puo vederlo ad occhio nudo
nella stotia agire [...]. Questepoca con tutta la sua esteriorita... ¢
un’epoca essenzialmente metafisica. Non bisogna farla sprecare»' ™.
Gia da giovane vide che «dalla vita non dal pensiero sara fatta la
ricostruzione della verita [...]. Cosi avviene in tutte le epoche nelle
quali il pensiero ha perduta la sua potenza e la vita ha preso il pre-
dominio sulla mente [...]. Come ha sperimentato [...] che la nega-
zione della verita porta la negazione della vita, cosi questa nostra eta
grande e infelice dovra sperirnentafe che la riaffermazione della vita
come ordine moralitd bene porta la riaffermazione della verita»'®.
Quella verita della quale «’anima umana vives perché «solo la verita
¢ il suo cibo»'®, ma che cosi frivolamente sdegniamo'.
Comunque, per scappare dal dubbio sistematico e dal tisenti-
mento del nostro tempo, occotre confidare che siamo fatti bene:
una fiducia nella positivita ultima dell’essere e del tempo favorita

128 5. CAPOGRASSI, Introduzione alla vita ética, op. cit., pp. 5-0.

121D, Riflessioni. .., op. ¢it., pp. 390-391.

130 1p., Pensier a Ginléa, op. cit., . 890, 22-4-1921, p. 992.

B Ihidem, n. 815, 9-2-1921, p. 920: «gli uomini vengono sulla terra, e invece di
darsi alla ricerca sul misterio della loro sorte, essi si danno alla ticerca di piccole
cose [...] invece di stupefarsi della loro esistenza nel mondo, di meravigliarsi di
questo cosi stupendo e cosi enigmatico universo [...] si stordiscono con i loto
affatin, Thidem, n. 1213, 2-3-1213, p. 1299: «la luce della verita dove entra purifica
[...] cosa tremenda e pure chiudere le finestre alla verita [...]. E quante volte noi
chiudiamo le orecchie e gli occhi alla veritaly. Sulla serieta della vita, cfr. ibidem, n.
84, 24-2-1919, p. 119, e n. 1932, 29-1-1924, p. 1894
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tata tede cristiana in Capograssi e tuttavia pienamente ragionevole,
conforme a una ragione che piuttosto d’accanirsi in una miopia vo-
lontaria, non teme d’aprirsi al mistero che la realti racchiude. Si trat-
ta d’un atteggiamento tipicamente capograssiano del quale abbiamo
profondamente bisogno per conoscere, per recuperare il nesso con
la realta.

Ci troviamo davanti a una ragione religiosa perché realista, una
ragione inscindibile dall’affetto ¢ che pertanto implica un originario
atto di liberta. Se — come ha detto Pegregio pensatore colombiano
Nicolds Gémez Davila — «cio che ci allontana da Dio non ¢ la sen-
sualita ma I'astrazione»'*?, Capograssi ci comunica la familiarits con
il divino propria di chi ¢ radicato al suolo fecondo della realta. Realta
alla quale — in parole di Maria Zambrano — ’uomo non si rivolge
per conoscetla meglio o peggio, se non dopo, ¢ a partire da, 'averla
sefitita come una promessa, come una patria dalla quale in linea di
principio ci si attende, nella quale si crede possibile trovare tutto»!'®,
Heco il tratto pin caratteristico dell’uso capograssiano della ragione:
la sua ¢ una ragione che lega alla vita.

Se Capogtassi, nella sua ptoverbiale umilta, confesso a Opocher
di nutrire «una sola ambizione: quella di essere scoperto con gioia
dai giovani, magari attraverso il rinvenimento di qualche sua opera

sulle bancarelle tra i libri dimenticat e fuori moda»'**, io non tiesco

ad immaginare niente di pid conveniente per noi, che siamo cosi
stanchi delle parole, che 'immedesimarci con delle persone capaci,
come lui, di restituirci il profumo della realta'”, capaci di prende-

2 N. GOMEZ DAVILA, Escolior @ un testn implicito. Seleccién, Villegas ed., 2001,
vol. I, p. 32.

% M. ZAMBRANO, [ beati, Feltrinelli, Milano 1992, p. 106.

" E. OPOCHER, Giuseppe Capograssi, filosofo del nostra tempo, Giuffre, Milano
1991, p. 49. Un’altra testimonianza dellautenticita della sua vocazione docente
SONO Le relagioni delle esercitagioni che Capograssi redasse per la «Rivista Interna-
zionale di filosofia del diritton, fra il 1925-6 e il 1931-2, secondo M. D’Abbio,
Ginseppe Capograssi. .., op. cit., p- 75. Cfr. G. CAPOGRASSI, Esercitagdoni, op. cit.

% Si potrebbe dire che lui ebbe Iarte che richiedeva il grande biblista H.
SCHLIER, Linee fondamentali di una teologia paoiina, Brescia 1995, pp. 12-13: «Per la
sensibilita generale e pubblica, termini cristiani fondamentali hanno diventato in
grande misura incomprensibili, Di conseguenza, chi voglia usare le parole cristia-
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ico ¢ disincant: he siamo
fe sl serio quest’uomo europeo, scettico e disincantato che si :
k . { H e F, \ AGPrOe reale
opnuno di noi capaci di andare incontro al suo nascosto ma rea
’ .
‘ g : e ita.
anelito. Un # amante ¢ sempre un ## che desta alla v

V 18 IO [nNo calto Ve su e c1 Slglllflcﬂ.to
to: de € suscltar anch
ne de € ass ere un com! ﬁ ra 1N

della realta di cui vuole parlare.
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