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1. INTRODUCCION

El derecho de libertad religiosa es uno de los primeros reconocidos como
derechos humanos en las Declaraciones, tanto en el &mbito europeo (Decla-
racién de derechos del hombre y del ciudadano, 1789) como en el americano
(Declaracién de Virginia, 1776), y méas posteriormente con caracter univer-
sal (Declaraciéon de 1948). No entra, pues, dentro de los llamados “nuevos
derechos”?, que, en su mayoria, guardan relacién con el medio ambiente (con
frecuencia con la llamada ecologia profunda, deep ecology) o con el progreso
técnico e informatico®. Sin embargo, recientemente las manifestaciones de
la libertad religiosa negativa (singularmente el abandono de la pertenencia
religiosa o apostasia) presentan caracteristicas comunes con algunos de los
“nuevos derechos”. Nos referimos a la nueva concepcién de los derechos,
vinculada a un radicalismo individualista, que parece haberse aduefiado de
‘buena parte de la mentalidad occidental®.

La apostasia es tan antigua como la adhesién personal a la fe. Cuando

decimos que tiene rasgos en comiin con algunas de las manifestaciones de
los nuevos derechos, no nos referimos a que haya dejado de ser un delito en

t Agradezco a la Profesora Dra. MONTSERRAT PERALES AGUSTI su ayuda y sus valiosas
orientaciones sobre el Derecho Judio. Esta contribucién serd también publicada en ellibro Una Filosofia
del Derecho en accién. Libro Homenaje a Andrés Ollero con motivo de su 70 cumplearios, Servicio de
Publicaciones del Congreso, Madrid, 2015. '

2 A. OLLERO, Los nuevos derechos, en “Persona y derecho: Revista de fundamentacion de las
Instituciones Juridicas y de Derechos Humanos”, 66-67, 2012, pp. 49-62.

3 A.OLLERO, De proteccion de la intimidad al poder de control sobre los datos personales. Exigencias
juridico-naturales e historicidad en la Jurisprudencia constiiucional, Madrid, 2008.

¢ A. OLLERO, No discriminacion y nuevos derechos. Las relaciones homosexuales ante el Tribunal
Constitucional, p. 5, en hitp://’www.racmyp.es/docs/anales/A90/A90-12 .pdf [15.8.2013]



112 Maria J. Roca

=] ambito civil o secular®, sino a que en ocasiones quienes ejercitan su dere-
cho de libertad religiosa negativa, no sélo aspiran a que se respete su libre
eleccidn y a que la anterior pertenencia deje de tener efectos en el &mbito
del Derecho del Estado. Frecuentemente, quienes abandonan su pertenencia
religiosa aspiran a que la concepcién individualista (y basada en la autonomia
del titular del derecho casi carente de cualquier limite objetivo) alcance tam-
bién a la propia concepcion teolégica de la confesién religiosa que abando-
nan®. Es decir, los titulares del derecho de libertad religiosa pretenden tener
la facultad no sélo de ejercitar su derecho en sentido negativo, sino que tal
ejercicio alcance al propio ordenamiento confesional que abandonan. Asi
se pone de manifiesto, por ejemplo, cuando quienes abandonan la religién
catélica aspiran a la cancelacién del asiento de Bautismo en el libro de re-
gistro de sacramentos. La Iglesia catdlica no ha accedido a la cancelacién
del dato, vy el Tribunal Supremo espafiol ha confirmado su pretensién’. El

5 Tanto el Cédigo Teodosianoe (afno 438) como el Justinianeo (afo 534), preveian para los herejes
y apGstatas penas tales como la confiscacién de sus bienes, la prohibicién de adquirir por donacién o
a titulo hereditario, o la condena a perpetua infamia. Por lo que a Espafia se refiere, el Fuero Juzgo
prohibia y castigaba con la inhabilitacién, la infamia, la confiscacién de bienes y el destierro perpetuo,
blasfemar de Dios o sus santos y predicar y profesar doctrinas contra la fe cristiana o cualquiera de sus
dogmas. Asimismo, los ap6statas —es decir, los que siendo cristianos, se hacfan judios o practicaban sus
ritos—eran penados con la muerte y “otras muy crueles penas” (Lib. XII, tit. IT, ley 22. Sobre la legislacién
imperial y las normas canénicas de los Siglos IV y V, véase: E. MARANTONIO SGUERZO, I delitti coniro
la fede nell’ovdinamento canonico, Varese, 1979, pp. 141 y ss.). La pena de fuego era la que preveia el
Fuero Real para los herejes y sus encubridores v auxiliadores, después de que el tribunal eclesidstico
hubiera juzgado acerca del delito, si los reos “no se quisieren tornar a la fe e facer mandamiento de la
Santa Iglesia”. Por lo que se refiere a los cristianos que se hacen judios o moros, el Fuero Real (Lib. IV,
tit. I, ley 29), lo mismo que hacia el Fuero Juzgo, impone la muerte de fuego. Las Partidas, en materia
de herejia v apostasia, reproducen en gran medida las prescripciones de los Decretos pontificios
(Partida VII, tit. XXVT, ley 2%: “Los herejes pueden ser acusados de cada uno del pueblo delante de los
obispos o de los vicarios que tienen sus lugares, e ellos débenlos examinar en los articulos de Ia fe e en
los Sacramentos e si faltaren que yerran en ellos o en alguna de las otras cosas que la Eglesia Romana
tiene e debe creer e guardar, entonces deben pugnar de lo convertir ¢ de lo sacar de aquel yerro por
buenas razones e mansas palabras; e si se quiere tornar a la fe e creerla, después que fuese reconciliado,
débenlo perdonar. E si por ventura non se quisieren quitar de su porfia, débenlos juzgar por herejes
e darlos después a los jueces seglares, e ellos débenles dar pena”), y conminan igualmente al hereje
impenitente (v al apéstata, a quien se le equiparaba) a la muerte por el fuego. La Nueva y la Novisima
Recopilacion siguen la estela de estas fuentes, sin introducir modificaciones sustanciales.

5 A. OLLERO, No discriminacién y nuevos derechos..., p. 6, ha puesto de manifiesto que el
predominio del individualismo radicalista dificulta la articulacién entre instituciones juridicas y derechos
individuales, “haciendo que los segundos conviertan en irrelevantes a las primeras”.

7 De ello nos ocupamos en M. I. ROCA, Interpretacion del término “inviolabilidad” en el Acuerdo
sobre Asuntos Juridicos entre la Sania Sede y el Estado Espanol, de 3/I/1979, en iustel.com “Revista
General de Derecho Canénico y Derecho Eclesiastico del Estado”, 29, 2012, pp. 1-14.
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Derecho canénico, no obstante, contempla tanto el abandono de la Iglesia®
como la readmisién’.

Pero ¢qué sucede con los miembros de la comunidad judia, cuya pertenen-
cia se deriva por nacimiento, ya que es al mismo tiempo étnica y religiosa?
¢Y con comunidades religiosas como la isidmica que no admiten dentro de
su propio Derecho el abandono de la comunidad? ¢Qué consideraciones
pueden derivarse, para la reflexién acerca de los “nuevos derechos”, de la
pertenencia religiosa y la apostasia en estos dos ordenamientos confesionales,
en los que el elemento objetivo o institucional prevalece sobre el subjetivo?
En este trabajo se vera el régimen juridico de la apostasia en el Derecho judio
(apartado 2.) y en la sharia o Derecho islamico (apartado 3.) para dedicar
después unas consideraciones finales sobre la coexistencia de estos Derechos
confesionales en un contexto secular en el que se van abriendo camino los
“nuevos derechos”, con un fundamento antropolégico marcadamente indi-
vidualista (apartado 4.).

2. LA APOSTASIA EN EL DERECHO JUDIO

El judaismo como un colectivo simultdneamente étnico™y religioso es, en
esencia, una caracteristica inmemorial de la propia comprensién rabinica.
El entrelazamiento del caracter nacional con el religioso es un reflejo de la
perspectiva haldjica''. Tudio es, segtin la definicién haldjica, quien nace de

5 M. I. ROCA, Abandono formal de la Iglesia catlica, en J. OTADUY / A. VIANA / J. SEDANO
(coord.), Diccionario General de Derecho Candnico, vol. |, Pamplona, 2012, pp. 59-66.

9 M. J. ROCA, Readmisién en la Iglesia catélica, en J. OTADUY /A, VIANA/J. SEDANO (coord.),
Diccionario General de Derecho Candnico, vol. V1, Pamplona, 2012, pp. 717-721.

10 M. PERALES AGUSTI, La discriminacion como factor de violencia, en “El Olivo”, 73-74, 2011,
pp. 123-124, recoge las siete caracleristicas esenciales y relevantes que deben ser compartidas por
miembros de un grupo étnico, segtn el Tribunal Supremo de Gran Bretafa ( Mandla v. Dowell Lee 2
AC 548 [1983]): “1. Una larga historia compartida de la que el grupo es consciente que le distingue de
otros grupos y que guarda viva en su memoria; 2. Una tradicién cultural propia, incluyendo maneras y
costumbres familiares y sociales, que a menudo, pero no necesariamente, es asociada con la caracteristica
religiosa. Bstas dos caracteristicas se consideran esenciales. Ademés son relevantes: 3. Un origen
seografico comtin o descender de un pequefio grupo de ancestros comunes; 4, Un idioma comtn, no
necesariamente peculiar del grupo; 5 una literatura comén peculiar del grupo; 6. Una religién comin
diferente de la de los grupos vecinos o de la de la comunidad general de los alrededores; 7. Ser una
minoria o ser un grupo oprimido o uno dominante dentro de una comunidad mas amplia”. Cfr. También,
M. PERALES AGUSTI, Controversia sobre una cuestion de discriminacién en la justicia britdnica por la
definicién de judio, en J. MARTINEZ-TORRON/S. MESEGUER VELASCO/R. PALOMINO LOZANO,
(coords.), Religién, matrimonio y Derecho ante el siglo XXI: Estudios en homenaje al Profesor Rafael
Navarro-Valls, Vol. 1, Madrid , 2013, pp. 647-674.

1 M. PERALES AGUSTI, La mugjer en el derecho y el matrimonio judio, en www.iustel.com “Revista
General de Derecho Canénico y eclesidstico del Estado”, 20, 2009, p. 2, explica quela Halajd es la parte
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padres judios, y en caso de matrimonio mixto, quien nace de madre judia?.
Sise comporta o no segtin la ley judia, desempeifia un papel secundario. “Un
judio, aunque haya pecado, sigue siendo siempre judio”?. Como es evidente,
esta concepcién juega un papel relevante para determinar si existe o no apos-
tasia en el Derecho judio, y qué relevancia juridica tiene. Se puede abandonar
una fe, pero no se puede abandonar una etnia.

2.1. La pertenencia al judaismo

Hay tres vias para alcanzar la condicién de judio. En primer término, se
es judio, cuando se tienen padres judios. Aqui surge ¢l problema siguiente,
qué ocurre cuando un progenitor sigue el judaismo vy el otro lo abandona.
Segtn la ley rabinica, se pierden entonces todos los derechos de un judio,
pero no se deja de ser judio. Como fundamento de esta interpretacion se alega
que “incluso cuando un judio peca, no deja de ser judio”!*. En consecuencia,
el matrimonio entre un judio y un apéstata es valido®. Del mismo modo un
apéstata que vuelve al judaismo es considerado como “pecador arrepentido”;
no como un no judio que desea convertirse al judaismo. El judaismo liberal
sostiene la opinién de que un apédstata deberia considerarse como un no
judio, a menos que el abandono del judaismo haya sido realizado mediante
violencia o coaccién. En estos casos basta un apartamiento formal de la
apostasia y con ello vuelve a pertenecer directamente al judaismo.

En segundo término, se puede alcanzar el estatus de judio si uno de los
progenitores es judio. Aunque en los comienzos de la historia del pueblo
judio no fue asi, los rabinos han interpretado que la rama materna es la de-
cisiva para determinar el estatus del hijo, que sigue al de la madre!®. Esta

normativa de los textos sagrados. Una exposicién sintética de las fuentes del Derecho judio puede verse
en las pp. 1-5.

2 R. POSNER, Art. Jew, Halakhic Definition, en "Encyclopaedia Judaica”, 2. A, Bd. 11, pp. 254-
255. A. STEINSALTZ, Introduccidn al Talmud, ed. orig. The Essential Tulmud, New Jason Aronson Inc.,
1992, Barcelona, 2000, p. 133.

B BT Sanh 44a (Talmud de Babilonia, Tratado Sanedrin 44 a.), cita tomada de W. HOMOLKA, Das
Jiidische Eherechi, Berlin, 2009, p. 52, nota 139, “incluso cuando un judio peca, no deja de ser judio”
(la traduccién del aleman es propia). Segiin la opinién la versién en inglés, “Even though have sinned,
they are still ‘Israel’, literalmente serfa “Aunque han pecado, son todavia ‘Israel’; el sentido es el mismo.
A. M. VEGA GUTIERREZ, Conversién y Dereche. La conversion religiosa en el Derecho internacional y
en algunos ordenamientos juridicos, en “Scripta Theologica”, 42, 2010, p. 753.

¥ Clr. nota anterior.

5 'W. HOMOLKA, Das Jidische Eherecht..., p. 52.

16 M. PERALES AGUSTI, Fundamentos y motivos de la discriminacion directa e indirecta, en www.
iustel.com “Revista General de Derecho Canénico y Derecho Eclesiastico del Estado”, 25, 2011, p. 3,
especialmente flustrativas resultan las diferenciaciones que aclara en las notas.
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interpretacién se extrae del Deuteronomio 7, 4. En sus origenes esto podia
explicarse porque la madre tenia mas influencia en la educacién del nifio
que el padre, y también porque era més facil de determinar la maternidad
que la paternidad, que no siempre era segura.

El judaismo ortodoxo y conservador considera que el hijo de un padre ju-
dio y una madre no judia que es educado como judio, no es judio; en cambio,
el nifio de madre judia y padre no judio que es educado como no judio, debe
ser considerado judio. Es decir, se tiene muy poco en cuenta la educacién del
nifio; se atiende exclusivamente a si la madre es judia o no. La Conferencia
Central de los Rabinos de América decidié, el 15 de marzo de 1983: el hijo
de padre judio que sea educado como judio, debe ser considerado judio. Esta
interpretacion sigue teniendo en cuenta la procedencia, pero también la edu-
cacién. Ahadiendo ademaés que la decisién propia juega un papel importante
en la definicién de la identidad judia. El judaismo liberal europeo fuera de
América no se ha adherido a esta posicién, pero facilita considerablemente
la entrada en el judaismo a los hijos de padre judio'’.

En el Estado de Israel, se ha dado de forma indirecta una definicion de
judio. La Ley del Retorno de 1950, modificada en 1970 como consecuencia
de una decisién del Tribunal Supremo Israeli, establece en su articulo 4. b:
“Para el propésito de esta ley ‘un judio’ es el hijo de madre judia o quien se ha
convertido al judaismo y no profesa ninguna otra fe religiosa”. Esta definicién
legal recoge en lo fundamental el concepto religioso ortodoxo, y ha suscitado
problemas con respecto a los judios de las comunidades no ortodoxas, den-
tro y fuera de Israel's. E] 31 de marzo de 2005 la Corte Suprema de Israel
resolvid, por siete votos contra cuatro, que cualquier conversién realizada
en el extranjero deberia tenerse en cuenta a efectos de la ley del retorno, lo
que ha llevado al Rabinato a pedir al gobierno que la ley no tenga en cuenta
a nadie que se haya convertido al judaismo.

Los tribunales judios ortodoxos gozan en el Estado de Israel de una po-
sicién privilegiada con respecto a los tribunales de comunidades judfas no
ortodoxas. Las conversiones autorizadas por los tribunales de la comunidad
reformada o la comunidad conservadora no gozaban hasta la sentencia men-
cionada del afio 2005 de reconocimiento en el Estado de Israel. Asimismo,
por no tener estatuto oficial en Israel, los matrimonios oficiados por los rabi-
nos de estas comunidades no son reconocidos. Todo ello supone desventajas

17 W, HOMOLKA, Das Jiidische Eherecht..., p. 53. )
18 Para el estudio de esta cuestién en lengua castellana, véase, por todos, M. PERALES AGUSTI,
Fundamentos y motivos de la discriminacidn directa e indirecta... cit. ‘
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para quienes pretenden adquirir la nacionalidad israeli, acogiéndose a la
Ley del Retorno'®.

La tercera via para entrar en el judaismo es el cambio de otra religién?’. El
ingreso en el judaismo desde otras religiones va precedido de tres rituales: la
mila (la circuncisién?'), en el caso de los varones ; después, la rewila, es decir
la inmersién plena en un bano ritual, y, por dltimo, el korban (la ofrenda),
que después de la destruccién del templo de Jerusalén en el afio 70 perdi6
su significado, y ya no se practica. A la pregunta sobre si una conversién sin
circuncisién o sin bafio ritual serfa valida se han dado diversas respuestas,
pero la opinién juridica dominante parece ser que ambos ritos son necesarios
para la validez de la conversién??.

Hoy se tiene en cuenta para los casos de conversién tanto la integridad
del candidato como el que haya recibido la instruccién religiosa necesaria,
y su integracidn en la comunidad judia. El candidato est4 sometido a una
prueba ante el tribunal rabinico? acerca de su formacion, la sinceridad de
sumotivacion y su capacidad de integracién. El altimo paso en la conversién
es el ritual. El acto de incorporacién al judaismo se realiza en presencia de
tres rabinos; estd permitido que se incluya en el acto la presencia de personas
formadas o de miembros de la comunidad que son portadores de funciones
importantes dentro de ella?4.

El converso tiene los mismos derechos en la comunidad judia que el
nacido de padres judios. El Derecho ortodoxo permite expresamente el ma-
trimonio con prosélitos, lo cual viene a contradecir de algtin modo su plena
igualdad, pues parece que no seria necesario manifestarlo expresamente,

Las comunidades ortodoxas desaconsejan la conversién de los prosélitos
que alegan como motivo de la conversién el deseo de contraer matrimonio
con un judio. Segtin la concepcién ortodoxa, aquel que se convierte por razén
de matrimonio no es un verdadero converso?. Cuando un no judio desea
casarse o se ha casado ya con un judio las posibilidades de ser aceptado en
una comunidad judia disminuyen. A estos candidatos se les exige durante un
largo periodo de tiempo comportarse de acuerdo con todas las normas de la

¥ M. PERALES AGUSTI, Fundamentos y motivos de la discriminacién directa e indirecta.. ., pp. 1-6.
Sobre esta controversia, cfr.: A. SHAFRAN, Who is a Preceptive Jeew?, en “Jewish Law”, http://www.
jlaw.corn/Commentary/whoiSPBrcept.html [9.3.2011].

% W. HOMOLKA /E. SEIDEL, Nich? durch Geburt allein ~Ubertritt zum Judentum, Miinchen, 1995.
La necesidad de la circuncisién se mantiene en todo caso, incluso entre el judaismo liberal.

* 'W. HOMOLKA, Das Jiidische Eherecht. .., p- 55.
Eintritt und Austritt in Judenium, en httpy//www.dija.de/nc/toolbox-reli gion/informationen-
zur-glaubenspraxis/ eintritt-und-austritt/judentum/ [6.3.2011].

¥ W. HOMOLXKA, Das Jitdische Eherecht..., p- 35.

*» W. HOMOLKA, Das Fidische Eherechi..., p. 55.
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ortodoxia. S6lo entonces tiene su solicitud posibilidades de ser aceptada. El
ntmero de conversos a las comunidades ortodoxas es muy pequeiio.

Por el contrario, el judaismo liberal y el judaismo conservador, sostienen
que deberia facilitarse la conversién al judaismo. Al menos deberian no po-
nerse obstaculos a aquellos candidatos que tienen el deseo de aceptar la fe
judia, y que se identifican con la comunidad judia. Para estas comunidades
el propésito de contraer matrimonio con un judio no constituye un impedi-
mento para la conversién, ni una falta de seriedad en el deseo de conversion.
Antes bien al contrario, es considerado como una buena razén para conver-
tirse que, sin embargo, no puede ser la tinica, y por si misma es insuficiente.

2.2. La apostasia en el Derecho judio

Al estar estrechamente unidas la religién y la etnia en el judaismo, la apos-
tasfa es, en principio, practicamente imposible®. Ser hijo de un ap6stata no
obsta para ser considerado como judio. Con caracter general, incluso puede
decirse que un judio que profesa otra religién contintia siendo considerado

~ como judio?®. Entre los judios de estricta observancia, se réza la oracién de

los difuntos por los apéstatas, porque se les considera perdidos. Los judios
mesianicos son vistos como apéstatas por el judaismo.

Como hemos visto en el apartado anterior, la pertenencia a la religion
judia, al estar unida a la pertenencia a un pueblo tiene un marcado caracter
étnico. Asi, el Derecho judio no contempla la posibilidad de abandonar la
comunidad. Sin embargo, las comunidades judias de Estados como la Rept-
blica Federal de Alemania, en las que las leyes estatales regulan la salida de
las comunidades judias dan valor dentro del propio Derecho confesional a las
declaraciones de abandono realizadas en el Derecho estatal. La comunidad
judia méas importante de Alemania es la de Berlin®, y tanto ésta como la de

% Eintritt und Austritt in Judentum, en http://www.dija.de/nc/toolbox-religion/informationen-
zur-glaubenspraxis/eintritt-und-austritt/judentium/ [6.3.2011].

2 A M. VEGA GUTIERREZ, Conversion y Derecho..., pp. 733y ss.

2% J BLIDSTEIN, Who Is Not A Jew? The Medieval Discussion, en “Israel Law Review”, 11/3, 1976,
pp. 369-390; E. FRAM, Perception and Reception of Repeniant Apostales in Medieval Ashkenaz and
Premodern Poland, en “AJS Review” 21/2, 1996, pp. 299-339.

% P POLIAN, Der Schein triigt. Fakiisch sinkt die Zahl der Mitglieder: Anmerkungen zur
Mitgliederstatstik der jiidischen Gemeinden in Deutschland, en “Jidische Zeitung” August 2007, consultado
en http//www.j-zeit.de/archiv/artikel.629 html [11.3.2011], informa de que la comunidad judia mas
numerosa de Alemania es la Berlin. El reglamento de impusto eclesiastico de la Comunidad judia de
Berlin es el siguiente: Kirchenstenerordnung der Jidischen Gemeinde zu Berlin. Steuerordnung der
Jidischen Gemeinde zu Berlin vom 27. 8. 1970 in der Fassung vom 24. 9. 1986 consultado en http://
www.kigst.de/gesetze/kirchgesetze/kisto-sis-berlin.htm [11.3.2011].
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Frankfort del Meno3®y la de Hamburgo?, que integra también a las comiuni-
dades judias del Estado de Schleswig-Holstein, tienen sus propias leyes de
impuesto eclesiastico, en las que se establece quién es considerado judio. Asi
el §1(2) del reglamento de impuesto eclesiastico para la comunidad judia
de Frankfort del Meno (que comprende a los judios del Estado federal de
Hessen), establece: “se considera miembro de la fe judia en el sentido de este
reglamento impositivo a todo aquel que es judio segtin la ley religiosa judia y
que no haya abandonado la sinagoga segtin las prescripciones del Derecho
del Estado a tenor del Derecho interno estatal”. Asi mismo, se regula que
el deber de pagar el impuesto eclesistico cesa cuando cesa la pertenencia
a la comunidad judia de Frankfort, que puede tener lugar por muerte, por
cambio de domicilio a un lugar fuera de los limites del Estado de Hessen o
por la declaracién de salida de la comunidad judia de Frankfort del Meno32.
Las leyes estatales aplicables a las comunidades judias de Berlin y Hamburgo
son muy similares a la de Frankfort del Meno.

2.3. Sintesis conclusiva

La concepcién judia no permite ¢l abandono de la comunidad por la
propia concepcién religiosa, y, sobre todo, por su marcado caricter étnico.
Sin embargo, en la medida en que aceptan la regulacion por ley estatal de la
salida de las comunidades judias, no se plantea ningiin conflicto relevante
desde el punto de vista de o garantizado en las declaraciones de Derechos
humanos, ya sean nacionales o internacionales. Si han surgido, dentro de las
propias comunidades judias, intentos de explicar por qué se han producido
en los dltimos afios un elevado ndmero de declaraciones de salida. Compa-
rativamente, la comunidad judia con mayor nimero de abandonos es la de
Hamburgo; el afio con un indice mas alto de Kirchenaustritte es el de 2006,
La explicacién que se da es que las declaraciones de abandono las realizan
sobre todo judios provenientes de la Europa del Este, que no han asimilado
culturalmente como los alemanes el sistema de impuesto eclesidstico®®. No
obstante, siendo frecuentemente la misma causa del abandono en las comu-

* Kirchensteuerordnung der Jiidischen Gemeinde Frankfurt / M, Steuerordnung fir die Jiidische
Gemeinde Frankfurt am Main — Kérperschaft des dffentlichen Rechts, 1. d. F. vom 11.12. 1975 (StAnz
Hessen 1970 8. 161) zuletzt gesndert durch Anderung vom 26. 11 2001(StAnz Hessen 2001 S. 4747).

b Kirchensteuerordnung der Jiidischen Gemeinde in Hamburg, Gesetz der Jiidischen Gemeinde in
Hamburg tiber die Binfithrung der Kultussteuern im Lande Schleswig-Holstein vom 28, November 2005
(ABI. Schl-H. 2005 S. 1170) consultado en http://“W.steuer—fomm—kirche.de/kisto—sis—hamburg.
htm [11.3.2011].

2 §2(2)del Reglamento de Impuesto eclesistico.

¥ p.POLIAN, Der Schein triigt. Faktisch sinkt die Zah] der Mitglieder..., [11.3.2011].
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nidades judias y en las cristianas (dejar de pagar el impuesto religioso), no se
conocen declaraciones “modificadas” o “parciales” (voluntad de abandonar la
corporacién de Derecho publico, pero no la comunidad de fe) entre los judios.

3. LA APOSTASIA EN EL DERECHO ISLAMICO
3.1. La apostasia en las fuentes de la sharia

Quiza el contenido del Derecho islamico que resulta méas contradictorio

con nuestro sistema de valores es la libertad en la pertenencia religiosa.
Ciertamente, cada confesién puede tener, y de hecho tiene, un concepto y
un régimen juridico de pertenencia a la misma que esté en estrecha relacion
con su propia concepcién teolégica, y que no tiene por qué coincidir con las
~normas estatales. Ahora bien, desde el punto de vista del Estado, lo que si
debe quedar garantizado en todo caso, es la libertad de la pertenencia, o lo
que es lo mismo, el derecho de salida o de abandono de la confesion?®.

En el islam no queda del todo garantizado a sus miembros el derecho
de abandonar esta religién. Si bien es verdad, que pueden argiiirse un buen
namero de citas del Corén en las que se critica todo tipo de coaccién religio-

'sa’®, también cabe aportar otras respecto de la renegacioén, la incredulidad
o la infidelidad después de haber pertenecido al islam, que permiten una
interpretacién diversa a la anterior3®.

3 Sobre la salida de la Iglesia catélica en el 4&mbito del Derecho del Estado, nos ocupamos en M.
J. ROCA, Der Kirchenausiritt aus Sicht von Staat, Kirche und Individuum, en “Archiv fiir Katholisches
Kirchenrecht”, 1990, vol. 159, pp. 427-447. La versién en castellano: Valoracion de la salida de la Iglesia
desde la perspectiva de los sujetos afectados: Estado, Iglesia y persona, en “Tus Canonicum’, 61, 1991, pp.
307 y ss. Una comparacién entre la apostasfa en los ordenamientos de estas dos confesiones religiosas,
puede verse en A. LOPEZ-SIDRO, La apostasia como ejercicio de Libertad religiosa: Iglesia Caidlica e
Islam, en “Anuario de Derecho eclesiastico del Estado”, 30, 2007, pp. 177 y ss.

¥ S, KAHLIL SAMIR, Apostasia en el Coran y debate entre musulmanes, en G. PAOLICCI
/ C. EID, Cristianos venidos del Islam, Madrid, 2007, p. 24, “No cabe coaccién en religion. La
buena direccién se distingue claramente del descarrio (Sura de la Vaca, 2, 256).

“Y di: la Verdad viene de vuestro Sefior: iQue crea quien quiera y quien no quiera que no creal”
(Sura de la Caverna, 16, 29).

“Si tu Sefior hubiera querido todos los habitantes de la tierra, absolutamente todos, habrian creido.
Y ¢vas tii a forzar a los hombres a que sean creyentes, siendo asf que nadie esta para creer si Ald no lo
permite?” (Sura de Jonas, 10, 99-100).

36§, KAHLIL SAMIR, Apostasia en el Coran y debate entre musulmanes..., pp. 20-21,
recoge las citas del Coran en las que se expresa “la renegacién, la incredulidad o la infidelidad
después de haber pertenecido al islam”: 1. “Quien cambie la fe por la incredulidad se ha exiraviado
del camino recto. A muchos de la gente de la Escritura les gustaria bacer de vosotros infieles después de
haber sido creyentes, por envidia, después de habérseles manifestado la Verdad. Vosotros, sin embargo,
perdonad y olvidad hasta que venga Al4 con su orden. Al es omnipotente” {(Sura de la Vaca 2, 108-109).
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Segtin algunas interpretaciones, el versiculo de la no coaccién no ha sido
abolido; pero el apéstata debe ser igualmente ejecutado, en nombre de otro
fragmento coranico: “Matadles donde deis con ellos y expulsadles de donde
os hayan expulsado. Tentar es mas grave que matar. No combatais contra
ellos junto a la Mezquita Sagrada, a no ser que os ataquen alli. Asf que si
combaten contra vosotros, matadles: esa es la retribucién de los infieles. Pero,
sicesan, Ala es indulgente, misericordioso. Combatid contra ellos hasta que
dejen de induciros a apostatar y se rinda culto a Ala. Si cesan, no haya mas
hostilidades que contra los impios (sura de la Vaca, 2, 191-193)¥7.

Parece mayoritariamente admitido que la practica tradicional islamica
respecto al apdstata no se basa en el Coran sino en dos hadith3®. En todo
caso, sea cual sea la fuente exacta de su régimen juridico —ya sea una sura
del Coran o un hadith de la Sunna- la apostasia, en opinién de algunos
islamistas, no es una cuestién de neta naturaleza religiosa, sino mas bien

2. “Los que no crean y mueran siendo infieles, incurriran en la maldicién de Al4, de los dngeles y de
los hombres, enla de todos ellos. Eternos en ella, no se les mitigaré el castigo, ni les serd dado esperar”
(Sura de la Vaca 2, 161-162).

3. "A quienes dejen de creer, después de haber creido, y luego se obstinen en su incredulidad, no se
les aceptara el arrepentimiento. Esos son los extraviados. Si uno no cree muere siendo infiel, aunque
ofrezca como precio de rescate la tierra llena de oro, no se le aceptara. Esos tales tendran un castigo
doloroso y no encontraran quienes les auxilien” (Sura de la Familia de Imram 3, 90-91).

4. "Quienes compren la incredulidad con la fe no causaran ningiin dafio a Al4 y tendran un castigo
doloroso” (Sura de la Familia de Imram 3, 177).

5. "A quienes crean y luego dejen de creer, vuelvan a creer y de nuevo dejen de creer, creciendo en su
incredulidad, Al4 no estd para perdonarles ni dirigirles por un camino” (Sura de las Mujeres, 4, 137).

6. “Los que no creen y desvian a otros del camino de Al estan profundamente extraviados” (Sura
de las Mujeres, 4, 167).

7. “No creen, en realidad, quienes dicen: ‘Ala es el tercero de tres’. No hay ningdn otro dios que
Dios Uno y, si no paran en decir eso, un castigo doloroso alcanzari a quienes de ellos no crean” (Sura
de la Mesa servida, 5, 73).

8. “INo os disculpéis! Habéis dejado de creer después de haber creido y, si perdonamos a alguno de
vo50tros, castigaremos a otros por haber sido pecadores” (Sura del Arrepentimiento, 9, 66).

9. “Juran por Al4 que na han profesado la incredulidad, cuando la verdad es que si. Han apostatado
después de haber abrazado el islam. Aspiraban a algo que no han conseguido y han quedado resentidos
s6lo por no haber obtenido mas que aquello con que Ala y S Enviado les han enriquecido, por favor
Suyo. Seria mejor para ellos que se arrepintieran Si vuelven la espalda, Ala les infligira un castigo
doloroso en la vida de aca v en la otra. No encontrardn en la tierra amigo ni auxiliar.” (Sura del
Arrepentimiento, 9, 74).

10. “Quien no crea en Al4 luego de haber creido -no quien sufra coaccién mientras su corazén
permanece tranquilo en la fe, sino quien abra su pecho a la incredulidad-, ese tal incurrira en la ira de
Al y tendra un castigo terrible” (Sura de las Abejas, 16, 106).

t1. "Pero, en lugar de servir a Al4, sirver lo que no puede aprovecharles ni daftarles. El infiel es un
servidor de Satanés contra su Sefior” (Sura del Criterio 25, 55).

7 S. KAHLIL SAMIR, Apostasia en el Coran y debate entre musulmanes..., p. 26.

* S. KAHLIL SAMIR, Apostasia en el Coran v debate entre musulmanes. .., p- 26.
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un problema politico®. Si la apostasia es un riesgo para la nacién -y si el
apéstata es juzgado como un peligro para el Estado, como un instrumento de
sedicién— entonces se trata de un problema politico que deberia afrontarse
en cuanto tal, no de un problema religioso del que ha de encargarse la auto-
ridad musulmana. Reconocerle el caracter de delito a la apostasia significa
abrir la puerta, y proporcionar pretexto, a todo tipo de represién ejercida
por los grupos radicales contra todos aquellos que no piensan como ellos. En
definitiva, es darle carta blanca al terrorismo que quiere encubrir sus gestas
con una justificacién religiosa®. Esta es la interpretacién mas préxima a la
concepcién occidental, pero no es la tnica. Y constituye una muestra mas de
la ausencia de separacién entre Estado y Religién en la concepcién islamica.

3.2. La apostasia en el Derecho penal codificado

Debido a que, como se sabe, en el islam no hay separacion entre Derecho
y Religién conviene que veamos cémo son los contenidos del Derecho penal
islamico respecto a la apostasia. Los c6digos penales modernos son mas o
menos de inspiracién occidental, mientras que los proyectos de codificar el
Derecho islamico no han prosperado. Baste pensar, por ejemplo, en la pro-
puesta que se debatié en la Asamblea de Egipto del llamado “Cédigo de las
penas coranicas”. Fue debatido durante los afios 1973 a 1978, pero no llegd
finalmente a ser aprobado. Este c6digo recogia las 6 penas previstas para el
hurto, el bandidaje, la fornicacion, el uso del alcohol, la falsa acusacion de
fornicaciény la apostasia®l. Para el caso de apostasia, el proyectado articulo
30 definia que ap6stata es el musulman que abandona la Religién del islam,
ya sea para abrazar otra o no. Pero el art. 31 extendia el delito de “renega-
cién” a quienes rechazan cumplir cuanto la religién islamica ordena hacer, e
incluso a cualesquiera que mediante palabra o hecho se manifiesten contra
el profeta o sus mensajeros, contra los angeles o contra el Coran*.

El proyectado “Cédigo penal unificado para los paises drabes”, de 1986,
que nunca fue promulgado, contenia un capftulo sobre la renegacién (ridda),
en cuyo articulo 162 se establecia que “el apdstata es castigado con la pena
de muerte si se prueba que ha apostatado de modo voluntario y si ha perseve-

¥ S. KAHLIL SAMIR, Apostasia en el Cordn y debate entre musulmanes..., p. 16, “es
legitimo considerar la apostasia -un tema de clara naturaleza religiosa— como delito definido por una
ley del Estado?”.

“ g KAHLIL SAMIR, Apostasfa en el Coran y debate entre musulmanes..., p. 33.

4 M. BORRMANS, La libert religiosa nei Paesi musulmani tra teoria e prasi, en J. A. ARANA {(a
cura di), Libertd religiosa e reciprocita, Milano, 2009. p. 73.

2 M. BORRMANS, La libertd religiosa nei Paesi mustilmani ira teoria e prasst..., p. 73.
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rado en su decisién después de haber sido invitado a arrepentirse durante un
plazo de 30 dias”*®. Actualmente la pena de muerte para el delito de apostasia
permanece vigente en el c6digo sudanés de 1991 (art. 126) y en el cédigo de
Mauritania de 1984 (art. 306)%.

Es decir, los intentos de codificacién penal islamica supraestatales no
han llegado a promulgarse, pero en ambos se tipificaba la apostasia como
delito. La pena de muerte para este delito sélo ests hoy vigente en Sudén y
Mauritania. Pero ello no obsta para que recientemente se hayan promulgado
normas restrictivas de la libertad, tal como la entendemos en la concepcién
occidental.

En Argelia, el Decreto de 28 de febrero de 2006, pretende proteger la
identidad arabe e islamica del pais, y prohibe cualquier intento de poner en
peligro la fe musulmana de los ciudadanos. Esta norma anti-proselitismo
también limita y regula el ejercicio autorizado de los cultos no musulmanes.
El decreto de aplicacién de 19 de mayo de 2007, hace una interpretacién
estricta. A causa de esta normativa un sacerdote ha sido condenado, una ar-
gelina conversa ha sido acusada de proselitismo, y el presidente de la Iglesia
protestante ha sido expulsado del pais®. Sin entrar a analizar en mas detalle
otros contenidos de la sharia, también fuertemente contrarios a la concep-
ci6n occidental como la guerra santa® o la ablacién femenina®’, insistimos
en que el fundamental es la posibilidad de abandonar libremente el islam.

3.3. Sintesis conclusiva

A la pertenencia a una comunidad isldmica se accede o bien por provenir
de un padre musulman o bien por conversion. La shahada es la profesion
de la fe islamica que realizan los conversos: es decir, quienes no son mu-
sulmanes por provenir de padres (o al menos de padre) musulman. Por lo
que se refiere al inicio de la pertenencia no hay diferencias sustanciales con
otras religiones, que pudieran presentar dificultades de armonizacidn con el

® M. BORRMANS, La liberid religiosa nei Paesi musulmani tra teorig e prassi..., p. 74.

“ M. BORRMANS, La liberta religiosa nei Paesi musulmani ira teoria e prassi..., p. 74,

¥ M. BORRMANS, La liberta religiosa nei Paesi musulmani tra teoria e prassi..., p. 74.

% IBN ABI ZAYD ALQAYRAWANI, Compendio de Derecho isldmico, Bd. a cargo de J. Riosalido
Gambotti, Madrid, 1993, p. 105, la guerra santa es una obligacién de Derecho divino, que cumplen
unas gentes por los demds. Las diferencias entre escuelas radican en que unos consideran
que afectan s6lo a los varones ptiberes que tengan los mismos medios que se exigen para la
peregrinacidn y otros que afecta a los varones piberes en cualquier caso.

7 IBN ABI ZAYD ALQAYRAWANI, Compendio de Derecho isldmico..., p. 105, “la circuncisién
€s una tradicién obligatoria para los varones y la escisién del clitoris, respetable para las
mujeres”.
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Derecho del Estado. Las dificultades de armonizacién surgen en la medida
en que las comunidades islamicas acepten o no la posibilidad de abandonar
el islam a sus miembros. No es necesario que la propia confesién regule la
posibilidad de apostasia, ni tampoco que atribuya a las declaraciones de
apostasia en el Derecho estatal, idénticos efectos de modo automatico en
el Derecho confesional, pero si se requiere que conceda a sus miembros la
posibilidad de abandonar la religién islamica. Si esto no se diera —como ha
sucedido hasta ahora— parece dificil la plena integracién del islam institu-
cionalizado en los Estados occidentales. Se estaria impidiendo el ejercicio
de una de las facultades de la libertad religiosa, y este derecho (junto con el
conjunto de los derechos fundamentales) constituye uno de los pilares del
Estado de Derecho en occidente.

4. CONSIDERACIONES FINALES

En los apartados 2.3. y 3.3. anteriores hemos sintetizado cémo los Dere-
chos judio e islamico deben aceptar que el Derecho secular pueda acoger o
no las consecuencias de las instituciones del respectivo Derecho confesional,
en el marco de las sociedades occidentales. Ahora, en estas consideraciones
finales, queremos dejar constancia de que quizé la co-existencia entre los
ordenamientos confesionales y los estatales, puede ser util para la necesaria
ponderacién entre el Derecho objetivo y los derechos subjetivos, también en
el Derecho secular. Fl individualismo, llevado al extremo, acaba diluyendo la
esencia misma del Derecho que requiere de modo necesario de la alteridad,
y de la garantia de exigencias sociales no disponibles por los titulares de los
derechos subjetivos. Cuando decimos que esta coexistencia puede ser til,
no hacemos un juicio de valor acerca del contenido de los Derechos confe-

sionales (judio e isldmico). Pretendemos poner de manifiesto la necesidad

de presentar de modo racional las propias convicciones éticas (tanto si éstas
tienen un origen confesional como si parten de un planteamiento individual),
si se aspira a que tengan consecuencias juridicas en el Derecho del Estado.



