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0.— PROLOGO.

Mariana forma parte de un grupo de pensadores europeos
del siglo XVI, a qulien principalmente se le conoce como
historiador, olviddndose de otros muchos aspectos de su obra,
como pueden ser los estudios cientificos, filoséficos, sociales
y econdmicos. Nosotros nos vamos a preocupar, principalmente de
estos aspectos que no son histdricos y, sobre todo, en lo que
podemos llamar filosofia critica; ahondando en aquellos gque
trata del origen de la sociedad, dmbitos de poder y el derecho
de resistencia, porque si algo nos parece de capital importancia
en Mariana, e€s su exposicidn enérgica en defensa del pueblo como
duefo de la soberania, estando los gobernantes sometidos a normas
politicas y morales infrangueables y bajo ningun concepto

insoslayables.

Aunque decidido partidario de la monarquia por la
excelencia de este régimen para la paz social, propone que las
facultades de ésta sean templadas por la sujecidn a las normas
de razén y de derecho y en forma principal de atribuciones del

pueblo, entendido éste como comunidad politica organizada. El

Prélogo.



pueblo debe, de alguna manera, participar en las decisiones del
gobierno y representar al monarca y sus subditos. Mariana es
partidario de instituciones como el Consejo y las Cortes, gque
representaban en lo politico el interés de toda la republica, y
previene vigorosamente contra la tirania en que podia caer por

fed

excesos la monarquia.

Su pensamiento politico tiene elementos originales
destacados, sobre todo, cuando desconfia de las potestades
excesivamente amplias y que no estén debidamente delimitadas por
elementos estables, que aseguren su moderacidén y templanza.
Otorga a la monarguia plenos poderes, siempre que respete el
derecho y el orden establecido. Ademds debe ser contrapesada con
instituciones moderadas como el Consejo y las Cortes, gque en el

planteamiento de Mariana tienen un cardcter decisivo.

Aprecia la monarquia con todo el lustre y apogeo que
tenia el tiempo de los Austrias con la conciencia cristiana de
que toda autoridad (sea mondrquica, democrdtica o cualquier otra)
proviene de Dios para procurar el bien del pueblo, y el monarca
es representante de éste. Esta conciencia indudablemente, era mas
acentuada y parecia rodeada de una aureola mds real que en
nuestros dias por la pervivencia de los "presupuestos”
medievales. Pero ello no perturba su criterio, que piensa en una
sociedad politica organicamente estructurada, que en la totalidad
de sus fines y en los particulares de cada uno de sus elementos,
gquiere encarnar los principios del orden trascendente, la
justicia y el derecho. En esta sociedad, la razdén de estado y la
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soberania absolutista estdn desterradas, y por esto Mariana y sus
contempordneos no solo se opusieron a las tesis del "derecho
divino de los reyes" sino a toda clase de despotismo y
absolutismo, porque contravenian los fundamentos del derecho
divino y humano en el que descansa su pensamiento, y la nocidn
bdsica de la dignidad de la persona humana y de las familias que

componen el estado.

No se dedica especialmente a tratar asuntos de
politica concreta por 1o general, pero aborda orientaciones
estructurales de gran Iimportancia para el Imperio Espafiol de sus
dias. Acepta plenamente la evolucidn politica moderna a través
de los conceptos de "sociedad civil"”, suficientemente
independiente de otros poderes politicos, y la denomina con el
término antiguo y mds propio de "republica". Muestra una vena
profundamente espafiola en sus escritos, al encargar y defender
ardientemente la Fe Catdélica en la Europa convulsionada de su
época, mostrando cierta desconfianza de lo que puedan hacer en

este sentido los extranjeros.

Por esto le preocupa que la educacion del futuro
monarca y de los dirigentes de la nacidn aseguren la actitud
catélica y humanamente perfecta en todas las situaciones de la
vida publica y privada para que sirva de ejemplo al pueblo, y por
otra parte es partidario de accidn firme contra herejias y de la

Inquisicidén, asi como de la obra misionera.
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Las obras fuente de su pensamiento politico son De Rege
et regis Iinstitucione y Tratado de la Moneda de Velldn
principalmente, y secundariamente algunos conceptos dispersos en
la Historia General de Espafa, en el Tratado de los espectdculos
o de los juegos piblicos y en el Discurso sobre las cosas de la

Compafiia de Jesus.

La obra de principal contenido politico es De Rege; con
la que Mariana marca un hito en el canon de nueva exposicidn
literaria, pues si bien él no inventd el canon de "espejo de
principes", si le puso sello propio a un catdlogo bastante
enriquecido en los siglos XVI y XVII. Entre estas se encuentran
algunas tan notables por diversos motivos como las de Antonio de
Guevara (Reloj de principes, Sevilla, 1534), la de Pedro
Rivadeneira (Religién y virtudes de un principe cristiano,
Madrid, 1595) y el Norte de Principes de Antonio Pérez. En todas
estas obras se destaca el antimaquiavelismo; y aunque Mariana
no cite al Florentino, polemiza con él por razones de utilidad.
La mentira podria generar, de pronto, unos resultados; pero mas
tarde imposibilita negociar con las Cortes extranjeras, y da pie
a que los cortesanos, inclinados a ocultar la verdad, la crean

justa y necesaria.

Otra caracteristica general de estas obras es la de
sefalar las normas de cémo debe ser educado un principe no sélo
en las virtudes, sino en todo referente a la funcidén piblica gue

desempeina.
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El Tratado de la Moneda de Velldén es testimonio de su
permanente obsesién por el bien comin, asi como su independencia
ante los poderosos; hasta tal punto de sufrir prisidén por esta

causa.

Es ademds precursor de lo que luego se ha llamado
"opinidén publica"” y que con caracteristicas de responsabilidad,
buena intencién y madurez que presentaba en estos casos, es

imprescindible en todo gobierno gue se precie de ser justo.

Opositor tenaz de validos y secretarios corrompidos que
engafiaban a la monarquia e impedian un contacto verdadero del
rey con la situacidn e interés del pueblo. Considera todos los
aspectos politico-sociales como un conjunto armonico intimamente
relacionados entre si, donde no se desconoce el sentido de la
totalidad y de la unidad, sefalado por el bien comin o el interés
de la repiblica; y que tampoco la importancia y contenido de cada

uno se pierde o deja de realzarse por una uniformidad absoluta.

Todo gobierno legitimo, por su naturaleza misma el
mondrquico, para cumplir su fipalidad y para obtener una
direccién cabal de los asuntos publicos, debe mantenerse dentro
de su jurisdiccién o potestad que le han seflalado las leyes,
instituciones y costumbres de la nacidén; debe mostrarse
respetuoso con los principios de derecho natural, con las leyes
fundamentales y con la justicia, por ser cabeza de una comunidad
politica que forma con €1 un todo y que estd regida por estos

valores. Tiene que solicitar la rectitud o sabiduria del
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gobierno, respetando los érganos representativos de la republica
y el progreso de los distintos elementos que 1integran la
sociedad. Estos requisitos son indispensables para mantener el
gobierno mondrguico dentro de lo que él llama, "dominio civil
y politico" sobre ciudadanos racionales y libres que estan
llamados a un papel instrumental y activo en los asuntos
publicos, y no uUnicamente a una posicién pasiva © a una

obediencia negativa.

En la época de Mariana las monarquias nacionales
europeas ejercian su autoridad absoluta y autarquia indiscutible
no reconociendo superior alguno ante gquien pudiera recurrirse,
en demanda de amparo, por los excesos de los gobernantes. La
autoridad  Pontificia mantenia su influencia espiritual
exclusivamente y de forma indirecta sobre los asuntos temporales,
de forma gue las excomuniones y privaciones del derecho de
gobierno que todavia se aplicaban a los gobernantes heréticos o
injustos, eran sélo un antecedente para la actuacidn concreta de
los ciudadanos. Y es mds, la situacidn politica y religiosamente
inestable del continente, las guerras y la actuacién de muchos
monarcas que favorecian las herejias o la aplicacion de la "razdn
de estado" maguiavélica hacian desconfiar en el siglo XVI de
potestades mondrquicas absolutas (aungue & la larga éstas se
impondrian) y pensar en régimenes politicos mds limitados que
dieran al pueblo mayores facultades. Se pensaba que era mds
estable la posicidn politica y religiosa del pueblo catdélico, que
la de muchos de sus gobernantes envanecidos por sus nuevas

atribuciones.
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Rechaza todo centralismo abusivo que ahogue las
actuaciones legitimas de los ciudadanos, y por eso desea un
gobierno mondrquico asentado en lo mds representativo de la
nacidén, que podriamos calificar hoy, sin miedo a equivocarnos,
de tendencias democrdticas y republicanas. De ahi que establezca
como principio fundamental, por encima de las meras formalidades
legales, que la repiblica tiene una potestad superior a la de
cualquier régimen de gobierno; aunque éste sea mondrquico y esté
dotado de amplias facultades, y que le reconozca derechos
virtuales y un ejercicio para el cumplimiento de su fin propio,
y para cautelar el perfeccionamiento de los ciudadanos a través
de la vida social. Este es el fundamento de las facultades que
reconoce a la repiblica y a su representacion politica, a través
de instituciones como las Cortes, y de la influencia social que
atribuye a éstas y a los demds integrantes de la nacidn, como las
clases, las corporaciones, los municipios, las magistraturas,

etc.

Y ésta es también la razdén por la gqgue reconoce a la
repiblica el derecho de resistir, por todos los medios legales
y conciliatorios, pero también por las armas, la agresion injusta

y grave que atente fundamentalmente contra su existencia.

Comienzo mi trabajo con unas notas biograficas,
disefdando un boceto de su personalidad, dando un somero repaso
a sus trabajos y obras mds interesantes. También examino las

fuentes de su pensamiento y los elementos generales de éste.
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A continuacidén trato las relaciones entre sociedad y
poder, los conceptos de sociabilidad y pacto social. Analizo el
origen de la sociedad asi como la relacidén entre Providencia,
autoridad y ley. Expongo el concepto de estado en Mariana, el
origen del poder, las formas de gobierno, lo principios que rigen

la sucesion real, y la excelencia de la monarquia hereditaria.

La educacidén del principe politico cristiano es tratada
a continuacién. Aqui se estudian todos los elementos que entran
en juego a la hora de educar al principe: nodrizas, preceptores,
programa de educacién fisica, compafieros y amigos, poniendo un

énfasis especial en la enseflanza de la musica.

El cuarto capitulo se dedica a exponer las cualidades
que debe tener un principe como ideal, repasando las virtudes,
preocupaciones y modo de proceder en temas tan importantes como

los tributos, la religidén, la politica exterior, etc.

Potestad real versus potestad de la republica es
tratada a continuacién. Aqui se estudian los poderes y sus
limites. Y por fin el dltimo capitulo y como colofdén analizo el

derecho de resistencia y tiranicidio con todas sus variantes.

Me ha parecido interesante e ilustrativo anadir un
apéndice con el texto original de la CENSURA que la Universidad

de Paris dicté contra el Tratado De Rege regis institutione.
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1.— ASPECTOS GENERALES DE SU VIDA

1. 1. - VvVida y escritos.

1. 1. 1. Sintesis biografica.

Nuestro autor nos informa de que nace en Talavera de
la Reina, en la introduccidén a su libro De Rege, cuando dice: "En
1los limites de las tierras de Gredos y la antigua Lusitania esta
situada una grande y famosa ciudad, cuna de grandes ingenios, que
Ptolomeo l1llamé Libora; Tito Livio, Evora; en la época de los
godos se llamé Elbora y en nuestros dias se llama Talavera. Esta
en un valle de tierra llana que en esa parte tiene como unos
cuatro mil pies de anchura y poco mds arriba un poco mds, que
cortan muchos rios y arroyos de agua, de riberas mansisimas, y
destaca entre ellos el Tajo, celebérrimo por sus brillantes

arenas de oro, con un amplio y caudaloso cauce por las muchas
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aguas que recibe, y que baifa hacia el norte las murallas que
aquella ciudad, con numerosas y elevadas torres de aspecto tosco,
pero presencia impresionante. Sobre elogios que merece Talavera
mds vale callarse que decir poco, puesto que hemos nacido en esa
ciudad”. (1) Aunque hay otras Talaveras no cabe duda que la
descripcién que hace del lugar donde pasaba el verano es el hoy
denominado Piélago y el Cerro de San Vicente en el término
municipal de Hinojosa de San Vicente, pueblo a diecinueve

kilémetros de Talavera de la Reina.

Respecto a la fecha de nacimiento no hay datos
precisos, aunque e€s casi Seguro que fue en 1535 por la respuesta
que dio el propio autor al fiscal de la Rota en el juicio gue en

1609 se siguid en su contra donde dice tener setenta y tres anos.

La identidad de sus padres permanece oscura y parece
gque fue hijo ilegitimo. Tenemos informacién de él en el Prefacio
del Tractatus Septem donde nos dice que era de condicidn
humilde. Sobre su familia, Noguera cita el testimonio de Cosme
Gémez Tejada de los Reyes, coterrdneo suyo, quien dice: " Juan
de Mariana... fue hijo del licenciado Juan Martinez de
Mariana....la madre se llamé Bernardina Rodriguez...no fue hijo
legitimo del matrimonio, pero no le he averiguado si natural.
Tuvo un hermano que se murié de pocos afios y una hermana que
conocimos monja en el convento de la Madre de Dios, de esa
villa.,"” identificdndolo como "aquel nifio que llevé a Puebla

Nueva Juan Salguero y bautizé en este mismo lugar el Teniente
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Cura, Bachiller Martin de Certera en el dia dos de Abril de

1536" (2).

Se cria en Puebla Nueva en casa de sus padres adoptivos
y pronto demuestra inteligencia brillante y avidez por los
estudios. Ingresa a estudiar Teologia a los diecisiete anos en
la ya célebre Universidad de Alcald de Henares, gque en este
momento era lugar concurrido por humanistas. Pronto aventaja
a sus compaiieros y es tenido en gran estima. Conoce en Alcala al
Padre Jerdnimo Nadal, Visitador de la Compaiia de Jesus en
Espafda, (recordemos que esta Compaiiia tenia todavia una vida
corta pues habia sido fundada en 1.540) y pasa a la Compafiia
recibiendo de San Ignacio de Loyola "una bendicidén muy
especial” (3). Hace el noviciado en Simancas bajo la direccion
espiritual de San Francisco de Borja; y una vez que termina el
noviciado, vuelve a Alcald a completar sus estudios, pues los

Jesuitas aun no tenian Colegio Mayor en Espafa.

Francisco de Paula Garzdén, citando el testimonio de un
tal Padre Castro, contemporaneo suyo, aludiendo a las cualidades
destacadas de Mariana dice que "su aposento era tan frecuentado
como las aulas de 1los profesores y que a él acudian sus
condiscipulos a consultarle”. (4) Sin aun ser sacerdote le tenemos
de Lector de Sagrada Teologia en Alcala, y es el primer Jesuita

gque ocupa una cdtedra en esa Universidad.

En esta época el Padre Diego Lainez, General de 1la

Compafiia, funda en Roma (1561) el Colegio Romano al que
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concurrirdn alumnos de la Orden desde diversas partes. Cuando fue
enviado el Padre Jerénimo Nadal por tercera vez a Espafia como
visitador, recibié el encargo de su General de escoger algunos
religiosos bien dotados que pudieran estudiar en el colegio
romano; eligidé cuatro jovenes de brillante talento entre ellos

Pedro Perpifid, famoso por su elocuencia, y Juan de Mariana.

A los veintiséis afios le encontramos enseriando Teologia
en Roma donde recibié el Orden Sagrado. Tiene algunas
dificultades por la manera de exponer su ensefanza al auditorio.

Pasa a Palermo y Sicilia donde permanece algunos afnos ensenando.

Como los superiores de la Compafdia quisieran que
algunos Jesuitas enseflaran Teologia en Paris, es elegido para
tal menester. Aqui acompanda a otro Jesuita célebre, el Padre
Maldonado, tedlogo insigne que tenia gran fama en la Universidad
de Paris. Ambos Inician la renovacidn de los estudios teoldgicos

en dicha universidad.

Mariana escribe al Padre Nadal el 29 de Octubre de 1571
desde Paris y dice: "El modo que tengo de leer es seguir a Santo
Tomds en cuestiones, doctrina y orden, declarando su doctrina
toda. Es verdad que no me pongo a declarar su misma letra, aunque
llevo su 1libro a clase. La causa ha sido no comenzar tan de
rondén a mudar la manera que hasta aqui se ha tenido, y también
porque en gran numero (de auditores) por ventura no habra treinta
que tengan a Santo Tomds. Es verdad que con esto no dejo ni

metafisica ni otra cosa, aunque no lo trato tan a la larga como
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en Roma; pero en fin, procuro acomodarme a lo que veo que es
menester para introducir la escoldstica, de la cual no se podra

creer la falta que hay en Paris”" (5).

A propésito de la ensenanza que desarrollan Mariana y
Maldonado en Paris, el Padre Oliverio Mamare, Visitador de la
provincia Jesuita de Francia, nos dice en carta dirigida a San
Francisco de Borja, en su época general de la Compania, el 14 de
Octubre de 1570 .." maestro Maldonado apenas podria tener mayor
crédito del que tiene. Maestro Mariana aunque lo tenga menor, le
sique muy de cerca. En cuanto al numero de oyentes, serdn mds de
quinientos, esto es, todos 1los que puedan caber en la estancia
dejando las puertas abiertas. En cuanto a la erudicidén ambos son

grandemente estimados”. (6)

Balmes cuenta la anécdota de un alumno que llegé tarde
Y no pudo entrar en clase debido a la excesiva concurrencia, por
lo cual se encaramé por la ventana. Mariana al verle entrar le
dijo socarronamente: "Quien no entra por la puerta es un ladrdn;
a lo que el alumno contesté con agudeza: Si, ladron de vuestra
sabiduria”. (7) Durante su estancia en Paris asiste
a la matanza de San Bartolomé, que va a influir no sélo en su
Jjuicio sobre el tiranicidio, sino en su cerrada posicidn politica

de la importancia de la unidad religiosa.

Pero la salud, que ya se habia resentido en Roma, le
impide seguir su brillante carrera en la cdtedra de la

universidad de Paris. En 1572 anuncia que padece una enfermedad
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denominada "mal de piedra"” que no le permite segulr enseflando por
lo que sus superiores deciden devolverlo a su patria. Tiene
Mariana treinta y siete aflos y ha pasado trece ensenando en los
principales centros intelectuales de Europa, habiendo gozado en

todas partes de gran admiracioén.

Vuelve a Espana y en 1574 se establece en Toledo donde
reside habitualmente durante cincuenta anos encontrdndose tan a
gusto como si fuera su propia tierra, segun nos dice en el elogio
que hace de Toledo en el prdlogo del tratado De Morte. Recobra
la salud y se dedica a las labores que le han hecho célebre: su
variada produccidn histdérica, filosofico-politica y notable

erudicidn.

En el otofio de 1590 tuvo un grave problema de salud
que 1 mismo nos cuenta: "Estaba esforzdndome en concluir y
corregir este libro, que empecé durante el descanso del verano,
cuando una enfermedad inoportuna nos hizo caer en cama a todos
los que viviamos en aquel retiro solitario. Crecieron los rios
con las lluvias del invierno y desbordaron sus orillas, 1los
manantiales perdieron su pureza y las aguas, con su excesiva
humedad, danaron la campifia y los cuerpos de los hombres. Muchos
temian que estaban también danadas las carnes que comiamos, pues
los ganados deboraban con avidez el increible nimero de sapos que
habian aparecido en la campina. Se extendidé el contagio por toda
la provincia y sobre todo por las aldeas y los campos, bien
porque fuesen alli los aires mds libres, bien por estar menos a

mano los remedios. El mal se extendié como la peste y en muchos
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lugares morian los enfermos abandonados o contagiaban a quienes
les asistian. (8)

Nos cuenta que esta gripe hizo estragos pues la cosechas no se
recogieron y el otoflo de 1590 se hizo memorable. Estaba por
entonces a punto de terminar el tratado De Rege pero se quedd sin
criados ni amanuense. Ademds, al final también le cogid a él la
enfermedad a su vuelta a Toledo . Pero lo que mds le dolid fue

la muerte de su amigo Calderdén, esto le afectd gravemente.

Sabe escoger bien su lugar de trabajo, pues Toledo
habia dejado de ser en 1561 la capital de Espada, pero continua
siendo el centro cultural de 1la nacidén, y la ebullicidén de
pensadores, ministros y demds gente influyente no dejaba de estar
presente. No podemos olvidar que en Toledo se habia establecido
el Greco en 1577, y a esta ciudad le gustaba considerarse como
una segunda Roma. Su Arzobispo era el Primado de Espaia y la
archididécesis recibia vastos ingresos goza de enorme influencia.
A propésito de esto Fernandez Alvarez dice: "Aunque empezaba a
deslizarse hacia la decadencia, al menos hasta el reinado de
Felipe IV, Toledo representa un caso de decadencia relativa en

relacién con otras muchas ciudades castellanas”™. (9)

Hasta su muerte permanece en Toledo en la casa que
los Jesuitas tienen en esta ciudad, trabajando incansablemente.
Cuando contaba ochenta y ocho anos fallece, poco después gque
Felipe IV le hubiese nombrado Cronista Real en un intento de

reconocer sus méritos.
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1. 1. 2. Personalidad, trabajos y obras.

Sabemos que su temperamento era fuerte y airado,
dvido de las alturas del ideal qQue no se arredra en acometerlo
por lo mds abrupto y espinado, ademds de tozuda Independencia.
Unia a esto una recia y adusta contextura que dio a su concepcién
cristiana de la vida un marcado tinte estoico que ha llevado a
decir a algunos que tenia influencia de Séneca. Creemos que las
raices de su personalidad son su formacidén religiosa, o sea la
férrea estructura Jesuitica, asimilada por Mariana, y la

orientacidén espiritual de maestros como Francisco de Borja.

Sus caracteristicas personales le hacen emprender las
empresas mas variadas con entusiasmo, apasionamiento y libertad
de animo lo que le causé no pocas dificultades. Pero declara é1
mismo gue "en los negocios dsperos y escabrosos es donde se debe
ejercitar la pluma"™ (10). Asi lo hizo colocando por encima de
todo un marcado espiritu de justicia e interés por el bien de la

patria.

Su libertad en hablar y su independencia le hacen

saltar por alto las vallas de la prudencia. En la correspondencia
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de sus superiores se habla de dificultades en la caridad fraterna

de la Comunidad Jesuita de Toledo y Mariana. (11)

Las autoridades politicas y religiosas no gquedaron ciegas
a su valia. Fue consultado en muchos asuntos importantes, sobre
todo por el Cardenal Quiroga que le encargaba frecuentemente

asuntos delicados.

Sus escritos han sido IiInterpretados ya como de un liberal
y revolucionario socialista, ya como el mds grande conservador,
y ésta es una empresa que nosotros nos proponemos esclarecer. Lo
que si podemos afirmar, desde ahora mismo, €S gque eS un gran
pedagogo, un formidable sistematizador y un agudo observador, gque
sale de lo corriente en su época por el sistema, el método y la

riqueza de casos prdcticos gque presenta.

No podemos olvidar su profundo sentido de la tradicidn
y su objetivo de colocar la moralidad como ideal en todas las
cosas de la vida, lo que por otra parte era algo comin en los

escritores de la época.

Tampoco podemos dejar de pasar por alto su predileccidn
por el mundo greco-latino, lo que se demuestra por los ejemplos
que pone a proposito y por la cantidad de citas de Tdcito, Tito
Livio, Séneca, etc. Ademds era muy normal que redactara sus obras
en latin, pues como sabemos poseia una sélida formacidn

humanistica. Pero como viera que en su época iba decreciendo la
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aficidén hacia el latin, se tradujo él mismo sus obras para que

no se le confundiera.

Vemos en sus escritos el entusiasmo de un predicador
y la objetividad del tedlogo, es como la voz de su conciencia:
"después de cumplir con mi conciencia” (12). 5Sus principales
preocupaciones son educar y exponer el amor a su patria y a su
religidn; pero por encima de todo le preocupa el amor a la verdad
de tal forma que estd siempre dispuesto a rectificar, dice: "no
solo es posible, sino que yo también cambie de opiniénm en un

tiempo diverso” (13).

Como obras anteriores a su llegada a Toledo so6lo se
conocen algunos dictamenes sobre los estudios de Filosofia en el
Colegio Romano para el plan de estudios de los Jesuitas que
preparaba el Padre Ledesma; unos apuntes inéditos del curso de
Teologia en Paris, y un libro de meditacidén escrito durante su

noviciado, bajo la direccidén de Francisco de Borja.

Estando ya en Toledo en 1578 es nombrado Censor en la
causa de la Biblia Poliglota de Amberes, llamada también Regia
o Felipina, por la proteccién de Felipe II en la impresidén de
ésta. Su editor, Arias Montano, fue acusado de judaizante y de
despreciar en los comentarios del texto las opiniones de los
Santos Padres por aceptar la de los rabinos. La cuestidn era de
gran dificultad porque se habian formado dos bandos entre los

entendidos y se intercambiaban opiniones eruditas acerca de la
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materia, ademas habia que anadir la envidia y la gran pasién con

que ambos abonan la discusidn.

El prestigic de Mariana debia ser grande cuando quedd
‘'en sus manos la resolucidén del asunto. Después de dos anos
entregé el dictamen siendo tan calibrada su opinién gque basté
ésta para que la obra siguiera circulando, una vez hechas las
rectificaciones que Mariana habia recomendado. Balmes dice que
"habiendo llegado é Roma la noticia de su mérito, el Papa
Gregorio XII desed verle y pididé una copia que en efecto le fue

enviada”. (14)

A raiz de este suceso, su fama aumentd viéndose
asediado por las consultas y los trabajos. En 1581 se solicita
su colaboracidén para la publicacién de Manual para la
administracién de los Sacramentos de su colega y amigo Doctor
Garcia Loaysa. Mas tarde en 1582 le fueron remitidas las actas

del Concilio Provincial de Toledo para que las redactase.

En estos anos se publicd con la colaboracidén de Mariana
el Catalogo de libros prohibidos del Cardenal Quiroga, y en 1584
el famoso Indice prohibitorio y expurgatorio de libros, mandado
formar a Mariana y otros tedlogos por Quircga en su calidad de

Ingquisidor General de FEspaifa.

Es digno de considerar que Mariana puede ser estimado
como precursor de quienes han dado a la traduccidén de la Biblia

Vulgata su justo valor. Contrario en su tiempo a la exageracidn
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de algunos teélogos que se apegaban en exceso al aspecto formal
de la traduccidon de San Jerdénimo, desdenando el original hebreo
y otras traducciones. Esto aparece en las censuras hechas al
Nuevo Testamento en griego, impreso por Estéfano, y del que edité
en Amberes Juan Harlem, profesor de la Universidad de Lovaina,
y en su trabajo en la Biblia Poliglota de Amberes, de la revisidn
que hubo de hacer del Comentario a los profetas del Padre
Francisco de Rivera de la Compaiia de Jests, y en la publicacién
de su libro Escolios sobre la Sagrada Escritura o Escolios al

Antiguo y Nuevo Testamento que efectud en 1619.

Como las obras de San Isidoro habian sufrido con el
paso del tiempo muchas Iinterpolaciones, para editarlas nuevamente
se las quiso revisar, encargdndosele a Mariana que lo hiciera;
y asi tenemos Proemios del Viejo y Nuevo Testamento, Sindnimos
y Soliloquios y Tratado contra los judios. Lo hizo entre 1595 y

1599.

Nos dice en mads de una ocasidn, que el motivo de
escribir su Historia General fue el que en sus viajes por Europa
constaté que no se conocia bien la Historia de Espada y él,
llevado por el deseo de dar a conocer al mundo la historia de su
pais, recopilé lo que hasta entonces sélo eran historias
particulares o crdénicas sobre épocas determinadas. Escribiendo
al Padre Pablo Ferrer dice: "Yo no pretendia hacer la Historia
de Espaia, sino poner en estilo lo que otros habian pintado,

contentdndome con segquirlos sin averiguar todos los particulares,
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que fuera nunca acabar” (15). Lo que nos muestra que la obra tenia

cardcter de recopilacidén y finalidad de divulgacidn.

A ruegos de Garcia Loaysa, amigo de Mariana, designado
preceptor del principe Felipe en 1585, escribe De Rege, gque
aparece publicado después de la muerte de Felipe II en 1.599.
Este tratado no extrané a nadie y salidé a la luz con licencia de
la Compafiia de Jesis y del Censor Real Pedro de Ofia, quien dice
de é1 que merecia ser leido muchas veces. Noguera dice: "No fue
acusado ni perseguido” y agrega a modo de razdén "reinaba

Felipe II que permitia se hablase con libertad” (16).

Este testimonio de 1783 le considero importante para
Iiluminar algo mds la difundida idea que el siglo XVI en Espaifa

fue época de obscurantismo intelectual.

El citado Garcia de Loaysa (a poco de ser nombrado
Arzobispo de Toledo muridé en Alcald de Henares el 22 de Febrero
de 1599) se carteaba frecuentemente con Mariana, con lo gque
podemos afirmar que participaba plenamente de la teoria general
del autor. Nos cuenta Mariana las relaciones con su amigo de la
siguiente manera: "Alli, como de ordinario acontece, nos
acordamos de las dltimas cartas recibidas, he hicimos
naturalmente mencidén, oh principe, de tus sabios maestros el
marqués de Velada y Garcia de Loaysa, hombres eminentes de los
que quedan pocos en nuestro tiempo, de singular sencillez en sus
costumbres, de gran amabilidad y prudencia, que conservan aun la

gravedad de nuestros antiguos nobles”. (17)
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Las ediciones del tratado De Rege son escasas, y su
texto primitivo fue escrito en latin. Se Imprimié primero en 1598
y luego en 1640. El objetivo de dicho libro lo dice el propio
autor en el primer capitulo cuando expresa: "Este es,pues, el
trabajo, principe Felipe, que me atrevo a dedicar a tu augusto
nombre, sin que me mueva otra ambicién que la de hacerte un
obsequio, ayudar al desarrollo de tus virtudes y tu talento
natural, y por estos mismos esfuerzos merecer el bien de todo el
pueblo. Educado en un palacio lleno de rigor y sabiduria, entre
hombres que descuellan en prudencia y, lo que es mas, a la sombra
de tan grande padre y tan doctos profesores, no pueden faltarle
preceptos de excelente doctrina, pero he pensado que quiza
leyendo este libro podrds confirmarlos mas y mds, y aun observar
otros que me parecen de gran importancia para ordenar rectamente
la vida privada y gobernar con acierto el Estado.” (18) Como se
ve el estilo pedagdgico era casi un mandato. El libro fue pedido
por el preceptor del Principe, Garcia de Loaysa, amigo ¥y
protector de Mariana, para la educacidén real del que mds tarde
habia de ser Felipe III. En el capitulo XIV del libro II del
tratado De Rege en el original latino hay un udltimo pdrrafo en
cursiva con dedicacidn directa al principe Felipe, para quien se
escribidé la obra; y dice asi: "Ten, pues, ;oh dualismo principe!,
por seguro que en el cultivo de la religidén se encierra el mds
cierto apoyo de 1los negocios piblicos. No permitas que se
corrompa en ninguno de los ciudadanos, que éste que no queda sin
castigo. Nada hay mds aparente y enganoso que las falsas

religiones, nada hay que conmueva mds a una comunidad politica
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que dejar de adorar a Dios como le adoraron nuestros padres.” (19)
Le exhorta como buen principe cristiano a que todas sus obras
tengan como norte a Dios; llevando una vida prudente, con su
comportamiento ofrecerd el paradigma ideal a sus vasallos para
que estos comprendan nada hay mejor que la religidén y el culto
al verdadero Dios, diciendo: "el culto del verdadero Dios,
refrena nuestro deseos, suaviza los dolores y trabajos, da fuerza
a las leyes, conserva las sociedades, santifica los pactos, hace
agradables los principes a Dios y a los hombres y les colma de

bienes y de una gloria inmortal.” (20)

Cuando el 1libro se publicé el principe ya era rey, y
como tal le estd dedicado el libro. Mariana mismo nos cuenta su
gestacidon y cémo lo sometid a la critica de los amigos antes de
imprimirlo. Incluso pidid permiso a Garcia Loaysa para hacerlo;
y es que él sabia que, aungue el primer lector seria el preceptor
del Principe, éste tenia un destino mucho mds amplio, como 1lo
revelan las lineas finales cuando se dirige a posibles criticos,
admitiendo la posibilidad de otros juicios mds fundados gque
discrepen de su pensamiento, y la posibilidad de que €1 mismo
cambie de parecer, para terminar diciendo que si en algo se ha
equivocado, que le traten con benignidad en atencidén a su

propésito de prestar un servicio al bien publico.

Aunque el libro no sufrié persecucidn alguna en Espaia
si que le causé algun que otro disgusto internacional, sobre
todo sufridé los ataques del parlamento parisino y la dura

persecucioén de Francia, no por la teoria del Estado que defendia
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ni por la doctrina del tiranicidio, sino porque al atacar la obra
de Mariana combatian a los Jesuitas y acusaban a un miembro de
la Compania de haber casi puesto el puial asesino en manos de
Ravaillac. El1 10 de Mayo de 1610 Ravaillac habia asesinado a
Enrique IV; Miguel Rausel lee los pdrrafos que Mariana dedica a
comentar el asesinato, las dudas que tiene en saber si es loable
o no conforme a la teoria del tiranicidio, y aprovecha la ocasién
para denunciar la obra al Parlamento de Paris. Poco después el

verdugo quema ante Notre Dame publicamente la obra.

Desde este momento un mero pleito politico degenera en
el concepto de peligrosidad de la obra entera. Pleito politico
de la Universidad y el Parlamento de Paris contra los Jesuitas
porque éstos habian conseguido, precisamente de Enrique IV, en

1609 la licencia para la ensefdanza.

Los Jesuitas, politicamente, se desentienden de las
teorias de la obra, reniegan de ellas por orden del General de
la Compania, pero no sancionan a Mariana, que les consta gue no
ha podido hacer nada censurable. La justicia de la Compaiia y la
estricta rectitud de Espafa y de la Ingquisicidn no hubiera dejado
de buscar un resgquicio, si existiera motivo, para amonestar al
autor de la obra. En Espafna no se persiguié al Jesuita por la
sencilla razén, como veremos después, de que era moneda corriente
en nuestros autores distinguir el rey del tirano y tratar estos

temas que en el De Rege son estudiados.
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El propio autor, al principio de su obra expone el plan
de ésta de la siguiente manera: "He dividido, pues, mi obra en
tres libros, y cada uno en capitulos para evitar el fastidio que
produce una obra cuyo texto es continuo y sin divisidén. El camino
se hace menos pesado cuando lo vemos dividido a trechos por
miliarios. Trato en primer lugar el origen de la potestad real,
de su utilidad y del derecho hereditario entre agnados y
cognados; se compara la benignidad del rey y la inhumanidad del
tirano, asi como si el que tiene esta condicidén de tirapno merece
vivir y si se le puede matar con alabanza, aunque sea lamentable
llegar a este extremo. Explico hasta donde llegan los limites del
poder real y examino si el de la comunidad es mayor que el de los
reyes exponiendo los mds importantes argumentos alegados por una

y otra parte.

Una vez sedalados los limites de la potestad real
consagro el libro segundo a la manera como han de ser formados
los principes desde sus primeros anos en todas las virtudes y
conocimientos, y ante todo en aquellas que mds adornan a un
principe y pueden servirle para la direccién de los negocios
publicos, esto es, en la honestidad, 1la clemencia, 1la
liberalidad, la grandeza de alma, el amor a la gloria y en el
amor y la prdactica de nuestra santa religién, porque nada hay mdas

poderoso para dirigir y cautivar el apnimo de la muchedumbre.

Por udltimo, el tercer libro se dedica a estudiar las
obligaciones de los reyes en sus diversos extremos. Para ello he

sacado de la mds profunda filosofia y del ejemplo de los hombres
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mads ilustres los preceptos que se deben dar al principe al llegar
a la mayoria de edad para que no caiga en error por ignorancia
o por descuido. Explico cémo debe ser gobernado el Estado en
tiempos de paz y defendido en tiempo de guerra, y si conviene
procurar su extensidén. Examino a quiénes deben encargarse la
administracidén de justicia, quiénes deben entender en los
negocios de la guerra y con qué recursos puede hacerse; hasta qué
punto puede exigirse tributos y cuanto y cudn grande ha de ser
el respeto a la justicia y la lealtad debida a la palabra

empenada."” (21)

El autor sabe gque su obra va a difundirse en circulos
amplios y eruditos, que para eso se escribe en latin. Dio
deliberadamente un alcance mayor al encargo. Mariana no pensé en
un solo lector o un pegueno circulo de preceptores,sinoc en
infinitos preceptores de principes, en los propios principes, en
los magistrados y ministros, y aun diria que en tedlogos y
juristas profesores para uso de las aulas. El 1imite era el
vulgo, que gquedaba excluido por el uso de una lengua que empezaba

a ser de uso exclusivo de las cancillerias y las aulas.

Su interés por los temas econdémicos y sociales le habia
llevado a escribir varios estudios, gue en 1609 en Colonia
publica en latin con el titulo : Septem Tractactus Joannis
Marianae e Societatis Jesus. Esta obra, que aun hoy tiene valor
por contener, entre otros temas, una comparacion de pesos y
medidas del pueblo hebreo y de diversos sistemas espafdoles,

comprendia también su estudio sobre la alteracidén de la moneda.
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Los mds Importantes opildsculos son De spectaculis y De la
alteracidén de la moneda. El primerco pretende la renovacidén del
espiritu catélico espaniol. A destacar el trato que da a la
licitud de las corridas de toros, cuestidn de actualidad por una

Bula Papal que prohibid durante algun tiempo esa diversidn.

El tratado De la alteracién de la moneda lo tradujo
él mismo del latin al castellano por Tratado y discurso sobre
la moneda de vellén que al presente se labra en Castilla y de
algunos desdrdenes y abusos. Se sabe que durante el reinado de
Felipe III sus validos, secretarios y ministros, influyeron en
el gobierno sobre todo en sus primeros afos, y como la probidad
administrativa ya era decadente, es fdcil comprender gque muchas
medidas de gobierno fueran miradas con desconfianza y recelo.
Se acundé en 1602 una moneda de Velldén para afrontar urgencias
econdémicas, teniendo como consecuencia el encarecimiento de los
precios y jornales lo que provocé gran disgusto en el pueblo que
veia en ello la mano de gobernantes sin escripulos, que
enriquecian el patrimonio propio a costa de la hacienda de 1los

demds y de la piiblica.

El libro fue bien acogido por el publico culto espaiiol
Yy europeo. El1 profundo conocimiento del tema y la erudicidén, de
que hace gala en cada parrafo le valieron el aplauso general,
pero también disgustos; porque la libertad e independencia de
espiritu de Mariana, que le hace arremeter contra lo que estimaba
importante para el triunfo de la verdad, y su amor inquebrantable

por lo justo y el bienestar del pueblo, le llevan a enjuiciar los
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yerros de las medidas y la moralidad de esta clase de emisiones
pero también hiere profundamente al Duque de Lerma y sus
auxiliares, que se sintieron equivocadamente, como veremos

después, aludidos por el tratado.

En este tratado pone de manifiesto las lacras de la
burocracia de su época y vierte importante conceptos de doctrina
politica y econdémica adelantandose a las opiniones de sus
contempordneos. Interesa destacar su libertad de palabra que le
hizo mostrar de nuevo 1os males que podrian traer estas medidas
para la decadencia del imperio y que le llevd a senalar remedios

tajantes para el buen gobierno de la nacidn.

En los primeros pdrrafos vemos sus intenciones cuando
dice: ... "ningun otro premio ni remuneracién apeteciera ni
estimara sino que el Rey, nuestro sedor, sus consejeros y sus
ministros leyeran este papel con atencion en que van pintando
algunos desdérdenes y abusos que se debieran atajar conm cuidado
en especial acerca de la labor de la moneda de vellén que hoy se
acuifla en Castilla... excuseme empero que no diré cosa alguna por
mi parecer particular , antes, pues todo el reinado clama y gime
debajo de la carga..., no es maravilla si entre tantos alguno se
atreve a avisar por escrito lo que anda por las plazas y de que

los corrillos y las calles”. (22)

Debido a que el tratado tenia frases que daban que
pensar a cualquier gobernate, mds a aquéllos a quienes alude de

una forma muy directa con estas frases: "vemos a los ministros

Aspectos generales de su vida. 37



salidos del polvo de la tierra en un momento cargados de
millaradas de ducados de renta ;de dénde ha salido esto sino de

la sangre de los pobres?". (23)

La reaccién fue que el mismo afio de su impresiodn fue
denunciada la obra como insultante para el honor del rey y de sus
ministros. El obispo de Osuna, Presidente del Consejo de
Castilla, la califico como delito de lesa Majestad ante el Duque
de Lerma. Tal vez la pintura era demasiado viva para los
supuestos afectados, Lerma obtuvo del rey que procediera en
contra de Mariana, y de la Santa Sede que desigpnara juez para
esta causa. Al mismo tiempo, ordené a todos sus embajadores en
Europa que comprasen con sigilo el tratado y 1o hicieran

desaparecer, orden que fue fielmente cumplida.

El Nuncio proces6 a Mariana y nombré juez a Francisco
de Sosa, Obispo de Canarias y miembro del Consejo de la
Inquisicion. El 16 de Noviembre se dicta auto de prisién y
Mariana es recluido en una celda del convento de San Francisco
de Madrid. Asi vemos que su encarcelamiento fue por motivos
politicos y no por las doctrinas de sus obras, mds tarde

calificadas de peligrosas.

No descargé, Mariana, el animo a pesar de sus setenta y
tres afos cumplidos y contesté a todos los cargos que se le
hicieron y reconocié con firmeza ser suyos todos los escritos "
confesando no haber faltado en no particularizar mas los hechos

para que no entendiese siniestramente que comprendia todos los
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ministros y prelados, entre quienes habia muchos de la mayor
pbiedad, integridad y doctrina...Pero se le podia excusar de este
descuido, por el celo y sencillez con que procedia, sin fin
torcido, ni otro interés que el de su majestad, sabedor de estos
daios aplicase el remedio conveniente." (24), y expresdé que
respecto de las personas puestas en tela de juicio se referia a
Alonso Ramirez del Prado y a Pedro Franqueza, funcionarios que
ya habian sido removidos por la autoridad Real antes que el

tratado apareciera.

El Duque de Lerma prefirié enviar el proceso a Roma
para obtener de la Santa Sede un pronunciamiento contra Mariana
Y la orden de ser quemados los ejemplares del Septem Tractus
que se encontraran en los Estados Pontificios. El embajador de
Espafla en la Santa Sede el 23 de abril de 1610 envid 1los autos
a Fray Francisco de la Pefia, Auditor de la Rota Romana, a fin de
que éste le diera su parecer antes de presentarlos al Papa, lo
que nos da prueba de la parcialidad con que fue tratado. EI
Auditor dictaminé que: "correspondia pedir a Su Santidad el
libro del Padre Mariana para quemarlo, porque no ddndose censura
de proposiciones dignas de semejante castigo lo denegaria...
Tampoco veia conveniente dar a Su Santidad la copia del proceso:
porque constando en €l que Mariana habia sido puesto en prisioén
antes de recibir sumario, tendria por ilegal esa captura, y
formaria mal concepto de la causa en favor del reo”. (25) Dicho
auditor entendia que el Papa se admiraria de que el Juez delegado
se habia movido a la captura de un religioso a instancias de un

fiscal secular. Respecto de la justicia también habia
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dificultades, la principal era que en el proceso no se habia
brobado de una forma concluyente que el autor habia cometido
delito de lesa majestad y no habia pruebas suficientes. Ademds
el reo de algun modo las rectificaba pues en sus declaraciones
Yy respuestas las explicaba y confesaba haberse excedido sin mala
intencidén. Todo esto inclinaria mds a la absolucidn que a la

condena del reo.

Mariana se hizo su defensa ante la Santa Sede Yy para
ello dirigié con toda humildad una carta el 8 de Mayo de 1610 a
Su Santidad Pablo V, por intermedio del General de la Compania
el Padre Claudio Aguaviva, a quien no pareciéndole bien la forma

como Mariana ha atacado a los validos, la estima Impertinente.

Pero sea por la defensa que hizo Mariana o por el
resultado poco favorable que tuvo para los intereses del Duqgue
de Lerma su recurso ante la Santa Sede, el proceso volvid a
Espana y después de dictada sentencia, Mariana queda libre en
Enero de 1611. El fallo no se conoce, en lo sustancial debid de
ser absolutorio aungue se agregdé una amonestacidén fuerte para
Mariana que le manda corregir o modificar algunos pasajes de la

obra.

El Obispo de Canarias, juez de la causa, durante el
broceso a Mariana registré su aposento para inquirir acerca de
sus escritos y encontré un memorial sobre asuntos de su Instituto
Religioso, que mds tarde se llamé Discurso sobre las cosas de la

Compania de Jesiis, recusdndolo.
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Dicho Obispo parece que facilitd este memorial a sus
amistades gquienes sacaron algunas copias cuidando de no
Imprimirlo mientras estuviera vivo Mariana, pero un afio después
de su muerte, en 1625, Se publica en Francia con el nombre
Discurs du Pere Jean Mariana, jesuite espagnol, Des grands
defauts qui sont en la forme de gouvernement des Jesuites.
Traduits d'Espagnol en frangais. Se hizo, también, una traduccidn
en latin, y en Espana no se publicdé hasta 1768 con ocasidn de la
expulsién de los Jesuitas. Ha sido uno de los trabajos mas

interpolados de Mariana.

Este trabajo fue escrito seguramente en 1.605 pues en
cartas del Padre General Agquaviva al provincial de Toledo del 20
de Agosto de 1605 y 12 de Diciembre del mismo afic le hace saber
gue sabe de un tratado que prepara el Padre Juan de Mariana sobre
asuntos de la Compania, pidiéndole una copia del mismo. Mariana
lo guardé con reserva durante cuatro afios hasta que le fue
requisado. Este tratado comenzé a circular por Espaia entre
gentes poco afectas a la Compania de Jesus hacia 1619 en copias
manuscritas, y se basaron en él para hacer comentarios insidiosos
y a su vez desacreditar los estudios de latin entre los Jesuitas.
El provincial de la Orden en Castilla, el padre Juan de
Montemayor declaré, en respuesta a esas habladurias, que las
copias no eran de Mariana y que en ellas se habian puesto "mil
falsedades de lo cual se queja con gran sentimiento el mismo

Mariana... porque muchas cosas que en ellas se dicen estdn
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condenadas por la Santidad de Gregorio XIV por una bula que
promulgé el 18 de Junio de 1592 que empieza Eclesiae
Catholicae... y no es de creer que un hombre como Mariana
ignorase que las cosas que contiene aquel memorial estdn

condenadas por la Santidad de Gregorio XIV." (26)

Pudo ocurrir que el tratado sufriera interpolaciones
con los afios, de las que Mariana no tenia conocimiento. En 1625
a un afdo de la muerte de nuestro autor, la Compania obtiene de
la Inquisicidén la orden de recoger las copias de la obra en
Espafa con el mayor sigilo a fin de evitar las posibles pasiones
contra la Orden; y una vez conseguida, esta Orden solicitd del
Santo Oficio su inclusidén en el Indice de Libros Prohibidos, cosa

que se hizo por un decreto del 17 de Junio de 1627.

Su espiritu y firme adhesidn y su devocidn por el
Instituto se ven en sus propias palabras donde se ve que vibra
con las glorias de la Compania cuando dice: "No diré cosas
secretas... y seria contra caridad y contra prudencia publicarlas

a quien las ignora” (27).

Los calificativos de rebelde y contrario a su Instituto
no se ajustan a él1 que estuvo en la Compadia a lo largo de
setenta afos y que hubiera sido el primero en protestar de ello;
lo que es Iinnegable es que tuvo ideas peculiares sobre algunos
aspectos de la vida de la Orden Qque a su juicio requerian

modificacién pero siempre con buenos propdsitos y sinceridad.
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Su objetivo principal es ver un asunto interno de la
Compania, pues expone que los fallos y dificultades que encuentra
en el Instituto en Espana se deben a dificultades en su manera
de regirse y a las costumbres Imperantes en las relaciones entre
sitibditos y superiores, lo cual no tiene nada de espiritu rebelde
ni de malcontento, aunque tratdé el tema con total independencia
haciendo un andlisis critico de las observaciones que él estimaba

fundadas.

Nuestro autor tenia como norma abordar con libertad
y decisidn aquellos asuntos gque por su dificultad otros preferian
ignorar, y es mds, prefirié pasar por encima de afectos y de los
revuelos que presumia traerian sus observaciones, cuando estimé
que era su obligacidén hacerlos porgque estaban en juego 1los
Intereses de la religidén y de la patria. En el discurso expone
sus intenciones y la repercusidn que éste tendria en su Orden
uando dice: "Mi intento es, con la gracia de Dios, Nuestro Seifior,
por poner por escrito en este papel, lo primero la manera del
gobierno que tiene nuestra congregacién, lo segundo los yerros
muchos y graves que en él1 intervienen, 1o tercero los
inconvenientes que de ello resultan, lo cuarto los medios quese
podrian tomar para atajarlos y reparalos. Bien veo la dificultad
Y riesgo a que me pongo y que no todos aprobaran este

asunto”. (28)

Quiere reformar algunos aspectos sin que el asunto sea
llevado por gente extrana, y siempre con amor y adhesién al

espiritu de su Orden. Las principales reformas que propone se
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refieren a la necesidad de controlar el sistema mondrquico de la
Orden, dando mayor participacidn en las resoluciones generales
e Iimportantes a los representantes escogidos de entre sus
miembros. Para esto pone como medidas:

a) Celebrar Congregaciones generales que deberian

reunirse cada cierto tiempo prefi jado.

b) Conceder mayores facultades a las Congregaciones
Provinciales y que fueran éstas organos consultivos

y resolutivos.

c) Desempeiio de cargos y oficios durante plazos

establecidos y no renovados durante mds de cilerto
tiempo, procurando que en ellos fueran designados el
mayor numero de sujetos posibles entre las personas

virtuosas, graves y letradas de la Compania.

d) Necesidad en la Comparnia de tener presente siempre
el ejemplo e historia de otras familias religiosas

para adoptar sus nuevos caminos.

Ademdas pide: "Dease otrosi comunmente que los
provinciales tengan mas a mano que tienen al presente en cosas
particulares y que si excedieren o gravieren sSean con rigor
castigados por los visitadores para que no sea menester acudir
con cada cosa a Roma; y aun, si para las cosas muy grave
pareciese, criar un comisario en estas partes que conozca la

gente... Que esto po es desunir la compafiia de su cabeza,
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sinobuscar traza y orden como en todo se procede con satisfaccion

y acierto”". (29)

Las opiniones manifestadas por algunos " malcontentos"”
coinciden con las medidas expuestas anteriormente; y es que
Mariana se hizo eco de ellas, pero las razones y los medios
fueron distintos pues dejé bien claro que él no recurria a ningun
método ajeno a la Orden para solucionar sus dificultades, siendo
contrario a toda critica que viniera de fuera de la Compania o

de miembro de ésta que actuara de manera torcida.

La desconfianza en las potestades excesivamente amplias
de los poderes establecidos es la principal razdén por la que se
hizo eco de algunas reformas de su Orden, propiciadas por los
"malcontentos”. Pero es claro que Mariana tuvo motivos distintos,
y usé otros medios que los de éstos para escribir su Discurso de

las cosas de la Compaiia de Jesus.

Evidentemente, no se nos puede escapar que su ingenio
tomé partido por el bando de 1los escrituristas como nos lo
demuestran algunos hechos. Es sabido que en este momento hay dos
bandos enfrentados: el de los llamados tedlogos, cuya actitud
ante la Biblia es aferrarse a la traduccidén de San Jerénimo, y
cualquier comentario marginal podia ser objeto de critica y
acusacioén de judaizante con los peligros que esto conlleva. El
otro bando es el de los llamados escrituristas, que con gran

conocimiento de los idiomas griego, hebreo e incluso caldeo,
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intentan ver los textos sagrados en sus idiomas originales sin

agarrarse tan férreamente a la tradiciédn.

Uno de los primeros escrituristas es Nebrija de quien
dice el profesor Abelldn: "para el humanista Nebrija la
interpretacién escriturista en tres lenguas constituye un todo
indiviso ". (30) Mariana sin abandonar su equilibrio y su mesura
apoyé a los escrituristas sin la envidia y pasidén en las
discusiones mantenidas por el bando contrario. Nos lo demuestra
el hecho de que Mariana estudiara en la Universidad de Alcala de
Henares, donde era bdsico pasar por el Colegio Trilingte y el
estudio de la Teologia constituia lo principal de suS ensefanzas
y la razdén de ser de esta Universidad, porque para la demanda de
juristas se bastaban las de Valladolid y la de Salamanca. El
estudio de la Teologia se hacia con el recurso directo de la
Biblia sobre la base del griego y el hebreo, sus lenguas

originales.

En Alcald se habia editado la Biblia Poliglota como
fruto de un esfuerzo colectivo y en la que en su tomo VI incluye
un vocabulario hebreo y caldeo, un diccionario latino-hebraico
y una gramatica hebrea. Mariana va a conocer e influenciarse de

este ambiente.

Otro hecho 1lo vemos en su tratado De annis arabum,
donde hace una comparacion de varios calendarios con un alarde
de erudicidén y profundidad cientifica excepcional.En el tratado

De ponderibus mensuris tiene veintidds tablas de pesos y medidas
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de hebreos, griegos y romanos con su equivalencia en Espana.
Ademds debemos tener en cuenta que en 1578 resolvid el problema
que Arias Montano tenia con la Biblia Poliglota de Amberes y

otros trabajos como el de Escolios sobre la Sagrada Escritura.

1. 2.- Fuentes de su pensamiento y elementos

generales de éste.

Mariana vive en el periodo de transicidn entre el XVI y
XVII, y refleja las caracteristicas propias del desarrollo
politico de ambos periodos. Fiel a la tradicion histdérica y
cultural de su nacidén, se esforzé por mantenerla y adaptarla a

las necesidades de sus dias.

Hombre sagaz, supo prever que la falta de un espiritu
propio produciria la decadencia del apogeo espanol y sefalo los
errores. Asi en el Tratado de 1los juegos publicos dice:
"pPareciéme como anadidura ...reprender los vicios de nuestra
nacién y su negligencia grande y anunciar las desventuras que

estdn aparejadas sino mudar de costumbres y vida .... Peligrosa
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cosa es tener en la pluma y punzar todas las llagas de la
repiblica; pero en enfermedad vieja cualquier remedio se ha de
intentar.... En Espaida, donde estd el albergue de la santidad
y la fuerza de la religidn catélica haya y se use tanta
torpeza...la piblica corrupcién de las costumbres se suele
rematar en menosprecio de Dios, en herejias... Yo anuncio y
afirmo que han de ser mayores las pérdidas que las de bhasta
aqui...., todo lo cual estd en nuestra mano el evitarlo con 1la
gracia de Dios; y que haya de ser asi, aunque hablemos de esta

manera, no tenemos del todo perdida la esperanza.” (31)

El conocimiento excepcional de los pensadores cldsicos
y su apego a la lengua latina, traen a sus escritos el legado del
humanismo, pero, como Jesuita barroco, se ocupa, antes que nada,

de la finalidad pedagdgica que era su pasién constante.

Es de seflalar que, en clierto modo no es original; y su
funcién habria sido la de recoger opiniones comunes de los
tratadistas de su época; pero €l da a sus obras un cardcter
diddctico y compendiador; y al tratar los temas lo hace con tal
profundidad y erudicidén que entre sus contempordaneos tuvo

excelente acogida.

Los conceptos que expone acerca de los tributos y la
moneda, sobre la potestad que tiene la repiblica respecto la
monarquia, sobre el tiranicidio, sobre variados asuntos de

economia, administracién y cuestiones sociales poseen una
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acentuacion clara dentro de sus contempordneos que es lo que le

hace aparecer a él como novedoso.

Cuando expone su posicidn politica lo hace
decididamente al servicio de la Fe Catdélica, pero distinguiendo
entre la autoridad civil y la eclesidstica y separando el papel
que corresponde a la Gracia y el gque corresponde a la naturaleza
humana, mostrdndose continuador de los grandes escoldsticos
espafioles sin dejar de acentuar la cooperacidn entre Iglesia y
Estado, y de afirmar la postura barroca que veia en el Imperio

Espafdol al campedén de la Fe.

En todas sus obras hace notar constante preocupacién
por la situacion politica de su pais y la necesidad de propiciar
una politica de sentido catélico y tradicional, mostrando al

mismo tiempo los yerros y defectos que se introducian.

De Rege fue publicado con licencia real e informe del
Censor nombrado por Felipe II, lo cual no puede ser mas elogioso.
El mismo Censor, Fray Pedro de Ona, dice que reviso
minuciosamente la obra y la encontré digna de hacerse una y otra
vez. También recibié el pldcet de la Compania de Jesus, a través
de la licencia de P. Esteban de Hojeda, Visitador entonces de la

Provincia de Toledo.

En Espafia no tuvo ninguna critica y se le acogid con
entusiasmo, y es que las doctrinas, incluso el tiranicidio,

reflejaban en su mayor parte la filosofia tradicional espanola
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y la de sus principales tratadistas; y en todo caso era un
exponente de la libertad con que se discutian estas cuestiones
en las cdtedras universitarias y en los tratados eruditos.Su
originalidad no estd tanto en los temas, cuanto en el modo de
tratarlos. Sus tesis mds polémicas y llamativas, la superior
autoridad del reino sobre el rey, y la sumisidon de éste a las
leyes que Mariana se complace en subrayar (sucesidén, impuestos,
religidén) cuya aprobacidén corresponde a la potestad de la
repiblica; y hasta la misma doctrina del tiranicidio, eran, en
cierta manera, doctrina comun de lo que se llama escuela espafola
del siglo XVI o escuela de Salamanca. Quizd porque su obra no
tenia pretensiones eruditas, no cita a los autores en los que esa
misma doctrina se encuentra. Refiriéndose a este tema Sdnchez
Agesta dice: "Para reflejar hasta qué punto ese tema corresponde
a un clima europeo, recordemos que, sélo cuatro afos después de
Mariana, Althusius se va a ocupar del mismo tema con citas que
hacen clara referencia a Vdzquez de Menchaca." (32) Althusius
define juridicamente al tirano por su violacidn del contrato por
el que se constituyé la autoridad como un rey que se sobrepone
a las leyes y gobierna a su arbitrio. Distingue las dos formas
tradicionales de tirania para distinguir al tirano usurpador, que
carece de titulo para ejercer esa potestad de que abusa y es como
un enemigo publico que puede ser atacado e incluso muerto por
cualquiera, y al tirano que ha sido en su origen un rey legitimo,

que sélo puede ser en principio objeto de una resistencia pasiva.

En varios estudios se ha sedalado con reiteracidn,

incluso en titulos que hacen una referencia a la "escuela
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juridica espafiola del siglo XVI", la comunidad de pensamiento
sobre los origenes de la soberania, la relacidn entre el rey y
el reino, la superioridad de la ley e incluso, lo que en ciertos
aspectos se podria llamar punto clave de la obra de Mariana, el
tirano y la doctrina del tiranicidio de toda una serie de
pensadores. Vitoria, Azpilcueta, Navarro, Diego de Covarrubias,
Sepiilveda, Mdrquez y Molina en escritos anteriores a la obra de
Mariana, y Sudrez en obras inmediatas, incidieron en los mismos

problemas con las mismas soluciones o con pequeilas diferencias.

Sin duda Mariana conocia a todos estos pensadores, y
puede decirse que todos estdn comprendidos en esas alusiones a

autores ilustres que hace en conjunto, sin indicacidn de nombres.

Debido a la muerte de Felipe II, el libro no llegd a
salir en dias de este monarca , pero la licencia para la
publicacidén es suya. Ademds en todos los escritos habla de Felipe
II con gran respeto, y sabemos que Mariana no era precisamente
un adulador. La situacién politica y el predominio de la
monarquia se hallaban en Espafia tan asentados, que nadie vio
peligro alguno ni siquiera en las expresiones mds audaces del

autor.

Como ya hemos expuesto anteriormente, a los Jesuitas
franceses si que les trajo problemas el tratado. En carta del 24
de Junio de 1600 el Padre General Aquaviva dice a Mariana:
"Ojeando el 1libro que V.R. ha escrito "Del Buen Principe”

encuentro la cuestién que trata: si es licito matar al tirano;
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y ellas hay cosas que, para los tiempos que corren y el estado
en que estdn las cosas en Francia, creo que dadaria mucho, como
es toda la Historia que V.R. toca del rey de Francia muerto, del
fraile que le maté y otros periodos que atun entran; y pues el
libro de V.R. puede pasar sin esta cuestién y lo demds que con

ella van, deseo que, en todo caso, en la segunda edicidén la

quite”. (33)

Si bien, no se quité en la segunda edicidn toda la
cuestidn del tiranicidio, si que se suprimieron algunas frases
discutidas. Con motivo de otro asesinato, el del rey Enrique IV
por Ravaillac se volvid a hablar del libro. Ravaillac declard que
ni siquiera conocia el nombre de Mariana, pero el libro fue

gquemado publicamente.

La Compafiia, sin censurar el fondo de la obra, prohibid
a los Jesuitas afirmar que fuera licito, a cualquier persona bajo
cualgquier pretexto de tirania, matar a los reyes o principes o

atentar contra su existencia.

Pocas ediciones del tratado se hicieron después de la
segunda pero lo ocurrido en Francia basto para dar a esta obra

un tinte revolucionario.

La 1influencia de Mariana en su é€poca sin formar
propiamente escuela o continuadores de su pensamiento fue muy
grande, sobre todo se hace notar en dos autores: Sebastidn Fox

Morcillo y Saavedra Fajardo (1584-1648) con su obra Idea de un
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Principe politico cristiano. Mariana vive en el momento de apogeo
de la Contrarreforma y el propio Sudrez en su libro De Legibus
editado en 1612, expone ideas que ya habian sido tratadas en De
Rege (1599). Las tesis fundamentales de Sudrez en esta obra son
que el poder eclesidstico procede directamente de Dios, y el
poder temporal procede solamente del pueblo porque todos los
hombres nacen libres y el cuerpo politico resulta de la libre
reunion de los individuos, los cuales, explicita o tdcitamente,
reconocen el deber de ocuparse del bien comun. Estas tesis que
dan la soberania al pueblo y a la sociedad como producto del
pacto social ya estaban expuestas por Mariana en el De Rege. Para
ambos tratadistas la soberania del pueblo reside en él, que es
superior al rey, a quien se le confia y al que se le puede quitar
cuando no la emplee politicamente, es decir, en interés comiun,

sino en tirania, gque es lo mismo que en interés propio.

Esta teoria de la resistencia tiene antecedentes en las
teorias politicas de la Edad Media y sobre todo en Santo Tomds
y tiene la intencidn de combatir a la Reforma, que habia afirmado
el absolutismo politico de los principes, a la vez que negaba el
poder y la funcidn misma de la Iglesia. La Contrarreforma,
haciendo provenir el poder eclesidstico directamente de Dios,
quiere sustraerlo a toda uda o limitacidn para reafirmar su
cardcter absoluto. Pero al mismo tiempo, atribuyendo el poder
pbolitico de los estados tan sdélo al fundamento contingente y
mutable de la voluntad popular, tiende a rebajar el valor de
dicho poder frente al Eclesidstico y hacer de esta manera que

resalte la supremacia absoluta de este ultimo.
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Aungue en el Protestantismo no hay unanimidad de
criterio respecto al derecho a la resistencia, Lutero y Calvino
condenaron la resistencia al soberano intentando robustecer el
poder del Estado. Senalaron que la muerte del tirano por un
particular era repudiable, porque caia dentro de las
prohibiciones del Quinto Mandamiento, y Calvino remitié la

solucidén a la predestinacidén, y no, a la accioén civil o armada.

Asi pues, el reconocimiento del origen popular del
poder politico representa en estos Jesuitas, Sudrez y Mariana
mds que una tentativa positiva de fundamentar la soberania
politica del Estado, el 1intento negativo de devaluar tal
soberania en ventaja para el poder eclesiastico. Mariana al igual
que otros escoldsticos contemporaneos, por ejemplo Luis de Molina
o Sudrez, 1insiste en el cardcter inmutable natural y en la

inabrogabilidad de los derechos naturales.

La idea de que la soberania politica deriva del pueblo
era criterio corriente en su época, y fue defendida, casi a la
vez que Mariana, por Mangold de Lauteubach. Y la 1idea de
resistencia, en caso de abuso, habia sido expresada por Juan de
Salisbury en el siglo XII, por Santo Tomds en el XIII y por

Ockham en el XIV.

Sudrez, Mariana y demds son 1los herederos de la
perspectiva general de los anteriores filésofos y tedlogos

escoldsticos, pero éstos, reflexionando sobre los datos concretos
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de su tiempo, hicieron una enunciacidén mds formal y explicita de
la teoria. Sudrez va a tender hacia un absolutismo por motivos
de defensa del Papado, aunque no por eso deja de acentuar 1los
derechos y el papel gque corresponde al pueblo en el gobierno de
la nacidén. Respecto a ello manifiesta: "El poder politico no es
por naturaleza prerrogativa de ningun individuo en particular,
sino de toda la comunidad y que la democracia es una institucién
cuasi natural” (34) no porque se promueve en favor de esta forma
politica de gobierno sino porque a toda la comunidad como
depositaria del poder politico le corresponde su gobierno como
consecuencia casi natural, lo que efectivamente sucede cuando
existe pacto politico expreso que determine otra forma especifica

de gobierno.

Cuando Mariana hace sus declaraciones sobre el empleo
del tiranicidio como remedio de 1la operacidn politica, el
principio que utiliza es simplemente el de la legitimidad de la
resistencia a la opresidn, que habia sido generalmente aceptado

en la Fdad Media.

En esta época, el hombre nace para la sociedad, hacia
ella lo arrastran los afectos y sentimiento de su corazdén. El no
le crea sino que nace para ella, el ser sociable es una de tantas
cualidades que encuentra grabadas en su corazdén. La sociedad no
es engendro del capricho o de la libertad. Y aunque se constituya
por un pacto social entre sus componentes, este pacto social,

serd la causa eficiente inmediata de la sociedad, pero en un

dspectos generales de su vida. 55



dltimo extremo radica en la naturaleza humana, o sea, el derecho

natural, y por ende de Dios, autor de dicha naturaleza.

El que la ley natural es anterior y superior al orden
politico y social es pensamiento comun escolastico en el gue

Mariana se encontraba inmerso.

Continuamente habla de la equidad, de la injusticia
natural y naturaleza de las leyes del universo y del gobierno del
mundo por Dios y por su Providencia. Para los escoldsticos la
autoridad siempre se debe obedecer, cuando es tal autoridad y
para serlo ha de descender inmediatamente o mediatamente de Dios,
principio y manantial ultimo de ella en todos los Jérdenes; y hay
que someterse a toda legitima autoridad, no por miedo sino porque
es una fuerza moral que obliga en conciencia. A este propdsito
dice Sudrez, probando que la ley humana tiene propiedad de
obligar en conciencia explica gque el gobierno sin la potestad
de obligar es ineficaz y se corrompe facilmente, mientras que la
coaccidén sin la potestad de obligar en conciencia, o© ées
moralmente imposible, puesto que una coaccidn justa supone culpa,
lo cual es muy probable, o es ciertamente insuficiente, porque
por si misma no se podria en muchos casos mirar por el bien de

la republica.

Segun éstos (los escoldsticos), la autoridad se

ha de dirigir en todos sus actos al bien de la sociedad y estar

perpetuamente consagrada al complemento y perfeccidén de 1la
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republica, como debe suceder siendo un atributo emanado de su

esencia y no su esencia misma.

Creo que seria Iilustrativo, sefalar de forma
esquemdtica, las notas mds caracteristicas de la doctrina de

Santo Tomds expuesta en De Regimine Principum:

- Toda autoridad viene de Dios, y el Papa posee autoridad

total; por tanto, el mismo Emperador debe sometérsele.

- La moral ocupa una parte esencial en esta concepcion.

- Los autores, en general, suelen emplear argumentos
abstractos, prescindiendo de 1los hechos histdéricos y

sociales.

- La causa fundamental del acontecer histérico es siempre

la voluntad de Dios.

- Las transformaciones histdéricas no se tienen en cuenta

para nada.

- No se atiende a la antigliedad pagana porque se la ve

llena de errores.

Mas adelante, cuando expongamos la teoria de Mariana
sobre la autoridad y la soberania, podremos ver con mds claridad

que es un hombre que vive en una época escoldstica y estard en
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la misma linea del otro gran Jesuita espafiol, Sudrez, aunque éste
como es sabido, por 1los avatares con el rey Jacobo I de
Inglaterra, 1llegue a unas conclusiones, precursoras del
absolutismo, y aunque en Mariana no asome por ningun lado dicho
absolutismo. Sigue la doctrina de su época que establecia que la
transicidn de la autoridad operaba en virtud de una convenciodn
gque tenia las caracteristicas de una cesidén o enajenacidén del
ejercicio de ciertos derechos, valida y firmemente pactada.
Sudrez se manifiesta unos afdos mds tarde que 1la transicidn de
la autoridad al principe no es delegacidn por parte del pueblo
(que puede ser revocada en cualquier momento), Sino una
enajenacidén o donacidén perfecta de todo el poder. El1 pueblo
traspaso al rey su potestad y no puede ya, apoydndose en la misma

soberania, recobrar su libertad cuando le apetezca. (35)

Mariana esta muy lejos de pretender que el pueblo haya
hecho una donacidn tan absoluta de su autoridad que haya perdido
su potestad y libertad. Una de las caracteristicas fundamentales
es oponerse al absolutismo real participando del movimiento
politico que prefiere reconocer a la republica la potestad
superior y ultima de la actividad politica, y asi, en diversos
puntos de su planteamiento, rechaza la transmisidén de autoridad
de caracteres absolutos, diciendo que la repiblica obraria
imprudentemente si entregase su potestad al principe de modo
absoluto porque los subditos pasarian a esclavos y el rey preside
a los ciudadanos con dominio libre y civil. Bien es verdad que

la republica, donde tiene su origen la potestad, puede,
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explicdndolo las circunstancias, emplazar al rey, y si desprecia

la salud y los consejos del pueblo hasta despojarle de 1la corona.

El principe debe de considerarse como un gobernador
de la republica que recibe cierta merced de los ciudadanos, la
cual no le es permitido aumentar contra la voluntad de ellos.
Sudrez aclara y sostiene, desde el punto de vista contractual,
la opinién de Mariana cuando dice que el principe supremo tiene
la potestad del modo y bajo aquellas condiciones con que le ha
sido dada y trasladada por la comunidad, y por lo tanto la

potestad recibida no excede el modo a la donacidén o convenio.

Cuando Mariana habla acerca de la ley tampoco estd
haciendo nada nuevo sino exponiendo teoria general escoldstica;
y asi, vemos gque Sudrez trata a fondo el tema de la ley casi en
la misma linea que Mariana. Ademds, nuestro autor, para enralzar
lo que esta diciendo, saca citas de la Historia. Por ejemplo
cuando dice que el rey legisla para Ssi antes que para Ssus
subditos, o sea, se obliga a si mismo, se estd refiriendo,
indudablemente, al Fuero Juzgo en el lugar donde dice: "Conviene
a todo ome magier que poderoso someterse a sus mandatos, e a é1
quien obedecer la milicia celestial. Onde si alguno quiere
obedecer a Dios, debe guardar justicia, e si le amar debe facerla
todavia... FE por tanto, nos, que queremos guardar 1los
comendamientos de Dios, damos leyes con sensible para nos e para
nuestros sometidos, a que obedezcamos Nos e todos los reyes que
vinieren después de Nos e todo el pueblo que es nuestro reino

generalmente”. (36)
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Al definir la naturaleza de las leyes dice que: "Es
una regla estable derivada de la mente divina que prescribe 1lo
que es saludable y justo y prohibe 1lo contrario”™ (37), y por
tanto en éstas estd contenido todo lo licito y todo lo que no es.
Esta definicidn, seguin se ve, €s muy semejante a la de Santo
Tomds cuando dice que ley es la ordenacidn de la razdn al bien
comin, dada y promulgada por el gque cuida la comunidad. Mariana
al decir que es divina muestra el entroncamiento de todas las
leyes con la ley eterna y supera la tendencia Escotista de

radicar su bondad exclusivamente en la voluntad divina.

Las doctrinas de Mariana eran principio religioso y
moral en su momento, claro que estas cosas no corrian por el
pueblo sino por las aulas escoldsticas, sin salir del recinto de
las universidades. La escoldstica tenia como principio axiomdtico
el que la obediencia se debe unicamente a la autoridad legitima;
Yy por tanto es licito resistir a lo que no lo es; la autoridad
tendra derecho a mandar, pero unicamente lo licito y lo justo y
lo que estd dentro de la esfera de la jurisdiccidn; si se sale

de ella deja de ser autoridad.

De los tres tipos de resistencia, la legal, que
lucha por medio de leyes, la pasiva y la activa, que 1los
escoldsticos enumeran, sélo la licitud para la resistencia activa
sera llevada a cabo en casos remotos haciéndolos parecer no tan
remotos; y, dejando claro, que la resistencia es un derecho que

nace de rechazar todo lo que se opone injustamente a su vida; es
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derecho a la legitima defensa, porgque, si el depositario de la
autoridad, lejos de buscar y defender el bien de esa sociedad,
lo destruye, su razdn de ser que es el bienestar de la nacion,
ya no existe, y no teniendo sentido, es claro que no hay motivo
para su existencia, y por tanto debe desaparecer. Sudrez afirma
que cuando el pueblo entregé el poder al rey, quedd por ello
privado de €1. Luego no puede en justicia levantarse contra el
rey fundado en un derecho que ya no tiene, y no serd usar un
derecho sino una usurpacidn del poder. Pero si el rey convirtiese
en tirania una potestad justa, abusando de ella con manifiesto
dafio a la repiublica, podria el pueblo usar del natural derecho

de defensa, porque éste jamds se despojo.

Belarmino afirmard que la nacidn al transmitir el poder
al rey, lo conserva como in habitu, o sea al pueblo le gqueda la
facultad de reclamar el poder o mejor dicho, la potestad vuelve
a €l el dia en gue el elegido por el pueblo convierta contra la

sociedad lo que sélo para bien de la sociedad se le concedid.

Donde es original Mariana, es al afirmar gque se puede
matar al tirano; los escoldsticos no lo admiten pues para ellos
el principe legitimo, ni por gobernar tirdanicamente, ni por
cualquier otro crimen, puede ser muerto por ningun subdito con

autoridad privada.

La escoldstica no pone reparos en que sea licito
acabar con él por cualquier medio si es tirano de usurpacion,

pero con las condiciones de que no haya recurso a otra autoridad
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superior; que no haya otros medios menos malos de repeler la
tirania; y que de su muerte no se sigan mayores males y

trastornos; que se haga no por autoridad privada sino publica.

A Mariana no le bastaba la autoridad privada, y
exige la publica, siI no fuera posible el dictamen universal y el
consejo de varones sabios y prudentes, o sea autoridad implicita
de la nacidén. En aquel caso en que sea Iimposible con otra
autoridad y cuando el tirano de administracidén no contento con
vejar de forma espantosa al pueblo, se proclama su enemigo, le
declara la guerra y arroja sobre la oprimida patria a ejércitos
enemigos, dice: "Si el principe, empero, fuese tal o por derecho
hereditario o por la voluntad del pueblo, creemos que ha de
sufrirsele, a pesar de sus liviandades y sus vicios, mientras no
desprecie esas mismas leyes que le impusieron por condicidn
cuando se le confié el poder supremo... se apodere de las
riquezas de todos, menosprecie las leyes y la religidén del reino,

y tenga por virtud la soberania, la audacia, la impiedad...” (38)

Los escoldsticos hacen mas distincidén que Mariana
entre tirano de usurpacidén y de administracidén; y, si lo hace,
no lo tiene en cuenta porgue para él los dos son tiranos y con
eso basta; son dignos de la misma pena y los entrega, después de
juzgados y condenados por la autoridad publica, al brazo de la
justicia popular. Se diferencia también de los escoldsticos en
que en el supuesto caso en que sea tal la opresidén y la
esclavitud de la republica que ya no le gqueden alientos ni para

defenderse, propone que es licito el tiranicidio por autoridad
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implicita de la repiblica, no por la privada, y dice que SiI
alguno, olviddndose de si, fuera el salvador de la patria, no se
atreveria él1 a llamarlo asesino y criminal. En esta situacidn que
los gemidos llegan a todas partes menos a los oidos del tirano,
los escoldsticos no lo interpretan asi, dejando en manos de Dios

la defensa de la justicia.

Cuando expone sus preferencias por la monarquia esta
exponiendo la teoria general escoldstica, por ejemplo Sto. Tomds
dice: "La mejor organizacién es aquella ciudad o reino en que
solo tiene la principal autoridad y reina sobre los demds, y
debajo de él hay otros jefes inferiores, y de esta forma el
gobierno pertenece a todos en el sentido de que pueden ser
elegidos y elegir”. (39) Y Belarmino manifiesta que siguiendo las
huellas de Santo Tomdas y de los demds tedlogos, de las tres
formas de goblierno la monarquia es mejor que las demds, aunque,
dada la corrupcidén de la naturaleza humana, considera mds util
para la sociedad la monarquia templada por la aristocracia y la

democracia, que la monarquia pura.

En la mentalidad escoldastica de Mariana estaban los
elementos del Barroco Espanol. La ley eterna rige c¢on Sus
principios de razén y de justicia todo el universo y, también,
la convivencia humana a través de la equidad y de la ley natural.
El mundo y las relaciones entre los hombres son dirigidos por
este orden transcendente a la pura voluntad humana, a través de
las leyes, la autoridad y los principios politicos. Dios, como

causa primera es también el creador, conservador y gobernador del

Aspectos generales de su vida, 63



orden social y politico y los elementos indicados anteriormente
vienen a sSer causas segundas como tales dependientes y
subordinadas de la primera. Encontramos, pues, orden jerdrquico-
social en el que el gobernante, el bien comtn, las leyes, las
magistraturas y oficios, son una parte orgdnicamente unida al
todo y que reciben de ésta la nobleza y responsabilidad que les
caracteriza; al mismo tiempo la oérbita o© adambito de sus
atribuciones, porque su fin 0 es otro que actualizar en el

tiempo los principios contenidos en orden social y politico.

Ademds estos elementos de la vida profana son un
reflejo del orden sobrenatural. Toda la concepcidn politica
descansa en estos antecedentes politicos y culturales. Asi cuando
habla de la monarguia dice: "Es esta forma de gobierno adecuada
a la naturaleza de las cosas, a la direccidén del mundo y al modo
como se rigen los demds animales”. (40) Aconseja a los reyes gque
se muestren como espejo de modestia y probidad, y respecto a las
leyes no parezcan que ejercen una potestad absoluta desechando
la opinidén de que todo el derecho y la justicia estdn subyugadas

a su voluntad.
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2. SOCIEDAD, PODER Y ESTADO EN MARITANA.

2. 1.- Origen de la sociedad.

Como acabamos de exponer en el apartado anterior
Mariana sigue el pensamiento tradicional escoldstico, aunque
presenta elementos novedosos. Comienza su exposicidn sobre el
origen de la sociedad enunciando la tesis de que "el hombre es
por naturaleza sociable" gque nos recverda mucho el pensamiento
de Santo Tomds. Hay una inspiracion directa del texto latino de
Regimine Principis de Aquino cuando dice: "Esta felicidad podria
compararse con la de 1los bienaventurados si no carecieran de
muchas cosas y si la debilidad de su cuerpo no los hiciera tan
sensibles a las injurias de la naturaleza. Dios como creador y
padre del género humano, juzgd que nada era mds conveniente a la
naturaleza humana que el amor y la amistad mutua. Y que nada
podia suscitar mejor este amor reciproco que la convivencia de
una multitud de hombres en vun mismo lugar y bajo unas mismas
leyes. Asi dio a los hombres, para que se unieran entre si, el
don de la palabra y el consejo reciproco, que estimulan el amor;
y para que sintieran la necesidad de esta convivencia, los cred

rodeados de males y peligros, que no podian evitar aislados, y
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con la necesidad de muchas cosas que no podian satisfacerse sino
por el esfuerzo en conjunto de muchos”. (1)

Senlala Mariana que, en sus comienzos, los hombres
vivian en una comunidad espontdnea, sin tener unas leyes exXpresas
ni un gobierno establecido. Unicamente por instinto natural se
reconocia en cada familia la autoridad doméstica y patriarcal;
dice: "En el origen del mundo, los hombres no tenian un hogar
fijo, y vivian aislados y errantes como las fieras, sin otra
pbreocupacidn que la de sustentarse y obedecer al grato instinto
de procrear y educar a sus hijos. No estaban sujetos a ninguna
ley ni a la autoridad de ningin gobernante. Y solo por instinto
0o por impulso de pnatural deferencia obedecian en una familia a
quien por su edad destacaban de los demds." (2) La evolucidn
natural formé a esas familias, pueblos que vivian en contacto
directo con la naturaleza desarrollando actividades agricolas y
ganaderas. Era una vida primitiva donde no existia aun la nocidn
de propiedad privada, ni tampoco la de fraude. No habia poderosos
a quien dar gusto. Cuenta que entonces los hombres disfrutaban

de una felicidad comparable a los que habitan en el cielo.

Esto le sirve para fundamentar después la importancia
de la sociedad civil acentuando los instintos naturales de la
humanidad. E1 fundamento de 1la sociabilidad estd en el
desvalimiento del hombre; el sentirse desnudo y débil Y necesitar

socorro ajeno, asi como auxilio y cooperacidén de los demds.

Toma partido, desde las primeras lineas de su obra, con

una hipétesis ponderada, por el cardcter natural de la vida
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politica del hombre. Esa hipdtesis estd matizada por un impulso
de amor hacia los demds, que hace fdcil el trdnsito desde una
necesidad natural de asociarse a los demds hombres para proteger
su debilidad, a un acuerdo para constituir esa comunidad de vida

y aceptar un gobierno y unas leyes que regulen su vida en comun.

El origen de la sociedad estda en la necesidad de
protegerse y en el enriquecimiento que la naturaleza humana
experimenta por el intercambio de destrezas entre los hombres.
El hombre nace abandonado a las miserias de esta vida, como un
ndufrago que hubiera visto sumergida su fortuna en el fondo del
mar, y sélo con la colaboracidon de los demds hombres puede
proporcionarse las cosas que le son Iimprescindibles y que

dignifican y enaltecen su vida.

Cree Mariana que 1los hombres, para enriquecer su vida
y para librarse de la opresidén y la violencia de los hombres mds
fuertes, constituyeron las primeras sociedades y buscaron a
alguien que aventajara a los demds en sentimientos de justicia
para que estableciera una cierta igualdad y mantuviera sujetos
en los lazos de las leyes comunes a todos los miembros de la

comunidad.

Considera que el nacimiento de la sociedad civil y de
la monarquia son casi una respuesta instintiva a la propia
debilidad del hombre; y de ella nacié la sociedad, los
sentimientos de humanidad, la buena fe en las relaciones entre

los hombres y, en suma, lo que hoy denominariamos civilizacién.
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El saber aumenta en la medida en que cada hombre se beneficia de
las observaciones de los demds y de una larga experiencia humana
para embellecer, enriquecer y asegurar nuestra vida. Fue esa
voluntad la que constituyd la sociedad y establecidé a los reyes,
como respuesta instintiva a la conciencia de debilidad. De una
forma tétrica nos lo cuenta: "Y asi fue como el mismo Dios, que
dio a todos los animales alimento y vestido y que les doté para
defenderse de astas, dientes o garras, o les concedidé unos pies
dgiles y veloces para huir del peligro, solo al hombre le entrego
a las miserias de esta vida, desnudo e inerme como el ndufrago
que todo lo ha perdido. S6lo el hombre cuando nace no sabe buscar
el pecho de la madre, ni defenderse de la intemperie, ni valerse
de sus pies, ni sabe otra cosa que llorar, como si prescindiera

de la infelicidad que le espera en esta misérrima vida”. (3)

Fundamenta la sociedad en la tendencia natural del
hombre hacia ella, experimentada en sus necesidades de
conservacidén, defensa y justicia que no puede satisfacer por si
solo ni tampoco en la vida familiar, para encontrar en la
sociedad civil un completo cumplimiento. En este momento se
coloca en la linea Aristotélico-tomista donde el origen de la
sociedad responde a unas caracteristicas de la naturaleza humana
querida por su creador; y la sociedad civil es quien llena los
apetitos de la humanidad en el orden natural y por eso es

plenamente suficiente.

No obstante Mariana expresa la opinidn generalizada del

siglo XVI, al acentuar la necesidad de la sociedad como solucidn
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a los males y privaciones de la humanidad después del pecado
original. (Hay en el siglo XVI espanol cierta influencia del
agustinismo politico en este sentido). No creo que lo haga en un
planteamiento absoluto como dice José Antonio Maravall en su obra
Teoria espaiiola del estado en el siglo XVI, ni tampoco "se estime
como ideal una fase presocial”. (4) La descripcidén de Mariana
sobre la génesis del hecho social esta dirigida a realzar las

cualidades que posteriormente sefala para la vida en sociedad.

No puede ocultar su entusiasmo por un tipo de vida
primitiva donde no tienen cabida los convencionalismos de la
civilizacién, pero no se trata de una fase presocial, sino de los

origenes de la base de la posterior evolucidén de la vida social.

Supone una socliedad espontdnea que reconoce la
tendencia a vivir en sociedad y ademds respeta todos los dictados
de la razon natural. No se refiere a las exigencias de la vida
social aun en el estado de inocencia como lo hardn después los
autores del siglo XVII y no senala las razones positivas gue la
fundamentan, aunque tampoco deja de considerar a estas udltimas
en una visidén objetiva del asunto; pero por ello no podemos
afirmar que considere a la sociedad como un mal menor. Dice que:
"Los demds animales se valen de su sagacidad nativa para atender
a su subsistencia y obtener aquello que necesitan, como
alimentos, cuevas o escondites, y por un 1instinto de la
naturaleza conocen las hierbas que pueden curarlos. En cambio,
el hombre, desde su nacimiento, se encuentra rodeado de tantas

tinieblas y tanta ignorancia que necesitaria mucho tiempo para
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adquirir conocimiento de las artes y las cosas que necesita.
Ninguna vida seria lo suficientemente larga para conocerlas sino
se aprovechara de la experiencia y conocimientos de muchos
otros” (5); y concluye el capitulo referido al hombre como animal
sociable por naturaleza sefalando que la sociedad, las leyes y
el sentimiento de humanidad nacieron como producto de la
debilidad propia del hombre. Todo el ser del hombre depende
principalmente de haber nacido frdgil y desnudo, es decir, de
haber necesitado la proteccién de los demds para defenderse y

cubrir sus necesidades.

Rechaza a quienes acusan a la naturaleza y a la
Providencia de abandonar al hombre por su debilidad a una suerte
que no ha sometido siquiera a 1los animales: "Neciamente
acusapues, algunos a la naturaleza de que fue no ya madre, sino
madrastra del linaje humano, que colmé de bienes a los demas
animales y creé débil y pobre al hombre para que sirviera de
presa y juguete de los demds. Y aun mds neciamente, y no sin
merecer la nota de impios, acusan otros a la Divina Providencia,
bien de que todo acontezca en la tierra sin orden ni direccién
alguna, bien de que el ser mds noble lleve la mdas desgraciada
vida, careciendo de cuanto pueda protegerla y hacerla mas

grata. " (6)

Estas palabras de Mariana nos dan un concepto bastante
completo de lo que pensaba en este punto y abona su visidn
considerando las debilidades de la naturaleza y los bienes y

valores que exige la vida en sociedad.
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Me parece muy acertada la precisidén que hace Sdnchez
Agesta cuando dice que el pensamiento de nuestro autor presenta
serias dudas acerca de la bondad o maldad del hombre: "Toda obra
pedagdégica parte sin duda de una posible perfeccidén del hombre,
sin embargo, en la obra de Mariana hay un concepto soterrado
notoriamente pesimista de la naturaleza humana”. (7) Es curioso
que de una obra escrita para el principe y su educacidn se
arrangue la tesis de gue el nacimiento de las leyes tiene por

causa la posibilidad de que el principe no actuara con equidad.

2. 2.— El1 pacto social.

Su principio, segun se deduce del texto anterior, es
que la sociedad es requerida por la naturaleza humana y no
solamente el resultado de un acuerdo de voluntades generalmente
aceptado. Con todo debe senalarse que participa de la opinidn
comin de su época, (expuesta también por Sudrez) que reconocia
junto al principio de derecho natural sefalado y a la necesidad
orgdanica que lo imponia, la actividad de la voluntad que por
"pacto social" daba realidad, como fendémeno histérico, a la
sociedad civil. No se preocupa mucho de aclarar este punto,
porque era conocido por todo el mundo culto, no obstante,

reconoce que los hombres se unieron por un vinculo mutuo de
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sociedad (pacto social) y que empezaron a poner suS 0josS en uno,
bajo cuya proteccidén fueron reprimidas las injurias domésticas

y los ataques foraneos, (pacto politico).

El origen histdérico y la causa eficiente inmediata de
la sociedad civil estd en el pacto social; pero éste, en ultimo
término radica en la naturaleza humana, en el derecho natural y

por tanto en Dios que es su autor.

En cuanto al origen del poder civil, Mariana no estudia
el tema de forma exhaustiva y s6lo lo hace desde el 4dngulo
histérico. Demuestra la existencia de un orden trascendente al
puro arbitrio humano que rige la convivencia social, mediante los
dictados de la razdén y de la ley natural; y, a rengldn seguido,
seflala que a la sociedad civil se le agrega la majestad real como
pbrotectora de la multitud; es decir, la majestad real o poder
civil es entendida como una cualidad que fluye de la sociedad
como algo propio, inherente a ella y no es una creacidén humana

propiamente.

Cuando aconseja a los gobernantes sobre las tareas de
la nacidn, les dice gque no deben apartarse de la observancia de
las leyes para no incurrir en un "grave crimen de religidm”"; y
al administrar la justicia deben tener en cuenta gque son "una
especie de lugartenientes del seilor sobre la tierra”, y como Dios
gobierna la tierra y los imperios se forman y se arruinan a su

voluntad, los gobernantes: "deben manifestarse en todos los actos
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de su vida benévolo para los ciudadanos, templado, respetuoso con

la religién y las leyes, para que con ello agrade a Dios". (8).

Como vemos en el texto estd expuesta la posicidn
tradicional de Mariana sobre el poder civil y la autoridad: La
autoridad en si viene de Dios como fuerza que anima y pertenece
a la sociedad como una propiedad inherente a ella, sin la cual
no puede subsistir. Indica claramente gque la constitucidén del
reino, la observancia de las leyes y la administracion de
justicia se fundamentan en la voluntad humana, pero esto es
porgque Dios lo quiere asi, lo anima y lo sanciona. Esto lo vemos
cuando dice que los Iimperios se forman o se destruyen a su
voluntad, porque estd estableciendo que el orden politico no
proviene unicamente de una tolerancia de los asociados, de una
delegacidén de sus derechos cuya suma constituird la soberania o
autoridad politica o del derecho preferente de alguno al poder
politico; sino que en dltima instancia, la razdn de su existencia
se funda en una aplicacién de orden de la razén y de la ley
natural queridos por Dios y transcendentes al mero arbitrio
humano. Es por esto, por lo gque la transgresioén de las leyes es

para Mariana un crimen de religidn.

Si para é1l1, los principes tienen la obligacién de
acatar las leyes y preceptos fundamentales no es sdélo por
conveniencia social sino verdaderamente en conciencia; porque
supone que la autoridad que detentan, aunque dimane del pueblo,
sobre todo, y esto lo tiene muy claro, no dimana de un privilegio

exclusivo del gobernante, sino que proviene de Dios y es que la
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hace estar por encima de criterios particulares y circunstancias

transitorias.

2. 3.- Autoridad, ley y Providencia.

Marina establece que coetdaneamente a la constitucidn
de la sociedad por el "pacto social" fluye la autoridad (él le
denomina potestad o IiImperio) como una cualidad inherente a la
sociedad y al consentimiento humano, pero de forma independiente
de éste que no puede Iimpedirla porgque su razon ultima estd en
la voluntad divina y préoximamente en el fin propio y estructura
de la sociedad que no es otro que el bien comin de los

componentes.

Continuamente recurre a las fuentes de la ley eterna,
de la ley natural y al orden trascendente, para senalar los
dmbitos de la politica y justicia y demds orientaciones de 1la
vida publica remiten a la direccidén de la Providencia Divina,
escudo de los gobernantes catdélicos y que rige los destinos y la

historia de los pueblos.
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Bodino caracterizaba la soberania como un "poder
permanente y absoluto" del monarca, siguiendo la tendencia
escotista que radicaba en el orden de la voluntad la bondad de
las leyes, colocando la soberania en la mera voluntad del
gobernante; en cambio Mariana en esto es totalmente tomista y
establece que las leyes se imponen a la voluntad en razdn de su
verdad Iintrinseca, como un principio de razdén prdctica de
contenido y aplicacidén universal. Su sentido de respeto a los
derechos del pueblo como elemento histdérico y afectivo en el
gobierno de la nacion, le impide aceptar que la potestad de regir
y dictar leyes se fundamente exclusivamente en la voluntad
omnimoda del monarca, & quien no le separa del pueblo, sino 1lo
considera como un érgano suyo y del orden social y politico para
seguir sus destinos, pero gque, al mismo tiempo, es parte

subordinada de él.

Este pensamiento se muestra de forma singular, cuando
concluye que la potestad de la republica es mayor que la del
monarca y que las leyes civiles fundamentales obligan a éste en
conciencia. Para Mariana las leyes tendrian un cardcter
permanente y exentas de toda variacidn, cosa que ha dado pie a
Maravall para decir gue se excedid nuestro autor porque entonces
en la prdactica "no permitiria al monarca dictar nuevas
disposiciones legales” (9). Pero hay que ver que el sentido no
es éste sino que, como senala el propio Maravall, lo que quiere
Mariana rebatir es la arbitrariedad y la tendencia de Bodino a
fundamentar las leyes en la pura voluntad regia. Explicitamente

Mariana reconoce que: "existe una soberania regia en todas estas
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cosas y que, bien por las leyes del reino, bien por la costumbre
de las naciones, se ha autorizado ua cierto arbitrio del principe
para asuntos tales como hacer la querra, administrar la justicia
y establecer los magistrados. En todas estas cosas tiene una
potestad mayor que la de cada uno y todos conjuntamente..... Creo,
que en otras materias la autoridad de la comunidad, cuando todos
han 1llegado a un acuerdo comin, eS mayor que la del

principe.." (10).

La escoldstica barroca desarrolldé el concepto cldsico
de sociedad perfecta en la linea de Santo Tomds, pero la unidad
moral y religiosa vino a atenuar el grado de su autonomia,
especialmente con respecto a la Iglesia concebida como 1la
sociedad perfecta para el orden espiritual, por definicidn
supericor al temporal. Como dice Abelldn, mientras en Europa los
nuevos pensadores, Maquiavelo, Bodino, etc. van a poner las bases
del Estado absoluto,los tratadistas espafioles intentardn dar una
formulacidn tedrica nueva del Estado, tal como se habia concebido
en el Renacimiento. (11) Esta nueva organizacidn juridico-politica
con poder independiente sobre cualquier otro, que ejerce un
dominio supremo sobre unos individuos, asentado sobre un
determinado territorio y encaminado a conseguir unos objetivos

de cardcter natural, es lo gque Mariana va a llamar Estado.

Aungue la 1idea de Estado ocupa el centro de su
pensamiento, no llega a formular una teoria sobre éste de una

forma explicita. El1 Estado es utilizado para diferenciar los
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distintos reinos y, entre otros contextos, viene a identificarse
con el gobierno y la administracién. Los pensadores espanoles,
conociendo la obra de Maquiavelo, distinguieron entre la buena
y la mala razon de Estado, subordinando la primera a la religion.
Esta razén de Estado, para Mariana, se trata de una destreza, de
un aprendizaje gque tiene un punto de referencia a pesar de su
dinamismo aparente: la naturaleza humana; ésta se nos hace
asequible a través de la propia experiencia y de los datos de la

historia.

Le interesa a Mariana que los gobernantes no usen las
leyes segiin su propio provecho y respeten las instituciones y
costumbres patrias, lo contrario es tirania. Por eso debemos
entender su definicion de ley, en relacidn con el principio
fundamental de la ley natural gue en modo alguno puede variar en
el tiempo y que rige para todos los hombres. Este principio debe
ser respetado por toda ley para ser justa y para que mande cosas

buenas y saludables y prohiba lo contrario.

Ademds Mariana es muy respetuoso del prestigio y
estabilidad de las disposiciones legales como se ven en sus
palabras cuando dice: "las leyes son vanas sino se establecen con
un poder mas fuerte que el que tiene aquel que ha de obedecerlas
...hay muchas leyes que obligan a la multitud, pero que no

conviene que obligquen al principe”. (12)

Es el principio del orden jerdrquico-sacramental que

en cierto modo se perpetida en los escoldsticos espafoles de esta
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época que ven en cada uno de los elementos del mismo, un oficio
0 ministerio con responsabilidades patridticas y religiosas,
unidos y dirigidos por el gobierno de la republica que viene a
ser como la interaccidén entre los valores objetivos y 1las
circunstancias y necesidades histéricas y a quien corresponde

ponderar unos y otros.

El arte de gobernar sin dejar de ser una cuestioén de
ejemplaridad por parte del principe ha de avanzar hacia una
técnica que tiene mucho de arte. El intento de fusionar este
descubrimiento con la doctrina tradicional, de subordinar 1la
politica a la esfera de la ética, darada como resultado el

tacitismo.

Coincidimos plenamente con Abelldan en afirmar que "la
linea que va del erasmismo al neoestoicismo, pasando por el
tacitismo, nos confirma en la tesis de una filosofia espafiola con
caracteres propios y una evidente continuidad en el tiempo” (13).
El Iinterés por Tacito entre 1los escritores espafioles se
fundamentaria, entre otras razones, por su adecuacidén a una
monarquia rodeada de dificultades. En este sentido van
encaminadas todas las obras de la época "Consejos de Principes”,
es decir, ensedar a conservar lo que se tiene. En Mariana la
politica adquiere el rango de ciencia; establece cierta
distincidn entre el plano de la ética y el de la politica. E1 fin
de la teoria politica no es otro que el de conservar y aumentar
los reinos, pero esto ha de hacerse conservando la religidén y las

virtudes morales gque dejan no sélo el dmbito individual sino
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también el social para situarse en el plano del Estado:

prudencia, justicia, clemencia...

Maravall en su obra Teoria Espafola del Estado del
siglo XVII, no menciona a Mariana dentro del catdalogo de
tacitistas, aungque Mariana s1 cita a Tdcito profusamente.
Nosotros creemos gque al inventario de admiradores, imitadores y
discutidores del naturalismo politico de Tdcito hay que adadir
a Juan de Mariana, que no sélo refleja en su obra este espiritu
y cita a Tacito con reiteracidn, sino gque lo recomienda para la
formacién del principe como un tesoro de 1ingeniosos consejos;
dice: "Cuando haya adquirido una mayor soltura debe afadirse a
Tacito, de dificil y espinosco lenguaje, pero lleno de ingenio,
que contiene un tesoro de sentencias y consejos sobre los mds
graves problemas y revela las maidas y los fraudes de la
corte....Es en verdad un autor que no deberian dejar nunca de
la mano ni los principes ni los cortesanos y que deberian estar
repasando dia y noche”. (14) Es para €l como un espejo donde se
pueden ver los males ajenos con el fin de evitarlos. Ademds se
refiere a Tdcito en muchisimas ocasiones como el historiador que
se debe conocer; casi todos los ejemplos de la antigiiedad son

sacados de Tacito.
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2. 4. Origen inmediato del poder

Los escritos politicos tienen dos caracteristicas que
responden perfectamente a la época de transicidn que vivid el
autor. Aborda cuestiones que por su contenido y objetividad
corresponden integramente a la evolucidn politica del siglo XVI
espafiol en el que los escritores de esta época estudiaron los
asuntos politicos tratando de fijar con certeza los principios
orientadores de estas materias, y la situacidén histérica
convulsionada hizo que acentuara la misidén del pueblo y de sus
6rganos politicos representativos. Se prefiridé confiar mds en el
buen sentido justiciero y catdlico de los pueblos europeos gque
en sus gobernantes, que en su mayoria no adoptaron en este

momento una posicioén definida.

Al mismo tiempo encontramos que aprovecha los valores
que el pensamiento moderno plantea en el orden politico- social
dentro de la posicidén de los escolasticos espanioles en esta
evolucidn. No pretende reafirmar el planteamiento cldasico del
gobierno del mundo a través del Imperio y del Papado y prescinde
enteramente de la posicidn politica de estas 1instituciones
politicas mediante formas de gobierno mixtas y tedéricas. Por
contra, Mariana se desenvuelve integramente dentro de la realidad
politica de las monarquias nacionales Yy reafirma el
establecimiento de un gobierno vigoroso y territorialmente
grande, independiente de otros poderes politicos y plenamente

capaz de satisfacer su defensa externa y 1las necesidades
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Iinternas. En este sentido se ubica dentro de la tradicidn

espaiiola a partir de los Reyes Catélicos.

Su cardcter de historiador le da una acertada
comprension de la evolucidén politica espafiola llevdndole a
mantener los valores que animaban la vida de la nacién y a
fortalecer las Iinstituciones politicas que a través de su
historia habian demostrado su eficacia. Pero no por ello dejé de
captar las necesidades de sus dias y comprender el papel de
Espafa como un Estado singular, con la misidén histdérica de

defender y acrecentar la cultura y la fe catdlicas.

Su posicidn es realista, consciente de la situacidn de
las Monargquias espaniolas de los Austrias. Su pensamiento Barroco
no considera al Imperio y al Papado como instituciones politicas
a las que deba referirse y se desenvuelve integramente dentro de

la situacidn histdricamente independiente de Espafa.

En cuanto a la constitucidén del poder politico y a las
diversas formas de gobierno sigue el pensamiento de Aristételes
y reconoce que la cualidad principal de la sociedad politicamente
organizada es la de su propia suficiencia, es decir, la
posibilidad de atender convenientemente las necesidades vitales
de sus componentes, y especialmente la administracioén de justicia

y la defensa externa.

Rechaza de plano las desigualdades preconizando una

igualdad social. Se queja de la irregular distribucién de las
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riquezas, que Qquiere evitar en el sentido de un mayor
desprendimiento por parte de los poderosos a quien Impone el
deber de auxiliar a sus semejantes necesitados. Dice que la
propiedad individual excesiva no tieme otro fundamento gque la

avaricia, reclamando el derecho que tienen todos a gozar de los
bienes que Dios impuso en la tierra. Estas afirmaciones se pueden
interpretar y de hecho han sido interpretadas por algunos,
Gonzdlez de la Calle entre ellos, como precursoras de la

abolicidén de la propiedad privada y de sentido socialista.

Una vez reconocida la sociabilidad humana y sefdalada
la autoridad como cualidad inherente a la sociedad, cuya fuente
dltima es Dios, se trata de dilucidar en quién radica o cual es
la causa préxima del poder politico. Mariana, de acuerdo con la
mayoria de los escoldsticos espadoles y con la opinidén general
de gobernantes y subditos de su época, se pronuncia enfdaticamente

a favor del puebio.

Al tratar la monargquia, el pensamiento capital de
Mariana es gque para que la potestad real sea legitima tiene gque
tener su origen en el pueblo. Sabe que histéricamente muchas
veces la constitucidn del poder politico no tuvo este origen sino
que las ambiciones, guerras y atropellos dieron paso a la
constitucidén de muchas naciones. Nos dice que los primeros reyes
en cualguier republica deben ser elevados al poder supremo por
una concesion del pueblo, y debe tener presente siempre el rey
gque la potestad del principe es muy débil cuando pierde el

respeto de los ciudadanos. La potestad real, gue el rey recibe
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de los subditos, la ejercerda con singular modestia porque la
potestad que ejerce la recibid del pueblo,; pensamiento explicito
en toda su obra politica y en especial en los capitulos decisivos
donde trata de los atributos de la potestad real y de la

republica.

Este problema revistid especial importancia en su época
y particularmente en Sudrez, por las pretensiones de algunos
monarcas protestantes gque deseaban establecer el derecho absoluto
de los reyes excluyendo totalmente al pueblo en los problemas del
gobierno. Para estos monarcas la autoridad les era conferida
directamente por Dios y no a través del pueblo o de la comunidad
entera. Las consecuencias eran enormes porque hacian radicar toda
la responsabilidad y limitacidn del poder regio exclusivamente
en la voluntad omnimoda del monarca y no de Dios, de quien
algunos se encontraban tan lejos gue trataban de manejar incluso
los asuntos espirituales, y privaban al pueblo de todo derecho

de fiscalizacion del gobierno.

En este clima de turbulencias europeas los escoldsticos
espafioles mantuvieron y defendieron los justos derechos del
pueblo. Sobre este asunto Sudrez escribe, sentando un principic
que tendria aceptacidn general; que ningun rey tiene la suprema
autoridad politica inmediatamente de Dios sino por voluntad y
consentimiento de los hombres. (16) Aunque algunos escoldsticos
tomaron una actitud intermedia que reconoce en el pueblo
exclusivamente la facultad de designar al titular del poder o

forma respectiva de gobierno; la opinidn de Sudrez, Mariana y de
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la mayoria de los tratadistas espafoles reafirma que la causa
gltima de la autoridad estd en Dios, quien actia a través de
causas segundas no menos dependientes ni efectivas como el

pueblo.

El traslado del poder del pueblo al gobernante y la
eleccidén de la respectiva forma de gobierno se opera a través del
"Pacto politico". Siguiendo a Sudrez se trata de "una especie
de conversacion entre el gobernante y la sociedad que restringe
las atribuciones de la autoridad a los limites sefdalados en el
pacto" (16). Esta conversacidén supone la eleccién de forma de
gobierno y traslacidn del ejercicio legitimo de la autoridad del
pueblo al gobernante, en su calidad de Jrgano rector del bien

comin.

Mariana establece la existencia de este pacto politico.
Sus textos manifiestan abiertamente al hablar de la traslacién
de la potestad real como una concesidén y muchas veces se refiere
a la "transferencia y cesidén de la autoridad” al monarca,
autoridad de éste que estd sometida a la potestad de la repiublica
o de la comunidad entera en aspectos fundamentales de la

soberania.
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2. 5.—- Pormas de gobierno.

Otra muestra del problema que ocupa a Mariana como
tratadista penetrado de las caracteristicas del XVI, es el
estudio que hace de las distintas formas de gobierno; de sus
fines especificos y de su oportunidad, con la objetividad y
pbonderacién propia de su época. Respecto a la génesis del
gobierno dice: "...de las familias particulares cuando se
multiplican se formardn las aldeas, y de éstas las ciudades, y
como crecia el nimero se mudaba el gobierno; y del doméstico que
es muy particular y sin ley y despotico se hizo el politico, que
brovee solo lo que genera, y esto con mucho tiempo." (17)

Expone las seis formas tradicionales de gobierno con
gran claridad, ademds de sefalar los requisitos esenciales de
cada forma de gobierno, prescindiendo de los puramente
accidentales con una precisidén y agudeza que nos hace exponerlo
en una larga cita: "Seis son las formas de gobierno.... antes de
explicar cuanto difieren la benevolencia del rey y la perversidad
de los tiranos. La Monarquia estd esencialmente determinada por
el hecho de presentar concentrados en un solo hombre todos los
derechos publicos; la aristocracia por estar reunidos esos mismos
poderes en un corto niumero de magnates que aventajan a los demdas
por sus prendas personales; la repiblica, propiamente 1lamada
asi, por el ser participes todos los ciudadanos de las facul tades
del gobierno segiin su rango y mérito; la democracia por el ser

conferidos los hombres y cargos del Estado sin distincidén de
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méritos ni clases, cosa contraria al buen sentido, pues pretende
igualarse a los que hizo desiguales la naturaleza o una fuerza
superior e irresistible. Como tiene la repiblica por antitesis
la democracia, tiene la aristocracia por tal la que llaman los
griegos oligargquia, en la cual, si bien los poderes publicos
estdn confiados también a pocos, no se atiende ya a la virtud,
sino a las riquezas, y es preferible a los demds el que disfruta
de mayores rentas. La tirania, que es la dltima y peor forma de
gobierno, antitética también de la monarquia, empieza muchas
veces por apoderarse del poder a viva fuerza; y derive de bueno
o mal origen, pesa siempre de una manera cruel sobre la frente

de sus subditos." (18)

Se va a preocupar de examinar largamente los beneficios
y dificultades que en forma abstracta presentan cada una de
ellas, distinguiendo en primer lugar entre el gobierno de uno o
monarquia y el gobierno de muchos en sus variados tipos. Las
razones de los partidarios de la monarquia las resume diciendo
que este régimen estd de acuerdo con las leyes de la naturaleza
y del orden sobrenatural, donde se ve gue el gobierno depende de
una sola cabeza y desde donde se comunica vida y espiritu a todos
sus miembros. Esta razén, sacada del gobierno del mundo tiene,
segin los partidarios, aplicacidn a toda la comunidad ya que la
historia demuestra que el primer gobierno humano ha sido el
mondrquico del que se han derivado las demds formas de gobierno.
Ademds, la monarquia aventajaria a las otras por ser mas propicia

para la paz y el orden social, que se convulsionan facilmente por
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las discusiones entre muchos gobernantes. Por ultimo 1las
actuaciones en el gobierno se hace mds efectiva por la fuerza que
presenta el mando de uno solo, que multiplica su vigor mientras

que entre muchos se diluye.

Por otra parte, Mariana expone 1mparcialmente las
razones de los partidarios de otras formas de gobierno; el
gobierno de muchos permite que se reunan hombres prudentes gque
complementardn sus cualidades en favor del bien comun, lo que no
ocurre cuando gobierna uno solo gue, por muy perfecto gue sea,
no puede reunir las cualidades de muchos, y que por 1o general
es asistido por cortesanos que mirardn mas por SusS propios
intereses que por el bien comun, siendo aduladores y enganadores.
Por 1o mismo, las deliberaciones y Jjuicios sobre asuntos
politicos en el goblerno mondrquico es fdcil que esté lleno de
afecclones perturbadoras y corruptelas,; en cambio en el de muchos
resulta un juicio mds completo e integro, porgque aunque las leyes
se han establecido para prevenir 1las arbitrariedades de los
gobernantes, dificilmente se cumplen por principes en quienes
estd depositada la totalidad del poder. Por ultimo, resulta
intolerable que el mando supremo de tan graves atribuciones esté

plenamente entregado a la resolucidn de una sola persona.

Para esclarecer este problema apela a dos fuentes, la
de Aristételes y el testimonio de la Sagrada Escritura, que eran
fundamentos importantes para estas materias en los tratadistas

de la época.
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Reproduce estas opiniones de la siguiente forma: "Ha
tenido lugar este hecho hasta con los mds grandes filésofos, que
no son generalmente los que mds favorables se han manifestado a
la institucidén mondrquica, como nos demuestra el mismo
Aristételes, el cual aun aceptando esta forma de gobierno,
principalmente cuando el rey aventaje a todos los ciudadanos en
bondad y prudencia y redna en si todas las dotes del cuerpo y del
dnimo, como si la naturaleza se hubiese puesto en lucha consigo
misma para agraciarle y levantarle sobre los demds mortales, cosa
que raras veces acontece, cree que es mds util que sean
gobernadas por muchos las ciudades donde sobresalgan muchos en
virtud e ingenio, y llega hasta calificar de inicuo que se confie
exclusivamente el poder supremo y se entreguen todos los negocios
al que no pueden presentar ni mayores conocimientos, ni mds
honradez, ni mds acierto y tacto. Las mismas escrituras sagradas
favorecen poco la monarquia, presentdndonos en un principio
constituidos ciertos jueces que gobernaban la republica judia.
Esta forma de gobierno era indudablemente democrdtica, pues se
elegia para aquel cargo a los que mds aptos parecian en cada una
de las tribus, y no se les concedian facultades para alterar las

leyes ni las costumbres nacionales.” (19)

Antes de dar al lector su opinidén, Mariana sefala un
criterio profundamente realista que preserva su posicion de todo
academicismo: "Sucede en todo...ain lo mejor y mdas elegante a
unos place y a otros desagrada... y ha de suceder lo mismo con

las formas de gobierno, que no porque una lleve a todos ventaja,
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ha de ser aceptada por los pueblos de distintas instituciones y
costumbres” (20) ... "Debe, sin embargo, todo vardn, prudente
tener en cuenta los tiempos y la republica en gue vive, no
dejarse por el deseo de innovarlo todo aspirar si a lo mejor,
pero recordando que las naciones ya constituidas casi nunca de
forma sin empeorar su suerte... cuando haya lugar a la eleccién
... procurara con todas sus fuerzas establecer la mejor forma de
gobierno, con tal que sin agitacidn y sin tumultuosas escisiones
pueda llevar el imperio a ser sujeto y dirigido por el gobierno

de uno solo." (21)

Su posicidén es que entre las variadas razones y
pareceres €l se inclina por el gobierno de uno solo; porque
aungue estd expuesto a peligros y a veces degenera en tirania,
estos males son menores pues las otras formas también estdn
acechadas de vicios. Desde luego que el cometido de cualquier
forma de gobierno es conservar y asegurar la paz entre 1los
civdadanos, el gobierno mds eficaz es el de la monarquia. Le
parece aun mucho mds preferible la monargquia si el rey llama a
consejo a los mejores ciudadanos, convoca una especie de senado
y administra los negocios de acuerdo con €él. Con el fin de
precisar mejor su concepto sobre la monarguia, Mariana, en el
Tratado sobre las cosas de la Compania de Jesis, dice que hay
grandes disputas entre los fildsofos sobre qué forma de gobierno
es la mejor concluyendo que la monarquia es el mejor gobierno,
con tal que se ayude con el de muchos en lo que éste le aventaja.

Asi, el consejo, la determinacién ha de ser de muchos, pues
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sobrepasan en prudencia; la ejecucidn de uno, porque tiene mds

fuerza y mds union. (22)

Aqui se ve la alusidn a la monarquia parlamentaria de
una forma meridiana y dice: "Digo pues que la raiz de donde
proceden tantos yerros en el gobierno... sospecho que es de no
estar bien templada la monarguia... Yo no sé que jamds haya
habido ninguna ciudad ni reino que haya tenido por bien gobernado
sin que en él haya concejo y ayuntamiento puiblico de las cabezas
sus concejales ordinarios y sus cortes a sus tiempos. Esto (el
buen gobierno) depende de la trabazén que tiene la monarguia con
la aristocracia, que es la ayuda y consejo de los
principales.” (23)

De la esta cita se desprende que el autor considera
legitimas las tres formas cldsicas de gobierno y lo gque a él le
importa en definitiva es la bisqueda de aguella que proporcione
mejores posibilidades para el engrandecimiento del Estado, léase
en engrandecimiento: orden, paz social y unidad. Y estas razones
son las que le hacen preferir la monarquia con gran respeto a la
tradicidén politica espafiola que habia venido demostrando la
eficacia de este régimen. Tal como Mariana lo presenta, su
inquietud es orientar la vida publica de su nacién, y por lo
tanto continuamente ilustra su pensamiento con los ejemplos

tomados de su Historia, aunque no disminuye su objetividad.

Su mayor interés va dirigido a que el estado tenga un
gobierno que encarne todas las posibilidades de un orden social

perfecto, respetucso del derecho divino y humano de las
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tradiciones e instituciones populares y en el que cada elemento
cumpla su funcidn propia de una manera efectiva. No va a estimar
adecuado fundamentar el estado en una muchedumbre o masa amorfa
gque no asegure la libertad y el derecho para cada uno de sus
integrantes y que fdcilmente abuse y anarguice el poder; y
tampoco es partidario de una igualdad total que impida la
verdadera justicia como lo expresa al definir el goblierno
republicano o verdaderamente democratico, "ES verdad que conviene
-dice- haya igualdad en la comunidad, pero no aritmética sino
geométrica; que no seria buen orden calzar a todos con una misma
horma, sino que el calzado ha de ser conforme al pie, que esta

es la verdadera igualdad.” (24)

Cuando sus palabras aparecen con mds énfasis es cuando
quiere establecer que la monarquia, para cumplir perfectamente
su deber, debe distribuir equitativamente los cargos y honores
y los servicios y tributos para gque la justicia distributiva
domine entre todas las clases del Estado y para que bhaya
posibilidades para todos, especialmente para los mds necesitados.
Y ademds, para demostrar el contenido pernicioso de toda forma
de tirania y despotismo, hace hincapié mds intensamente que otros
tratadistas de su momento histérico-cultural en los derechos del
pueblo y de las clases dirigentes en los asuntos publicos.
Monarquia para Mariana es el gobierno de uno solo con la plenitud
del poder piblico, pero no quiere decir gque sea gobierno
vitalicio y hereditario, cualidades que estudiard posteriormente,
ni menos privilegios cortesanos o abusivos o titulo de cualquier

clase.
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Toda su obra rezuma un hondo contenido humano. En todo
momento el subdito o ciudadano se presenta como una persona con
un destino superior que el estado debe respetar y desarrollar.
Continuamente se establecen sus derechos, su honor y su libertad
inalienables, y la santidad de la familia, que nacen de cada uno
de los integrantes de la comunidad, elementos de importancia
decisiva para el bien comun; y quée por ello estdn llamados a
interesarse como sujetos activos por los asuntos publicos, a
expresar sus opiniones antes de ser obligados, y & estar
representados en instituciones como las Cortes y Ayuntamientos.
Estas cumplen para el talaverano su papel tradicional y emplea
todo su entusiasmo y vigor para renovar su papel e impedir su

decadencia.

Es partidario de la monarquia porgue es el régimen mds
apropiado para su nacién, ademds esta monarguia ha de ser
mtemplada™ haciéndola aparecer como el 0rgano principal, como la
cuspide de una sociedad jerdrquicamente estructurada de la que
también forma parte y que tiene por misidén hacer realidad todos
los principios y todos los derechos de aquel orden trascendente
que limita o templa dentro de la orbita de sus atribuciones.
Monarquia al mismo tiempo justiciera y de sentido claramente
popular, plenamente consciente de sus compromisos con la
comunidad, asumidos por el pacto que entre los espanoles se
perpetuaba y ratificaba por cada monarca y por las Cortes
mediante juramento mutuo de lealtad y respeto de los fuerocs,

leyes y privilegios. Ademds para no convertirse en tirano debia
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rodearse de los mejores, venidos de cualquier parte del pueblo
y cuya consulta y deliberacidn era obligatoria en los asuntos
principales que no fueran materia de ley, a través del Consejo.
El Rey debia convocar las Cortes, formadas por todes los
elementos caracterizados de la nacién dentro de un concepto
definido de representacidén nacional, para que decidieran los
tributos y aquellos asuntos que afectaran al bien comun por medio

de las leyes.

Es de todo punto necesario al hablar de Monarquia en
Mariana que mostremos mds intensamente su pensamiento porque éste
contiene muchos elementos de lo que hoy seria un régimen
republicano, democrdtico y presidencial, sin postulados de la
doctrina de la soberania absolutista y por supuesto dentro de una
estructura social distinta. Se decide por un régimen de gobierno
perfectamente definido del que muchas de sus caracteristicas se
hallaban enraizadas en la tradicidn histdérica espanola que el
autor pretende revitalizar y perpetuar. Es por esto por lo que
su posicidén no es la incondicional del siglo XVII, gue en algunos
aspectos se contagid con el absolutismo, ni tampoco es partidaria
de las soluciones tedricas o distantes de la tradicidén hispsnica
como la del "Estado mixto", o forma acentuadamente democrdtica.
La primeras estuvo en boga a comienzos del siglo XVI (Maguiavelo
llega a referirlas) y trataban de combinar las tres formas
cldsicas de gobierno por el equilibrio de las funciones del
Estado. Que el Estado mixto era mds tedrico que real lo
demostraron las turbulencias politicas que Europa vivié , con

lo que se pensé en la necesidad de afianzar una forma de gobierno
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estable que asegurara la unidad y la paz social, lo que llevd al
establecimiento de las monarquias nacionales que ademds fueron
exigidas por la evolucidén politica y econémica de la época

moderna.

Siguiendo a Sdnchez Agesta (25) diremos que Mariana
fundamenta, en principio, la monarquia en el amor y benevolencia
de los ciudadanos y en la confianza que una persona merecia para
resolver las querellas que pudieran originarse. Pero el poder
hace a los hombres codiciosos de mds poder. Asi el temor o la
sospecha de que el principe pudiera no resolver con justicia hizo
nacer las leyes. La monarquia tenia como misién aplicar las
leyes y defender las fronteras, pero, con el tiempo, los reyes
por codicia de mando y por amor a la gloria empezaron a subyugar
a otros pueblos. Esta concepcidn pesimista de la accion del poder

en la historia es una de las claves de la concepcién de Mariana.

La simpatia de Mariana por el régimen politico espaifol
se presenta sin embargo, con objetividad, a la altura de los
demds escoldsticos del momento, para qgqulenes sirvié de
inspiracidn, aunque de forma adaptada, la forma politica de la
monarquia templada, expresada por Santo Towds en la Summa
Theologica cuando dice que la mejor organizacidn es la de aquella
ciudad o reino en la que uno solo tiene la principal autoridad
y reina sobre los demds, y debajo de él hay otros jefes
inferiores, y de esta manera el gobierno pertenece a todos en el
sentido de que todos pueden ser elegidos y elegir. Tal forma de

gobierno es una mezcla de monarquia, puesto que uno solo reina,
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de aristocracia, ya que los paises participan de la autoridad,
y de democracia o gobierno popular, en cuanto del pueblo se

eligen y por el pueblo se nombran los principales.

2. 6.- Principios que rigen la sucesidn real,

Monarquia hereditaria y su excelencia.

Aborda el problema de si la monarguia debe ser
hereditaria y vitalicia o electiva, y los principios que deben
regir la sucesién real. Comienza reconoci endo que en los primeros
tiempos la monarquia fue electiva, porque los pueblos no deseaban
que decayera fdcilmente en tirania y porque se tenia la
conviccién de que los hijos no heredaban necesariamente las
virtudes y talentos de los padres. Tal sucedidé en la monarquia
visigoda; pero el abuso, las divisiones y luchas intestinas
trajeron como consecuencia la monarquia hereditaria. Dice: "Deber
es de todo hombre prudente elegir el menos peligroso; y nosotros,
en iguales probabilidades, desde luego estamos porque siempre se
siga el procedimiento hereditario." (26). Sigue razonando y senala
que siempre debe esperarse mds de los hijos de los principes,
entre otras cosas por el respeto gue su linaje y tradicidn
inspiran, "ya que la nobleza es como el brillo de una luz que
deslumbra los ojos de la multitud... y los hombres sufren de
mejor gana a aquel a quien un principe engendro desgraciadamente,

que aquel que fue elevado a la majestad real por eleccidn.” (27)
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El planteamiento hereditario ofrece a la nacién un
principio en cierto modo perpetuo, que evita ambiciones y
contiendas en cada eleccidn y que, al mismo tiempo, cuida con mds
diligencia de la potestad real puesto que ha de transmitirla a
sus sucesores. "No negaré, aiade , siguiendo en esto el parecer
del gran filésofo Aristoteles, que no es muy conveniente que los
hijos sucedan a sus padres sin discrecién alguna y sin un
prudente examen. Pero conste... que muchas veces los hijos
degeneran de las familias, que llegan a su mayor incremento y
por ultimo, caducan y mueren." (28) Lo que nuestro autor quiere
es asequrar la tranquilidad doméstica y para ello lo mds oportuno
es hacer una ley que designe el sucesor porque los vicios del
principe se pueden corregir, sobre todo en los primeros anos, por
medio de una educacidén adecuada pero "si los cuidados no fuesen
proporcionados a los deseos de los pueblos, juzgo que se les debe
disimular, en tanto gque la salud piublica se lo permita, y sus
costumbres igualmente; y asi al contrario, estas pudiesen
comprometer al Estado si desprecian la religién y a su patria y
no quiere sujetarse a sufrir la enmienda, entonces se le debe
despojar de la corona y sustituir otro en su lugar, como ha

sucedido otras veces en nuestra Espafa." (29)

Se comprende que para €l la paz y unidad social es algo
tan fundamental que hay que tener presente en todo momento para
dilucidar las caracteristicas mds importantes del regimen de
gobierno, y si se quiere evitar las contiendas en el Estado la
sucesién ha de designarse por una ley. Recomienda preferir de

entre los hijos del principe al primogénito y al hombre en lugar
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de la mujer, pero dice: "mds no dejo de recordar que David
entregé el reino a Salomén, el menor de sus hijos, cosa que no
de jaron de hacer otros reyes de aquel mismo pueblo... Tengo para
mi que solo por inspiracidén divina dejoé David tan grande ejemplo,
y lo dejo, ya para que lo imitasen en los tiempos posteriores
otros principes, ya para que lo imiten aun los nuestros cuando
el hijo mayor se haya manchado con negros crimenes y se hayan
apurado todos los medios para corregirle, o bien cuando el menor
aventaje en virtud manifiesta a todos sus hermanos. Creo que
podrd entonces el padre, sin faltar a la justicia, despojar de
1los derechos de sucesién al primogénito, con tal que no vea que
han de resultar de esta medida agitaciones y discordias. El padre
que es principe no debe dejarse llevar al instituir heredero por
sus afectos personales, debe siempre atender, antes de todo, a

la salud del reino.” (30)

Pero lo mds importante lo expone al decir: "...asi que
estoy en que deberia ponerse esto a la costumbre y no dejar al
arbitrio del rey el derecho de cambiar la sucesidén entre sus
hijos y lo creo tanto mds cuanto que considero que la reforma de
las leyes hereditarias no pertenece al rey, sino a la republica
que le confié el poder bajo las condiciones contenidas en
aquellas mismas leyes, y que por consiquiente no puede tener
lugar sin el consentimiento de las Cortes."” (31) Y en otro momento
al oponerse a que los reyes puedan dividir el reino entre sus
hijos, indica que el imperio debe ser indivisible y la naturaleza
del poder incomunicable; la razén de ello estd en gque las leyes

a que estd sujeta la sucesidn, parte estdn escritas, parte
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conservadas por los usos y costumbres de cada nacidon y es
evidente que nadie puede alterarlas sin consultar la voluntad del

pueblo, de la gque derivan y dependen los derechos de los reyes.

2. 7.— El pueblo fuente directa del poder.

Es evidente que el pacto politico y el cardcter del
pueblo como fuente inmediata del poder, es una verdad muy fuerte
en el pensamiento de Mariana gque se establece aun en la monarquia
hereditaria y a través del correr del tiempo. El pueblo conserva
la facultad de vigilar la cosa publica, no para intervenir de
forma arbitraria o para desconocer los derechos y pactos por él
constituidos, sino como vigilia del organo de gobierno, para que
éste cumpla su funcidn de gerente del bien comin de forma leal
al contrato establecido. Son las obligaciones contractuales y la
autoridad virtual los que mantiene a la comunidad vigilante y

activa en los asuntos que se relacionan con la cosa publica.

Nuestro autor tenia muy claro que los subditos, los
organismos y la sociedad entera jerdrquica y funcionalmente
concebida tenian un papel decisivo en la politica, y que, como
luego veremos, no perdian absolutamente su potestad politica por
la traslacidén de su ejercicio al gobernante. El bien comin se
lograria no solo con el recto desempeio de los gobernantes, sino

también con la cooperacidén y lealtad de estos elementos
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subordinados que tenian en su mano la realizacidén prdctica de
muchos de los fines del Estado, y que por ser partes interesadas
debian mantener preocupacién y cierta fiscalizacién de los

asuntos publicos.

Dibuja Mariana un gobierno mixto moderado por la
participacién de los representante de la comunidad y por la
sujecion al derecho. Pero en la obra de Mariana hay un elemento
mds que enlaza con otra cuestidn capital del pensamiento
politico. Todo lo que hay de pedagogia del principe en la obra
de Mariana tiende a constituir un principe humano, por la

persuasién profunda que supone una educacion.

Esta actuacién de los elementos subordinados en el
régimen de monarquia templada de Espada en esos dias ha sido
llamada por algunos autores contempordneos "soberania nacional”
por su fuerza efectiva y en oposicidén a la soberania politica.
Si en general la idea es acertada, creemos que debe reconocerse
también como un verdadero Jrgano de autoridad politica o
soberania en sentido propio que encarnaba el principio
democrdtico inherente a todo régimen Jjusto de gobierno. No
significa otra cosa gque la representacion nacional en las Cortes
para tratar de los tributos y de todos los asuntos que
inquietaban a la comunidad; para constituir y derogar leyes
generales; para probar las que rigen el derecho de sucesion del
reino, como hemos expuesto antes, y para ser en caso extremo el
medio de resistencia legal y activa que redujera el despotismo

real a sus facultades legitimas y que depusiera al monarca que

Sociedad, poder y Estado en Mariana. 105



hubiera violado gravemente el pacto politico, considerando la

legitima defensa y el bien comin de la sociedad.

Lo que pretende es desarrollar el concepto del Estado
o sociedad politica propio de la evolucidn de sus dias, y aunque
no admitia excesivamente su suficiencia en lo IiInterno y plena
potestad e independencia en lo internacional, implicitamente lo
demuestra por los elementos que para él exige. Ademds trata de
su régimen de gobierno propio del siglo XVI mds favorable a las
facultades de la comunidad politica que a las atribuciones
excesivas de sus gobernantes, probablemente por el momento
politico europeo, paso que anuncia el advenimiento del

absolutismo gque finalmente se impuso en el continente.

Hay una diferencia radical, por ejemplo, entre lo que
Mariana establece respecto de la sucesidn real, en una época en
que el problema se habia presentado a Felipe II y lo que se dice
Yy hace a fines del XVII en el gue se deja el nombramiento de su
sucesor a Carlos II y a quienes influian privadamente en las
designaciones reales, sin que hubliera intervencidn de la
comunidad, cuya voz principal, que eran las Cortes, estaba

totalmente extinguida. (32)

Las exigencias de Mariana sobre el establecimiento de
los principios de sucesién en leyes fundamentales que, por
pertenecer al pacto politico entre el gobernante y los sibditos,
no podian ser modificadas sin la participacién del pueblo, son

de extrema importancia por la estabilidad que dan al gobierno y
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por su consecuencia con los demds conceptos de Mariana antes
sefdalados. Este requisito demuestra que para €l es una realidad
efectiva que el gobierno de la comunidad tiene como origen
préximo y fuente directa al pueblo, y que la participacién de
éste en el pacto politico y la traslacidn que hace del poder no
le privan de esta autoridad virtual y derecho a ser regido al
bien comin. Por eso, aun el principio hereditario sustentado por
Mariana estd subordinado a estos elementos fundamentales y
reconoce permanentemente que su fuerza proviene del pueblo por
la naturaleza y contenido de las leyes de sucesidén, por la
intervencién y fiscalizacidén que en ciertos casos corresponde a
la comunidad en la sucesién regia, y por el juramento de
fidelidad y lealtad mutuos que gobernante y subditos hacian en

Espania al reconocerse a un principe como heredero o como monarca.

Es muy interesante su exposicidn en lo que respecta a
los principios gque rigen la relacidn entre los parientes del rey
difunto para la sucesidn del trono a falta de heredero directo.
Esta materia puede parecer superflua si no fuera por 1la
actualidad que tuvo en vida del autor y que merece que le haya
dedicado un capitulo especial. Resume Mariana su opinidn asi: "En
suma, haya hijos justos de legitimos y santos matrimonios entre
quiénes se dispute el honor del principado... En igualdad de
parentesco... dése ésta (monarquia) tam solo a aquel que sea
superior a los demds en edad, sexo, virtud y demds buenas
cualidades, a no ser que se determine otra cosa por las leyes

particulares del reino... Empero no negamos que después de bien
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dilucidado y controvertido el derecho de sucesidén, puede la
nacién seguir aquella parte que mas se acomode a 1las

circunstancias del tiempo y que mds conveniencia ofrezca." (33)
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3. EDUCACION DEL PRINCIPE POLITICO CRISTIANO.

Aungue su obra no la escribiera Mariana para polemizar
con Maqgquiavelo, el dibujo que hace del tirano coincide con el
principe magiuvavélico. Sin citarlo, Mariana estd polemizando con
el florentino. Segin M. Angeles Galino en su libro los tratados
sobre la educacion del principe, (1) la obra de Mariana supone un
nuevo estilo literario de exponer el pensamiento politico. Si
bien él no es el inventor, si que representa un hito en el canon

"espejo de principes”.

Considera necesario nuestro autor que el principe sea
formado desde la 1infancia en las responsabilidades que la
Providencia le ha dado, por ser muchas 1las tareas y
preocupaciones que éste ha de tener. De la importancia de la
educacioén y sus diversos aspectos nos habla en todo el libro II
del "De Rege". Nos dice lo importante que es tener una buena
educacion de la siguiente manera: "Como con los animales, sucede,
pues, indudablemente con los hombres. Influye mucho en nuestra
conducta y en nuestras costumbres el cardcter que nos ha dado
el cielo; mds influye no poco sobre ese mismo cardcter la buena

o mala educacidén que recibimos en nuestros primeros aios y que
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nos ha dado el cielo; mds influye no poco sobre ese mismo
cardcter la buena o mala educacidén que recibimos en nuestros
primeros afos y que se confirma en los posteriores. No negaré,
porque no es posible, que nacen algunos de tan depravada indole,
que rechazan toda correccidén y hacen ineficaces todos los medios
gue se han puesto en juego para educarles; pero sostengo también,
en cambio, que con una mala educacién se deprava el mejor
cardcter, del mismo modo que un campo fértil se eriza de espinas,
jarales y yerbas inutiles si se suprime o se descuida su cultivo.
Pavorece la educacion el desarrollo de las buenas cualidades que
puso en nosotros la naturaleza, que responde con admirables

frutos a nuestro trabajo". (2)

En Mariana el estilo pedagdgico era casi un mandato.
El preceptor del gue luego habia de ser rey se lo pidié; y cuando
el libro se publicé el principe ya era rey. Dice Sanchez Agesta:
"Desde luego el propésito era mds amplio, como lo revelan 1las
mismas lineas finales en las que se dirige a posibles criticos,
admitiendo la posibilidad de otros juicios mds fundados que
discrepen de su pensamiento y hasta 1la posibilidad de que él
mismo cambie de parecer, para terminar pidiendo que,si en algo
se ha equivocado, que lo traten con benignidad por su propdsito
de prestar un servicio al bien publico,..la obra no era para un
solo lector (que quizd nunca leyd), ni para un pequeiio grupo de

preceptores.
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Hay en ella un fuego polémico que hace pensar en un
libro que va difundirse en circulos amplios, eso si, de lectores

europeos eruditos”. (3)

La idea de monarquia que Mariana considera, todavia
por inercia histérica de la Edad Media espanola, ldgica en un
historiador, es la de un rey capitdn de sus ejércitos, que
convive con sus soldados, administra justicia y cuida del
bienestar del pueblo, no la de un rey legislador que apuntaba en
el Renacimiento. Me parece acertada la apreciacidn de Pi y
Margall de que no se trata sélo de educar al principe en las
virtudes, sino en aquellas que son mds adecuadas a su oficio o
a la funcidn piblica que desempefia. Piensa que Mariana aspira
menos a formar un buen principe que un principe guerrero, y dice:
*Todos los hombres han de ser juzgados con relacién a su época

Yy a su pueblo”. (4)

Examina todos los elementos gque deben intervenir en la
educacion de gquienes mds tarde tendrdn en sus manos la direcciodn
de la repiiblica. En primer lugar, hace ver la necesidad de
dotar a la juventud de hogares modelos en lbs que domine un
ambiente sobrio; de tal manera estudia esto gque Iincluso se
preocupa de las costumbres de las nodrizas proponiendo como ideal
que todas las mujeres, incluso las reinas, se preocupen de la
educacién de sus hijos. ElI estoicismo de su persona le hace
criticar el exceso de lujos y comodidades que puedan mermar 1los

objetivos que debe tener una buena educacidén civil.
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3. 1. Las nodrizas y preceptores.

Considera importante el tema de las nodrizas, quienes
deben ser examinadas con lupa, y, sobre todo, se cuestiona el que
sean imprescindibles para la educacién de los nifios. Es fdcil dar
preceptos sobre este punto, la dificultad estd en la observancia
de los mismos. Dice: "No debemos, sin embargo, descuidar nada que
pueda ser eficaz, dada la importancia del problema. Creo que no
deberia haber mds nodrizas que las madres, pero si esto no
se acepta pura y simplemente, creo que han de buscarse nodrizas
de un cardcter dulce y de costumbres intachables”. (5) Lo mejor
seria que las madres criasen a sus hijos porque ademas de cumplir
con sus deberes de madre, los hijos estarian mejor alimentados
y serian mds fuertes pues continuan con el mismo alimento que

recibian en el feto.

Compara con un aborto el gue la madre no amamante a
su hijo, dice: "Si una mujer, para ocultar que estd embarazada,
hace abortar el feto con hierbas nocivas, decimos que comete un
crimen digno del odio publico y del castigo de la justicia. ;Ha
de guedar impune que puedan las madres apartar de si a sus hijos
recién nacidos? ;Qué diferencia hay entre expulsarlos del utero
mientras los estd formando la mano del Creador y el de privarles
de su alimento natural 1lamando una nodriza cuando ya han nacido?
Creo que los grandes hombres de todas las épocas, que estan en
la memoria de todos, han sido alimentados con la propia leche de

sus madres; y asi vemos que los patriarcas del pueblo judio
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disolvian por tres afios los matrimonios, a contar desde el dia
en que les nacia un hijo, y sélo después de este plazo, en que
los destetaban, volvian a reunirse con Ssus mujeres,

solemnizdndolo con un bangquete. (6)

Comprende que las mujeres nobles son propicias a la
comodidad y a la diversidén y es dificil persuadirlas de que han

de adadir a 1los dolores del parto las molestias de la lactancia.

Aunque tiene claro gue, a veces, es necesario llamar
a nodrizas, o por haber muerto la madre o por haberse secado sus
pechos. Estas nodrizas tienen que tener un cardcter y 4&nimo
trangquilo, y como lo que aprendemos en los primeros anos de la
infancia se¢ grahba mejor, cuando el nifio oiga de ella las primeras
palabras, cepiard sus costumbres e iImitard sus dichos. En la
primera educacion del principe hay que poner un cuidado especial,
ra ello dice: "Cuidemos mucho la cabeza, para que sus malos
humores no se difundan por todo el cuerpo. Son muy graves en la
sociedad, como en los 1individuos, 1las enfermedades que se
propagan desde la cabeza..... Seria de desear que el principe
fuera superior a todos sus subditos, asi en las prendas del alma
como en las del cuerpo, y que a quien el destino ha puesto mds
alto excediera a todos por sus brillantes cualidades, con las que
se granjearia el amor del pueblo, que vale mds que el miedo.
Seria de desear que respirase autoridad su figura y que en su
semblante y en sus ojos brillase cierta gravedad y humanidad.
Querria que fuese de nobles y dignas maneras, alto y robusto de

cuerpo, perspicaz, dispuesto para ganar los dnimos de todos con
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su favor y su gracia. Pero este deseo y esta rara felicidad son
dados por el cielo mds bien que procurados por la prudencia de
los hombres, principalmente siendo la monarquia hereditaria y
debiendo tomar por rey al que tal vez fue engendrado infelizmente

por sus padres. (7)

Resumiendo, se debe escoger una nodriza a la que no se
le escape ni una sola palabra obscena, que observe desde un
principio su pudor. Se debe procurar que a medida gque vaya el
principe creciendo reciba los preceptos con que puede llegar a

ser un gran rey y su autoridad corresponda a su poder.

A la hora de seleccionar esposa para el principe las
quiere con dotes especiales tanto en el cuerpo como en el
espiritu: nobles, hermosas, modestas y en lo posible ricas,
mujeres en cuyas costumbres no hubiese nada de vil ni bajo,
mujeres de belleza fisica y moral. Tienen gque tener presente que
han de ser madres de hombres destinados a mandar a todos y a
procurar la felicidad o la infelicidad de todos y cada uno de los
ciudadanos. Dice: "Es muy importante hacer todo lo posible para
que aumenten las virtudes dadas por la naturaleza, se disminuyan
los vicios que puedan existir y se ilustre y adorme la vida del
futuro principe. Deben seqguirse las leyes de la naturaleza, que
dio dos pechos a las reinas como a las demds mujeres y se los
llena en la sazdén del parto para que los hijos sustentados con

la leche de sus madres se crien mejor y mds robustos”. (8)
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La eleccion de preceptor es cosa ardua y de capital
importancia. Entre todos los ciudadanos se escogerd un buen
preceptor, un maestro que sobresalga por su prudencia y famoso
por su sabiduria y sus virtudes, para que le ensefie las letras
y eduque al principe en todo lo necesario para su perfeccidén. Y
lo que es mds importante, que esté exento de todo vicio porgue
como ha de tener trato frecuente con el principe no se transmitan
sus vicios al alumno y le queden para toda la vida. Pero no
basta un solo maestro. El principe ha de entender de muchas cosas
que no serd fdcil que aprenda si no le ensefan en 1los primeros
afios de la 1infancia. Ha de administrar justicia al pueblo,
nombrar magistrados, resolver negocios de paz y de guerra, hablar
y juzgar de muchas cosas. No es comin gque uno solo sobresalga en
todas las ciencias, y no es idoneo para un maestro del principe
quien sélo las conozca superficialmente y no pasa de ser una

mediania.

Cuenta la costumbre de 10s persas en la eleccidén de los
educadores y como se hacia en su época; el rey solia designar
para la educacidn del principe dos personas distinguidas por su
honradez y prudencia. Uno para la ensefianza de las letras,
respetable por su edad y por la fama de sus conocimientos; otro
para que se dedique a observar y modelar la conducta del

principe.

Se ha de examinar atentamente el cardcter del principe,
para que no sea demasiado timido ni imprudente; el preceptor ha
de controlar esto debidamente para "no hacerse esclavo de la
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liviandad, de la avaricia, ni de la crueldad, a no despreciar las
leyes, a no atemorizar con el terror a sus subditos, a no
considerar como fruto natural del gobierno los placeres de la
vida licenciosa ni los vicios sdérdidos, a guardarse del estupro
y del incesto, que podrdn satisfacer su deseo y su voluptuosidad,
pero que serdn para los demds motivo de horror y de vergiienza.
Se le debe amonestar para que siga todas las virtudes dignas de
un rey y aprenda en qué consiste ser principe y en qué consisten
sus deberes. El1 rey, si es verdaderamente digno de este nombre,
obedece a las leyes divinas, toma por guia la razén, mantiene el
derecho con equidad, reprime la liviandad, aborrece la maldad y
el fraude; mide por la utilidad piblica, y no por su capricho,
el poder que ha recibido, se esfuerza por sobresalir sobre todos
por su honradez y sus costumbres, puesto que es mayor su
autoridad y su riqueza; no retrocede ante ningin peligro; no
rehusa npningun trabajo para el bienestar de la patria; es fuerte
en la guerra y templado en la paz, y no tiene en su corazdn sino
la felicidad de los pueblos, a los que procura todo género de

bienes”. (9)

Una buena educacidén no puede dejar de observar normas
de buenas costumbres en la mesa y en el vestido y por ello
Mariana dedica un capitulo para decir al principe cémo debe
actuar en ello. Si no se pone en esto mucho cuidado se corre el
peligro de que el principe, corrompido desde su infancia con una
educacidén blanda, torpe de movimientos por su obesidad y agobiado
por enfermedades, no sea bueno ni para la paz ni para la guerra.

Toda la educacidn debe dirigirse a que se aumenten las fuerzas
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del alma y del cuerpo. Parece que el talento de los cortesanos
se emplea en gque el principe se convierta en inutil para los
negocios. En primer lugar, lo ponen en manos de mujeres para que
lo afeminen; procuran que no le dé el sol ni el aire si es poco
fuerte y le evitan toda clase de trabajos y molestias; 1lo
mantienen encerrado entre las paredes de su palacio como una
doncella tierna y delicada; hacen que evite el trato frecuente
con los demds para que no se rebaje e iguale con sus subditos

conversando con ellos prohibiéndole que juegue y haga ejercicio.

A todo esto hay que andadir los perfumes, la suavidad
de los olores, las fragancias de las pomadas, el brillo de las
piedras preciosas, la cdmoda molicie de sus adornos y los trajes.
En medio de tantos placeres y de una vida tan afeminada, ;quién
podrd impedir que el principe se deje corromper por tan falsas

dulzuras?

Es muy fdcil denunciar los vicios, pero el problema
se plantea a la hora de corregirlos. Se ha de tener cuidado de
que el principe no limite sus deseos a tener buena mesa y buena

ropa.
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3. 2. Ejercicio corporal.

El principe no es una estatua, por lo tanto, ha de
mantener el tono fisico del cuerpo y para ello nuestro autor
traza un programa de ejercicio y endurecimiento del mismo; dice
que si convenimos en que no se debe dar a los principes una
educacién delicada ni hacerles vivir en la soledad a la sombra
de sus palacios, es indudable que se les debe ejercitar el cuerpo
en continuos trabajos, a fin de que se robustezca, y excitar
continuamente su alma, haciéndole diligente y audaz e incitdandole
en el deseo de las glorias militares para que con esos esfuerzos
se asegqure la salud del cwerpo y disponga su mente a cumplir
todos los deberes que Importe la decencia, y el decoro. Nada hay

mas funesto gue un principe perezoso y cobarde.

Pone ejemplos de la historia donde el ejercicio del
cuerpo ha dado magnificos resultados, por eso propone que se
establezcan todo tipe de competiciones, en las que ha de
intervenir el principe no ya sdélo como espectador, sino como
parte activa, procurando, por descontado, que sea sin merma de
su dignidad. Pueden concurrir jovenes del mismo palacio o del
resto de la nobleza al celebrarse competiciones con una noble
lucha donde combatan entre si con lanzas o con espadas de madera,
ya cuerpo a cuerpo, ya divididos en bandos, ya a pie, ya a
caballo. Propone competiciones de velocidad, destreza en la doma
de caballos; y con el fin de incitar mds a la competicién deben

darse premios al vencedor. Pueden organizarse juegos a caballo
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en los que uno de los bandos arremete contra el contrario y,
después de haber disparado canas en forma de dardos, retrocede
cediendo al empuje del enemigo, que es recibido por la parte del
bando opuesto que gquedd como reserva, y asi se va repitiendo la

lucha.

Serd también dtil que aprenda a montar a caballo,
saltando con ligereza sobre la silla con armadura y sin ella,
organizar certdmenes para tirar al blanco con flechas o con armas
de fuego, concediendo premios para el vencedor, y, de la misma
forma, luchas entre si a brazo partido para que muestren asi sus
fuerzas a la vista del principe, siendo él mismo el juez de la
contienda. Todos estos combates son imitacidn y simulacro de la
guerra, muy utiles para ejercitar las fuerzas del cuerpo,

fomentar la audacia, desechar el temor y adquirir destreza.

A estos juegos debe anadirse el de la caza para que
aprenda a persegquir las fieras en campo abierto, a trepar por los
montes sintiendo en su cuerpo la sed, el hambre y la fatiga.
También debe ejercitarse en el baile al estilo de las danzas
espafolas, acostumbrdndose a llevar el compds al sonido de la
flauta. Puede jugar a la pelota y permitase que se divierta y se
ria con tal de que no haya nada de obsceno gue pueda irritar su
liviandad ni nada cruel que desdiga de las costumbres y piedad
cristianas. Con esas Jluchas fingidas se instruye para 1las
verdaderas aunque advierte que se haga con mesura para que no
ocurra que por querer ejercitar demasiado el cuerpo, no se agoten

las fuerzas de los ninos, y menos las del principe.
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Recomienda que los ejercicios sean mds bien frecuentes
que pesados,; en éstos, como en los demds actos de la vida, ha de
haber siempre cierta moderacidn. El principe debe escoger de
entre todas las competiciones agquellas que, ademds de ejercitar
su cuerpo, pueden darle honra y fama por llevar en ellas ventaja
sobre los demds y en las que esté sequro de no ser inferior a
ninguno, sobre todo si la competicidn se celebra en presencia de
publico, pues hiere el prestigio real el hecho de salir vencido
el principe y que alguien lo repute débil y cobarde. EI principe
y sus profesores deben ademds estar persuadidos de gue no todos
los juegos convienen a la dignidad real. Asi, por ejemplo, no
luchara mano a mano con sus 1iguales, ni permitird gque
cualgquiera pueda tocar el cuerpo, ni torcerle ni derribarle a
tierra, lo gue no se debe tolerar, aunque sea con el pretexto del
juego. También recomienda que el principe no salga a escena,
represente farsas ni toque el laud. Tampoco asistira a
representaciones de cémicos asalariados, porque seria invertir
muy mal el tiempo y olvidarse de su dignidad personal autorizando
con su presencia un arte infame, pernicioso y lleno de vicios.
Sean, dice, 1los ejercicios del principe honestos y frecuentes,
pero no violentos, y mirese por su salud, atiéndase a robustecer
las fuerzas de su dnimo y de su cuerpo, procuirese que no rebajen
en nada la majestad y sirvan los mismos juegos el esplendor y

decoro de la monarquia”. (10)

Asi como conviene ejercitar el cuerpo del principe,

robustecer con asiduo trabajo su salud y sus fuerzas, alimentar
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en él1 la fortaleza y la audacia, hacerle perder el miedo al
peligro con luchas y competiciones , no se debe descuidar el
cultivo de su mente. Desde la infancia han de irse infiltrando
insensiblemente en el dnimo del principe los preceptos de la
religién y piedad cristiana, pero cuidando que sea poco a poco,
para que no suceda como con un vaso de boca estrecha que rechace
el liquido. Dice: "Asi, pues, cuando ain sea un nifio que comienza
a comprender, se le debe enseflar que hay Dios en el cielo por
cuya voluntad se gobiernan las cosas de la tierra y con el que
no se pueden comparar en fuerzas ni en poder los reyes ni los mds
grandes emperadores, que es preciso obedecer su voluntad haciendo
que el niflo oiga y aprenda de memoria los mandamientos gque Dios

dio a los hombres™. (11)

3. 3. Las letras, ciencias y artes.

Propone que en el proceso de educacidén del principe,
transcurridos ya los primeros afos, se le deben empezar a enseflar
aquellas artes que, si comienza a conocer desde nifio, aprenderd
con mds facilidad cuando sea adulto. Y cuando llegue a los siete
anos, se le dard un maestro, escogido de entre 1los mds grandes
fildésofos, pues para que un principe tenga una instruccion
mediana en todo es preciso que el profesor sea de notoria y
excelente valia. Para alcanzar mejor la meta propuesta es de todo
punto necesario que toda su enseflanza se reduzca a un brevisimo

compendio. Ha de ser este profesor docto, claro y muy ordenado
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en sus métodos para que pueda instruir al principe en lo mejor
de las artes y las ciencias y le eduque en todos los deberes
propios de un hombre de gobierno. Debe ponerse gran cuidado en
darle los primeros fundamentos de la enseflanza: Es importante que
el nifio aprenda a leer con soltura cualquier tipo de letra,
aunque ésta no esté perfectamente escrita, Yy a conocer 1los
enlaces y las abreviaturas para que no tenga nunca necesidad de
que otrtro le lea las cartas ni las solicitudes y expedientes que
recibirda de todas partes, cosa importante a la hora de guardar
sus secretos. Aprenda a escribir con destreza, como acostumbra
hacer la mayor parte de los hijos de los nobles, pues necesitarad
escribir todos 1los dias de su vida. Aunque pueda parecer esta
ensefanza de poca importancia, es preciso que el profesor ponga
en ella mucha habilidad y cuidado, y, si lo cree conveniente, que
consulte a los peritos en ese arte y demande ayuda ajena para que
los frutos respondan al trabajo y no queden burladas las

esperanzas de los ciudadanos sobre la cultura de su principe.

Recomienda que se ensefe al principe los primeros
rudimentos de gramatica y se debe poner ahinco en explicar los
autores cldsicos y en hacerle hablar y escribir en latin, mejor
con ejercicios que con preceptos. No hay que olvidar que el latin
era todavia lengua culta de los europeos. Nombra a historiadores
y poetas latinos a quienes debe imitar el principe su gracia y

estilo.
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El principe debe escribir mucho, cartas, discursos e
incluso versos si se lo permite el ingenio, sin olvidar nunca

la ortografia.

Conviene que se le den bastantes compaieros de escuela,
pues no aprueba que aprenda solo, sino rodeado de compaieros; y

a su modo de ver seria de desear que ya desde un principio se
acostumbre a estar con muchos y a no temer los juicios de los
hombres para que no se deslumbre ni ciege al pasar de las
tinieblas a la luz puiblica. Si recibe la ensefdanza solo, no
aprenderd sino lo que le ensefien a él; si va a una escuela,
aprenderd también lo que se ensene a 61 y a los demds; y si todos
los dias oye que se aprueban unas cosas en unos y se corrigen
otras en otros, le aprovechard ver alabada la aplicacidn y
reprendida la desidia. Se despertard en él la emulacidn, tendrd
por 1indecoroso saber menos que los demds y por glorioso

aventajar a los mejores.

A veces conviene castigar al principe; pero como esteo
es servil y vergonzoso, serd util gue vea y oiga cémo se reprende

a los demds y se les castiga en casos necesarios.

Con las faltas ajenas se hard mds instruido y cauto.
Se tendrd mucho adelantado para que hable el principe el latin
si entre sus companeros hay alguno prdctico en hablarlo y se les
hace emplear esta lengua en todas las conversaciones familiares,
como podria hablar en su lengua materna. Es extraordinario lo que

se puede adelantar por este medio. (12)
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Pasada ya la primera edad y echados los cimientos del
estudio de la lengua latina, habrd que pensar en las demds artes
liberales, sobre todo en aquellas mds apropiadas a la dignidad
de los reyes. Convendrd que el principe se instruya en todas
ellas o en la mayor parte. Por el alto lugar que ocupan los reyes
se han de presentar a los ojos del pueblo con gran riqueza de
conocimientos, para que sean tenidos por los subditos como una
especie de deidad superior a la condicién humana. No es oportuno
que en una reunion el principe dispute sobre cualquier tema como
hacen los sofistas, ni conviene que consuma mucho tiempo a la
sombra y en el ocio de las letras el que tiene & su cargo el
bienestar publico y lleva sobre sus hombros el peso de tan
gravisimos negocios. Pero si pudiese recorrer el circulo de todas
estas ciencias, sin detenerse mucho en cada una de ellas y
captando solo sus puntos mas Importantes, es indudable que seria
mucho mdas preclaro e ilustre. "Asi -dice- como los que para
conocer muchas Iinstituciones y costumbres salen a recorrer
lejanos paises y pasan en cada ciudad sélo el tiempo suficiente
para adquirir este tacto que dan el uso y el conocimiento de las
cosas, conviene que tome el principe de cada ciencia cuanto pueda
servirle para adquirir la capacidad prdctica de su funcidn. Si
quisiera conocer todas 1las minucias y sutilidades de las
ciencias, su aprendizaje no tendria término. Debe dar a su
estudio los limites que 1la utilidad aconseje, renunciando a
aprender y tratar con mayor cuidado cosas que requieren mucho mds

tiempo. S6lo asi podra obtener un mayor fruto”". (13)
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Debe ponerse mucho cuidado en gque aprenda el arte de
expresarse, la retdérica, que le servird de ayuda y adorno para
todos los negocios del Estado, pues la elocuencia es Util para
los principes a la hora de dirigirse al pueblo. No le parece
dificil adquirir ese don, pues la elocuencia se alcanza mejor con
la prdctica que con muchos preceptos. La elocuencia es una
facultad natural que no exige un gran talento. Quisiera, Mariana,
gque se ejercitara al principe en el arte llamado dialéctica, gque
explica las cosas definiéndolas, las divide en partes, las
confirma con razones y arqumentos y examina agudamente qué es lo
que hay en toda cuestidn de verdadero o falso, qué de probable,
qué de inverosimil, y asi le capacitard para la discusidén. Y lo
quiere para que el principe no Iimite la inoportuna locuacidad de
los sofistas, sino que aprenda a discernir lo verdadero de lo
falso y sepa ilustrar los temas oscuros, asi como ordenar lo
confuso y refutar la ficcidén y la mentira, y probar su opinidén
con s6lidas razones, y eludir, por fin, los argumentos de los

adversarios.

Para Mariana es la dialéctica el fundamento de la
elocuencia, porque el fin del orador es persuadir, y 1la
persuasién no se alcanza sino con la fuerza de razones y
abundancia de ejemplos. En la dialéctica estdn las fuentes del
razonamiento. Ensefia el modo cémo se han de presentar 1los
ejemplos, cémo se han de enlazar los argumentos unos con otros
y como se deducen las conclusiones, y es evidente que sin ella
todo discurso ha de parecer desvirtuado. Sirve a todas las

ciencias cuyo procedimiento es razonar metédicamente, ya se trate

Edvcacide del priacipe politico cristiano
129



de la naturaleza de las cosas o de Dios. Aguza, por fin, el
ingenio y mueve a examinar y juzgar con precisiodén todo, bien se
estudien otras artes, ya traten de la constitucidn del Estado,

o de cémo regirlo con prudencia.

Entre las ciencias matemdticas, consideradas como artes
liberales, hay que anteponer a todas la geometria y la
aritmética, cuya prdctica es utilisima. Sirve la geometria para
medir los campos, plantar los drboles al tresbolillo, construir
edificios y fortificar de acuerdo con la ciencia los castillos
y fortalezas. "Sin conocer las matemdaticas —~dice- ;Cémo sabrd
el ejército de que dispone para la guerra? ¢;Con qué orden
establecerd sus campamentos? :En virtud de qué reglas distribuirad
sus soldados en orden de batalla y cémo dispondra las reservas?
cCémo podra siquiera distribuir los premios segun los méritos
relativos de cada uno? La equidad y la justicia en distribuirlos
depende en gran parte de que los dé en proporcidén y seguin el
numero de los agraciados. Sin ellas no puede siquiera observar
constantemente el derecho. Pues, y en tiempo de paz, ;Qué cuenta
llevard de los tributos el que ignore absolutamente la
aritmética? Ni siquiera un padre de familia puede cumplir con su
deber si en su casa no examina atentamente para cudnto dan los
ingresos, cudntos son los gastos, qué diferencia resulta entre
lo que gana y lo que consume. Y es evidente que un rey, §i no
tiene bien examinada 1la naturaleza y cuantia de los impuestos
que percibe, o experimentard una falta a cada paso y tendrd que
abandonar la empresa ya empezada por penuria de dinero, o dara

mas de lo que puede, o negard tal vez lo que puede conceder. Ni
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es tampoco justo que lo que se ha de gastar en la seguridad del
Estado se invierta para usos particulares, o en una magnificencia
itil, o en cosas de puro recreo; ni lo es que los recursos
publicos se empleen para aumentar el poder y las riquezas de unos
pocos hombres. Conviene, pues, que el rey sea muy celoso en el
examen del fundamento de los impuestos y en la conservacidén del
erario piblico. Sepa y entienda que los tributos pagados por el
pueblo no son suyos, sino que le estdn confiados para que los

consuma en el bienestar del reino." (14)

Tampoco ha de desechar el conocimiento de la
astrologia, ciencia aun en mantillas, y recomienda al principe
los rudimentos de esta ciencia; parece necesario para gque el
principe conozca las diversas regiones del cielo y pueda apreciar
las diferencias entre las provincias del reino por razones
geogrdficas y la descripcidon de aquellas regiones, como
instrumento Iimprescindible para el gobiernc de un Imperio tan

amplio como el de los Austrias.

Estos conocimientos de la descripcidn de las regiones
le servirdn también para conocer por la historia los hechos de
los antepasados, y unidos al conocimiento de las divisiones del
tiempo, gque constituyen el estudio de la cronografia, le ayudaran
a retener mds facilmente en la memoria los lugares y sucesos.
Evidentemente la historia para él es algo muy udtil y necesario,
de ahi la importancia que tiene que el principe conozca a Tdcito,
autor que atesora sentencias sobre los mds graves problemas y

revela las mafnas y fraudes de la corte. Es este un autor al que
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recomienda que los reyes no abandonen ni de dia ni de noche.
Dice: "No serd necesario insistir sobre la utilidad de este
conocimiento para adquirir la prudencia y acierto en el gobierno.
Est enim historia, dice elegantemente Cicerdn, tetis temporun,
lux veritatis, vita memoriae, magistra vitae, nuntia vetustatis.
Sabemos que pocos son capaces de discernir con su razdén 1o
honesto de 1o torpe y lo util de lo dafloso, y que la mayor parte
de los bhombres aprenden lo que debe hacerse y lo que debe
evitarse en el decurso de la vida sélo por lo gque ha pasado y por
los ejemplos de 1los demdas que la historia suministra en
abundancia”. (15) No ha de dejar nunca el principe la lectura de
la historia, lea y relea los anales nacionales y extranjeros, y
encontrard mucho bueno gque Iimitar de las acciones de ciertos
principes y mucho malo que evitar. Vera como comienzan los
tiranos, c¢omo contindan y coémo acaban con una trdgica caida;
aprenderd en pocos anos lo que ha sido confirmado por los hechos
de tantos siglos y viene consignado en los escritos imperecederos

de los escritores mas doctos.
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3. 4. Los compaiieros y amigos.

No se puede olvidar el dar a los principes por
compaiieros de estudios y secretarios a jévenes escogidos entre
los qgue mds brillen de toda la nobleza. Con acierto en la
eleccién, no sélo cree que deban admitirse algunos nobles como
compafieros del principe, sino que lo han de ser en nimero
suficiente y, mds aun, que debe ser llamado expresamente todo el
que destaque por sus virtudes naturales aumentadas por una buena

educacion.

Seria muy conveniente que muchos hijos de grandes
familias compartieran la enseflanza de las ciencias con el
principe y que se les educase a todos conjuntamente en las
me jores costumbres. Crecerian juntos en edad y en virtudes, y de
ahi naceria ese amor reciproco, que es el medio mds iddéneo para
asegurar la felicidad del reino. El palacio del principe desde
un principio seria semillero de valientes capitanes, sabios
magistrados y gobernantes, de donde podrian salir con el tiempo,
como de una escuela de probidad, de saber y de prudencia, hombres
dotados de las mejores cualidades, tanto para la pbaz como para

la guerra.

Con el trato frecuente el principe aprenderd en quién
puede confiar de cada uno de sus compaderos y no se veria
obligado a proveer y nombrar capitanes y magistrados por

eleccién de personas ajenas, como consejeros frivolos y
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aduladores falaces, que estdn siempre pegados al oido de los
reyes y que recomiendan por Iinterés o vituperan por odio.
Formada una especie de corte pretoriana con estos jovenes,
lucharian por aventajarse entre ellos y se alcanzaria muchas
veces por su valor y destreza grandes victorias contra los

enemigos.

El principe, con el trato asiduo de unos y otros,
conoceria las diversas instituciones y costumbres de todas las
naciones, se haria cargo de las virtudes y los vicios en cada
una, entenderia sin esfuerzo, tan sélo por la conversaciones, las
lenguas de todos, se familiarizaria con ellas y no tendria

necesidad de valerse de intérpretes para contestarles. (16)

3. 5. La mentira y los aduladores.

No es el proposito de Mariana discutir sobre la mentira
ni el fraude, sino sélo si es licito usar algunas veces de ellos,
exigiéndolo las circunstancias. Sobre este tema estima que desde
sus primeros arnos deben Iinculcarse al principe el amor a la
verdad y el odio a la mentira para que juzgue que nada hay mds
torpe que ésta ni mds contrario a la dignidad del rey. Pues la
verdad es un bien permanente agradable a Dios, y propicia para
conciliar la benevolencia de los demds y para procurarse todo

género de recursos. Dice respecto a la mentira que es torpe,
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indigna de la excelencia del hombre, y buena prueba es que los
mismos que mienten por costumbre ponen gran cuidado en ocultar
sus mentiras. Dice: ":Qué hay mds vergonzoso que la mentira? ;Qué
hay mds ajeno a la nobleza y a la dignidad del hombre que desea
ponerse a la luz y a los ojos de todos? La mentira ama las
tinieblas, busca lugares ocultos donde pueda esconder su torpeza.
cHay algo mas indigno de almas generosas y elevadas? Nos obliga
a mentir el temor de que se nos reprenda, se nos infame o se nos
castigue; pero el temor es sélo propio de dnimos quebrantados,
abyectos y acostumbrados a una rendida servidumbre. La mentira
es impropia de las almas levantadas y libres y propia de los

esclavos, que obran siempre ante el temor del latigo”. (17)

El fundamento de la estabilidad es la confianza, Yy ésta
no puede existir si no hay una buena fe reciproca. Asi mismo el
fundamento de la felicidad de la vida estd encerrada en la verdad
Yy en el goce de los verdaderos bienes. El principe fraudulento
no podra conservar lo que hizo suyo por el fraude y a la larga
enajenard la voluntad de sus subditos, que es la me jor proteccidn
de un rey. Todos abandonardn al principe cuya lealtad se haya
hecho sospechosa y se unirdn gustosos a quien vean mantener la

felicidad.

Aunque muchos consiguieron el nombre de sabios por la
habilidad en mentir, los resultados probaron que era falsa la
opinién que se tenia de ellos. Descubierto el fraude, cae la
venda de los ojos de la muchedumbre, y aquellos que son

celebrados con las mayores alabanzas pasan a ser despreciados por
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todos. Debe acostumbrarse al principe desde su mas tierna edad
a aborrecer la mentira como el peor de los vicios y sobre todo
a evitar la compafiia de hombres mentirosos. Porque si asi lo
hiciere, desarmard a los aduladores, que son el peor y mas
constante mal de los reyes, mds perturbadores que 1los propios
enemigos. Vencido este peligro y evitado este escollo, se
procurard la ayuda de Dios con su amor a la sinceridad y la

verdad.

Asi, pues, el educador del principe ha de inculcarle
al mismo tiempo el amor a la verdad y el odio a la mentira, que
nada reprenda con tanta acritud como el vicio de mentir, que
perdone fdcilmente los demds, con tal que lo confiese y no niege
lo que es verdad. Castigarda y reprenderd con acritud la mentira
de los servidores del principe, para que aprenda en el ejemplo

ajeno que no hay vicio mds detestable que la mentira.

Aprenderd en el dolor y las lagrimas ajenas, puesto
que no conviene castigar con azotes al principe sino en casos
excepcionales. De tal forma que se le grabe con firmeza en el

alma y en sus mds intimos sentidos.

Los principes podrdn algunas veces disimular y ocultar
sus resoluciones, pero tiene que tener presente gque nada hay mds
vergonzoso que la mentira ni mds honesto que la verdad. Son muy
perjudiciales los aduladores, que abundan tanto en los palacios.
Respecto a ello dice gque no nos gquitan la luz del sol, pero se

esfuerzan en apagar la luz de la verdad y en cegar a los que
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gobiernan, hombres que colocd Dios en las cumbres de las
sociedades para que velasen sin cesar y mirasen por todos. Estos
aduladores envenenan las fuentes en que ha de beber todo el
pueblo. Son, a la verdad, estos hombres como pardsitos, que
abandonan los cuerpos cuando ya no tienen sangre que chupar.

No se dirigen nunca a los hombres débiles y pobres, sino que
tejen sus insidias con los hombres présperos y rodeados de todo
género de bienes, como las hormigas no van nunca a graneros
desprovistos ni la oruga a los arboles secos, sino a los mas

lozanos.

Conviene, ante todo, considerar cémo acceden al favor
del principe. Lo primero que contribuye a pervertir el
entendimiento del hombre es su amor propio, impreso en todos por
la naturaleza y que nos lleva a adularnos a nosotros mismos. Para
el tema de los validos me parece muy ilustrativo el libro de
Francisco Tomds y Valiente: Los validos en la monarquia espanola

de siglo XVII. (18)

Empieza este adulador por acomodarse a la voluntad del
monarca, olfateando con sagacidad, como un perro de caza qué es
lo que mas deleita al que pretende servir y hacer caer en Ssus
redes. Es como el camaledén, de todos los colores menos el
blanco, inclindndose a cualquier lado menos hacia la justicia.
Cuando lo ha averiguado ya, deja por algun tiempo su cardcter
y se transforma en otra persona, simula que le agrada 1o mismo
que al principe. Si al principe le gusta la caza, cria perros;

si es dado a la liviandad y a 1los amores, 1lo 1llena de
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tiernisimos suspiros. Si el principe tiene un cardcter fuerte,
le incita con cuidados discursos y grandes argumentos para que
emprenda guerras con grave riesgo del Estado, pues se impondrdn
fuertes tributos para cubrir los gastos de la campada, se
exprimird a los pobres y se concederd todo al ejército sin cuidar

para nada el sentido de la equidad.

Quien desee alcanzar los favores de su principe es
necesario gque goce de una viveza de ingenio. No debe aprobarlo
todo para no descubrirse como un manifiesto adulador. Debe
amonestar al principe alguna vez y hasta reprenderle, a fin de
enganarle mejor bajo esta forma de verdadera amistad que permite
ciertas libertades, de forma que no se descubra la simulacidn.
Para que distinga mejor el adulador pernicioso del amigo
verdadero y del servidor de palacio es preciso distinguir su
conducta. En primer lugar, el adulador de una inmensa avaricia
Y no hay riquezas que satisfagan su codicia. La ambicidén le
domina. Para alcanzar lo que desea, riqueza, poder y honores, se
humilla con su ingenio versdtil olvidandose de su dignidad y su
decoro; se postra a los pies de los poderosos, se muestra
servidor de los que son queridos de los reyes; no rehusa ningun
trabajo con tal que pueda abrirse paso hasta el principe. Si
corresponde el éxito a sus deseos, entonces despliega su
habilidad; hace una labor de zapa y usa de nuevas técnicas
acometiendo al monarca con maquinaciones para que no pueda
conocerse su malicia. Una vez que ha vencido al principe y le
tiene engafado, entonces, olvidado de su primera fortuna, cambia

de repente la humildad en orgullo, mira con desprecio a los
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hombres que valen mucho mds, y ataca a aquellos que le allanaron

el camino hasta el principe.

Por estas formas de comportarse es fdcil conocer al
adulador y distinguirle del verdadero amigo. Pero donde mds se
le conoce es en su forma de amonestar y reprender, en que lo hace
de forma sencilla y sincera hasta el punto de que no se dejen
traslucir las huellas de la mentira. Como todos los esfuerzos de
su vida se mide por su utilidad, no persigue otro objeto que
conseguir de cualgquier modo los favores de su principe, pone
mucha cautela para no herirle en las amonestaciones y en la
denuncia de sus viclios, para que la misma represion se convierta

en alabanza.

Nadie hay en un principio mds humilde que un adulador;
pero una vez que ve asegurada su fortuna, nadie mds arrogante.
Si para enganar mejor habia tomado la apariencia de virtuoso y
honrado. Disipado todo temor, se entrega a todo género de vicios.
Desconocido por mucho tiempo y ahora noble y grande, no sabe

dominarse ni frenar sus deseos.

El remedio lo tiene Mariana asi: "Un solo remedio hay
para este mal, y es que no se admita en palacio sino hombres de
reconocida probidad y fama y se excluya a los demds del trato con
el principe, por mucho que parezcan sobresalir en habilidad, en
prudencia y en ingenio. Desde su infancia debe inculcarse al
principe un odio profundo a esa clase de hombres y a los

pardsitos, que pueden equipararse a los aduladores, para que no
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se deje captar por sus servilidades. Con sdélidas razones, con
ejemplos frecuentes y advertencias se le debe persuadir de que
aquellos hombres son la mayor calamidad del Estado, la ruina de
las costumbres, el torbellino y las borrascas de la patria, que
trastornan las mds santas leyes y los beneficios de la paz, que
pervierten todos los esfuerzos de la probidad y de la vida como
un monstruo horrible que debemos arrojar del palacio para que con
su venenosa respiracién no contamine el cuerpo del reino desde

los pies a la cabeza”. (19)

3. 6. La misica.

En el programa de educacidn que propone nuestro autor
tiene un lugar capital la misica, porque ésta tiene gran
influencia tanto para deleitar los dnimos como para excitar en
nosotros los mds contrapuestos deseos. Nuestra naturaleza, segin
Mariana, obedece a las leyes de los numeros, como consta por las
bulsaciones de las arterias, la formacidn del feto en el iutero,
el parto mismo y otros fendmenos de nuestra vida. Cuando se
recitan versos, las palabras, sujetas a medida, halagan nuestros
oidos, y como el aire gque pasa comprimido por las estrechuras de
la flauta, se aprietan con placer los sentidos de nuestro
entendimiento con la ley del verso y de la rima. Las palabras de
una cancioén expresan los variados afectos y movimientos de

nuestra alma.
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Conviene, que se ensefde la misica a los principes,
primero para su placer y para gque sus trabajos vayan mezclados
con algun entretenimiento agradable, se alivien con algin
regocijo y puedan mezclar lo festivo con lo grave y asi no les
rinda la fatiga. Cuando el estado de dnimo estd abatido por
grandes problemas y el cuerpo acostumbrado a los ejercicios de
la caza y de la guerra, los reyes se hardn fdcilmente dsperos y
crueles si las armonias de la musica no resucitaran en ellos esa
benignidad y mansedumbre con que se atrae la benevolencia de los
ciudadanos. Y aiun mds: en el canto pueden aprender los principes
la fuerza de las leyes. Dice: "Asi como del trdnsito caso
indefinido de los sonidos graves a los agudos mediante los
sonidos medios resulta una miusica suave y, por el contrario, una
voz desentonada hiere desagradablemente el oido, asi también,
unidos todos los afectos del 4nimo como en una melodia, sin
reprimirlos mas de lo que conviene ni relajarlos fuera de medida,
resulta admirable armonia que arrebata los dnimos de todos. Si
en la constitucidon de todo el Estado, y sobre todo en las leyes,
guardan unas disposiciones con otras el debido acuerdo, creemos
no solo que ha de existir esa admirable armonia, sino también que
ha de ser ésta mds suave que la que resulta de la dulzura de las
voces y de la combinacién de los sonidos. No sélo, pues, ha de
cultivar el rey la misica para distraer su dnimo en el traba jo,
templar la vehemencia de su cardcter y ordenar sus afectos, sino
también para que con la misica comprenda que la felicidad y el
brillo del Estado consiste en la moderacidén y proporcidén de sus

partes”. (20)
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Sin embargo, el principe no ha de buscar deleite en la
musica, porque se puede destruir la armonia de su dnimo porque
la letra de las canciones que la acompaian sea lasciva o la misma

combinacién de los sonidos.

La misica no es un arte vil, sino liberal y noble, pero
tampoco tan importante que en ella pueda cifrarse la salud y la
dignidad de los reinos. Dediquele algin tiempo como recreo, es
decir, para aliviar los trabajos y desvelos, pero no como algo

fundamental.

Se ha de considerar, por ultimo, qué parte de la misica
ha de oir el principe y si hay alguna que pueda ejercitar él
mismo. No da importancia a que se piense de otro modo, pero no
acepta que el principe se dedique a tocar ciertos instrumentos
que son poco decorosos para su dignidad. No tocard nunca, por
ejemplo, la flauta, que se dice haber sido rechazada por la misma
Minerva, que la inventd, quizd por la deformidad que produce en
la boca; ni debe tocar ningun instrumento de viento. No debe
tampoco cantar, principalmente delante de otros, sin mengua de
su dignidad; concederd cuando mds que se satisfagan en este punto
sus 1inclinaciones cuando no haya jueces Y no esté sino delante
de unos pocos servidores de su casa. No cree tampoco que desdiga
de un principe tocar instrumentos de cuerda tales como la lira
o el laud, ya con la mano, ya con el plectro, con tal que no
Invierta en este ejercicio mucho tiempo ni se jacte de tener en

6l mucha destreza.
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4. EL PRINCIPE POLITICO CRISTIANO COMO IDEAL.

Los escritores cristianos siempre se habian preocupado
de establecer consejos y preceptos morales para los reyes y
gobernantes y se habian Interesado en Iinculcarles una vida
virtuosa pero en los siglos XVI y XVII y especialmente dentro del
pensamiento barroco, este tema fue objeto de gran estudio.
Mariana, junto a otros insignes escoldsticos de su tiempo, se
ocupd extensamente de este asunto tratando no solo aspectos
morales sino también de politica, economia y administracidén. Su
obra viene a ser una sintesis de especial interés, escrita para
ilustrar a Felipe III en su calidad de Principe Heredero y para
mostrar los deberes y obligaciones del monarca y de los politicos
cristianos tanto en su aspecto personal como en su actuacidn

publica.

Ante el tumultuoso ambiente de la Europa de esos dias,
era necesario examinar urgentemente con un prisma catélico toda
una serie de problemas que la nueva época planteaba en todos l1os
campos y particularmente en el politico. A consecuencia del
florecimiento de las monarquias nacionales se hacia necesario
orientar a los gobernantes cristianos, ya que la influencia de
Maquiavelo y Bodino, propagada especialmente por la importancia
de 1los asuntos 1internacionales y por el nacimiento de la

diplomacia, contagiaba las cortes europeas con un directorio
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politico astuto, amoral y pesimista que solamente se preocupaba
del engrandecimiento material de las naciones mediante una Razdn

de Estado abusiva.

No era posible ignorar el nuevo "arte politico” y
debia darse una respuesta catdlica a los asuntos especificamente
politicos, labor que capitaneé Mariana junto con otros
contempordneos suyos. La preocupacidn primordial era delinear
proyectivamente un "Principe politico y cristiano", entendiendo
por el término politico la habilidad para solucionar 1los
pbroblemas de gobierno. Con sentido profundamente humano y
personal; estos escritores se dieron cuenta que no bastaba hablar
del principe de una forma abstracta y tedrica, sino que era
necesario penetrar en la conciencia de los politicos de sus dias

Y sembrar en ellos los valores cristianos correspondientes.

No bastaba que los gobernantes catdlicos pudieran
dominar los asuntos publicos, que parecieran buenos y virtuosos
segiin la conveniencia del Estado, como pretendia Maquiavelo, sino
gue de forma paradigmdatica se necesitaban gobernantes honestos
que unieran a los valores de una vida humana y cristianamente
perfecta las virtudes propias de su responsabilidad a la vez gque

los conocimientos y técnicas propias de su oficio.

El primer deber y el principal objetivo debia ser
procurar el bien comun.Todos los actos del Principe deben ir
encaminados a alimentar la benevolencia de sus subditos y a

procurar a éstos la mayor felicidad posible; nos lo dice asi: "El
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deber del que gobierna ciudadanos, como el que guarda gapnado, es
velar por la defensa y la utilidad de quienes estdn bajo su
amparo. Estas son, pues, las virtudes del rey y éste es el camino
que le puede conducir a la inmortalidad." (1) Y en otra parte
dice: "Explico cémo debe ser gobernado el Estado en tiempo de paz
y defendido en tiempo de guerra, y Si conviene procurar Su
extensidén”. (2) El bien comin que es el bien de la sociedad
politica consiste en la plenitud ordenada de 1los bienes

necesarios para la vida humana perfecta.

4. 1.- Cualidades del principe.

La grandeza de esta misidén exige que el rey tenga
cualidades especiales y sobrepase a todos en justicia, prudencia
y probidad, las dotes necesarias para gobernar con equidad los
pueblos. Explica qué virtudes y condiciones debe poseer para ser
un buen rey, gquien debe ejercer con singular templanza el poder
que ha recibido de sus subditos. No les gravard ni incomodard
salvo a los Iinfames malvados que atentan contra la fortuna y la
vida de los demds. El principe serd severo con éstos, pero para
los demds serd un padre afectuoso, e incluso, una vez castigados
los crimenes que le obligaron en alguin caso a ser inexorable, se
despojard con gusto de su severidad y estard abierto a todos los

problemas del pueblo. Pondra especial cuidado en no excluir de
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su palacio al pobre ni al desamparado, prestard oido a todas las
quejas. Mariana ofrece continuo ejemplos de humanidad y
mansedumbre diciendo del buen principe que no consiente en
ninguna parte de su gobierno se proceda con crueldad. Sabiendo
que ha recibido el poder de manos del pueblo, no dominard a sus
subditos, como hace el tirano, como si fueran esclavos, §$ino como
hijos y procurard ante todo que le quieran, aspirando a hacerse
popular por medios licitos y a ganarse la benevolencia y el
aplauso de sus vasallos, especialmente de los buenos. "Serda asi
defendido por el amor del pueblo —-dice- y no precisarada de muchos
guardias para su sequridad, y ni aun de soldados mercenarios para
guerras exteriores. Para salvar su dignidad y su seguridad tiene
siempre dispuesto a sus subditos, que no vacilardn en derramar
por €l su sangre y, si fuera necesario, de irrumpir heroicamente
entre el hierro y las llamas como si se tratara de salvar a sus
hijos, a su esposa o la patria. El1 rey no desarma a sus
ciudadanos, ni les confisca los caballos, ni consiente que se
debiliten en el ocio y la molicie, como hacen los tiranos para
quebrantar las fuerzas del pueblo en artes sedentarias y enervar
las de los grandes en el placer, la lujuria y el vino...Juzgamos
felices a los ciudadanos que se sienten rodeados de toda clase
de bienes bajo un rey justo y moderado, y esa felicidad es un

gran incentivo para que quieran y amen al principe”. (3)

El objetivo del principe no es otro gque conseguir la
felicidad de sus conciudadanos en una clara alegoria al buen

pastor y al tema del cuerpo mistico de Cristo en el que tanto

hincapié hicieran los erasmistas espafioles. El gobernante
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catélico debe tener un cardcter paradigmdtico y para ello dice
que el rey debe cuidar que cada uno de sus siubditos cumpla con
su deber con ejemplos de vida modesta y sencilla y no con
preceptos simplemente, leyes frias que no mueven el espiritu del

sibdito.

Nuestro autor no pasa por alto una cosa que
aparentemente no reviste Importancia pero que puede resultar
capital, y es que el principe debe tener en cuenta las costumbres
e instituciones de su patria. Debe ser un orgullo hablar el mismo
idioma y utilizar el mismo vestido que los demds ciudadanos para
que no parezca que hay una barrera de separacidén entre el pueblo

y quien detenta el poder.

También tiene fuertes palabras para los aduladores a
quienes les atribuye casi todas las culpas de las desviaciones
del gobernante: Por mds que los aduladores se 1o susurren al oido
un principe no debe creerse nunca dueno del Estado ni de sus
subditos, los ciudadanos han asignado unos recursos al gobernante
cuya cuantia éste nunca debe aumentar salvo gue tenga el
consentimiento del mismo pueblo. Debe el rey -dice- desterrar de
su palacio a 1os aduladores, especie de hombres gravemente nociva
que estudian atentamente el cardcter del principe y alaban lo
digno de vituperio y vituperan lo digno de alabanza, inclindandose
siempre por lo que mds puede halagar al rey, con lamentable
habilidad en la que por desgracia se funda la prosperidad de

muchos. En lugar de los aduladores llamard a los mejores hombres
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de cada provincia, que serdn como Sus ojos y sus oidos, sin

ningun vicio ni mancha."” (4)

Deberd ser cauto para que no le engafen sus cortesanos,
estos estdn acechando la ocasién para obtener del principe
descuidado honores y riquezas. Dice: "No se deje nunca desviar
de las leyes de la equidad, pues no podrd mantener unidos a los
altos con los humildes, ni con éstos a los de orden medio, sino
persuade a todos de que tienen més valor ante él los derechos de
la justicia que los afectos personales o el favor. Seria indigno
del nombre de rey el que estando constituido en defensor de la
justicia consintiese en apartarse de la equidad, sea cuales

fuesen las razones. (5)

Mariana cree que el principe debe convencerse de que
los imperios se fundamentan y crecen con el auxilio divino,; por
ello ha de procurar que se honre a Dios con el mds puro culto y
hacérselo propicio con sinceras oraciones. Desde los primeros
afos debe creer que la Providencia divina gobierna la cosas
humanas y con ellas las naciones. Debe confiar mas para Ssu
defensa en la benevolencia de Dios y en sus deberes piadosos gue

en la astucia y en la fuerza de las armas.

Nos propone un principe asceta cuando recomienda que
procure aventajar a todos en honradez y en todos los detalles de
la vida asi como ganar el afecto de su pueblo con su honradez,
prudencia y justicia. Debe ser parco en comer y beber para que

la gula no le embrutezca. Ha de huir de la liviandad y no dejarse
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llevar de los placeres de la lujuria, pues ha de luchar contra
los deleites y placeres de la vida como contra sus mds temibles

enemigos Iinteriores.

La labor del preceptor serd persuadir al principe que
el dejarse vencer por la ira es la mayor prueba de un cardcter
débil y abatido, y que los mds propensos a ella son los menos
fuertes por edad o por sexo, tales como el anciano, la mujer y
el nifio. La mansedumbre va unida a la clemencia que es la mds
excelente de las virtudes. El principe debe acordarse gque es
hombre y como tal comete errores; por eso no ha de esforzarse en
averiguar todas las miserias ni mostrarse Inexorable con las
faltas ajenas, porgue nunca son mejor alabados que cuando
disimulan las faltas humanas, pues si se hubieran castigado todas

las faltas cometidas, la humanidad ya no existiria.

El principe no ha de hacer de verdugo, acostumbrese desde
su infancia a mostrarse benévolo con sus iguales y a no castigar
con su propia mano a nadie. No debe tampoco reprender a nadie
de mala manera, sino que si ve que se trata de algun compafiero
o servidor procure librarle con su autoridad o con sus ruegos.
Afada a la clemencia el deseo de hacer el bien a todos los mds

posibles.

Para que la soberbia no se apodere de él y desprecie
a los ciudadanos conviene que aprenda a vivir con sus iguales
bajo el mismo derecho, y tratar las cosas sin quedarse con ningin

privilegio por su autoridad. No debe tolerar a los aduladores,
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aunque le digan éstos que la majestad real es la salvaguarda del
imperio y que los hombres deben aspirar a lo mds alto. Ha de
conservar cuidadosamente la majestad real persuadido de que los
imperios descansan mds en la opinién publica que en las fuerzas.
Cuanto mds respeto exija de los inferiores tanto mayor respeto
ha de mostrar a los superiores; y sobre todo a los que tienen
6rdenes sagradas no dard a besar su mano ni consentira gque le

hablen de rodillas.

Si quiere exigir las virtudes a los demds, el rey debe
dar ejemplo. Todos los actos del principe deben ir encaminados
a alimentar la benevolencia de sus subditos y a procurar a estos
la mayor felicidad posible. Las virtudes del rey le indican el

camino que le puede conducir a la Iinmortalidad.

La actuacidn del principe debe estar presidida de una
claridad fuera de toda duda, es decir, obrar como si los ojos de
todo el pueblo lo mirasen; en ningin momento ha de dar pié a
sospechar que en su actuacion oculta algo, y debe estar
persuadido que no puede hacer nada c¢on avaricia, ni con

injusticia ni destemplanza.

En contraposicidn al principe sefala las
caracteristicas del tirano mostrando sus vicios, los cuales no
debe tomar si quiere ser un buen rey. "La voz del tirano -dice-
es: todo lo que haya superior en el rey desaparezca...prohibe que
el pueblo se reuna ; no por otra razém le prohibe hablar de los

negocios publicos, quitdndole, que es ya hasta donde puede llegar
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la servidumbre, la facultad de hablar libremente y la de oir, la
facultad de poder quejarse en medio de los hondos males que le
afligen....En primer lugar disfruta el poder no por méritos ni
por concesién del pueblo, sino por la fuerza, por la intriga o
por las riquezas. Y aun cuando haya accedido al poder por
voluntad del pueblo, lo ejerce con violencia y no lo acomoda a
la utilidad piublica, sino a sus placeres, a sus vicios o a su
utilidad particular”. (6) Como vemos aqui dice que el tirano quita
hasta la libertad de expresiodn, poniendo esto como 1o mds propio
de la persona y como la cosa mds 1infame que puede hacer el
tirano, por lo tanto en el principe se da por supuesto, pues lo
creia elemental que ni siquiera se refiere como tema a tratar

dentro de las virtudes del principe.

El tirano se apodera de los bienes del Estado y aparece
con todos los vicios, avaricia, crueldad, lujuria, fraude, etc.,
como un monstruo. Al tirano le linteresa derribar a todos y
especialmente a los hombres honrados y ricos, contra los que
acomete: "Asi como los médicos -dice- tratan de expulsar los
malos humores del cuerpo con jugos saludables, ellos se esfuerzan
por expulsar de la republica a los mejores. Caiga 1o que estd mas
alto en el reino, dicen los tiranos. Y para satisfacer este
propésito, bien los atacan directamente o bien apelan a calumnias
Y secretas acusaciones...El tirano, para impedir que 1los
ciudadanos se puedan sublevar, procura arruinarlos, imponiendo
cada dia nuevos tributos, sembrando pleitos entre los ciudadanos
Yy enlazando una querra con otra.” (7) El tirano se apodera de todo

porque cree que esta exento de cumplir las leyes y no las
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respeta. Cuando se ocupa de los asuntos piublicos, actia de tal
forma que los ciudadanos se sienten oprimidos por todo tipo de
males con una vida miserable, y los despoja de su patrimonio.
Arrebatados todos los bienes, todos los males juntos caerdn sobre

los ciudadanos como una calamidad.

Mariana le dice al principe que debe atender bien los
preceptos de los fildsofos acerca de la virtud y las decisiones
de los tedlogos sobre la naturaleza de los reciprocos deberes

pues estos hablan para él igual que para los demds hombres.

Entre todas las cualidades, la mds necesaria para que
el gobernante procure el bien comin es la prudencia y dice: " A
las demds virtudes en que debe educarse un principe ha de
adadirse la prudencia, luz que ilumina lo que se debe hacer. Es
la prudencia cierta facultad de la mente en virtud de la cual,
considerando todas las partes de una cuestién por la memoria de
lo pasado, disponemos lo presente y prevenimos el futuro. Y por
lo que esta ya manifiesto descubrimos 1o que esta ain oculto” (9).
Nos ha definido la prudencia y pasa a continuacién a hablar de
ella respecto al principe diciendo que si es dificil a los
particulares no tropezarse a cada paso, mas dificil le resulta
a la cabeza del Estado, de cuya decisidén dependen los intereses
publicos, y que debe contemplar, como desde una atalaya, todos
los problemas y atender a todas las necesidades del Estado. Ha
de necesitar de precaucion e inteligencia para que no le abrume
la multitud de negocios y para no dejarse enredar en los lazos

de aquellos que todo lo que dicen o hacen lo orientan a su propio
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provecho. Es necesario despertar la atencidén del principe sobre
esta dificilisima tarea y ayudar sus esfuerzos con algunas

pruebas y ejemplos.

El hombre lleva a cabo empresas mds grandes de lo que
le permitirian sus fuerzas debido a su inteligencia; y la
prudencia solamente se alcanza a fuerza de inteligencia, de
experiencia y de preceptos. La primera seria un don divino gque
Dios da y no se puede alcanzar meramente con la ensefanza, asi
que los esfuerzos de los preceptores seran 1inutiles si el

principe carece de ella o la tiene muy escasa.

La experiencia es otro fundamento de la prudencia; con
los afios es iwmposible que le falte al Principe experiencia, y
piensa nuestro autor gque no puede haber un ingenio tan tardo gque
al fin no despierte y no aprenda lo gque debe hacerse, ya sea
juzgando por si mismo, recordando y comparando hechos pasados,
ya sea convenciéndose de sus errores de gque debe seguir los
consejos ajenos. Todo lo que lleva dicho de las virtudes y de los
principales deberes de la vida lo refiere a la prudencia, de la
que todas las demds virtudes dependen; y pone algunos preceptos
especiales sobre la prudencia del principe en una materia que es
de especial importancia. Dice que lo primero y lo que con mas
insistencia debe inculcarse a los reyes es que, por muy prudentes
que sean y por mucha experiencia gque tengan, deben evitar confiar
en si mismos. Deben pedir consejo a los hombres prudentes en
aquellos asuntos que hayan de resolver, conocer su parecer y

segulir sus decisiones.
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A modo de sintesis prdctica de las obligaciones del
principe, después de haber expuesto largamente éstas, dice que
tiene que tener presente un solo concepto, que use del poder como
si lo tuviese precariamente, no por derecho propio ni por derecho
hereditario; asi serada el mejor de los principes y obrard con la

mayor seguridad.

Mariana dice al principe que debe saber elegir sus
consejeros; ésta es una empresa ardua pues es fdcil que se engaife
por las pérfidas delaciones de sus cortesanos; dice: "Si me dan
a elegir, prefiero un principe torpe que oiga, a otro agudo y
perspicaz que no admita mas gue sus propias decisiones. No
conviene tampoco cuando estd resuelto a un negocio que pida
consejos a personas de tanta autoridad que sea necesario hacer
lo que sintieren, dijeren y juzgaren. Pero esto es aplicable sélo
a los particulares, y no al principe, porque éste no ha de
sujetar a la deliberacién cosas que tenga ya resueltas de
antemano, pues pide el parecer ajeno para decidir sobre un punto
dado y porque, atendida su dignidad, no hay quien le imponga su

opinion, y le queda siempre la libertad de resolver." (10)

No es bueno que alguien adguiera una importancia tal
en el 4nimo del principe que le permita decidir todos los
negocios del Estado o parte de ellos. Para Mariana los validos
poderosos es un indicio de que el principe no es grande; por eso
debe evitar que los hombres vulgares salgan de repente de las

tinieblas a la luz y se eleven desde los mds bajos servicios de
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palacio a los mds altos honores y dignidades, porque esto suele

producir odios y molestar a los demds.

El principe debe saber utilizar la astucia en algunos
casos porque él no debe resistir en persona a la muchedumbre
cuando esté amotinada. Un pueblo irritado es como un torrente que
todo lo arrolla; se enardece con rapidez y, una vez gque se ha
perdido el respeto a todo, no respeta ni al mismo principe.
Conviene sosegar la agitacion con algun artificio e 1incluso
disimular, y, a su Jjuicio, acceder algunas veces a 8us
peticiones. Tranquilizado el tumulto, nada impedird que se
castigue a los que lo promovieron como cabecillas, y es del
parecer que debe hacerse siempre individualmente, pues es la

manera mas adecuada de debilitar la voluntad de la muchedumbre.

Induce al principe a que sea magndnimo y cuando crea
que hay alguien digno de perddn, aunque merezca ser castigado por
las leyes, el principe debe aparentar que no se cree los crimenes

de que se le acusa y no le niege su favor.

Frente al tirano que pone el miedo y el castigo,
nuestro autor propone el premio y la esperanza, uno y otra son
los nervios del Estado; deben ser los dones mds frecuentes del
principe, asi estimulard a sus subditos con la esperanza de
mayores beneficios y los hard mds celosos en el cumplimiento de
sus deberes. Se puede también, por el contrario, extinguir la
esperanza de sus subditos por no dejarles ninguna posibilidad de

redimirse cuando han faltado.
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Respecto de los jueces dice que el principe debe evitar
que un juez use la fuerza de su autoridad y proceda contra un
ciudadano que no ha cometido ninguna falta, ni tiene quien le
acuse, porque asi es como actuan los tiranos. Si el juez decide
sin escuchar a una y otra parte y sin segulir las normas comunes
del juicio estd obrando 1injustamente, aungue aparentemente
sentencie conforme a derecho. Tampoco puede el principe alterar
a su antojo lo ya pasado en autoridad de cosa juzgada, esto le
acarrearia graves problemas. Respecto a esto anade que debe mas
bien prevenir que castigar los delitos, y a este objeto ha de
encaminar todos sus acuerdos, leyes e instituciones. Es mejor
medicina la que previene la enfermedad que la qgue cura al
enfermo. En esto son muy de alabar las leyes de los persas. No
ponga limites a su cuidado y atienda las <c¢osas mdas
insignificantes, pues pueden tener graves consecuencias. Me
parecen muy acertadas las palabras de Sdanchez Agesta cuando dice
que Mariana era un lector asiduo de Virgilio y Tdcito, sobre todo
de éste ultimo al que dedica pdginas de exaltado elogio;
historiador realista que sabia bien cémo ocurrian las cosas, pero
animado de una idealizacién moralizadora,; buen conocedor de la
mitologia pagana y pone en la raiz de todas sus reflexiones

histéricas el concepto de humanidad. (11)

Mariana es antimaguiavelista por excelencia y se esfuerza
por establecer un arte politico cristiano que supere en todos los
aspectos al de Maquiavelo y Bodino y lo que le interesa sobre
todo es que el gobernante reuna las virtudes y cualidades

personales de un cristiano integro y las propias de su cargo.
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En relacion a éste, debe ser el primer servidor del bien de su
pueblo y buscar sobre todo con los mejores medios posibles la
felicidad de los suyos, para quienes debe ser antes de nada la
encarnacidén de la Jjusticia. Y ademds de respetar y bhacer
efectivos los derechos inherentes a las personas debe promover
todas las medidas administrativas, politicas y econdmico~-sociales

indispensables para el engradecimiento de la nacidn.

A modo de colofdén respecto a las virtudes del principe
dice no hay nada mds ajeno a los intereses del principe que dejar
la salvacion del Estado al azar y al capricho de la suerte. Lo
mismo debe castigar al vencedor cuando éste se haya excedido que
dar la mano al vencido cuando dirigidé sabia y prudentemente la
batalla. A su modo de ver, es digna de aplauso la costumbre de
los cartagineses, que crucificaban a sus capitanes, aun cuando
hubiesen vencido, si alcanzaron la victoria con actos temerarios.
Dice: "Todos estos preceptos pueden reducirse a uno solo: que use
de su poder como si lo tuviese en precario, no por derecho
propio ni por derecho hereditario. Si se comporta asi serd el mds
seguro y mejor de los principes. En medio de la paz pensara en
la guerra, para que, suscitada de repente,no le coja durmiendo
y desprevenido; creerd que la muchedumbre es parecida a una fiera
que, aunque domesticada, descubre su natural instinto, como un
caballo inddémito que arroja del caballo al jinete inexperto y
desprevenido. El gobierno mondrguico es de tal naturaleza, como
observa Aristételes, que puede ser disuelto mds fdcilmente que
las demds formas de gobierno, pues coanstituido por la voluntad

de los ciudadanos, manda a los mismos que lo han querido. Gdnese,
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pues, el aprecio de los suyos, atraigase todas las voluntades,
evite las ofensas del pueblo, opdngase a la injusticia, procure
el bienestar de todos, distribuya entre todos los honores y las

dignidades y procure que muchos participen de las riquezas." (12)

Para Mariana las virtudes no estan refiidas con el amor
a la gloria, ésta es natural en el hombre y es algo comin a
todos. Estd tan arraigado en nosotros que no hay modo de
erradicarlo ni ley que pueda prohibirlo. El deseo de la gloria
estd fundado en la propia naturaleza, porque el deseo es innato
en todos los hombres, y el ejercicio de las virtudes tiene su
fundamento en el deseo de alcanzar la gloria. Niega que sea
censurable el amor a la gloria, pero no por esto cree que deba
comportarse como si fuera la gloria el dltimo término del bien.
Se debe procurar que la gloria y la celebridad sean como un
instrumento de la virtud para excitar el animo y conducir la
accién humana por el camino de la excelencia. Dice que la
naturaleza engendré en nuestras almas el amor a la gloria para
estimular las virtudes. Entendidos asi 1los estimulos de la
gloria, cree que desde los primeros aidos debe excitarse en el
dnimo del principe el amor a la celebridad para que les sirva

como de espuela y estimulo.

Para los principes todo es mds fdcil que para los
demds, asi que, se ha de mirar lo que dice de ellos la fama, y
lo inico que se ha de procurar e€s que sea grata su memoria a las
generaciones venideras, pues tendrd en poco las virtudes si

desprecian la fama y los aplausos. A su modo de ver, nadie, y
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mucho menos el principe, debe ceder a la opinidén del vulgo, ni
debe volver la espalda por los rumores del pueblo versdtil, pues
actuarian como aquellos que abandonan el campamento y emprenden
la fuga por el polvo gue levantan los rebafios. Ha de afianzarse
en su resolucién y no dejar de cumplir con su deber, sin que le
mueva ni una gloria vana ni una falsa infamia. Debe llevar con
grandeza de dnimo que le llamen timido viéndole cauto, tardio
viéndole comedido, cobarde viéndole prudente. Quien desprecia los
elogios del vulgo conseguira la verdadera gloria. Dice: "No es
cierto, como algunos dicen, que, quitando el estimulo de la
gloria, se debilite el amor a las virtudes, pues tendriamos
entonces que pensar que la virtud era humilde, suplicante,
ambiciosa, atenta a todos los movimientos del pueblo y solicita
del juicio de una multitud que se deja engaflar con frecuencia por
el fraude y la mentira. Ni van tan bien las cosas humanas que son
de agrado de muchos las acciones mds conformes con una virtud
austera. ¢Qué serd de aquel que vive en la soledad y no puede ser
impelido a la virtud por los aplausos de la muchedumbre? Si es
cierto que se apaga el amor a la justicia cuando no lo alimenta
el fuego de la gloria, dejard de cumplir con sus deberes. Es de
temer que, mientras que revestimos la gloria de falsas alabanzas,
despojemos de sus propios adornos a la virtud que es libre, no
obedece a la vanidad de la fama, ni necesita de galas ajenas y

se satisface con sus mismas dotes divinas". (13)
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4. 2.-Principales preocupaciones y oficios del

principe politico cristiano.

Hasta este momento hemos expuesto las caracteristicas
Y principales virtudes que debe poseer el gobernante cristiano
que anadidas a las cualidades que deben tomarse en cuenta en su

educaciodén podrda lograr el bien comin para su nacidn.

Esta muy claro que el gobernante cristiano no basta con
que sea honrado, ha de serlo si pero también capaz de dirigir los
asuntos publicos, y esto en la época moderna se presenta con una

complejidad y turbulencia no previstas hasta el momento.

Pone especial cuidado en el tema que se refiere a
la equitativa distribucidén de los bienes y riquezas en una
sociedad justamente organizada, avanzando criterios que ain hoy
podrian parecer audaces, pero que correspoden exclusivamente a
aplicaciones de la ley natural y de los principios evangélicos.
Asi dice gque es propio de la justicia y de la caridad aliviar la
miseria de los pobres y los débiles, alimentar a los huérfanos
Y socorrer a los que necesitan auxilio. Este es el principal
deber del principe. Y éste es el mejor y verdadero fruto de las
riquezas, de las que no se debe usar para satisfaccidn placer de
uno solo, sino para el bienestar de muchos; no para el disfrute
presente, sino para cumplir con la justicia, que nunca muere.
Este es el verdadero deber de la humanidad: ofrecer a todos las

rigquezas gque Dios quiso que fueran comunes a todos los hombres,
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pues a todos dio la tierra para que sus frutos fueran alimento
de todos los seres vivos, y sélo la desenfrenada codicia se
interpuso ante ese don del cielo, haciendo suyos los alimentos

y las riquezas que eran de todos.

Asimila el concepto de justicia y el de caridad
aportando razones sociales que son muy interesantes porque dice
que en una republica no puede haber paz y felicidad si unos
rebosan de riguezas y otros carecen de lo necesario porque es
preciso establecer una bien entendida mediania. Cree que el
principe se expone a graves problemas cuando en su nacidn hay
muchos ciudadanos faltos de viveres; y pide a Dios que ataje el
boderio y la riqueza de unos, a base de apretar a los demds. Su
teoria social es igualitaria y de contenido cristiano que le
obliga a mirar hacia el pobre y el que menos puede a costa del
que puede mds y dar al principe la funcidén de ser juez e imponer

la justicia social.

Hay unas fuertes singularidades que caracterizan su
sociedad y que marcan la estructura social. La primera que nos
llama la atencidn es la esclavitud y la otra la existencia de
privilegios, es decir, que la sociedad estuviera dividida en dos
grupos sociales, uno de ellos gozando de una situacidén de favor
frente a la accidon de la justicia y frente a la accidn del fisco,
y el segundo donde la una y el otro ejercian su accidén sin
paliativos. Eran privilegios respaldados por la ley. Esta
situacidn de favor beneficiaba a una minoria: el clero y la

nobleza. Mientras que la inmensa mayoria era el estado llano,
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constituian los pecheros, y sobre ellos actuaba sin limite la

Hacienda.

Esclavitud y privilegios son notas tanto mds
diferenciadoras cuanto que estaban consideradas como propias por
la ley, aunque naturalmente provocasen de cuando en cuando la
rebelidén de los afectados. A esto hay que afladirle otra nota
reveladora de la peculiaridad de esta sociedad, es la mendicidad,
por las pavorosas dimensiones que acaba adquiriendo. Los pobres
pululaban por todas partes, pidiendo en las calles y apostados
en los lugares donde se esperaba que la caridad fuera mds
generosa, como a las puertas de las iglesias. Las festividades
religiosas de los pueblos, las romerias, etc., eran otras tantas
ocasiones para que se produjeran verdaderas concentraciones de
mendigos. Quizd el tono religioso de la sociedad abocaba a que
el pobre tuviera un puesto social; no es -en cierto sentido- un
marginado, sino que parece que tiene un papel que cumplir. Son
los desgraciados de este mundo que, por esa misma circunstancia,
estdn mds cerca de Dios, pueden interceder ante Dios por el resto

de los mortales.

Si aludimos a clases privilegiadas, a esclavos y a
mendigos, ya se puede comprender que entre la rigqueza de los
poderosos y la miseria de los mendigos los contrastes eran
tremendos. Sobre todo porgue era muy exigua la gque podriamos
llamar clase media. Es también asombroso el niumero de gentes
vinculadas a la jerarquia eclesidstica, el grueso sector del

clero, en lo que hay que ver tanto un fendémeno religioso como un
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fendmeno econdmico, ya que podia ser la via -y de hecho lo era

para muchos- por donde se escapara de la pobreza. (14)

En cuanto a la nobleza habia una clara separacidn entre
la espuma de la nobleza (grandes y titulos) con el sector de la
pequenia nobleza, la nube de hidalgos, cuya existencia juridica
era una realidad que llenaba con sus problemas la vida de la

época, en particular la del mundo rural.

Este es el primer fundamento que debe tener el principe
para aliviar la miseria y socorrer a la plebe: si los ricos se
viesen obligados a distribuir lo que acumularon sin moderacidn
pertenecerian a muchos, y a nadie le faltarian aquellos alimentos
que nacen para todos. El principe debe procurar que cuando menos
los pobres puedan vivir de fondos publicos arbitrando esto de la
siguiente manera. En primer lugar, restaurando la antigua
costumbre que destinaba las rentas de los templos al sustento de
los pobres. Y para ello es conveniente que no se prive a los
sacerdotes de las rentas que les legaron. Nos dice: "No se
necesitarian otros medios para sustentar, curar y dar asilo a
beregrinos y pobres si se dedicasen estas riquezas a usos utiles.
Y si en muchos pueblos es esto impracticable por ser pequeias las
rentas de los templos, ;por qué no habria de intentarlo el
principe en las ciudades principales, donde son ingentes las
riquezas de los eclesidsticos, y suprimidos los gastos superfluos
se podrian dedicar con mds provecho en beneficio de los pobres?
Como no carece de peligro e incita al odio hurgar mds con la

bluma en heridas que parecen incurables cdnceres inveterados del
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pbais, me limito a indicar con el dedo la fuente de tantos

males."” (15)

Para disminuir la multitud de mendigos propone que cada
ciudad y cada pueblo se encargue de mantener a sus pobres para
que no vaguen errantes por todo el reino turbas de hombres sin

casa, sin trabajo, y sin hogar.

Los privilegios afectaban a dos grupos sociales: clero
Y nobleza. Ambos estamentos estdn tratados de forma muy distinta
frente al comin de la sociedad. Cierto que hay un sector del
clero que participa de muchas de las condiciones de la nobleza,
© mejor dicho, de la alta nobleza, en parte porque estd Integrado
por segundones, cuando no por sus hijos bastardos (recordemos el
Arzobispo de Zaragoza en 1517, hijo natural de Fernando el
Catdlico; el Arzobispo Fonseca, de Santiago, engendra otro
Arzobispo, gque acabard "heredando" la dignidad del padre). Sin
embargo, el acceso al clero estaba abierto a todo el pueblo.
Cualquiera podia ingresar en sus filas si mostraba facilidad para
los estudios. Por otro lado, sectores tan importantes de la
Iglesia, como las Ordenes mendicantes, vivian entre el pueblo,
se nutrian del pueblo y sentian todos sus anhelos de Jjusticia.
Hay que tener en cuenta que la iglesia tenia a su cargo tareas
sociales que ahora ha ido absorbiendo el Estado: hospitales, casa
de expositos y, en general, la beneficencia corria casi por
completo a su cargo, como un principio generalmente admitido: que
sus rentas no eran suyas, sino de los pobres, y que en su

beneficio tenian que administrarlas. Y no sélo la beneficencia,
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sino también la ensenanza. De forma que a la lista de hospitales
de fundacidn eclesidstica, pueden anadirse las universidades y

los colegios mayores.

S5i el acceso a la Iglesia no tenia barreras sociales
o econdomicas, la nobleza formaba un estamento cerrado, cuyo
status se heredaba de padres a hijos. Ese si era un cuerpo
extrano al resto de la sociedad. ¢En qué consistian los
privilegios? Ante todo, en que la Justicia ordinaria, o se
inhibia frente a la alta nobleza (cuyos casos pasan al Consejo
Real), o tenian un trato de favor, como cdrceles propias y, sobre
todo, la no aplicacidn de temible tormento, como procedimiento

para obtener la confesidn del reo.

Estaba, después, la liberacidn ante el fisco, en el
pecho o servicio que el Reino pagaba a la Corona. Este tributo
sé6lo era vdlido si lo aprobaban las Cortes, y para un tiempo
determinado. La costumbre era que durase el servicio tres afios
de forma gue si el Rey precisaba obtener otra vez ese ingreso,
era preciso gque convocase cada tres anos dichas Cortes. Ahora
bien, la costumbre también imponia que tal servicio fuera una
realidad, esto es que las Cortes lo votasen ddécilmente. Votaban
Impuestos que debian pagar otro sector de la sociedad, con lo que
la falta de representatividad que eso suponia, hacia de las
Cortes el instrumento del Gobierno, el eco de los gobernantes mds
que del pueblo; mds atentos los procuradores a seguir las
consignas que les dictaba el poder en el discurso de la Corona,

con el que se abrian sus sesiones, que a expresarse conforme a
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las necesidades del Reino que se ufanaban de representar. Esa
odiosa discriminacidn entre unos privilegiados y la masa del
vulgo, campea en la mentalidad de las clases dirigentes,

beneficiadas, claro estd, con su suerte.

Frente a los pobres mendigos y expdsitos; el puifado
de poderosos: la alta nobleza y el clero. Son unos y otros los
que gobiernan la Espafia del seforio. Respecto al alto clero
apreciamos que su dependencia a la Corona es mayor. Los Reyes
Catdélicos y los monarcas de la casa de Austria son patronos de
la Iglesia de Granada, poseen el regio vicariato indiano, y
gquieren extenderlo al resto de la Iglesia Catdélica. Ellos son los
que proponen las personas iddneas que han de ocupar las mitras
vacantes, generalmente aceptadas por Roma. Por lo tanto, el clero
sabe que es del rey de donde puede llegarles la recompensa mas

alta.

Poderosos y mendigos son notas diferenciadoras en
cuanto a su numero; muy pocos los primeros, una verdadera plaga
los segundos. Los mendigos pululan por todas partes, aun en
tiempos de abundancia. Tan dentro estaba, en la mentalidad
religiosa de aquella sociedad, la funcidn del pobre, que en las
fiestas religiosas su presencia, no es que fuera admitida, es que
se sentia como el complemento natural. Tales dias sin mendigos
eran como fiestas sin musica. En este sentido, cuando la europa
calvinista camina hacia un menosprecio social de la mendicidad,
como algo vituperable vinculado al ocio, la Espaifia del Siglo de

Oro sigue dando carta de validez a la mendicidad. Contra el
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vagabundeo de los pobres luchan los Austrias Mayores. Reiteradas
veces prohibe Carlos V ese vagabundeo: en Valladolid, a poco de
su regreso de los Paises Bajos, en 1523. Dos afios después en
Toledo,; mds tarde en Madrid en 1528, insistiendo sobre lo mismo
en los anos 1534 y 1540, al igual que Felipe II en 1558, siendo
muy duro con los gue contravinieran la ley. Quien esto hiciere
tenia una pena de cuatro dias de cdrcel la primera vez, pena
doblada ia segunda, con destierro de dos meses, y la tercera
siendo ya convicto de vagabundeo, pudiendo como tales ser

condenado a galeras.

El quid de la cuestion estaba en poder distinguir
entre el pobre, forzado por la necesidad de pedir limosna, y el
picaro holgazdn que de la mendicidad hacia profesidn, formando
barte del hampa. Para ello Felipe II da normas que pudieran
delimitar ambos casos, permitiendo el primero y castigando el
segundo. Se arbitré la formula de darles una "cédula" para lo
cual era preciso que Iintervinieran el cura pdrroco y el
representante de la justicia, o autoridad civil. Y para que dicha
cédula fuese eficaz, debia resefar, ademds del nombre, alguna

sefla particular del beneficiado, y ser renovada anualmente. (16)

Mariana no se opone a que se establezcan hospicios
generales, principalmente en las ciudades ricas. Si se
disminuyese el numero seria mucho mds fdcil socorrerlos. Pero
quisiera que se seflalasen al efecto rentas anuales y se fijase

de dénde habia de salir una parte de los gastos, pues no es fdcil
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alimentar todos los pobres con 1las limosnas diariamente
recogidas. Podrian fundarse hospederias para 1los peregrinos,
asilos para los pobres, hospitales para los enfermos, refugios
para los ancianos, orfanatos para los huérfanos y casas-cuna para

ninos expositos.

Respecto a la administracién de justicia habla de la
severidad de ésta en su momento y propone que igual que el
propio principe podria administrar la justicia, con la misma
igualdad y celo los que tienen esta facultad por delegacidén deben
ser magistrados Integros, que olgan con agrado a cuantos se les
acerquen y sean ademds benignos en sus juicios, activos y celosos
en averiguar la verdad y en cumplir el derecho. Cree también que
hay que advertir que entre otras virtudes de los jueces, no han
de usar de astucias para retorcer la ley a su capricho,
separdandola de su verdadero sentido para fallar en favor de
aguellos a quienes no ampara el derecho ni la equidad. Nada hay
mds contrario a la sencillez de la sabiduria que la excesiva
sutileza, que, como en todos los saberes, también en la
Interpretacidn de las leyes cambia el fundamento del derecho y

de la equidad.

El arte de gobernar se veia entonces como sindnimo del
de administrar justicia. El buen rey era el que velaba por el
cumplimiento de la justicia. Los nombramientos de cargos
ejecutivos llevaban anejas las funciones judiciales, desde el

Alcade hasta el Corregidor; lo que alcanzaba al propio rey. El

El principe politico cristiano como ideal. 171



rey presidia los viernes las sesiones del Consejo Real, que era
considerado como el mds alto tribunal de justicia, con poder para
recabar para si los pleitos de delitos de particular gravedad.
Hay una constante preocupacidn por la debida administracidn de
justicia. Creo que seria ingenuo creer que todo era puro en la
administracién de justicia. Mucho haria el dnimo de los reyes,
junto con el nombramiento de magistrados dignos y rectos; pero
en la realidad los escalones inferiores de la justicia, que era
en los que tropezaba la gente corriente, dejaban mucho que
desear. Todo hace pensar que las diatribas de Cervantes contra

alguaciles y cuadrilleros se basaban en una dspera realidad.

En teoria el Rey era el ultimo escalén, pero en la
brdctica pocos eran los casos que resolvia directamente. Lo
normal era que los reyes tuviesen dias fijados para sus
audiencias, en las que recibian los memoriales de las partes, sin
comprometerse mads que a su tramitacion.

En la Corte, asistiendo al Rey en los casos mds
importantes del Gobierno y Justicia, estaba el Consejo Real. Por
lo tanto, el Presidente de dicho Consejo es un personaje de
primera importancia, el que estd mas cerca del Rey, el que le
sustituye o representa en casos especiales. Bajo los Reyes
Catolicos y Carlos V lo era generalmente un prelado. Se
consideraba que para tal cargo no se podia nombrar sino un alto
personaje, y se temia gue 1o fuese un Grande. Felipe II, aungue
durante mucho tiempo tiene al Cardenal Espinosa, rompe la

tradicién, y nombra a Juan de Vega. En todo caso, hay que
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destacar que ese alto cargo viene a ser como el remate de la

carrera politica, el final del cursus honorum.

A escala regional estdn las Audiencias y Chancilleria,
con sus presidentes, oidores y fiscales. Las Chancillerias son
las mas importantes existiendo solamente dos: una en Valladolid,
con jurisdiccidn en toda la corona de Castilla al norte del Tajo,
y otra en Granada, con igual soberania, al sur de dicho rio,
salvo sobre la zona de Andalucia occidental y Canarias,
gobernadas por la Audiencia de Sevilla. A escala provincial nos
encontramos con los corregidores al frente de las zonas de
realengo, como Burgos, Toledo o Cdérdoba. De nimero irregular,
pues algunos aparecen o desaparecen segun las circunstancias,
habia al menos unos cincuenta fijos desde los tiempos de los
Reyes Catdlicos. Sin una determinada jerarquia legal, si la habia
de hecho entre ellos, empezando por los 18 corregidores que
estaban al frente de las 18 ciudades y villas castellanas que

tenian voz y voto en Cortes.

Nos dice Mariana que no deben ser tantas las leyes que
obstruyan su propia accién y su influencia ni tan dificiles que
los hombres de mediano ingenio no las puedan entender. Refiere
que estas leyes al principio fueron pocas, muy breves, claras y
concisas pero la maldad de los hombres introdujo tal cantidad de
ellas que hoy se padece tanto con ellas como con los vicios. La
tarea de los principes es abolir las superfluas, dejando en vigor
las que se puedan cumplir y que estén al alcance del

entendimiento de todas las inteligencias. Lo refiere asi: "Hay,
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en verdad, tantas leyes, y algunas tan dificiles de comprender,
como si se hubieran hecho a propdésito por hombres poco honrados
para no obedecerlas y aparentar que obran justamente, o estdn
escritas con palabras tan ambiguas que pueden eludirse con
diversas interpretaciones. Los principes no deben condescender
con el fraude ni dar paso a la astucia de los malos. Se podia
derogar una multitud de leyes, dejando sdélo las necesarias que
estén al alcance de todas las inteligencias. (17) Lo que mds
importa en este caso es elegir jueces en cuyo dnimo no tenga
cabida nada que les aparte de la consideracién de la verdad,
agudos e inteligentes y que aprecien mds su buen nombre que todas
las comodidades y ventajas. Odien la codicia y no den opcidn a
corruptelas recibiendo dddivas de nadie. Entre esas virtudes debe
tener en primer lugar la conciencia religiosa, fuente de todas

las demds.

Mariana esta persuadido de que el bien comin estriba
brincipalmente en sancionar la equidad y no dejar impunes los
delitos, que, conculcadas las leyes, violado el derecho,
menospreciados los magistrados o inoperantes las magistraturas,
se vienen abajo las fortunas y se encuentran 1los pueblos
envueltos en un sinnumero de males, y no puede subsistir un
Estado donde esté mal administrada la justicia. La impunidad de
los crimenes es, a veces, causa de graves problemas para los
pueblos, y no menos perjudicial la inoportuna severidad y la
precipitacidén en sentenciar los juicios. El1 que altera la forma
ordinaria de los procedimientos se expone a equivocarse del mismo

modo que el que abandona el camino conocido para cortar por el
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atajo; aiun cuando resuelva con mayor justicia, no deja de hacer

un dafo irreparable tomdndose esa libertad.

Se propone probar que sin justicia es Imposible que
subsistan por mucho tiempo los imperios ni las ciudades ni las
sociedades, y no pueden llegar a constituirse los Estados ni ser
estos duraderos si existe corrupcion y violacidén de la justicia.
Dice que si quisiéramos establecer una verdadera equidad,
deberiamos empezar por hacer volver a cuantos hoy gozan de poder
a las moradas donde vivieron en la escasez y en la miseria. Y lo
que ocurridé en un principio ha continuado hasta nuestros dias.
Después de constituido un imperio sSe promulgan leyes para
proteger y disfrutar en paz lo que se ocupé con el robo y la
fuerza de las armas, lo gque no es sino un simulacro de justicia

para defensa de la iniquidad y el crimen. (18)

A la justicia estd unida la lealtad; no puede ser
justo el gque no duda en violar su palabra. El principe debe
guardarla para que sus subditos la guarden estrictamente y no
debe faltar a ella por su conveniencia, ni auin provocado por la
perfidia ajena. Debe ser constante en guardar su palabra, y
confiar mds en la sinceridad y en la lealtad que en la astucia.
Debe procurar con todas sus fuerzas gque hagan lo mismo tanto sus
ministros como los servidores de palacio y considerar como una
de las cosas mds indecorosas transigir con las exigencias del
momento, decir lo que no siente, llevar una cosa en el pecho y
manifestar otra en la cara. Mariana considera que no es bastante

la lealtad, la constancia, la honestidad y el dominio de si mjismo
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si para gobernar el Estado no procura que todos sus ministros,
e Iincluso sus servidores particulares, no aventajan en las mismas
virtudes a todos sus aliados y sus subditos. No niega que
alrededor del principe puede haber hombres de buena voluntad;
pero si no examina guienes pueden merecer su confianza y quienes
no, con frecuencia se equivocard. La verdadera naturaleza del
hombre se disfraza de falsas apariencias, y es fdcil dejarse
enganar por vicios que son imitaciones de la virtud. Muchos
parecen amar de corazon al principe e interesarse vivamente por
el bien publico y no atienden sino a sus intereses personales,
no buscan el servicio, sino la fortuna del rey. En todas partes
estd presente la adulacién y la lisonja. Nada hay, por el
contrario, que no pueda confiarse al hombre que haya permanecido
por mucho tiempo leal y haya testimoniado su fidelidad con las
mayores pruebas. Indicaremos algunos medios para comprobarlo:

Refiere que el principe no debe confiar en quienes no distinguen
lo gque debe decirse y lo que debe callarse, y mucho menos aiin a
los que creen haber recibido alguna ofensa de su monarca, pues
el deseo de venganza es un peligroso aguijén. Tampoco cree que
un rey deba fiarse del subdito que haya faltado una sola vez a
la lealtad, aunque haya sido provocado a ello, pues lo que se

acostumbra a cambiar nunca se puede estar seguro. (19)

A su modo de ver, no sélo hay que ser precavido con la
codicia, sino con todos los vicios, pues siempre habrd en ellos
un punto flaco por donde atacarles y vencerles. No creo que haya
nadie mds encomiable que aquellos que son de conocida honradez,

dispuestos a rechazar cualquier torpeza y deshonor, a evitar todo
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género de liviandades, y a no dejarse llevar por la ambicidn
desenfrenada, porgque el que menoscaba con gastos excesivos su
patrimonio y apela al robo para repararlo, comete la mayor
mancha gque pueda caer sobre su vida y costumbres, y esto le lleva

a su perdicidn.

Muy ligado con lo que llevamos dicho estdn sus conceptos
sobre justicia distributiva, igualdad ante la ley y jerarguia
social. El gobierno de la republica, en este caso la monarquia,
es el organo principal de la sociedad politica que tiene una
mision rectora respecto a ella, pero a diferencia del pensamiento
de Bodino no se caracteriza por esa cualidad de sujeto de una
soberania absoluta y perpetua que lo separa y le da una
supremacia marcada sobre el pueblo politicamente organizado. En
el pensamiento de Mariana el monarca es parte dependiente y
subordinada del orden politico-social gque Integra el todo en esa
materia, y por ultimo es un delegado o representante del pueblo

en su camino hacia el bien comun.

Segun se ve la monarquia es la cuspide de la piramide
0 estructura social que une 'y regula sus compuestos,
imprescindibles en su variedad para la armonia y satisfaccidn de
las necesidades sociales; y que aparecen unidos a la cabeza de
la comunidad politica, es decir a su goblierno por lazos de
lealtad y amistad politica. Estos lazos se presentan mds
acentuados en el Barroco porque constituye el circulo mds fuerte

de los estados nacionales nacientes. Asi Mariana relaciona la
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igualdad ante la ley con este principio jerdrquico y estima que
hay una igualdad marcada entre todos los ciudadanos respecto de
los principios juridico y politicos fundamentales y a las
posibilidades personales para destacarse y ocupar los oficios mds
altos de la sociedad. Al mismo tiempo es partidario de una
igualdad geométrica, para que cada oficio, clase e institucidn,
ocupe el lugar que la sociedad le exige. Nos dice que es
preferible la diferencia de clase y de dignidad a que todo esté
confuso y mezclado, que esto seria la mayor de las desigualdades
porque la justicia exige una igualdad pero acomodada ésta a las
diferencias naturales. Dice: "Lo que sucede con el corazdén humano
nos indica también que debe haber una equitativa distribucidn de
premios y honores, que es lo que constituye la ultima clase de
justicia. Si el espiritu, la sangre y la vida no se difundiesen
desde el corazén por todos los demds miembros, guardando cierta
proporcién segin lo que cada uno merece o necesita, sino que se
concentrase, por 1lo contrario, en unos pocos, no podria
conservarse la vida, que consiste en la armonia de todas las
partes del ser humano. Y sucederia lo mismo si por no existir
diferencia de clase ni dignidades estuviese todo mezclado y
confuso, pues nada seria mds desigual que esa forma de igualdad,
pues la justicia exige esa igualdad en una proporcidén acomodada
a las diferencias. Y en verdad, ;Cémo podrian consentir los
ciudadanos que obtuviese todos los cargos y honores del Estado
el que tuviese menos prudencia, menos virtud y menos

habilidad?". (20)
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Las razones gque pone para ello se debe a que, como ya
hemos visto, la sociedad se constituye porque uno solo no puede
satisfacer sus necesidades ni procurarse los elementos necesarios
para la vida y necesita del intercambio reciproco de lo que cada
cual tiene y le sobra. El principe debe procurar tener unidas y
sujetas todas las clases del Estado, de forma que tengan todos
claro que ni la nobleza ni el oro bastan para conseguir honores
Y para evitar las penas impuestas por las leyes. Debe procurar
no ser presa ni juguete de nadie como tampoco debe estar cerrado
el camino de la dignidad, la riqueza y la gloria para ninguna
pbersona honrada, porque los reyes legitimos, en contraposicidn
al tirano, dirigen su principal esfuerzo a que, unidas entre si
por el amor todas las clases del reino, trabajen unidas para
sostener la dignidad del principe y conservar la salud piublica.
Solo cuando estdn bien tratados todos sus miembros entre si y con

su cabeza goza de salud la repiblica.

Seria indigno del nombre de rey el que siendo por su
condicion el brazo vengador de la justicia, se apartase de ésta
por influencia de los poderosos. Define la equidad asi: "La
equidad, cuando esta sancionada por las leyes, defendida por los
tribunales, asegurada por la esperanza del premio y el temor del
castigo, viene a ser en las sociedades lo que la disciplina
militar en el ejército y lo que la estructura ordenada y ajustada
de piedra y madera en los edificios. Si suprimimos la justicia,
cqué lugar hay para la probidad y la honestidad? ;Qué serd del
hombre debil? ;A donde llegard la inhumanidad del fuerte? :Serd

posible que exista armonia y amor?. (21)
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La justicia es el lazo que une con los mismos derechos
todas las clases del estado, o sea la armonia de las partes entre
si, la concordancia de estas partes con un poder superior, con
la cabeza. Y estd claro que sin la justicia no es posible que

florezca ni permanezca ningun imperio.

Aludiendo a las leyes de su momento histdérico dice:
"Armados sois los magistrados de leyes, de autoridad y del favor
del pueblo, tienen unidas y entre si por cierto derecho comiin

todas las clases del Estado”. (22)

De la lectura de sus textos de deduce que muchos de los
principios fundamentales del derecho y justicia que enaltecen
la dignidad de la persona humana, y que suelen presentarse a
nuestra consideracidén como garantias constitucionales obtenidas
Y cimentadas por el movimiento democrdtico liberal, tienen su
fuente en el derecho natural y en los valores evangélicos
cristianos, que fueron elaborados y aplicados por preclaros
pensadores del XVI y entre ellos de forma magistral por Mariana.
A propdésito de esto dice que no se han de confiar los cargos de
la republica a los que los solicitan, sino a los mas iddéneos,
aquellos que se distingan por sus buenas costumbres y su amplia
experiencia, a estos no solo conviene llamarlos sino hasta
obligarlos a salir de su retiro. A continuacién adade : "Debe,
a mi modo de ver Iimaginarse algun medio para que no puedan
alargarse los pleitos hasta el infinito, podria haber para cosas
de menor cuantia especiales que tuviesen para ellas

brocedimientos leves y sencillos, de cuya sentencia no cupiese
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apelacién alguna; y con respecto a los de mayor cuantia,
senalarse un plazo dentro del cual debiera forzosamente

terminarse”. (23)

También alude a que la autoridad del principe no le
permite ejercerla presionando al juez para que proceda contra un
ciudadano que no cometid ninguna falta ni tiene quien le acuse,
porque eso es lo que hacen los tiranos y obran injustamente
tomando decisiones sin ver el proceso y sin seguir las formas
ordinarias del juicio. Obran injustamente, decimos, aunque 1lo
hagan conforme a la ley y al derecho porque se saltan las normas
a la torera. Cuenta que siempre ha habido principes que se han
hecho acreedores de grandes elogios, no tanto por su propio valor
como por la integridad de sus ministros,; pero también ha habido
monarcas cuyo nombre se ha manchado con toda clase de torpezas
Y se han hecho odiosos mds por culpa de sus magistrados y
servidores que por la suya. Han sido, sin embargo, culpables,
pues no han puesto el cuidado que debian en la eleccién de sus

ministros y demds empleados.

Respecto a los empleados de palacio da las siguientes
recomendaciones: "Basta un solo precepto: elija entre la nobleza
a los que se distingan por su honradez, su ingenio, su prudencia,
su grandeza de alma y su rectitud en obedecer al principe; aleje
de palacio y de toda familiaridsd a los hombres de perverso
caracter y los jovenes disipados para que no lo contaminen con
su ejemplo. No es posible que el pueblo tenga en buena opinidn

al hombre cuyos criados se entregan a toda clase de vicios.
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Estimo, por consiguiente, que es preciso examinar la vida y las
costumbres de los propuestos como empleados antes que se les
admita para compaiia y servicio del principe, a menos que desde
sus primeros aiios hubiesen destacado por sus buenas cualidades.
Si entre los empleados de palacio hubiese alguno muy leal, se le
debe destinar al servicio particular del principe, sin confiarle
ningin cargo importante de gobierno, pues muchas cosas que
podrian encargarse a criados fieles no les deben ser confiadas

para evitar la murmuracidn." (24)

Asi, en elegir a los ministros y en nombrar magistrados
debe ponerse todo el cuidado que exige la Importancia del asunto,
pues si se ponen al frente de 1los negocios publicos hombres
escogidos al azar, éstos 1los considerardn como su botin; la
administracidn de justicia quedard desprestigiada, aumentardn los
crimenes y se 1nvalidard la proteccién de 1las leyes, al
corromperse por la violencia, el favor, la intriga y el dinero.
Cree que no debiera confiarse ningin cargo sin hacer una
proclamacidén ante el pueblo para que puedan denunciar las faltas
de la persona propuesta. Y no debe confiarse a cada hombre nada
mds que un solo cargo, evitando que se acumulen en una persona
muchos destinos. Y aungue cuando un hombre bastase para todo,
habria que advertir que, distribuyendo los cargos y honores entre
varios, los obligados con el principe por los beneficios
recibidos serian numerosos, y que siendo muchos los que se ocupen
de las cosas publicas, el deseo de innovarlo todo seria menor.
Lo que nunca podrda aprobar es que hombres ociosos arruinen el

Estado, percibiendo sueidos por empleos Imaginarios de
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aposentadores, procuradores reales y otros semejantes. Pretende
que no haya destinos inutiles, que no se confieran a uno solo
muchas magistraturas ni empleos de palacio, a fin de que,
compartida la carga, se resuelvan los asuntos con mayor rapidez

Yy se extiendan lo mds posible los beneficios del principe.

De ahi el gran cuidado que debe poner el rey al nombrar
los magistrados, porque si se procede sin habilidad, saldrdn
falseados los juicios, y las fuerzas de las leyes no podrdn

reprimir las maldades.

En lo referente a las relaciones entre las clases y el
estado el pensamiento de Mariana también es muy claro cuando dice
gue si el principe desea atender a su dignidad y a la salud del
reino, no deberd hacer nunca el menor aprecio ni de la nobleza
ni de la fortuna sino van acompanadas de prudencia y de
justicia. El1 buen rey debe amar con carifio a sus subditos porque
un imperio es eterno si esta basado sobre la equidad y defendido
por el amor de sus subditos. El1 principe debe proteger la
aristocracia y dar algo a los nobles a modo de pago de los
meritos de sus antepasados pero sélo cuando al brillo de la cuna
se anada el ingenio, el valor, la integridad y la pureza de
costumbres, porque los nobles no deben estar engreidos con la
gloria de sus antepasados; hombres asi deben ser rechazados por
el principe porque mancharian su linaje y ademds se ensoberbian
con sus titulos y desprecian a los hombres por hdbiles, fuertes

y activos que sean.
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El principe debe dar premios y honra a los virtuosos
para poder renovar la aristocracia. También debe concederse
honores a los ricos, porgque pueden auxiliar al principe alguna
vez en los asuntos de la republica, y pueden promover conflictos
sino se les obliga con beneficios; pero no por esto se les debe
apreciar solo por sus tesoros, sino los emplean en cosas utiles,

ni cultivan las virtudes propias de 1los hombres.

Bajo su punto de vista no conviene acumular todos los
beneficios en uno o unos pocos hombres, de forma que se pueda
esperar poco de la benevolencia de los principes; y aconseja al
principe que dé poco, pero a menudo, y logrard asi motivar a los
siibditos con la esperanza de mayores beneficios. Ha de tener
presente que es preferible la consideracidon del bien publico a

la de los intereses personales.

Para Mariana el miedo no es el mejor maestro del deber,
pero es necesario templar la severidad con la clemencia. Tampoco
le conviene al principe guerer extirpar de un golpe los vicios,
sobre todo si tienen ya muchas raices, porque el apego de la
muchedumbre a los hdbitos hace que sea dificil la extirpacidn que
se debe hacer mejor con la mafda que con las armas. Conviene casi
siempre oir el parecer del pueblo y el principe no debe empenarse
en emprender asuntos que repugnen a los ciudadanos y ademds de
que el principe se tiene que acomodar a las maneras de ver las
cosas de cada provincia pues como cada provincia tiene sus
peculiaridades propias, éste las debe respetar con el fin de que

haya paz en el reino
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Tampoco se olvida de dar las directrices para el
cultivo del campo y la agricultura, el comercio, la industria y
las obras publicas con unos planteamientos propios de un gobierno
progresista. En cuanto al campo y a la agricultura dice lo
siguiente: "Debe mirarse mucho por los labradores y pastores, a
cuyos trabajos es debido el sustento y vigor de todo el reino”.
(25) y en otro lugar afnade: "Deben también los principes trabajar
Y muy altamente porque no se deje ningiin campo sin cultivos ni
haya en este descuido...creo que deberia crearse en cada ciudad
Y cada pueblo un magistrado cuyo cargo se redujese a recorrer Y
visitar todas las heredades y los campos, seifaldndose un premio
al que mds diligentemente 1los hubiese cultivado...podria
castigarse a los desidiosos que hubieran mirado con menosprecio
el cultivo de sus haciendas... Podrian cultivarse estos campos
a costa y expensas de los concejos.” (26). Esto lo dice porque
consideraba que en su momento si estuviesen todos los campos
cultivados seria dificil que hublese carestia aunque las lluvias
escaseasen. Propone que los rios se sangren por las partes
practicables convirtiendo terrenos de secano en vegas me jorando

en parte la natural sequedad de nuestra atmésfera.

En cuanto al comercio y la industria agrega que se debe
proteger el comercio porque es bueno para la salud piblica pero
el principe tiene que poner freno a los mercaderes codiciosos que
aumentan el precio de los objetos con malas maflas porque no es
justo que por la ambicidn desenfrenada de unos pocos deban pagar

muchos con usura los objetos indispensables.
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Mariana verd con gran agudeza el fendmeno econdémico que
se producia en Espaia con la salida del oro hacia el resto de
Europa por la falta de industria y el interés por el lujo y otros
productos que era preciso traer del extranjero. Propone cierto
proteccionismo y desarrollo de la industria nacional porque si
no, saldria el oro fuera en perjuicio de Espafna y provecho de
otros estados. La misma Idea la podemos constatar cuando senala
su preocupacidén por las obras publicas diciendo al principe que
deberia ante todo abrir caminos como l1os abrian los romanos,
reedificar los puentes, destruidos en muchos puntos con perjuicio
de los transeuntes. Seria importante que se levanten casas de
asilo para los pobres y enfermos. Emprender la construccidn de
grandes edificios, principalmente en tiempos de escasez, en que
muchos pobres, que no pueden alimentarse a si y a Sus familias,
recibirian con mds agrado un salario que fuese fruto de su
trabajo que una limosna gque recogiesen perdiendo su verglenza
para apelar a la misericordia ajena. La poblacidn espafiola del
siglo XVII estaba poco estabilizada. Seguimos a Grice cuando
cuenta que los escritos de la época nos dejan la impresidn de un
pueblo siempre en movimiento, huyendo del desastre o atraido por
la promesa de riqueza. Cinco veces entre 1523 y 1534 las cortes

se quejaron de la multitud de mendigos que invadian Castilla. (27)

Mariana nos plantea aqui el problema del desempleo y
de la miseria que Se acarrea con la consiguiente vergiienza y la
no menos magistral solucidn al empleo comunitario que propone.
Dice: "Podria ademds imponerse a los altos empleados militares

o civiles, incluso eclesidsticos, con la oportuna autorizacidn
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pontificia, la necesidad de invertir en el ornato puiblico parte
de sus utilidades y sus rentas, como en construir casas de asilo
para los pobres o para los enfermos. Con esto se lograria que
hubiese en todo el reino innumerables monumentos de gran precio
y fama costeados por los hombres mds insignes y que fuesen menos
codiciados los honores, ya que la ambicién de muchos se frenaria
con esta carga. No otra cosa aconsejo Aristételes para que con
menos envidias y mds ventaja pablica pudiesen confiarse 1los
honores y magistraturas a varones ricos y eminentes. Se
progresaria mucho en este camino si se supiesen aprovechar las
buenas coyunturas y emprender 1la construccién de grandes
edificios en tiempos de escasez, en que muchos pobres, que no
tienen con qué alimentar a sus familias, recibirdn un salario que
fuese fruto de su trabajo, mejor que una limosna apelando a la
misericordia ajena. Seria entonces como un monumento eterno
levantado a la magnificencia de los ricos, grato a Dios como a
los hombres, en que se recordaria el nombre de sus autores mejor
que en ninguna ldmina de bronce”. (28) El enjambre de vagabundos
infestaba los caminos en su época. Llevados de un sitio a otro

los vagabundos constituian una amenaza. (29)
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4. 4.- Tributos y moneda.

La produccidén de plata en el Nuevo Mundo alcanzdé su
bunto mds alto en la década de 1591-1600. La plata continud
abundando hasta 1630; después de esta fecha la produccién
descendié. Entre 1503 y 1660 la cantidad de plata que llegé a
Sevilla habia sido suficiente para triplicar los suministros
europeos existentes, mientras que las reservas de oro aumentaban
en un quinto. No podemos dudar de que este aumento en las
existencias de oro y plata contribuyera a la subida de los
brecios gque tuvo lugar durante el mismo periodo. Enfrentado al
agotamiento de la hacienda real, Felipe II habia acudido a varios
expedientes, entre los gque se encontraban las bancarrotas de
1557, 1575 y 1598. Pero, excepto algunos ajustes pequefios, se
habia negado siempre a devaluar la moneda. Su sucesor Felipe IIT
abrié las puertas a la inflacién de cobre gue caracterizé al
siglo XVII y condujo al caos monetario de la década de 1670. Dice
Grice—-Hutchinson: "Las monedas de oro Y plata no se utilizaban
en las pequedlas transacciones de la vida diaria. Para las misma
existia una moneda de aleacién de cobre Y plata, conocida con el
nombre de velldén. Entre 1599 y 1606 se acuilaron grandes
cantidades de monedas de vel!ldn, mientras que al mismo tiempo se
abolia su contenido en plata y su peso se reducia a la mi tad. Las
cortes de 1607 protestaron contra la excesiva acuiacidn de pDiezas
de cobre, aunque la corona obtuvo un beneficio considerable

devaluando su contenido. (30)
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Los conceptos que el pensamiento politico de Mariana
expone Ssobre estas materias son de un valor excepcional y han
sido en algunos aspectos apreciados por los eruditos como un
adelanto para su época. (31) Todas sus afirmaciones y aplicaciones
prdcticas estdn regidas por un concepto fundamental que es gque
el rey no es duedo de los bienes particulares de sus vasallos ni
del bien comin propio del estado, sino en cierta medida. Este es
un gran axioma y en el que se opone al concepto patrimonial del
Estado, caracteristico del régimen feudal donde los principios
de derecho privado y de orden contractual eran aplicados a la
vida publica y a las relaciones entre gobernantes y stubditos. En
este concepto antiguo el reino o el sefiorio de un noble feudal
eran patrimonio particular suyo de los que podia disponer a su
arbitrio, incluyendo a los siervos que estaban adscritos a sus

posesiones territoriales.

Mariana participa del criterio moderno en el que se
objetiva el derecho y nace el derecho piblico como una norma que
descansa en 1nstituciones de orden social y politico,
desapareciendo el sentido contractual privado en las relaciones
de gobierno y en el concepto patrimonial del Estado. Ya cuando
habla de las caracteristicas de la monarquia dice que la
autoridad real debe ser iIndivisible y 1la naturaleza
incomunicable. Ahora al tratar sobre la Hacienda Publica ademds
de reconocer su efectividad y su importancia, estudia su génesis
y amplitud, estableciendo los verdaderos dmbitos del patrimonio
y jurisdiccidn financiera del gobierno. Sobre este punto dice que

igual que la virtud, también el poder tiene su medida y términos,
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y si los pasa, no sélo no se fortifica sino que enflaquece y
mengua. El rey no sea seflor de los bienes de cada cual ni puede
entrar por las casas y haciendas de sus ciudadanos y tomar y
dejar a su antojo y voluntad. Dice: "La republica de quien los
reyes si son legitimos tiene su poder, cuando los nombré por
tales lo primero y principal... fue para que los acaudillasen y
defendiesen en tiempo de guerra; de aqui se pasé a entregarseles
el gobierno en lo civil y criminal, y para ejercer estos cargos
con la autoridad y fuerzas convenientes les senalé sus rentas
ciertas y la manera como se habrian de recoger. Todo esto da
seforio sobre las rentas que les seflalaron... mas no sobre las
demds del piblico, pues ni el que es caudillo en la guerra y
general de las armas ni el que gobierna los pueblos, puede por
esta razén disponer de las haciendas de los particulares ni

apoderarse de ellas". (32)

Por contra el tirano es qulen lo atropella todo, lo
tiene todo por suyo y no se atiene a la justicia como el rey, que
sus bienes no los tiene por suyos ni se apodera de ellos. Estos
conceptos tienen 1importancia, ademds de para el tema que
tratamos, para clarificar su pensamiento en el sentido de que el
gobierno es un organo del orden social y politico y representante
del pueblo para el bien comin y que a pesar de la importancia de
sus funciones, estd sujeto no solo al derecho natural y
prescripciones de la justicia, que por su intima vinculacidén con
pueblo estd subordinado en cierto modo a éste como comunidad

politica. Por lo tanto no posee esa soberania absoluta y perpetua
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que algunos politicos contemporaneos suyos quisieran atribuir al

poderio regio.

Entre las directrices gue recomienda para la hacienda
hay algunas que corresponden a los fundamentos de nuestro estado
presupuestario moderno y que demuestran una claridad muy notable
para la época que fueron expuesStas. Entre ellas las mas

significativas son las siguientes:

- El primero y principal cuidado del principe debe ser
Igualar las salidas con las entradas, procurando 1Ir
cobrdndose las rentas al tiempo gque van gastdndose porque
s1 los gastos son mds grandes que los tributos

inevitablemente vendrd la ruina.

- Ha de procurar gque 1los gastos piblicos no sean mayores
que las entradas para no se vea en la necesidad de tomar
préstamos consumiendo las fuerzas del Imperio en pagar

Intereses.

- Al principe no le <conviene tener enajenadas las
voluntades de sus subditos y por ello debe procurar gque
los gastos superfluos sean eliminados y los tributos sean

modicos.

- Gudrdese mucho de vender por una cantidad alta las rentas

de un afo, adjudicdndoselas a hombres adinerados.
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Para comprender los motivos que Mariana tiene para
decir esto creo interesante el articulo de Tomds y Valiente
titulado "Cuestiones generales de la Haclienda Castellana" donde
cuenta como los Contadores Mayores de Hacienda sacaban a subasta

piblica las rentas para arrendarlas al mejor postor. (33)

Referente a los sujetos que debian ser gravados con
tributos y de la justicia y distribucidén de éstos dice que el
primero que tiene que apretarse el cinturdn es el rey pues debe
reducir el gasto de la casa real y ser parco en mercedes, "Deben
los reyes, —dice- no ser prédigos en hacer mercedes ni en decorar
su palacio...cudn triste es para la repiblica y cudn odioso para
los buenos ver entrar a muchos en la administracion de rentas
publicas, pobres, sin renta alguna, y verlos a los pocos aios
felices y opulentos”. (34) Ademds ataca a los arribistas que hacen
carrera a costa de la administracion y con ese propésito avisa
al principe para que esté atento a esos hombres ociosos o con el
vano titulo de disenadores, cronistas y sacerdotes de cdmara que
cobran pingies sueldos anuales haciendo servir la reptiblica de
presa y juguete, sin que le den a cambio utilidad alguna. Y es
gque el rey no puede gastar la hacienda que le proporciona el

reino con la libertad de un particular.

Propone que se rebajen los gastos de la guerra y gque
se dediquen a aliviar los problemas importantes, procurando no
adadir nuevos tributos. Respecto a los articulos de primera
necesidad afdade: "Impdngase s6lo médicos tributos sobre 1los

articulos de primera necesidad, el vino, el trigo... grdvese por
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el contrario, con lo que en esto se disminuya los articulos de
buro recreo y lujo, los aromas, el azicar y otros muchos sin los
cuales puede vivirse la vida". (35) Considera de mayor justicia
aliviar y ayudar a aquellos de cuya industria y sustento depende
el reino con lo que se podia ayudar a los pobres poniendo orden
al lujo de los ricos. Es Importante que sean disminuidas ahora

inmunidades que en otro tiempo se dieron a algunas personas.

Un aspecto de gran interés del pensamiento de nuestro
autor en esta materia son las exigencias que establece para la
fijacidn de los tributos y los argumentos base de su posicidn.
Dice que el principe no tiene ningin derecho sobre los bienes
muebles e inmuebles de los sibditos de forma que no puede
tomarlos para si, ni traspasarlos a nadie; de lo que se deduce
gue el rey no puede poner nuevos impuestos sin el consentimiento
previo del pueklo. Los tributos los ha de pedir como quien ruega
Yy no como quien manda y no los pida muy de continuo. Si no lo
hace asi caeria en tirania, forma de gobierno donde todo se

acomoda al antojo del gobernante.

Como vemos el dmbito de la autoridad real y del gobierno
no es patrimonio del principe sino que éste es un organo y
representante de la comunidad politica para el bien comin Yy por
eso para fijar los tributos e impuestos es obligado a solicitar
el consentimiento del pueblo por medio de sus oérganos
representativos. Nuestro autor adade razones histdricas y de
justicia para asegurar su posicién: "Es justo que el principe

oiga a su pueblo y vea si en él hay fuerza y sustancia para
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contribuir y si se hallan otros caminos para acudir a la
necesidad, aunque toquen el mismo principe... Lo cual dado que
en otro reino se permitiera, en el nuestro por ley esté

vedado..." (36)

Otro tema de excepcional interés y en el que Mariana
hace un alarde de erudicidn se refiere a los principios y
aplicaciones de la moneda. Recordemos gque el tema despertd
inquietud por la emisidén de moneda de velldén autorizada por
Felipe III con el mismo valor legal que la legitima pero de ley
mas baja, con lo que disminuyé el poder adquisitivo subiendo los
precios y produciendo gran malestar. Dice John Lynch que en 1599,
Felipe III se alejé de una larga tradicién espafiiola de moneda
suplida dio salida en Castilla a una acufacién de monedas de
velldén hechas de cobre puro para ahorrar la plata previamente
destinada a ello. La ganancia del ciento por ciento que esta
operacidén proporcioné al Gobierno le animé a decretar mayores

acuflaciones de este tipo. (37)

En su Tratado de la moneda de velldén, publicado en
Colonia en 1609, Mariana se queja de que la devaluacidén de la
moneda de cobre viola el principio de que el gobernante debe
fijar el valor de la moneda, teniendo en cuenta el precio justo
del metal y su peso, sin superar a éste de ninguna manera,
excepto cuando se afadan los costes y gastos de acuidacidn.
Desarrolla esta tesis a partir de planteamientos escoldsticos de

que el dinero tiene dos valores, uno intrinseco o natural, que
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corresponde al de su contenido metdlico, y otro extrinseco o

legal, fijado por el rey.

Considera en primer lugar las ventajas de la
devaluacidén (un ahorro de plata, reduccién en el peso de las
monedas, las desincentivacioén de las exportaciones del vellén,
reduccién de las importaciones y la consiguiente permanencia de
la plata en Espana, y un alivio temporal para las finanzas
reales), desmontando a continuacidn estos argumentos presentados
normalmente contra la devaluacidén de la moneda de velldén, y
blanteando, por udltimo, sus propias razones mds solidas para no

adulterar la moneda. (38)

Mariana seflalé estas consecuencias ademds de advertir
la introduccidn en el gobierno de secretarios validos corrompidos
Y aduladores; pero a él le seflalaron el disgusto de dar con sus
ya no muy blandos huesos en la cdrcel. Al primero que avisa es
al rey cuando dice: " El rey no puede por su albedrio y sin que
pbroceda el asentimiento piblico, alterar en manera alguna la
moneda, lo cual no es otro que una especie de tributo que se saca
de los bienes de los subditos... el rey puede mudar la moneda en
cuanto a la forma y cuio, con tal que no empeore de como antes
corria... Y si aprieta alguna necesidad como de guerra o cerco,
la podra por su voluntad bajar con dos condiciones; la una que
sea por poco tiempo, cuanto durare el aprieto; la segunda que
pasado el aprieto restituya los dafios a los interesados... es
forzosa la aprobacién de los interesados". (39) Y es que el rey

para Mariana no es duefio y sefor sino administrador de los bienes
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particulares, por eso dice que debe recurrir a todos los medios
posibles antes de adulterar la moneda, pero si la penuria es
extrema de tal forma que estd en peligro la salud piublica igual
que puede el principe aplicar los bienes de los stubditos a los
usos publicos para subsanar la extrema necesidad de la patria,
pbuede rebajar el peso de la moneda, siempre que una vez terminada
la guerra, termine también tal facultad y que el abuso no sea
legitimo y continuo. Cuando se acabe el apremio, retire la moneda
mala y se ponga en circulacidn otra legitima. Lo que si que seria
muy vergonzoso es gue se utilizase en utilidad propia lo que
habia quitado a la ley del metal o al peso de la moneda, en ese
caso el principe se convertiria en tirano porque es como Si
quitase por la fuerza los bienes a los siubditos. De nuevo la idea
de justicia y derecho es la que debe informar toda actuacidn del

gobierno para que ésta esté encaminada al bien comin.

A continuacion examina Mariana el fundamento dltimo de
sus opiniones en esta materia, que vuelve a ser la posicidn del
gobernante respecto a la comunidad y la ausencia de un concepto
patrimonial del estado. El principe no es sefor sino
administrador de bienes particulares, y el hacer moneda de menos
ley o peso sin acuerdo del reino es de todo punto ilicito y
perjudicial. Resume el tema en cinco inconvenientes Y perjuicios
de esta medida:

1.- La acufacidén de grandes cantidades de velldén es ilegal. El
valor de esta moneda en tal cantidad va contra las leyes de estos

reinos.
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2.- La devaluacidn es contraria al derecho natural. El segundo
inconveniente serd que esta medida va contra el derecho natural
Y no serd justo pagar las deudas del rey ni de los particulares
con esta moneda, deudas gque se contrajeron cuando la moneda era

buena.

3.- Los precios subirdn a medida que el dinero se devalie. El
tercer gran 1inconveniente gue pone eS que las mercancias se
encarecen enseguida en la misma proporcidén que baje la moneda por

lo que se necesitara mds para sustentar a las familias.

4.- FEl1 encarecimiento de los bienes conlleva la caida de la
industria y el rey se ve obligado a tomar medidas deflacionista,

con lo gue los poseedores de moneda de velldén se arruinan.

5.- Los ingresos reales disminuiran considerablemente. EIl quinto
dafio serd que el rey se empobrecerd y sus rentas bajardn
sensiblemente pues como estdn relacionados entre si el rey y el
reino, al ser malo para el pueblo serd malo para sus beneficios.
Y el mayor inconveniente de todos es el odio general que se

tendra al principe por esta causa. (40)

Para evitar estos 1inconvenientes, los aragoneses en
particular toman al rey en juramento cuando se corona de que no
alterara la moneda, ddndonos una idea de como Mariana dominaba
las razones econdmicas legales de equidad e histdéricas que se
relacionaban con este asunto monetario, y la influencia que

tenian en toda la vida de la republica.
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De forma ilustrativa diremos que en su época existen tres
tipos de moneda. Por una parte, las de oro y plata, de
circulacion internacional. Por el otro, las de cobre, o vellédn,
con corta liga de plata a veces. La diferencia entre valor
Intrinseco, incluidos los gastos y beneficios de acufiacién, y
valor nominal, o de circulacidén, permitia, en el caso de esa
moneda interior de cobre, manipulaciones estatales para la
obtencidén de recursos extraordinarios, expediente que a través
de procedimientos como los famosos resellos ocasionaba trastornos

inflacionistas de consecuencias negativas.

Una segunda peculiaridad de la moneda en la Monarquia
hispdnica consistia en la acufacién independiente por cada uno
de los reinos o estados que integraban aquella, de modo que los
territorios de Flandes o Borgoia, o de las posesiones italianas,
y también las coronas y reinos de la Peninsula Ibérica disponian
de sus particulares monedas, con unas caracteristicas, por otra

parte, semejantes.

El cobre se acuilaba en monedas de dos maravedies u
ochavos, de cuatro, o de cuartos, las mas usuales, que con los
resellos podian aumentar su equivalencia nominal. Otras pliezas
eran los cuartillos o cuarto de real de vellén, Y las blancas,

o medio maravedi.

En oro, aparte de piezas extraordinarias, los mas
corrientes eran los escudos de a ocho, de a cuatro, de a dos o

doblones y el escudo, siendo sus pesos aproximados de unos tres
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gramos y medio eéste y siete, catorce y veintisiete, mas o menos,

los otros.

Por lo que se refiere a la plata, los reales de a
ocho, también conocidos por pesos duros, pesaban unos veintiocho
gramos, existiendo reales de a cuatro, de a dos y sencillos, con
los pesos aproximados correspondientes. Las pilezas eran
regulares, o de molino, y otras mds toscas, como las recortadas
O macuquinas, procedentes de América. Como las monedas de metal
noble tenian un valor nominal préximo al real, era normal el

empleo monetario, "al peso", de joyas o lingotes. (41)

En su pensamiento se distingue lo que corresponde a las
atribuciones normales del gobierno que exigen una vinculacidn
permanente con la comunidad politica como fuente del poder real;
Y lo que por via extraordinaria se puede hacer, no en base a una
autoridad absoluta sino en virtud de lo que los mismos principios
de derecho natural prescriben para estos casos: que el interés
de la comunidad estd por encima del interés particular, y que en
casos extremos el gobierno, como érgano rector y representante
del pueblo, puede Interpretar la voluntad de la comunidad

politica por imposibilidad de ésta para expresarla.
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4. 5.— Religién

Este es otro tema relacionado con el ideal del principe
politico cristiano que por su actitud respeto a los asuntos de
esta indole resulta importante en el pensamiento politico de
nuestro autor. No sdélo por el hecho de ser jesuita sino que
propiamente su Inquietud por los asuntos politicos le llevan a

abordar este punto de gran interés.

Trata el tema en dos capitulos del Tratado De Rege |,
y en estos expone los puntos capitales del problema ya en el
titulo: "El principe nada debe determinar a cerca de la religidn”
Yy "Que no es verdad que pueda haber muchas religiones en una
misma nacidén". Distingue dos potestades, la civil y la
eclesidstica porque si ya estd sentado que los principes no estdn
exentos de la observancia de las leyes de la repiblica ni de las
suyas, tampoco tienen facultad para variar ritos y ceremonias de
los sacramentos, alterar la disciplina eclesidstica ni invadir
las cosas divinas. Es necesario que una sola persona cuide de la
religion, sus ceremonias y sus leyes, y todos los principes del

mundo le respeten.

Mariana establece un principio de colaboracidén entre
la potestad espiritual y la temporal procurande que ambas se
estrechen con los lazos de la benevolencia. El principe se
ocuparad de conciliar los dos drdenes, preparandolos en tiempos

de paz para que no disientan en prejuicio publico y asi unidos
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por los mismos vinculos; los sacerdotes procurardn la felicidad
de la republica y los principes y personas brincipales de la

nobleza defenderan la religidén que han abrazado.

Como consecuencia de este principio aparece que no debe
haber otra religidn oficial o reconocida por el estado fuera de
la verdadera, para que haya paz entre sus ciudadanos y se
produzca un vinculo de unidén perfecta entre ellos Yy el gobierno;
"Es pues la religién -dice- un vinculo de la sociedad humana, y
por ella quedan sancionadas y santificadas las alianzas, los

contratos y hasta la misma sociedad que constituyen”. (42)

Mariana considera que la unién civil entre los
ciudadanos de una repiublica es casi imposible si no existen los
vinculos de la misma religidén verdadera que involucra un vinculo
politico de primer orden. Si desaparece este vinculo es indudable
que los problemas no tardardn en llegar. Como es manifiesto en
la misma naturaleza, toda comunidad politica se gobierna por
medio del premio y del castigo y por el testimonio de grandes
autores. En ellos, como en sus cimientos, descansa la sociedad
Yy la unidn entre 1los hombres. El temor del castigo detiene muchas
veces a quienes el brillo de la virtud no serviria de freno, y
no pocas veces la esperanza del premio excita el dnimo para gue
0 se debilite con la pereza y la desidia. Estos medios, sin
embargo, no tienen tanta fuerza si no vienen corroborados por la
idea de la Providencia divina y la creencia en las recompensas

Y en las penas de la otra vida.

El principe politico cristieno como ideal. ‘ 201



Por esto, los legisladores prudentes comprendiendo que
sin la religidén serian vanos todos los esfuerzos, promulgaron sus
leyes con gran aparato de ritos sagrados y ceremonias. Dice asi:
"Afirmo que no hay nada gque confirme mds los imperios que el
culto religioso, ya considere la cosa en si misma, ya se atienda
a la opinidén piblica, en la que descansan muchas veces las cosas
humanas mds que en el poder y en las fuerzas. Nadie duda de que
las cosas humanas estdn gobernadas por la inteligencia de Dios
y, en consecuencia, hemos de creer que ba de ser aquella
favorable a los buenos, contraria a los malos y a 1los criminales,
que castiga con suplicios eternos los atrevimientos impios de los
hombres, que mira con especial amor a cuantos imploren su auxilio
con culto sincero y sinceras oraciones, dejando a su voluntad su
propia suerte y la de sus empresas. (43) Cuenta que los fundadores
de las ciudades pusieron el fundamento de la felicidad publica
en la religidén y castigaron con el destierro o con la muerte a
quienes despreciaban el culto de los dioses, pues no creian que
pudiese ser feliz una republica en que quedasen IiImpunes los
hombres IiImpios y malvados que contaminan a los ciudadanos y
provocan la ira divina con sus acciones. Y no sélo 1lo ensefaron
de palabra, sino que dieron ejemplo con su conducta, frecuentando
los templos y ejecutando por si mismos las ceremonias religiosas,
hasta el punto de que en muchas nacicnes 1los reyes eran

sacerdotes, como lo indican los testimonios histdéricos antiguos.

Su opinidén es que la nacidn si consiente en su seno el
desarrollo de diversas religiones puede tener graves problemas,

y exhorta a los principes para que Si quieren poner a salvo los
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Iintereses publicos y los suyos particulares no admitan nada mds
gque una sola religidén. Deben ahogar en su mismo nacimiento la
herejia porque si hay problemas de indole religiosa no hay
concordia entre los ciudadanos, ni respeto para los magistrados,

y la republica se divide en facciones.

Otra conclusidén que Mariana saca del principio de
colaboracién entre la Iglesia y el Estado tiene relacidn con las
Instituciones gque deben crearse para asequrar la benevolencia y
la unidn. Una de estas medidas serd admitir en los negocios de
la republica a los ministros religiosos porque asi el principe
no estard tan inseguro por estar rodeado de gente corrompida
( los validos ). Debe dejar que la Iglesia administre la justicia
dentro de su dmbito, ademas de respetar el poder econdémico y
social de la Iglesia, porgue aungque no deja de ser un mal, no es
tan grande como el que se puede causar si otros hombres malvados
con poder zarandean la repiblica y el rey se encuentra que la
ITglesia no le puede ayudar, porque las riquezas de la Iglesia son
muy udtiles a la repiblica. Por otra parte estas riquezas de los

sacerdotes mantienen un gran numero de pobres.

Con esto Mariana pretende sobre todo, dentro de su
criterio sobre las relaciones Iglesia—-Estado, que las
instituciones, derechos y privilegios que se establezcan, tengan
como objetivo asegurar la libertad de la Iglesia,esto redundard
en beneficio comun de la repiblica en un proceso de mutua y
continua colaboracidén entre ambas potestades; es decir que formen

una comunidad de intereses dentro de un mismo conglomerado
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humano. Es un "Cuerpo Mistico" formado por las instituciones de

la Iglesia y del Estado.

Para Mariana no podia separarse la religién del
gobierno civil sin perjuicio de una y de otro, pues estdn unidos
como el cuerpo y el alma. Dice: "Se ha procurado que los
servidores eclesidsticos a los que llamamos sacerdotes, vivan
intimamente unidos con los magistrados que ejercen la potestad
civil, de modo que no formen cuerpos distintos los que son
miembros gemelos de un mismo cuerpo... En las cortes del reino,
en que se delibera sobre el bien piblico, han acostumbrado muchos

pueblos a dar un puesto preferente a los obispos.

Se proponian nuestros antepasados, como hombres
prudentes, que estuviesen tan unidas entre si todas las clases
del Estado que no hubiese entre ellas diferencia ni pudiesen
algunos hombres cambiar a su antojo el orden politico ni 1los
pbrofanos las prdcticas religiosas. Conviene confiar el cuidado
de la republica a los sacerdotes y darles honores Y magistraturas
pbara que miren por el bien piiblico, como conviene a su estado,
y defiendan los derechos y la libertad de la Iglesia y la
incolumidad de nuestra religién santisima, para que la protejan
razonablemente de que sea violada por hombres maliciosos D%

profanos. " (44)

Conviene que todos y cada uno de los hombres sean
instruidos en la religidén y advertidos de que deben quedar

sujetos a la Iglesia, lo que sin duda es mds bien oficio de
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teclogos, y para ejercerlo necesitan una formacidén en las

Sagradas Escrituras y en los libros de teologia.

A la silla del obispo, no se le llama trono del
tribunal, sino cdtedra, para advertirle ciertamente que es mds
Importante para su misién el cuidado de ensefar la doctrina que
hacer las veces de juez o revestirse del aparato de un principe.
Y serd mucho mds util para si mismo y para la comunidad que
delegue esas otras funciones a hombres prudentes Y mantenga, sin
embargo, como propio de su funcién el cuidado de ensedar y

establecer el principio de colaboracidén entre ambos.

Es preciso tener en cuenta que estas afirmaciones de
Mariana estdn dentro de una mentalidad politica Y religiosa
distinta de la de nuestros dias, pero legitimamente concebida a
raiz de circunstancias politicas, histéricas, culturales y
psicoldgicas propias. En ella predomina el principio de la
supremacia de los intereses sobrenaturales y la firme creencia
en la eficacia de las instituciones politico-juridicas y aiun en

la fuerza legitima, como salvaguarda Yy empuje de sus Intereses.

Respecto a la potestad del Rey y de la Iglesia plantea
que si el principe no estd dispensado de guardar ni sus propias
leyes ni las del reino, ;quién se atreverd a concederle la
facultad de alterar los ritos y ceremonias sagradas, reformar las
leyes eclesidsticas ni determinar nada sobre asuntos que se
refieren a la divinidad?. Separados netamente ambos poderes, se

debe procurar que uno y otro estén unidos por lazos de estimacidn
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y de correspondencia mutua. Esto serd muy fdcil de conseguir si
unos y otros tienen acceso a los honores y representaciones de
una y otra potestad. Conciliadas las voluntades, los ministros
de la Iglesia procurardn el bien del Estado, y los grandes del
reino y los altos funcionarios civiles tomardan con mayor esfuerzo
sobre si el cuidado de defender y sostener la religidén cristiana,
puesto que tienen la esperanza de engrandecer asi a los suyos con
mayores honores y riquezas. El primer interés del principe debe
ser, pues, conciliar y poner paz en ambas clases para gque sus

diferencias no se traduzcan en males para la repiblica.

4. 5.- De la politica exterior, la guerra y

artes militares.

Mariana considera necesario tratar el tema de la
fuerza militar en referencia a la educacidn del principe, pues
éste debe dirigir todos sus actos a la tranquilidad de 1la
reptiblica, celebrar alianzas con los pueblos vecinos y con 1los
mds lejanos, no tomar las armas sino cuando esté obligado por la
necesidad, o deba defenderse de la guerra gue otro le hace. Pero
debe, en cambio, compensar su retraso en decidirse a hacer la
guerra con la grandeza de su aparato militar y celeridad en
desplegarse. En tiempo de paz mantendra una infanteria y
caballeria numerosas , cubrird ambos mares con fuertes escuadras,
lo que servird para aumentar su majestad e infundir temor al

enemigo.
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Si quiere vivir seguro no dejara de pensar en la
guerra, cuando goce de paz. Tendrd provistos sus almacenes
militares y sus arsenales para no tener que pedir ayuda a otros
cuando apremien las necesidades de la guerra; y se debe
aprovisionar de armas, municiones y caballos. Si los gastos de
la guerra son mucho mayores que los recursos de las rentas
reales, y la guerra no cesa nunca, es una verdadera calamidad,
pues no acabamos con los enemigos y acabamos, en cambio, con la
riqueza de los contribuyentes. Si hay alguna parte del Imperio
que no pueda conservarse Si no es con estos gastos, se la debe
cortar del cuerpo como un miembro podrido, buscando para esto una

razén plausible.

Tanto el ejército como la armada y todos los menesteres
de la guerra deben poder mantenerse en tiempo de paz con las
rentas ordinarias sin hacer gemir a los ciudadanos, pues de otro
modo puede causarse o bien el grave peligro de que el reino quede
indefenso, o bien que queden exhaustos las personas particulares

con los nuevos tributos que se les Iimponen cada dia.

Este ultimo tema del presente capitulo tiene enorme
Importancia no solo por su novedad y las conclusiones a las que
llega, sino también por el papel que desempend en el criterio de
los gobernantes de las nacientes monarquias europeas. Era época
de luchas, revoluciones y guerras; los nuevos Estados dirigidos
por monarcas gque poco a poco se convirtieron en el centro del
poder tuvieron muy en cuenta todo lo concerniente a este tema.

Incluso el propio directorio politico creado por Maquiavelo tuvo
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aqui su mejor ayuda. Los negocios internacionales y sSu propio
arte, la diplomacia, sirvieron con su novedad y actualidad para
infiltrar la astucia y el comin respeto por los compromisos
contraidos, como los medios mds excelentes para que las
monarquias aumentaran su hegemonia y territorios en el
continente. Y a pesar de la reaccidn catélica en el pensamiento
politico del Barroco, fue este tema el que mds mantuvo y aseguro
el cultivo y propagaciodn de los  principios politicos
maquiavelistas, junto con el arte de la guerra y de los ejércitos
nacionales, que surgian como instrumento de la vitalidad de los

nuevos Estados.

Mariana capta esta realidad de la politica moderna con
gran intuicidn y se refiere en diversos lugares a estos temas en
el libro De Rege. Su criterio politico reafirma la creacidn de
los Reyes Catélicos y de Felipe II, en el sentido de hacer de
Espafia una monarquia poderosa integrada por multiples pueblos;
y de poner este "Imperio Hispano-Cristiano" al servicio y defensa
de la cultura y la fe Catdlica, a través de una hegemonia rectora
en el campo internacional europeo y de las conguistas y empresas
militares del nuevo mundo. Con todo tiene un criterio ajustado
de 1lo que es fundamental, tanto en materia de politica exterior
como interior; para él lo mds importante es la paz. Esa paz
social e internacional tan caracteristica de su pensamiento, que
es fruto del orden y de la armonia en gque descansa la sociedad

civil y politica.
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Esta paz no es sindénimo de debilidad; por eso en su
pensamiento, los esfuerzos y anhelos por la paz no estdn reiidos
con una previsora y cuidada preparacidén para las posibilidades
de guerra, y sobre todo con un espiritu de pujanza que se dirija
en la paz al perfeccionamiento de la repiblica y que en la guerra
sea capaz de defender y honrar la nacidén. Dice: "No estoy tan
destituido de razén que prefiera la guerra a la paz, sabiendo que
sélo se hace con justicia la guerra cuando tiene esa misma paz
por objeto y que no se ha de buscar la guerra en la paz, sino la
paz en la guerra. Pero si sostengo que no puede ser duradera la
paz interior si no ejercitamos nuestras armas comn los
extranjeros, pues ni puede faltar para ello una causa justa ni
debemos consentir nunca que el soldado se enerve en el ocio.
Antes bien, debe procurarse obtener presas y despojos, irrumpir
por tierra y mar en la frontera de otros pueblos y saquear las
ciudades, principalmente las de los impios, a fin de que los
soldados, enriquecidos con el botin, no exijan crecidos sueldos
ni recompensas, considerando que estdan ya suficiente pagados sus
trabajos y se den por satisfechos, y los veteranos, con los
estipendios obtenidos al finalizar el servicio, puedan colgar de
algin templo sus armas y tengan de qué sustentar su vida con
honradez y con decencia. Lo primero que ha de procurar el

principe es que la guerra se alimente por si misma". (45)

El gobernante sin embargo debe estar alerta y orientar
su politica exterior hacia los grandes objetivos propios de la
nacion espafnola y organizar sus ejércitos y armadas con todas las

exigencias de la época moderna, sin gque la arbitrariedad y el
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oportunismo maquiavélico asomen. Debe el principe dirigir su
actividad para conseguir la tranquilidad de la republica,
celebrando alianzas y no tomando las armas nada mds que cuando
tenga la guerra dentro de casa. Deberd estar alertado en época
de paz y mantener ejércitos dispuestos y Jlos almacenes
preparados. No debe olvidar que en la paz los negocios de la
guerra se han de preparar si quiere vivir seguro contra todo tipo

de ataques.

Pone cuidado en que se procure que la defensa de la
nacién descanse en manos de los ciudadanos en lugar de
mercenarios y muestra cautela con lo "extranjero". Una forma de
disminuir los gastos de la guerra seria distribuir con mds
prudencia los honores de lo que se hace. Dice: "No debe
concederse una cruz de ninguna orden noble sino al que, cuando
menos, haya servido dos aiios a sus expensas en el ejército o en
la armada. Y cuando la hayan recibido debe obligdrseles a pasar
otro tanto tiempo en la milicia con un sueldo médico, asignado
con cargo a las rentas de cualquiera de las ordenes militares.
Concédanse premios militares a estos hombres de acuerdo con sus
méritos y las circunstancias de cada caso. Lo que debemos evitar
como muy perjudicial es que las gracias creadas y destinadas por
nuestros antepasados para recompensar los trabajos de los
ciuvudadanos vayan a parar precisamente a poder de los cortesanos
pusilanimes que no vieron nunca al enemigo. Conviene ademas,
crear otros honores para estimular el valor de nuestros hombres
del pueblo, como hizo Alfonso XI creando la Orden de la

Banda." (46)
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Pero, es mds,pueden darse ciertos empleos civiles a
soldados de experiencia que no sirvan para las fatigas de la
guerra, principalmente cuando no se requiere mucha ciencia para
su desempenio. De la misma forma, se pueden conceder beneficios
y rentas eclesidsticas, con autorizacidén de los pontifices
romanos, si hay entre los soldados algunos muy notables por su

integridad.

Considera muy importante que los principes escojan para
el servicio de su palacio a los soldados mds esforzados y
valientes, como medio mas eficaz para excitar el valor de los
ciudadanos. Al mismo tiempo, serd muy conveniente para los reyes
que hablando y conversando frecuentemente con aquellos, adquieran
conocimientos militares y se hagan hombres esforzados y
valerosos, capaces de despreciar los peligros de la muerte. Gran
parte de los consejeros deberian ser elegidos entre los soldados
para gue no so6lo ejercieran con mayor entusiasmo, sino que hechos
ya consejeros y elevados a las magistraturas, defendiesen con la
misma constancia los intereses particulares y los Iintereses

publicos.

EFn resumen, los principales premios y honores deben
otorgarse a los soldados. Se ha de procurar que todos los
ciudadanos estén persuadidos de que cuanto mds trabajen por el
bien publico mds serdn tenidos por excelentes ciudadanos, y en
su caso, por nobles, sin que basten ni su origen ni la familia
de sus antepasados para alcanzar los mds altos honores y elevarse

a las mds altas magistraturas. Cree que de estos medios se
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valieron los principes espanoles de otros tiempos para extender
su imperio, a pesar de la humildad de su erario y de lo limitado
de su territorio; soélo asi pudieron llevar sus armas vencedoras
a otras naciones después de haber arrojado de toda Espaida a los
sarracenos. S1 los grandes ejércitos de moros y africanos
cedieron ante el valor de nuestros soldados, no debemos
atribuirlo sino a qgque, animados éstos con la esperanza de

alcanzar grandes premios.

Recomienda que el Rey revise las tropas diciendo: "Las
palabras que el rey, cuando ha salido de su palacio, dirige a los
soldados como amigos, los hace verdaderos amigos. Cuando
desciende al campamento se convierte en juez e inspector de los
hombres, de los armamentos y de los caballos. Y en la medida en
que habla con los jinetes del arte de montar, con los soldados
de infanteria de la velocidad, examina las armas de los que estan
armados y los escudos de quienes los llevan y disparan dardos con
los flecheros, esta participacidén en sus trabajos establece con
ellos una comunidad viva. Y de ello se deriva que cuando los
llama camaradas, nadie piensa que es una palabra vana, pues se
corresponden las palabras con los hechos. Pesado serd tal vez el
trabajo que te encomiendo, mds créeme, el cuerpo de un rey debe
ser superior a la fatiga, y es cosa natural que el que se
acostumbra a ella sienta mucho menos la molestia que produce,
principalmente cuando contribuyen tanto a suavizarla los aplausos
de muchos ciudadanos. El rey, pues, bien ejercite su cuerpo, bien
recorra simplemente el campamento, vaya armado o desarmado, esta

siempre como en un teatro, rodeado de una muchedumbre, que
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constantemente tiene en él fija la mirada. Todo lo que hace a la
luz del dia no sélo merece el aplauso popular, sino que anda
pronto en cantos que resuenan en todos los oidos. De esta
familiaridad y trato del rey nace un amor fuertemente arraigado
en el corazén de sus tropas, amor que es su mds firme

defensa."” (47)

NOTAS.

(1) MARIANA Padre Juan de: La dignidad real y la

educacién del rey. Ed. Cit. pdg. 66.

(2) Ibidem. Pdg 14.

(3) Ibidem. P&ags. 62 y 63.

(4) Ibidem. Pag. 64 y 65.
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(6) Ibidem. P&g 66.
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5.- DELIMITACION DE PODERES ENTRE EL REY Y LA

REPUBLICA

5. 1. Potestad real.

5. 2. Administracidn publica.

5. 3. Potestad de la Repiblica.

5. 4. Competencias especificas de la potestad de

de la republica.

5. 5. Las Cortes.

Notas.
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5.- DELIMITACION DE PODERES ENTRE EL REY Y LA

REPUBLICA

Se trata de fijar las atribuciones y los términos
jurisdicionales que corresponden a la potestad del gobierno y a
la de la sociedad o comunidad politica; los derechos, el poder
y la accidén que le corresponden y, por tanto, la relacidn gque

debe existir entre ambos.

Aqui muestra una gran originalidad pues como él mismo
sefiala "no tenemos senda alguna trillada por otros que podamos
seguir". Por eso realza la tarea de Mariana el hecho de que en
su época sea un tema apenas estudiado integramente, ni definido
claramente. Lo habia abordado Vitoria (1.557), Martin de
Azpilcueta (1.573) y Luis de Molina (1.593) al estudiar la
naturaleza del poder civil y la transmisidén del poder desde el
pueblo hasta el gobernante, pero no hay que olvidar que aun esto
no estuvo totalmente claro ni sistemdticamente expuesto hasta que

Sudrez publicé sus obras con posterioridad a Mariana.

Participamos de la opinidn de Mario Herndndez Sdnchez-
Barba (1) cuando dice que la problemdtica juridica en la Espafa
del siglo XVI aparece estrechamente ligada a ideas teoldgicas,
relacionandose con la filosofia politica y las ideas derivadas
de la conciencia moral. Hay, ademds, una dimensién social de la

Corona, en la cual se aprecia una voluntad decidida de
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responsabilidad del poder que no ha sido debidamente destacada
en su enorme importancia, ya que ello nos permite afirmar que en
los comienzos del siglo XVI existe en Espafa un verdadero Estado

nacional moderno.

Como ya hemos dicho, Mariana, deriva los principios
politicos de los dictados del orden superior, anterior en cierto
modo a las instituciones concretas mismas. Este orden que a
través del derecho natural y de los principios de equidad y
justicia dirige la evolucidn de la sociedad politica y civil,
exige la existencia de un instrumento que actualice y aplique sus
principios en el tiempo y circunstancias histdéricas concretas;
Yy éste no puede ser otro que el gobierno de la sociedad politica

Yy civil,

La autoridad, es decir el derecho a regirse hacia el
bien comun y la facultad de obligar a sus componentes hacia ese
fin, nace porque parece como una cualidad inherente a ella,
exigida por su misma naturaleza e implicita en el pacto social,
una vez supuesta la necesidad de esta comunidad para el
perfeccionamiento humano y su suficiencia, o satisfaccidén por su
intermedio de buena parte de esas necesidades que no pueden ser
hechas por otro tipo de sociedad del orden natural. Asi la
autoridad que tiene su fundamento udltimo en Dios, como causa
Primera, aparece exigida por la naturaleza misma de la sociedad

civil y politica y por el fin que ésta persigue.
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Es indudable que el gobierno es la suprema potestad en
el orden profano para dirigir la sociedad politica hacia el orden
y bien comin, y que debe contar con todos los elementos y poderes
para cumplir su cometido. No es menos cierto que solamente tiene
un cardcter de instrumento del orden juridico y por lo tanto estd
subordinado a sus principios y disposiciones. Dada la finalidad
de la sociedad civil, el gobierno tiene que servir al bien comin
e indirectamente al perfeccionamiento de los ciudadanos en tanto
personas con destino superior, que emanan precisamente del mismo
orden superior del cual aguel es parte. Todo esto muestra los
limites del gobierno respecto al fundamento de las leyes, de la
justicia y la equidad, como también respecto a su propia

naturaleza y a los valores superiores de la persona humana.

5. 1. Potestad real.

De los principios antes enunciados nace la insistencia
de Mariana para que los gobernantes cristianos no crean que
tienen una potestad absoluta sobre las leyes, y para que sepan
gue es bueno hacer lo que gquieran, pero que también es miserable
hacer lo que no es licito, y mds miserable atin el poder hacer lo
gue es deshonesto. Establece que el gobierno debe apreciar la
naturaleza racional y libre de sus subditos y regirlos como a
tales. Esto es lo que va a distinguir un gobierno legitimo de
otro despotico; asi el principe no puede mandar a sus sibditos
como esclavos sino como hombres libres, gquiénes no se han de

gobernar con amenazas y miedosS sino por la conviccidn de que la
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actuacién de los reyes redunda en beneficio publico. Esto
demuestra como el gobierno debe procurar el bien comin y el
perfeccionamiento de los derechos y la personalidad de los
ciudadanos. Con acierto dice Sadnchez Agesta que Mariana sefala
como caracteristica del tirano la creencia de que el rey puede
alterar las leyes sin el consentimiento del pueblo. Las leyes
nacieron por la "sospecha” de la equidad del rey, o sea, para

limitarlo. (2)

Desde que la sociedad medieval se cristianizé, la fdérmula
repetida por los concilios y la doctrina hace a la monarquia
instrumento de la justicia con el famoso lema "rex erit, si recte
egerit”. La monarquia del renacimiento hace del rey legibus
solutus, un legislador, segin un concepto que se ha trasmitido
al Estado moderno haciendo a los parlamentos soberanos y
desvinculados del derecho. La sociedad medieval, sin embargo,
buscaba limites juridicos en los pactos y en las leyes
fundamentales y en hechos extrajuridicos para fijar los limites
del titular del poder. Esto es lo que hace Mariana, después de
apurar toda su persuasion pedagégica y de ponderar todos los
poderes que pueden representar un freno al poder del rey, cuando
amenaza al tirano con que puede ser privado de la vida no solo
con derecho, sino con aplauso y gloria de las generaciones

venideras.

Esta relativa concepcién medieval de Mariana no tiene
nada que ver con la afnoranza de una sociedad feudal. Mariana estd

en la linea del pactismo. Concibe al pacto como un hecho
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histérico con consecuencias politicas que tienden a limitar el
poder del rey y a constituir el fundamento de la libertad. En
este tema es interesante la investigacién de Lalinde (3)
diferenciando pactismo y feudalismc. Este no debe ser entendido
como un contrato y se basa en un conjunto de relaciones entre
personas individuales. El pactismo histdrico politico es un
verdadero contrato, como prestacidon de un consentimiento
bilateral, de una parte el rey, y de otra, una colectividad o
universidad, el reino. Este es el pactismo de Mariana, que, por
sus referencia a unas leyes fundamentales en que ha recaido ese
consentimiento, constituye un original antecedente de la doctrina
de la constitucidén como una ley fundamental gue no puede
modificarse sino de acuerdo con un procedimiento especial, que

en este caso es la renovacién del acuerdo.

Para Bodino y Maquiavelo el gobernante, el monarca en
su pensamiento, debe respetar las leyes, el derecho natural y la
equidad, solo por razones de conveniencia practica; es decir sus
posiciones se desenvuelven dentro de un concepto de soberania
que pone al gobernante por encima de los principios superiores
del derecho y lo convierte en la fuente principal de ellos,
haciendo radicar exclusivamente en su voluntad la aplicacidén y

economia del orden juridico y politico.

El Principe es la obra que mds fama ha dado a Maquiavelo
Yy la que mds puntos de contraste contiene con nuestro autor;
trata del poder politico y la potestad real. Su doctrina, al

margen de toda moral, es eminentemente pragmdtica. Dice lo que
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los hombres hacen no lo que deben hacer. Con su vision
especialmente critica del fendmeno religioso y la defensa del
Estado por encima de cualquier otra institucidn, se atrae las

lras de unos y la admiracidén de otros.

Maguiavelo mantiene una visién pesimista de la
naturaleza humana. El hombre no puede evitar por completo el mal.
Le queda el recurso de elegir en la medida de lo posible el mal
menor. Ante esto Maquiavelo se plantea el dilema: El Principe,
o hace el bien aunque valiéndose de medios esquinados, ain con
perfidia y violencia, o se muestra siempre complacido y

benevolente aun con riesgo de su ineficacia.

Este problema no es esporddico ni nuevo, se da en todas
las épocas histéricas. Digamos que es un problema consustancial
al quehacer politico. Segin Magquiavelo, hay unas verdades vdlidas
universalmente, porque la naturaleza humana es la misma en todos
los tiempos y lugares: el hombre de cualquier tipo y lugar es
presa de las mismas pasiones y arrastrado tras ellas buscando su
utilidad. E1 hombre estd a merced de los instintos, le dominan,
le envuelven, le lanzan a la bisqueda del poder. Es astuto y vil,

simulador y disimulador.

El despiadado, cruel y perverso no es el Principe
delineado por Magquiavelo, sino el propio hombre, la naturaleza
humana. El Principe que quiera ordenar un Estado tendrd que
contar con estos presupuestos: la crueldad, la impiedad y la

perversidad de sus subditos. El Principe tendrd que usar la
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astucia, el cdlculo y el engaio para defenderse. En resumen lo
magquiavélico estd en el hombre, en los hechos de su vida, que,
por cierto, no es 1invencién de Maquiavelo. Simplemente, la
descubre. Como consecuencia de esta verdad sugiere al gobernante
un cédigo de normas que le ayuden al buen gobierno del Estado.

Esto constituye el maquiavelismo. (4)

La historia de la humanidad, segun Maquiavelo, parece
estar condicionada por las pasiones humanas: la ambicidn, el
poder, la vanidad. Segin esta tesis, los conflictos econdémico-
sociales, la lucha de clases entre ricos y pobres vendria a ser
el instrumento de las pasiones humanas. Las necesidades vitales
una vez satisfechas se apagan. Los Iinstintos humanos cuanto mds
se satisfacen, mds se acrecientan. La historia es el resultado
de los instintos y pasiones humanas. El hombre ha sido hecho asi

Yy sigue siendo asi.

Por el contrario Mariana no usa siquiera el término
soberania, sino que habla de autoridad, potestad, majestad, e
Imperio . Este, como los demds escoldsticos espafdoles, sustenta
una posicidén tomista que reconoce el orden del derecho y sus
derivaciones juridico-politicas, como una realidad anterior a la
voluntad de todos los miembros de la sociedad civil que les
Impone con la fuerza de los principios de razén y que rechaza
toda facultad omnimoda sobre las leyes y la justicia. Gobernantes
y ciudadanos se encuentran en este aspecto en un mismo plano e
Intimamente trabados entre si por las mismas leyes Y principios

fundamentales, lo que constituye un rechazo implicito a la
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posicién del gobernante separado o dotado de un poder superior

a la sociedad civil.

La unidn intima entre gobernante y sociedad y la
necesidad de que ambos estén regidos por unos mismos principios
fundamentales se ve claramente si se considera que en virtud del
pacto social la autoridad reside en forma primaria y, salvo pacto
expreso, en la sociedad en conjunto y que ningin ciudadano puede
reclamar para si el privilegio de ser depositario. exclusivo de

la autoridad.

Como dice Modesto Santos en la introduccidén al 1libro
de Alamos Barrientos, Discurso politico al rey Felipe IIT al
comienzo de su reinado, los escritores politicos del XVII
distinguen tajantemente entre origen del poder y constitucidn de
las formas de gobierno; se trata de dos cuestiones colocadas en
planos distintos: el primero se refiere a la ontologia de la

sociedad politica, el segundo a la esfera del derecho humano. (5)

En virtud del "pacto politico”, historicamente

establecido, los pueblos adoptan una forma determinada de
gobierno y deciden trasladar en concreto la autoridad a quienes
eligen por gobernantes. Esto demuestra la unién del gobierno a
la sociedad y mds aun la subordinacidén histérica que el primero
tiene respecto de la segunda. Sea cual sea la forma
gubernamental, debido a la traslacién de la autoridad, el

gobierno se constituye en “diputado” o "mandatario publico" de
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la sociedad civil para conducir los asuntos publicos hacia el
bien comin. Los pensadores politicos del XVI y Mariana de una
forma muy seflalada entre ellos, insistieron en los derechos del
pueblo politicamente organizado y procuraron mantener alerta a

los ciudadanos respecto de la cosa publica.

Expone aqui nuestro autor temas comunes a 1los pensadores
espafdoles del siglo XVI y XVII, es el portavoz de la llamada
escuela de Salamanca, a la que ya hicimos mencidén en la
introduccidn al hablar de las fuentes de su pensamiento. Nos
dice: "En mi opinidén, la potestad regia en cuanto, es legitima,
ha sido establecida por el consentimiento de los ciudadanos; asi,
los primeros reyes o gobernantes fueron elevados por este medio
al ejercicio del poder, y por ello estimo que debié ser limitado
por leyes o normas que se estimaron necesarias para que el poder
no se salga de sus limites, en perjuicio de los que estan

sometidos, y degenere en tirania”". (6)

Una nueva diferencia se ve en este planteamiento, del
establecido por Maquiavelo y Bodino y mas tarde por Jacobo I de
Inglaterra. Para ellos el gobierno, por la soberania absoluta
sobre las leyes y 1los principios politicos gque le atribuia,
estaba en una situacidn totalmente separada del pueblo y por
encima de cualquier control o decision de éste. S5i alguno de
estos reconocia al pueblo como causa eficiente Iinmediata del
gobierno de 1la nacion, Se sostenia que la traslacidén de 1la
autoridad habia revestido las caracteristicas de una cesidn

absoluta y que, por tanto, no era posible al pueblo pedir cuenta
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alguna al gobierno ni atribuirse facultades especificas, aunque
esto fuera mediante decisiones undnimes y en razon de
circunstancias excepcionales. Jacobo I y sus partidarios alejaban
mds al gobierno del pueblo y no reconocian a €ste intervencion
alguna en el origen préximo de la autoridad, sino que sostenian
el derecho divino y la traslacidén de su potestad al gobierno en
forma directa por Dios. A ello se refiere Mariana cuando dice que
hay autores respetados por su saber que opinan de otro modo y
afirman que el rey no sélo es superior a cada uno de los
ciudadanos, sino a todos en conjunto, y aducen para ello las mds
variadas razones. Si fuera de otro modo, estariamos mas bien
ante un goblierno popular que ante una monarguia, puesto gue la
mayor parte de los asuntos serian decididos por todos o por la

mayor parte de los ciudadanos.

Y sobre esa misma base se podrian aplicar 1las
sentenciass del rey ante el pueblo, y si se otorgara ese derecho,
los asuntos judiciales se alterarian y la comunidad se hundiria
en una confusidn cadtica. Dice: "Ni tampoco creen que pueda
considerarse que el rey tenga menor potestad en su reino que un
padre en su casa, pués, como dice Aristdteles,el reino es como
la imagen de una familia universal. Y lo mismo ha de decir de
todos aquellos que ejercen una autoridad sobre otros hombres,
como los obispos, que tienen mayor poder y autoridad que todos
y cada uno de los miembros de su didcesis, y de otros muchos
magistrados, con cuyos ejemplos se podria ilustrar esta tesis y
que omitimos para no reiterar los mismos argumentos. Por lo

demds, no puede negarse que una comunidad pueda haber transferido
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su soberania al principe sin ninguna limitacidn.:GQué podria
oponerse —dicen—- a este hecho, que aumentaria la autoridad del
gobernante, la haria mas respetable, y disminuiria la posibliad
de una rebelidén, con lo que ganaria la tranquilidad publica y el
bienestar de todos? Pues la soberania del principe, ;qué otro
sentido tiene que tutelar la seguridad de todos?

Asi razonan quienes quieren ampliar el poder regio y
no toleran que se les circunscriba con ningin limite. Y es
patente que asi estd establecido en algunos pueblos, donde ningun
caso se consulta a los ciudadanos, ni se reune el pueblo y los
nobles para deliberar sobre los negocios publicos y donde solo
se atiende a exigir obediencia, sea justo o injusto lo que el rey
mandare. Pero no cabe duda de que esta potestad es excesiva y
estd muy proxima a la tirania, que, sequn Aristoételes, constituye
la forma de gobierno de los pueblos barbaros. Y no me extraia que
asi ocurra en ciertos pueblos en que los hombres, robustos de
cuerpo, pero sin prudencia ni juicio, parecen nacidos para ser
esclavos y estar sometidos, quieran o no, al poder de 1los
principes. Pero agqui no tratamos de los pueblos barbaros, sino
de la forma de gobierno que rige y debe tener vigencia en una
nacién como la nuestra para que constituya la forma Sptima y mas

conveniente de gobernar.” (7)

Mariana acentua la intima unidn que debe existir
entre un gobierno, respetuoso del derecho y regido por principios
inmutables que le obligaban a buscar el bien comin y a respetar
los derechos anteriores de sus ciudadanos, y una sociedad civil

y politica consciente de los negocios publicos y de sus derechos
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emanados del pacto politico. Y como consecuencia establece que
la jurisdiccidén del gobierno esta supeditada en determinados
aspectos a la potestad de la republica. Cuenta como algunos
grandes fildsofos dicen que a los principes sélo se les pueden
imponer preceptos directivos, pero que no se les puede sancionar
si no los cumplen. En la ley hay una doble fuerza: una para
mandar y otra para obligar a cumplir lo mandado a los que no
obedecen. El principe, dicen, esta sometido sélo en la parte
directiva a la ley, pero sélo le obliga en conciencia si se

desvia de lo prescrito.

Otros sostienen que el principe estd sujeto a la ley
en estos dos efectos, tanto en su facultad preceptiva como en la
coercitiva. Y ésta es la opinidén que me parece mds acertada.
Porque ya ha dejado sentado que aquellas leyes que han sido
sancionadas por la republica, cuya potestad es mayor que la del
principe, deben ser cumplidas por éste. Y si no las cumpliere
puede ser castigado, y si fuera necesario, destronado, e incluso
condenado a muerte si lo exigieran las circunstancias. Dice: "No
soy, en cambio, tan exigente con aquellas otras leyes que haya
dado el mismo principe, y me satisfaré con que las cumpla por su
propia voluntad, sin que en ningin caso se le obligue ni se le

coaccione con la amenaza de un castigo.” (8)

Las acentuaciones gque Mariana establece en favor del
pueblo politicamente organizado no aminoran las legitimas
facultades del pueblo dentro de su ambito propio. El principe

debe regir con prudencia la republica, fortalecerla con sabias
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leyes, conducirla por la justicia a la salud y felicidad de
todos; y la obligacidén de los sibditos es obedecer puntualmente
al que manda para que haya orden. El1 gobierno no tiene potestad
absoluta respecto a las leyes fundamentales que son exigidas por
el derecho natural o que han sido dictadas por el consentimiento
comin de toda la sociedad. Dada la "Santidad” de estas, que son
una manifestacion de la ley eterna y natural y del poder de Dios
gue gobierna el mundo a través de causas segundas, el rey si se
aparta de su observancia comete un "grave crimen de religidén”.
Por tanto, la trasgresion de estos principios convierte al rey

en un tirano.

Otra razon que el gobernante debe tener muy presente
para prestar obediencia a las leyes estd en su cardcter ejemplar
para la sociedad porque los hombres creen mds en el ejemplo que
en la ley, y éIl mismo debe obedecer esas mismas leyes para las
que pide el respeto a sus subditos. El principe debe saber que
las leyes donde descansa el bienestar publico sélo son estables
si las sanciona é1l1 mismo con su ejemplo. Debe establecer como
norma de su vida que no haya ningin poder superior que las leyes.
En las leyes estd contenido lo que es licito y justo, y el que
las viola se aparta de la justicia, 1lo que a nadie estd
permitido, y mucho menos al rey, cuya mision es administrar
justicia y castigar el crimen, cuidados en los que debe tener

siempre puesto su entendimiento y sus preocupaciones.

Los reyes, cuando lo exijan las circunstancias, podran

proponer nuevas leyes, Interpretar y suavizar las antiguas,
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suplirlas en los casos que no se hayan previsto; perc nunca, como
haria el tirano, cambiarlas a su antojo ni acomodarlas a sus
caprichos y a sus l1ntereses sin respetar para nada las
instituciones y las costumbres. Los principes legitimos no deben
obrar jamds de modo que parezcan ejercer una soberania absoluta
desvinculada de la ley. No pueden ser honrados y obedientes los
subditos si el principe sanciona con sus costumbres la
depravacidén y la vida licenciosa. Hacen mds fuerza los ejemplos
que las leyes, y suelen reputarse dignas de imitar las costumbres
buenas o malas de los principes. Vale poco el rey que sélo
promulga de palabra sus edictos y las leyes de sus antepasados

y los destruye mds tarde con el ejemplo de sus vicios.

Las facultades que tiene el gobierno mondrquico
respecto de las leyes son una derivacidén de 1os conceptos
anteriores. En primer lugar, Mariana tiene un gran respeto a las
leyes, lo mismo gue los escoldsticos del XVI que son partidarios
de la monarquia, pero como hemos dicho, no preconizaron una
monarquia absoluta sino "templada” por los principios de la
razén, el orden juridico y los derechos de la sociedad civil como
un cuerpo activo y preocupado de los negocios piblicos, y por
ello debe entenderse que no dejaban la potestad legal sujeta

exclusivamente al arbitrio del rey.

Respecto a la obligatoriedad con que imponen las leyes

del monarca, Mariana distingue las que rigen en el orden civil,

las instituciones fundamentales o materias de orden general,

comunes a todos y que obligan en conciencia a los ciudadanos y
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también al rey; y las de cardcter particular o especial, que

convienen a determinadas personas exclusivamente o0 que por su
contenido no son aplicables o no son propias de la majestad
real. Estas, que son las menos, las denomina "suntuarias”
estimando que es conveniente que el gobernante cumpla y respete
sus disposiciones para servir de ejemplo y paradigma al pueblo,
y por eso escribe: "No estamos tan 1locos que pretendamos
degradar la majestad de 1los reyes para confundirlos con la
multitud. Ni siquiera pensamos que el rey deba estar sujeto sin
distincién ninguna. Puede y debe estarlo a las que pueda cumplir
sin mengua de su soberania y sin impedimento para el ejercicio
de sus funciones, e incluso a aquellas que determinan los deberes
generales de un ser humano, respecto a los que el principe no
difiere de cualquiera de los miembros del pueblo, como las que
se promulgan para reprimir el dolo, la violencia, el adulterio
o0 para mantener una moderacion en las costumbres. Obrarda el rey
también con prudencia si confirma con el ejemplo de su vida las
leyes que reprimen el lujo a fin de no dar pie para que 1los
ciudadanos desprecien las demds leyes y se difunda la opinidén de
que obedecer las leyes es contrario al decoro de su dignidad. Sin
embargo, si olvida en algun caso el cumplimiento de éstas, no lo
consideraré como una gran falta con tal que obedezca las demds
leyes divinas y humanas. El que estd en una posicion mds elevada,
no por eso debe estimar que no es hombre y que es miembro de una

comunidad politica." (9)

Para calibrar de una forma justa el pensamiento de

Mariana en esta materia debemos tener presente que el gobierno
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mondrquico del momento al que se refieren sus conceptos
politicos, poseia una potestad revestida de atribuciones
legislativas, ejecutivas y de justicia, aunque dentro del marco
que se le atribuia como propio (10). Nuestro autor establece que
el rey no puede dirigir su potestad a atribuciones que no le
pertenecen y que debe respetar las facultades de la republica,
como sociedad politica y activamente organizada, es la maxima
potestad por ser la causa proxima de la autoridad del goblerno
mondrquico y por la facultad que le reconoce para fiscalizar en
cierto grado la actuacion de éste. Por eso un principe no dispone
de mayor poder que el gue tendria el pueblo entero si fuese el
gobierno democrdtico o el que tendrian los nobles si estuviesen
concentrados en ellos los poderes publicos de acuerdo con la

forma de gobierno llamada aristocracia.

No debe, pués, creerse mds dispensado de guardar sus
leyes que lo estarian los individuos de todo el pueblo o los
nobles del reino con respecto a las disposiciones que ellos
mismos hubieran sancionado en virtud de una potestad delegada.
Muchas leyes no son dadas por los principes, sino establecidas
por toda la comunidad, cuya autoridad para mandar y para prohibir
es mayor que la del principe. A su juicio, el principe no sdélo
debe obedecer tales leyes, sino que no puede alterarlas sin
consentimiento expreso de las Cortes, debiéndose contar entre
aquellas las referentes a la sucesidén real, a la religidn y a la

imposicidén de los tributos.
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La obligatoriedad con gque se iImponen las leyes al
régimen mondrquico es muy estricta y la razdn es porque estos
preceptos son aplicaciones de los principios del derecho natural
de valor permanente y de justicia inmanente, y se lmponen por si
mismos. De ellos no puede exceptuarse el gobierno, ain el
mondrquico, al que solo le exime de las leyes suntuarias que no

serian aplicables a la autoridad real, y esto no siempre ni

tampoco de forma muy amplia.

Se presentaba un problema importante al tratar de
dilucidar si el monarca quedaba sujeto a las penas establecidas
para las infracciones legales, si era posible aplicarlas a quien
tenia en su mano el manejo de la fuerza coactiva. La respuesta
fue construida sobre la distincidn que Mariana hace de las leyes
tomada de Sto. Tomds, sobre la naturaleza de la ley diciendo que
el principe no puede ser castigado por la ley, sino que solamente
esta obligado a obedecer lo preceptivo de ella, pues la ley tiene
dos partes, una penal y otra preceptiva, sujeta al principe a una
sola parte de ella, convirtiendo en un principio de religidén, si
alguna vez se separa de lo prescrito por ella;, a todos los demds
los sujetan las dos partes de la ley. Quiere que el principe esté
sujeto a aquellas leyes que la republica sanciond, cuya autoridad
es mayor que la del principe, y si fuera necesario también deberd
quedar obligado a sufrir el castigo. Asi se ve gue la suprema
potestad gubernativa estaba solo obligada a la parte preceptiva
de las leyes y no a la coactiva que ellas establecian; y que las
infracciones que aguella pudiera cometer, quedaban sometidas

exclusivamente a una misidn religiosa.
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El principe es el guardidn y el defensor de las leyes

y debe imponer su obediencia mds con el ejemplo que con el temor,
que no es buen maestro para el cumplimiento de nuestros deberes.
Si se confiesa vinculado a las leyes, gobernard mas fdcilmente,
hard mds feliz a su pueblo y frenarda la insolencia de los nobles
gque juzgan indecoroso para su dignidad respetar las costumbres
de la patria y reconocer que estdn sometidos a las leyes. Con
esta moderacidén quizd disminuird la potestad del principe, pero
sin ella el desorden general aumentard, que es consecuencia de
la libertad de quebrantar las leyes. Dice: "Alguien dira que es
de dnimos encogidos el respetar las leyes, pero mds bien es de
hombres depravados el despreciarlas. Diréis que la felicidad
estriba en hacer 1o que se quiere, pero mds bien es una desdicha
que se quiera hacer lo que no estd permitido, y mds miserable ain
que se pueda hacer lo que es injusto. La ira armada con la espada
en la mano del principe es una verdadera calamidad para si y para
todos. Quede, pues, sentado que la moderacidén del principe que
se considera vinculado por las leyes y que prefiere lo que es
verdadero y decoroso, procura para €l mismo y para los ciudadanos
una vida digna y venturosa y asegura con mayor firmeza el orden
de todo el pueblo, haciendo asi que su reino sea fausto, feliz

y duradero." (11)

Mariana propone la sujeccidn de la potestad real a las
leyes sancionadas por la republica, que corresponden a una
facultad propia de ésta (como sucedia con las leyes de sucesiodn,
de tributos, sobre la moneda, por ejemplo) y el sometimiento a

ciertas facultades de fiscalizacidn que se reconoce a la sociedad
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como una manifestacidén de sus derechos a la resistencia y de
defensa propia. Otra cosa ocurre en la jurisdiccidén privativa del
gobierno mondrquico, donde reconoce la aplicacion de los
principios de coaccidén para 1o que compete al monarca
exclusivamente; y es que continuamente tiene presente que la
sociedad civil y politica es un cuerpo con derechos propios y

activamente organizado para los negocios publicos.

Entre Mariana y los pensadores politicos del siglo XVII,
media cierta distancia por ejemplo Quevedo, que alguna vez fue
amanuense de nuestro autor, quienes para mantener la autoridad
real dentro de sus facultades propias y para que éstas, no
atentaran contra 1los derechos bdsicos de los ciudadanos se
consideraron como medios adecuados la aplicacion de medidas
preventivas o Intrinsecas al gobierno mondrquico como la
educacidn, la exaltacidn de la ley y la justicia y la prdctica

de las virtudes cristianas.

Para determinar la potestad del gobierno dentro del
régimen mondrquico recurre a las facultades que el "pacto
politico" hubiera instituido para el monarca. Recurriendo al
pacto politico y a las leyes fundamentales que rigen 1las
relaciones entre goblierno y republica reconoce una zona de
competencia propia y privativa del gobierno mondrquico, respecto
de la cual no puede ser fiscalizado y sus determinaciones no
pueden ser revocadas por 1la sociedad. Son unas facultades
discrecionales pero no quiere decir arbitrarias pues deben

ejercerse con modestia y templanza, de acuerdo a los dictados de
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la razén y la justicia, sin que la potestad real se haga abusiva
o poco tolerable, y deberan respetar el pacto politico, las
costumbres e instituciones fundamentales, y ademds las

circunstancias histéricas de la nacidn.

Concretando estas atribuciones a la realidad politica
espanola, consistiria en la facultad de dar nuevas leyes,
interpretar las antiguas y salvar las omisiones de éstas. Pero
ha de tenerse en cuenta la afirmacidn suya de que existen leyes
que no pueden ser dictadas e Impuestas en su mayor parte por el
gobierno mondrquico sin consultar la voluntad de la republica por
medio de sus representantes legitimos. La conclusidén es que la
potestad legislativa real abarca en forma privativa todo lo que
no corresponda a funciones de la republica, y en la prdctica,
supuesta la extensidn de éstas, no podrda resolver de forma

exclusiva la mayoria de los asuntos Iimportantes de la nacién.

Concede de buena gana gque existe una soberania regia
en muchas cosas y que, bien por ley bien por costumbre, se ha
autorizado un cierto arbitrio del principe para asuntos tales
como hacer la guerra, administrar la justicia y establecer los
maglstrados y nombrar los jueces. En todas estas cosas tiene una
potestad mayor que la de cada uno y todos conjuntamente de tal
forma que ninguno pueda resistirlo ni exigirle la razdn de sus
actos. Y asi establece la costumbre de 1los pueblos que nadie
pueda revocar las decisiones del rey ni discrepar de ellas. Cree,

sin embargo, que en otras materias la autoridad de la comunidad,
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cuando todos han llegado a un acuerdo comin es mayor que la del

principe.

Sin duda, el principe no puede oponerse a la voluntad
de la comunidad en el establecimiento de los tributos, en la
aprobacion de las leyes ni cuando se trate de alterar la
sucesidn. Y lo mismo diremos de otras cosas que puedan haber sido
reservadas por las costumbres de un pueblo para una resolucidn
comin y no han sido dejadas de ninguna manera al arbitrio del

principe.

Entre las atribuciones que podrian ser privativas de la
potestad real estaran la orientacién de las relaciones
exteriores, la creacidon de magistraturas y judicaturas y el
nombramiento de sus titulares asi como la direccién general del

Estado.

Otra limitacidn importante que pone al poder regio es
el no poder derogar las leyes generales sin el consentimiento del
pueblo dado por sus representantes. La razdn de ello es por una
aplicacion consecuente de los principios generales y por una
tradicidn nacional fuertemente arraigada, porque Mariana conocia
los hechos histéricos y no dejaba de sacar sus consecuencias
siendo tan celoso como era de las tradiciones nacionales y de las
libertades publicas. En Barcelona se exigia la concurrencia de
los representantes del pueblo para legislar en Iimportantes
asuntos desde el aho 1.283 y diez afdos mds tarde en 1.293 se

establecié como privativa de estas Cortes la facultad de
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interpretar las leyes; en Castilla y Ledn se tuvo la facultad de
fijar tributos a través de las Cortes desde 1.329 y en 1.379 y
1.387 se incorporaron, respectivamente, las mismas atribuciones

que regian en Barcelona.

Puesto que las facultades privativas de la potestad real
no pueden ser usadas con arbitrariedad o falta de equidad, pone
la necesidad que tiene el régimen mondrquico de asesorarse de
conse jeros, ministros y de una administracién puiblica eficiente;
pero advirtio al mismo tiempo, que el vicio de introducir validos
y palaciegos en los asuntos publicos seria fatal para la politica

espaiiola condendndolo siempre que tuvo oportunidad.

En tiempo de Mariana funcionaban normalmente Consejos
de Estado fundados por los Reyes Catélicos gque no eran solamente
cuerpos de asesoramiento sino autoridades de administracion
publica, con la solucidén de asuntos administrativos. Mariana no
se refiere a estos Consejos SIino gue Se preocupa con mds
ingquietud por el restablecimiento de las Cortes, institucidén gue
en su pensamiento politico es fundamental, al igual que su
interés serd siempre que todos los poderes del gobierno vayan

dirigidos al bien comin.

A través de sus textos se puede ver la profunda
responsabilidad que atribuye al desempeno del gobierno y es lo
gque le hace rechazar con tanta fuerza a los aduladores y
palaciegos corrompidos, por la posibilidad de que éstos estorben

y se apoderen de la voluntad real incitdndola al vicio y a la

Delimitacién de poderes entre el rey y la repiblica. 240



despreocupacidén de su tarea de servir al bien comin de la

republica.

Estima iIndispensable que la potestad real vaya
acompafada de consejos de hombres intachables, pero una vez oidas
las distintas y mejores opiniones deja al gobernante libre para
resolver lo que su razdén y conciencia le presenten como lo mds

conveniente para la salud publica.

Critica la arbitrariedad y presuncidn para no oir a los
ministros y consejeros o para resolver contra el parecer general
de ellos aunque el gobernate acierte en su decisidn, porque esto
equivale a someter los principios de gobierno y de justicia a su
voluntad omnimoda, cosa que como hemos visto Mariana no puede

soportar.

El Consejo, como organo politico, en el pensamiento de
nuestro autor, es algo inherente a la forma legitima de 1la
institucidon mondrquica formando con ella un todo. Cuando se
refiere a él le da un contenido e importancia tal que puede
decirse que el Consejo es esencial para legitimar la monarquia.
Su objeto es "templar" esta forma de gobierno para que se
mantenga dentro de la equidad y de la prudencia politica,
procurando en todo momento el bien comin de la nacidén. Es por eso
por lo que tacha de tirdnico al gobierno que no asesora por
Consejo y decide los asuntos piblicos por si mismo © por
pareceres particulares aungue dicho gobierno acertara en sus

rescluciones.
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Esto hace que la Institucidn del Consejo aparezca con la
cualidad de sujeto de funciones publicas y como tal de 6rgano de
gobierno integrante de la potestad real, no siendo unicamente un
cuerpo de asesoramiento privado o gabinete de monarca y que no
depende exclusivamente de su arbitrio. Exige gque lo integren
"Varones graves de saber y virtud conocida" refiriéndose a
dirigentes iddéneos y reputados por la opinidén publica como tales
gque contribuyan a resolver problemas de gobierno y a quien debe
asegurdrsele plena libertad para manifestar las opiniones y

sugerencias que estimen convenientes. (12)

5. 2. Administracién publica.

Respecto de la Administracidén pone una serie de
principios que podrian muy bien aparecer como bases estructurales
de valor permanente para la Administracidén Publica. En todo su
pbpensamiento se advierte una nocién perfectamente clara de las
funciones administrativas, de su importancia y del cardcter de
agente publico. En este sentido entiende exactamente que los
agentes de gobierno estdn investidos de una representaciodn
publica al sefalar que les estd confiada "alguna parte de la
republica” y que los funcionarios o empleados administrativos son
de una manera u otra "brazos del poder del principe” que
colaboran para hacer efectiva en todos sus pormenores la
autoridad del monarca. Establece, por ejemplo, la necesidad de

respetar y procurar la inamovilidad de los funcionarios publicos,
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y otorgarles ascensos o reconocimientos por los servicios
desempeniados, de adoptar medidas para simplificar y hacer mds
expedita la tramitacidén de asuntos burocrdticos y de nombrar
funcionarios permanentes que, a semejanza de los antiguos "missi—
dominici"”, recorrieran la nacion como verdaderos inspectores de
los servicios publicos y del Gobierno para examinar su
competencia y rendimiento. De la gran importancia que tienen para
la Administracién nace su preocupacidén para que se haga buena
eleccion por eso dice: " En elegir a los ministros y en nombrar
magistrados debe ponerse ain mayor cuidado, es decir todo el
cuidado que exige la grandeza y la importancia del asunto... Yo
no confiaria ningun cargo de gobierno a nadie que no fuera antes
proclamado al pueblo, para que cada cual tuviese derecho de
revelar sus faltas... Conviene procurar mucho no se confie la
guarda de las provincias a lobos hambrientos... Evitese sobre
todo conferir tan grandes honores a instancias de favoritos
privados...". (13) Creemos que la cita es bastante elocuente del
cuidado que Mariana advierte al principe y a la repiblica de una
mala eleccidn dejando el gobierno en manos de corruptos, porque
de ella dependerd en gran parte la suerte de la repiblica y por

tanto del bien comun.

Hay que senalar que en tiempos de Mariana se reconocia
como un hecho y se pretendia dar una explicacién definitiva a la
representacién publica que investian las magistraturas y los
organos de gobierno populares. Se consideraba a éstos,

mandatarios, diputados o "vicarios” de la nacién para procurar
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el bien general y se intentaba una concepcidén general que
explicara los vinculos permanentes entre la nacidn y sus
representantes, armonizada con la tesis de la traslacidn del
poder a los gobernantes, aungue sus conclusiones no eran todavia
definitivas. Las teorias de derecho privado gque definian estos
vinculos como una cesion personal y absoluta entre cada ciudadano
y el gobernante habian perdido la Importancia que tenian en el
régimen feudal, y se asentaba la tesis de la representacidn en

un campo de derecho propiamente publico.

5. 3. Potestad de la Republica.

Este punto es de mayor Iimportancia dentro de su
pensamiento, que otorga a la sociedad politicamente organizada
una accidén especifica dentro de su dmbito propio que supera
respecto de su competencia a la potestad real, que es considerada
en todo caso una parte integrante de la republica. Como ya hemos
dicho que el autor, sin perjuicio de la potestad propia del
gobierno mondrquico, afirma un concepto fundamental cuando
establece la intima trabazén entre el gobierno y la repiblica
unidos por el respeto a unas mismas leyes y principios politicos,
Yy reconoce una sana tensidon al senalarles a cada uno su

competencia y o6rbita peculiar de funciones.

Delimitacidn de poderes entre el rey y la repiblica. 244



Estima que la repuiblica es un cuerpo politicamente
activo en el ejercicio de sus facultades y en el funcionamiento
de sus instituciones publicas, cuya potestad define como la mayor
y la mds importante dentro de la vida politica de la nacién,
asigndndola, por tanto, el papel de enmarcar y servir de valla
a la autoridad mondrquica. La razdn de ello es la celebracidn del
"pacto politico", del que ya hemos hablado, entre la repiblica
y el gobierno mondrquico por cuya razén cuando la potestad real
es legitima, tiene origen en el pueblo y, para satisfacer ésta,
por su propia naturaleza debe realizar un gobierno justo que
enaltezca los derechos fundamentales de los ciudadanos como seres

libres y racionales sin caer en despotismos y tiranias.

Aborda el tema de la superioridad de la potestad de
la republica desde diversos puntos de vista: en primer lugar
considera la situacidn de los pueblos donde las instituciones y
costumbres politicas reflejan esta realidad,; después, la de
aquellos otros donde la practica politica no esclarece
suficientemente la gestidn; en tercer lugar expone las opiniones
contrarias a estas tesis con un gran rigor objetivo; y por tultimo
las refuta poniendo sus propias razones para abonar las

afirmaciones expuestas.

Las razones que da Mariana para respaldar su
afirmacidén de que la republica tiene mayor potestad que el rey
son de gran interés porque para €1 la naturaleza de las leyes
respecto a su forma exige que sélo pueden darse como sancionadas

cuando se promulgan, es decir, cuando son conocidas por el
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pueblo, y que obliguen, igualmente, cuando sean aceptadas por las
costumbres de la nacién. No hay que olvidar que existe en la
doctrina de la ley un tipo de costumbre "contra legem” que puede
llegar a imponerse sobre un precepto formal que sea contrario a
los usos de una nacidn y rechazado absolutamente por éstos. Este
argumento estd dirigido a demostrar que la nacidén politicamente
organizada realiza un papel activo en asuntos tan fundamentales
como la obligatoriedad de la ley, y que en ellos su potestad
supera incluso a la que pueda tener un gobierno de facultades

amplia.

Senala también otras razones propiamente politicas:
la potestad de la nacidn manifestada cuando debe nombrar sucesor
al monarca que no tiene descendencia a través de los
representantes del pueblo y de acuerdo a los principios que dejé
en claro al estudiar este caso, ya que un asunto como este, de
interés general para toda la nacidn, no puede dejarse al arbitrio
exclusivo del gobernate, lo que demuestra la calidad superior de
la republica. No es posible considerar que el pacto politico
entré.nacién y monarca haya originado una traslacidén tan absoluta
y total de la autoridad como para entender que la repiblica ha
quedado totalmente desprovista del derecho de defensa y a la
propia resistencia que le permite reprimir la injusticia y
despotismo de un tirano, por lo que debe considerarse que su
potestad es mayor al contemplar estas facultades. Y si la
republica esta en desacuerdo y se opone en conjunto a estas

disposiciones 1injustas de la potestad real tiene mayores
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atributos, una potestad y autoridad superior expresada en la
influencia de sus fuerzas sociales, de sus ejércitos y poder

material.

De acuerdo con su costumbre, reproduce con toda atencién
las razones sustentadas por los partidarios de la postura
contraria, es decir, los que dicen que el rey tiene mayor
autoridad que 1la de todos 1los ciudadanos, ya separado e
individualmente ya juntos o considerados como cuerpo. Las
objeciones que pone son las siguientes: si se afirma con
exactitud la opinidn de que la potestad de la republica es mayor
que la autoridad del gobierno mondrquico, forzosamente debe
concluirse, en oposicidén a lo gque sustenta Mariana, que la forma
de gobierno mds conveniente en teoria es la repiblica
democratica. Asi mismo si se admite aquella opinidn, debera
sostenerse que es licito apelar las sentencias y decretos de la

potestad real a la republica.

Tampoco puede entenderse comparativamente que la potestad
del monarca sea inferior a la que tiene un padre de familia,
porque la autoridad, dominio y majestad de éste es superior tanto
de los individuos que le estdn confiados como de todos ellos
juntos. Por ultimo es posible gque la republica ceda o traslade
al monarca la suprema potestad que le corresponde sin ninguna
limitacidén porque nada le detiene, de hecho, para que se la
conceda. Mariana responde a todas estas objeciones de forma
contundente dejando al mismo tiempo establecidos sus conceptos

definitivos. Antes de pasar a considerar las razones de sus
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contrarios, pone un criterio previo realmente aplastante
diciendo: "Asi suelen hablar los que desean que se ensanche el
poder real, y no consienten que se les encierre dentro de ciertos
limites. Asi sucede efectivamente en algunas naciones donde el
pueblo ni la aristocracia son llamados nunca para deliberar sobre
los negocios del Estado, donde hay necesidad de obedecer, sea
justo, sea injusto, lo que el rey mandare; mds ;cabe siquiera
abrigar la menor duda en que este poder es excesivo y en que estd
muy cerca de la tirania, que seguin Aristételes, llegé a ser una
verdadera forma de gobierno entre naciones bdrbaras?. Yo no
extrano que hombres sin uso de razén, sin uso de prudencia, sin
mds fuerza hayan nacido para la esclavitud, y quieran o no,
obedezcan a los principes; mds yo no me refiero aqui a naciones
barbaras, hablo sdélo del gobierno que estd entre nosotros

vigente”. (14)

Replicando Mariana senala en primer lugar que no
tienen dificultad alguna en reconocer que la potestad real tiene
su dambito propio formado por sus facultades privativas, como
hemos visto respecto de la cual posee indudablemente mayor
autoridad que todos los ciudadanos ya individualmente, ya juntos;
Yy por ello no le es licito a nadie oponérsele en estas materias,
revocar sus determinaciones o disputar de ellas, o exigirle
responsabilidad alguna; pero "En otros negocios - dice - ha de
ser mayor que la del principe la autoridad de la repiblica si ha
llegado a ponerse de acuerdo sobre un mismo punto. A mi modo de

ver el principe no puede oponerse a la voluntad de la multitud,
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ni cuando se trata de imponer tributos ni cuando se trata de
derogar leyes, ni mucho menos cuando se trata de alterar la

sucesion del reino". (15)

Nadie puede negar a la republica la autoridad de
contener los excesos del monarca cuando se transforma en un
déspota. Respecto a la posibilidad de apelar las sentencias y
decretos del monarca a la repiblica, sefala que esta costumbre
ha sido abolida porque la suprema potestad del rey es suficiente
para juzgar los litigios de los particulares y para determinar
la razén para castigar los crimenes asi como para concluir 1los
pleitos y para que éstos no se hiciesen interminables. El hecho
de que existan facultades privativas de la republica no permite
en modo alguno concluir, a juicio de Mariana, que la forma de
gobierno mds preferible sea la republicana; y que se entienda que
ésta existe sélo porque se reserva alguna autoridad a la nobleza
o al pueblo, perdiéndose en estos casos las caracteristicas

propias de un régimen de derecho.

En cuanto a la autoridad del padre de familia, de
las autoridades inferiores y de los obispos, no pueden compararse
con la autoridad del monarca, porque el padre gobierna su casa
con dominio absoluto y el monarca en dominio libre y civil, y
porgque en los casos de las autoridades inferiores y de los

obispos existe una autoridad superior de aquellos.
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Es firme en la opinién de que el gobierno legitimo
no puede pretender detentar la potestad absoluta sobre las leyes
y los ciudadanos y solo es tal cuando respete los derechos
fundamentales de la repablica, y no vacila en rechazar esa
posibilidad por imprudente y temeraria y porque transformaria el

gobierno legitimo en tirania y opresion.

Indudablemente gque tiene presente gque el gobierno
requiere para su legitimidad, la libertad y actividad de los
6rganos de gobierno y de los de la republica, ademds del
ejercicio de las facultades propias de éste en los negocios
fundamentales de la nacidén. Este gobierno impedird los excesos
dentro de él, asegurard la estabilidad del mismo manteniéndolo
en el objetivo del bien comun de los ciudadanos. Lo contrario
seria un gobierno demasiado severo que se sale de la érbita de
su propia competencia degradando su naturaleza, porque se hace
impotente para mantener su propia forma y hacer efectivos sus

fines especificos.
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5. 4. Competencias especificas de la potestad de

la repiblica.

El autor entiende gque de forma paralela, o mds bien
determinadas por su competencia y atribuciones especificas
coexisten simultdneamente la potestad real y la de la republica.
Hay circunstancias histdéricas que reclaman la actividad y
derechos propios de la nacidn organizada. La aceptacidén prdctica
de la justicia y conveniencia de 1las leyes a través de su
incorporacidén a las costumbres de la nacidn; la intervencidn de
ésta en asuntos que afectan a la totalidad del pueblo; la
necesidad de reconocerle competencia y fuerzas suficientes para
moderar los excesos en gque pudiera incurrir un régimen mondrquico
dotado de una potestad amplia, exigen objetivamente que la
republica tenga atributos especificos que condicionan una

potestad peculiar.

El fin primordial de todo legitimo gobierno, o sea el
bien comun de los ciudadanos y las caracteristicas propias del
régimen mondrquico templado regquieren por su propia condicidn un
tipo de dominio politico y civil que tome en cuenta a los
ciudadanos como seres racionales y libres y se transformen en
instrumentos de la labor operativa del gobierno y por lo tanto
ha de respetar los derechos fundamentales de la persona. De igual
forma, este tipo de gobierno por su estructura misma supone que
los ciudadanos puedan expresar Sus opiniones y qgue se les

solicite autorizacién antes de ser obligados a cualquier
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prestacioén de servicio en favor de la republica que pueda afectar
su patrimonio y derecho personal. Insiste mucho en que 1los
ciudadanos no deben ser gobernados como esclavos © como seres
sometidos a una obediencia ciega porque este tipo de gobierno se
aproxima al de los seres irracionales, y su pensamiento tiene

siempre presente la dignidad de la persona humana.

Todos los ciudadanos tienen derecho a expresarse
libremente, porque es un derecho inalienable de todas las
personas y por lo tanto tienen derecho a manifestar su opinidn;
y el gobierno si no quiere convertirse en tirdnico ha de arbitrar
unas medidas que obliguen a reconocer 1la dignidad de los
ciudadanos y su condicidén de personas libres y ejecutores en
buena parte de los fines del gobierno. Todo esto supone en el
conjunto de los ciudadanos como republica, de la cual también
forma parte el gobierno a pesar de sus facultades especificas,
una facultad que pueda hacer efectivos sus derechos

fundamentales.

Respecto del pacto politico y de la traslacién de la
autoridad del gobernante tiene claro que aunque el pueblo es el
sujeto primario y natural de la autoridad, éste no puede
reivindicar o reclamar a su arbitrio la autoridad para conocer
cualquier asunto, cuando estas facultades las ha trasferido
justamente al gobierno o al Estado. Por este motivo rechaza la
apelacidon a la republica ya que de otra manera el desorden y el
caos estarian asegurados; y porque tiene en cuenta que respecto

a sus facultades privativas, el gobierno posee mayor autoridad
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que todos los ciudadanos. Acerca de esto dice: "no hay quien
tenga derecho para examinar la razon de su conducta, que estd ya
sancionada por la costumbre de todos los pueblos, y no cabe lugar

a cuestionar, cuanto menos a revocar lo hecho”. (16)

La trasmisién de la autoridad del pueblo al
gobernante tiene siempre por lo menos una limitacidén consistente
en la consecucidn del bien comin de los ciudadanos; la infracciodn
de esta norma atenta contra el pacto politico quebrantando los

términos de esta convencidn.

Del contexto del pensamiento de Mariana podemos sacar que
los derechos reconocidos a la republica y el concepto de potestad
superior de ésta implica el derecho fundamental para abordar los
asuntos piblicos, cuya posesidén no se pierde absolutamente por
el establecimiento de un régimen mondrquico aun con facultades
amplias que supongan la traslacidén de buena parte del ejercicio

de la autoridad al gobernante.

Establece en la republica el derecho o autoridad
fundamental para gobernarse, como una posesioén perpetua y de la
cual no puede legitimamente desprenderse de un modo absoluto y
ademds deja a los organos de gobierno el ejercicio de este
derecho en todo aquello que el pacto politico le hubiera
conferido, sin perjuicio de las reservas expresas en favor del
pueblo. Asi se concilié el derecho de fiscalizacion de la
repiblica y el de asumir el gobierno en casos excepcionales, y

la normalidad y estabilidad de las funciones de los organos de
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gobierno en el ejercicio de sus atributos especificos, que no

pueden ser revocados por cualquier causa.

Esta distincidén inicia un concepto mds hondo de la
tesis de la representacidén que invisten los gobernantes como
diputados del pueblo para regir la republica hacia el bien comun,
dentro de las facultades que le hayan otorgado. Se iniciaba aqui
con bastante exactitud la nocidén de representacidén publica. En
las republicas o monarquias nacionales del momento no estaba
presente el concepto de representacién nacional que luego se
configurarda con la mentalidad democratica liberal; y sobre todo
en el siglo XVI que acentudé con mayor fuerza los derechos del
pueblo, se plasmé un concepto de base y aun superaria en parte

la evolucién politica posterior.

Para los pensadores politicos espafdoles del XVI era una
realidad el vinculo o relacién moral estrecha que unia a la
sociedad politica en conjunto, y a sus organos de gobierno o
especificos de la autoridad popular; y en razon de ello, éstos
ejercian los derechos que expresamente les hubiera conferido la
repiblica para actuar en virtud de ellos en nombre de toda la
nacién politicamente organizada y para obligarle respecto de sus
facultades, como si se hubiese obligado ella misma. Esta relacidn
era estimada no como una delegacidn transitoria o un mandato
revocable al arbitrio de la republica, sino como una convencion
en virtud de la cual se transmitia o cedia el ejercicio de
determinados derechos especificos al monarca, en su caso, gue no

podian ser desconocidos o disminuidos sino a través de un acuerdo
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reciproco entre ambos, o en virtud de las limitaciones expresas

contenidas en dicha convencidn.

Estos conceptos se ven dentro del régimen mondrquico
para quien fueron ideados pero tienen un valor permanente y
sirven de base de la representacidén publica en cualquier forma

legitima de gobierno.

cQué facultades se reservaba la republica, a juicio de
Mariana, y de qué forma eran ejercidas por las instituciones u
organos representativos que le eran propios?. Entre las
facultades reservadas a la autoridad de la repiblica podemos
distinguir las gue se ejercen por ella ordinariamente o dentro
de la normalidad de funciones del régimen mondrquico Y aquellas
cuyo ejercicio fue cedido al monarca, pero que por falta absoluta
de gobierno o en virtud de una tirania excepcional resuelve la

cesion efectuada y vuelven al ejercicio de la repiblica.

Dentro de las primeras coloca la atribucidn de derogar
las leyes generales, que requiere el consentimiento de los
representantes de la repiblica, como también la de interpretarlas
en todo aquello gque no se trata de situaciones particulares;
poque si se trata de Interpretar el sentido propio de las leyes,
de "suavizarlas” o incorporar a ellas algin caso particular que
no estuviese comprendido en la ley debe entenderse gque esto
corresponde a las facultades legislativas del monarca

conjuntamente con la de dictar nuevas leyes.
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Sin embargo hay que recordar respecto a esta ultima
facultad que las leyes gque llamariamos fundamentales, no pueden
ser dictadas ni modificadas sin participacidn y consentimiento
de los representantes de la republica. Tienen este cardcter las
gue rigen las relaciones entre la monarquia y la repiblica, la
constituciodon del Estado y todas aquellas que establecen el pacto
politico, las leyes de sucesidn y las que eligen un nuevo
gobernante a falta de sucesidn legitima. Las disposiciones sobre
tributos, ya sean impuestos, contribuciones © Servicios
personales y en general todas aquellas que afectan al patrimonio
o libertad personal de los ciudadanos, no pueden tampoco ser
acordadas o modificadas sin la voluntad de la republica, salvo

en circunstancias excepcionales.

Este criterio gue sujeta los asuntos politicos mds
importantes al consentimiento de la republica no lo es
exclusivamente por via de consulta de la opinidn de los
ciudadanos, sino para que 1los negocios publicos no se traten
seguin el arbitrio del rey y el capricho y voluntad de unos pocos,
ya que en la voluntad del pueblo y en su consentimiento estriba

la salud publica.

No creemos que se opongan dos jurisdiciones y potestades
de modo que se parcele y disminuya la autoridad politica de la
sociedad organizada. Por el contrario, creemos gque si se atiende
a una clara delimitacidn de facultades y a la distincidn que
hemos senalado sobre la posesidén de derechos politicos y su

ejercicio, es muy posible atribuir a la potestad mondrquica y a
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la repiblica una armoniosa coexistencia en el pensamiento de
Mariana. La potestad mondrquica estard investida del ejercicio
de los derechos que legitimamente le han conferido que no pueden
ser entorpecidos y de la potestad de orientar y dirigir la vida
politica de la republica hacia el bien comin, tanto a través de
sus facultades privativas como en general por su papel de tener
unidas entre si todas las clases del reino con objeto de sostener
la dignidad del principe y conservar la salud publica.
Evidentemente que estas opiniones de Mariana se presentan a
titulo de paradigma y como ideal de lo gque deberia ser; otra
cosa era la realidad. Para ilustracidn de dicha realidad me
parece muy interesante el estudio de Luis Gonzdlez Antdén en su

libro Las Cortes en la Espana del Antiquo Régimen, (17)

Pero el monarca debe ejercer sus facultades privativas
sin arbitrariedades. No existe en teoria una separacion y
oposicién entre ambas potestades; ni tampoco atribuye al monarca

una exclusiva "soberania politica" que le coloca por encima como

fuente unica de las leyes y del gobierno de la nacién: la
monarquia y el pueblo son parte de una repiblica o sociedad civil
y ambos deben procurar el bien comin bajo el imperio de las
mismas leyes fundamentales y del respeto a sus facultades
especificas. Indudablemente que existird siempre entre estas dos
potestades una tensidén, pero ésta serd saludable y creadora,
impedira los excesos de cada una y contribuird a una resultante

en beneficio comun.
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La potestad de la republica, respecto de los derechos

cuyo ejercicio se ha reservado, tiene también las limitaciones

de justicla, prudencia politica y hienestar general que Mariana

establece no solo para la monarquia; y deberd ser administrada

bor representates dignos y capaces de representar esas facul tades

politicas.

Respecto de las facultades cuyo ejercicio corresponde
exclusivamente a la repiblica podemos citar el derecho de la
legitima defensa y la resistencia que es la consecuencia del
derecho que tiene la repiblica de dirigirse hacia el bien comin
y satisfacer el perfeccionamiento de sus integrantes frente a una
Injusticia legal o una tirania de caracter general. Asi mismo,
la republica podrd darse la forma de gobierno Yy proveer la
constitucién concreta del Estado en la forma histdéricamente més
apropiada para el bienestar general cuando se establezca en la
republica por causas legitimas el pleno ejercicio de los derechos
de gobierno segun su propia naturaleza comunitaria. De agqui el
derecho que tiene la republica de fiscalizar al monarca si cumple

O no su mision de servir al bien comin.
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5. 5. Las Cortes.

La existencia de una sana y consclente opinidén piblica es
senalada como un elemento iIintegrante de todo régimen politico
Jjusto, aunque sabe que siempre se da ésta en el pueblo con todas
las caracteristicas de perfeccidén, no deja de sefalar al monarca
que ademds de seguir en todo la voluntad de Dios,también es
necesario atenerse a la opinidn piblica de los ciudadanos. La
institucion que mejor expresa dicha opinién piublica es las
Cortes, siendo ademds el drgano representativo por excelencia de
la potestad politica de la republica. Respecto de ellas
manifiesta toda la fuerza de su apego a la tradicidn espafiola que
siempre cuiddé las libertades, mostrdndose como un firme opositor
de la tendencia imperante que disminuia la importancia y las

facultades de la institucidn. (18)

Atribuye a las Cortes la suprema manifestacidén del
sentir de la republica y la representacién de la potestad
politica cuyo ejercicio mantiene para si. Son el érgano que
ejerce en representacién de la repiblica las facultades

ordinarias y extraordinarias que nuestro autor reconoce.

Por este motivo la Cortes eran la institucién llamada
@ administrar gran poder e 1influencia moral moderadora de la
monarquia, y que de hecho le comunicaron durante su apogeo las
fuerzas e inquietudes que surgian libremente de la nacidn para
que fueran encauzadas y orientadas por lo mejor de la republica

Y por la direccidn general del gobierno. En principio era una
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asamblea a mantener en alto siempre los intereses y la capacidad
creadora de la repiblica. Mariana respeté la situacidn e
Iintegracion social y propicidé un orden social jerdrquicamente
trabado. Dice: "Por todas las historias se ve que siempre se ha
tenido por buen gobierno que haya a su tiempo juntas de las
cabezas de la republica...Yo no sé que jamds haya habido ciudad
ni reino que se haya tenido por bien gobernado sin que en él haya
Cortes y Ayuntamiento piblico de las cabezas, sus Concejos

ordinarios y sus Cortes a sus tiempos". (19)

Sefiala las caracteristicas que han de tener las Cortes
Yy sus miembros para que sean representantes genuinos de los
intereses del pueblo, preocupdndole sobretodo que en las Cortes
estén representadas todas las clases del Estado. Entiéndase aqui
por clases las que en su época jugaban un papel determinante
(clero, nobleza y pueblo), pero orgdnicamente reflejadas, ya que
habla de los procuradores de las ciudades es decir de los
Ayuntamientos y Municipios quejdndose de que a veces se comportan
como simples hombres  particulares, olvidandose de la
representacion que invisten. Por este motivo critica la costumbre
Imperante de reducir las Cortes a los procuradores de las
ciudades, restdndole la independencia gue le daban los

representantes de la nobleza y del clero.

Exige que los representantes o diputados se congregen
en un solo lugar para deliberar sobre los negocios de Estado. Con
esto condiciona la formacidén de una corporacidn gue en conjunto

representa a toda la repiblica y que toma sus determinaciones
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después de oir los intereses de todos; evitando asi que se trate
exclusivamente de imponer por separado los propdsitos de algunos
elementos o grupos de la republica y propiciando el intercambio

y mitua fecundacidn entre todos.

Pretende que los representantes sean elegidos con
juicio por los distintos elementos de la sociedad, para que
representen con libertad e independencia sus intereses.
Implicitamente rechaza que los diputados sean impuestos o que de
una manera u otra carezcan de la independencia necesaria para el
desempenio de su funcidn frente al poder real y en defensa de la
repiiblica. Estimando que los representantes deben actuar en
ejercicio de sus funciones como agentes libres. Le preocupa que
su designacion recaiga sobre sujetos 1iddéneos. Rechaza la
irresponsabilidad que permite que no sean elegidos con juicio,
sino designados por la temeridad de la suerte, que es una nueva

corruptela.

Hay que decir que la "soberania social" de la nacidn
la establece el autor dentro de un concepto jerdrquico y organico
de la republica. No quiere que el Estado propiamente o la
potestad gubernativa sea el unico poder efectivo de la republica
-por pincipio rechaza y desconfia de las facultades amplias- ni
tampoco desea que se quite a los demds elementos sociales la
pujanza gue puedan inundar a la vida nacional y regional, y su
fuerza como baluartes de las libertades publicas y de los
derechos anteriores de los ciudadanos. Por el contrario la

republica esta 1Integrada por las magistraturas y oficios,
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corporaciones y clases sociales e 1Interesa que todos ellos
contribuyan al bienestar general con su propia vida, con su
potestad e influencia civil moral y aun con su prosperidad

material.

Mariana aboga por el establecimiento de poderes
regionales y también de particulares subordinados al interés
general, ya que no se trata de provocar el establecimiento de un
sistema feudal que desmembre la unidad politica o favorezca el
caudillaje de los nobles. La nobleza para él no tiene sentido
como palaciega sino como representante de los valores morales y

de un efectivo poder regional.
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6.—- DERECHO A LA RESISTENCIA Y TIRANICIDIO.

6. 1.- Caracteristicas de la tirania y del tirano.

6. 2.- Resistencia y tiranicidio.Variantes.
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6.—- DERECHO A LA RESISTENCIA Y TIRANICIDIO.

Posiblemente por lo que mds se conoce a Mariana y donde
su pensamiento politico frece mayor novedad es por su posicion
respecto del derecho de resistencia y tiranicidio, asi como la
defensa que hace de éste en ciertos casos. Desde el asesinato
de Enrique IV en Francia se ha hecho famoso el autor de De rege

por esta causa.

El pensamiento que expone sobre el derecho de
resistencia de 1la repiblica a un régimen tirdnico es la
consecuencia de sus planteamientos sobre la potestad de la
republica y los derechos de ésta que ya hemos visto en el

capitulo anterior.

Indudablemente como firme defensor de las libertades
publicas plantea la necesidad de establecer un gobierno justo y
saludable para la nacidén mediante el respeto y afianzamiento de
los derechos fundamentales de 1los ciudadanos y de toda la

repiblica.

La situacidn politica de su momento condicionaba la
posicion de escritores politicos como Mariana, que destacan los

derechos del pueblo o de la nacidn politicamente organizada,
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afirmando la posibilidad de fiscalizacidén y resistencia legitima
para impedir los excesos de la autoridad mondrquica. Por 1lo
demds, este pensamiento correspondia a la tradicidén politica
espafiola y a su sentido propio de justicia e independencia y por
esto no llama la atencidn. Aun en tiempos de una monarguia tan
sélida como la de Felipe II a nadie se le ocurrié estimarla

sediciosa o peligrosa.

Mariana, al igual que pensadores de su época, atribuye
a la sociedad politica la posesién virtual del derecho a
gobernarse por si misma y a procurar en esta forma el bien comin
en circunstancias excepcionales, en las que por falta de régimen
establecido o por fallos «excesivos de éste le fuera
imprescindible ejercitarlo y actuar por si misma. f ntimamente
unidos se serialan, también, los derechos a fiscalizar la justicia
y a exigir al gobernante que 1Intente el bien comin, cuyo
ejercicio nunca perdia la repiblica, junto a los de procurar su
supervivencia y legitima defensa contra la agresioén; sin
perjuicio de los gque por institucidn expresa se hubliera reservado

para su exclusiva competencia.

Mariana tiene muy en cuenta la generacién del "pacto
politico", que ha trasladado la autoridad desde el pueblo (que
actia como causa Inmediata del poder) al monarca, y que 1los
términos de esta traslacién son perfectamente definidos y
limitados, como para reconocer "el dominio supremo” O posesiodn
virtual del derecho de gobierno en la sociedad politica

propiamente como tal. Esta potestad de la republica implica el
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derecho de mantenerse activa y en ejercicio de sus facultades

especificas (por ejemplo para imponer tributos y sancionar leyes
generales) y aun para consolidar los derechos del monarca
mediante el juramento de fidelidad que el pueblo le presta antes
que aquel asuma su jurisdiccidén. Y se muestra en sus facultades
para fiscalizar la labor del monarca al emplazarlo en cilertas
circunstancias, y aun despojarle de la corona en caso de que

desprecie la salud del pueblo y los consejos que éste le da.

En primer lugar vamos a dejar en claro gque usamos la
expresién "derecho de resistencia”, debido a su cardcter genérico
que involucra todas las situaciones y medidas que puede la
republica adoptar por via legal y por las armas para defender sus
derechos destrozados por un gobierno ilegitimo o fundamentalmente
injusto, y en especial porque refleja mejor todas las opiniones
de Mariana sobre este punto. Estas no se limitan a sefalar el
tiranicidio como el iunico recurso o posibilidad de accién de la
comunidad politica; y por otra parte, el autor en todo momento
fundamenta estas medidas en una esfera de accién publica y las
atribuye un cardcter de derecho publico, asentado en sus
convicciones sobre la competencia y potestades especificas de la

republica.

En ningin momento afirma el tiranicidio o cualquier
otro medio de resistencia como un recurso privado o propio de
revolucionarios exaltados o sediciosos que por si y ante si se

atribuyan la representacion de la nacidn.
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Los propésitos de Mariana al exponer el derecho a la
resistencia son dos principalmente. Uno de ellos es que sirvan
de consejo y de valla a los principes para que no se aparten de
las atribuciones y finalidad de su mision, porque posiblemente
el miedo detenga a alguno a no dejarse arrastrar por 1los

aduladores y corromperse con los vicios.

Otro, es reafirmar el principio fundamental sobre la
superior potestad de la republica respecto de la del monarca,
como fuente de poder politico y poseedora de ciertos derechos
fundamentales que resguardan la vida comunitaria y por ello es
perfeccionamiento de la persona humana por lo que nunca pueden

ser enajenados absolutamente.

6. 1.— Caracteristicas de la tirania y del tirano.

Tenemos que ver las caracteristicas del tirano y la
tirania para entender bien su opinidn sobre el derecho de
resistencia. La tirania para Mariana no es sindénimo de
administracién politica transitoriamente injusta, desacertada,
o de una legislacion mds o menos despotica; sino de un régimen
politico perfectamente definido. La tirania corresponde a una
de las seis formas clasicamente posibles de gobierno y a la

antitesis y degeneracidén de la monarquia; y por tanto es una
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forma o régimen peculiar de gobierno y por ello de cardcter
habitual, en que la suprema potestad reside en uno solo pero de
manera ilegitima o extremadamente despdética, y que en la mayoria
de los casos va acompanada de violencia atentado contra los
derechos fundamentales de los ciudadanos o de sus patrimonios.
De acuerdo con el axioma latino, Mariana afirma: "Es cierto que
no hay mayor calamidad que un rey que se deja llevar de sus
pasiones o que deja influir su propio juicio por el de sus
cortesanos, y de ello son ejemplo las desgraciadas vicisitudes
y los inolvidables trastornos de grandes imperios. Convertida
la benevolencia del rey en tirania y gobernando los palaciegos
en su nombre, es inevitable que se desquicie todo el reino y sean
precipitados sin sentirlo a las mayores calamidades los subditos
que tienen puesta su confianza en sus principes. Lo mejor en la
naturaleza se convierte en lo peor cuando llega a corromperse,
y esto mismo prueba la excelencia de la monarquia, que cuando
estd viciada y pervertida y se convierte en aquello que le es mds
opuesto, cae en la mayor tirania, que es la mds abominable forma
de gobierno. Lo peor debe ser siempre la antitesis de lo mejor.
Y por eso la maxima calamidad se opone a la mds excelente forma

de gobierno." (1)

Debido a sus conceptos politicos sobre la excelencia
de la forma mondrquica, se limita a estudiar las caracteristicas
de la tirania sin detenerse demasiado en las demds formas
ilegitimas de gobierno, al igual que tampoco se refiere a la
posibilidad de gque la tirania, como un despotismo violento, se

presente bajo las caracteristicas aparentes de otras formas de
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gobierno. Por lo demds, en su época era un tanto remota la
posibilidad porque al hablar de tirania se presumia lisa y
llanamente la potestad ilegitima y violentamente injusta de uno

soélo.

Considera la tirania bajo los dos aspectos cldsicos:
a) tirania por falta de justo titulo para el gobierno

o de usurpacioén y
b) tirania de ejercicio o de régimen, en que puede
caer por defecto o por exceso un gobierno legitimo en el
desarrollo de su actividad. Esta distincidn que plantea
Mariana tiene 1importancia para la exposicidén que hard
posteriormente sobre las actitudes legitimas que el pueblo
puede asumir frente a los distintos tipos de tirania.
Ademas, esta distincidon es representativa del pensamiento
politico del siglo XVI porque los pensadores tipicos del
XVIII, solo hablan de tirania de "régimen o de ejercicio”
Y no consideran la de "usurpacidn”. Esto es asi porque las
monarquias nacionales europeas se encontraban fuertemente
establecidas, y el pensamiento politico era mds favorable
a los derechos de 1los gobernantes existiendo cierta
resistencia para reconocer la intervencidén de la naciodn
politicamente organizada en 1la legitimacién o de 1los

titulos con que los monarcas ejercian su poder.

Por otra parte y dada la popularidad que tomaban las
doctrinas de Maquiavelo, se identificaba generalmente la tirania

de ejercicio con la prdctica de la "razén de Estado"” en los
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negocios publicos y los pensadores catdélicos dirigian sus

criticas principalmente en contra de estas actitudes. (2)

Para saber cudndo pueden aplicar los principios que
seflala sobre el derecho de resistencia hay que precisar las
cualidades especificas del régimen tirdnico y del tirano. Es un
régimen esencialmente despdético que atenta contra los derechos
fundamentales de los <ciudadanos o de sus patrimonios,
ejerciendolo de forma violenta en la mayor parte de los casos.
Afirma: "La tirania, que es la idltima y peor forma de gobierno,
es también antitética de la monarquia, y ejerce sobre los
subditos un poder riguroso. Muchas veces el tirano arrebata el
poder mediante la fuerza, pero, aun partiendo de origen legitimo,
degenera en todo género de vicios, principalmente en la codicia,
la crueldad y la avaricia. Es propio de un buen rey defender la
inocencia, reprimir la maldad, fomentar el bienestar y procurar
a todos los miembros del reino la felicidad y todo género de
bienes; el tirano, por el contrario, hace consistir su mayor
boder en la libertad para entregarse sin freno a sus pasiones,
no cree 1indecorosa ninguna maldad, comete todo género de
crimenes, destruye la hacienda de 1los poderosos, viola la
castidad, mata a los buenos y no hay accién vil que no cometa a
lo largo de su vida. El rey es humilde, tratable, accesible,
amigo de vivir bajo el mismo derecho que los demds; el tirano,
que desconfia de los ciudadanos, es medroso, amigo de aterrorizar
con el aparato de su fuerza y su fortuna, con la dura severidad

de las costumbres y con la inhumanidad de sus juicios." (3)
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Precisando mds esta idea hay que decir que si la
primera caracteristica de todo régimen politico justo y legitimo,
como prototipo ideal de un principe politico y cristiano, es
buscar sobre todo el bienestar de la repiblica; la de la tirania
y del tirano es su antitesis persiguiendo antes que nada el
provecho propio y engrandecimiento material de su pode personal,
con el consiguiente detrimento del bienestar de los ciudadanos
y los intereses de la republica. Dice: "Anadase a esto que el
tirano es como una bestia fiera e inhumana, que adondequiera gque
vaya lo devasta, lo saquea y lo incendia todo, haciendo estragos
en todas partes con sus undas, sus dientes y sus cuernos.
cHabldis de disimular? ;Quién creerda que no es digno de elogio
quien con peligro de su vida trate de salvar al pueblo de sus
garras? ¢No deberdn lanzarse todas las flechas y los pufales
contra un monstruo cruel que mientras viva no ha de poner coto
a su carniceria? Llamards cruel, cobarde, impio al que al ver
maltratadas a su madre o a su esposa no las socorra; y chemos de
consentir que un tirano veje y atormente a su capricho a nuestra
patria, a la cual debemos mds que a nuestros padres? Lejos de
nosotros tanta maldad, lejos de nosotros tanta villania. Aungue
hayamos de poner en riesgo la riqueza, la salud y la vida hemos

de salvar la patria del peligro y de la ruina.” (4)

Tal como hemos expresado en capitulos anteriores, en
Mariana se halla muy unido el ideal de un régimen politico y de
un gobernante a la salud publica, a la justicia y al respeto de
los derechos anteriores de los ciudadanos,; y quien se procure

exclusivamente de su propio interés sin mirar por las necesidades
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comunes o las contrarie fundamentalmente atenta contra su propia
estructura, convirtiéndose en un agresor e injusto ofensor de
quiénes obtuvo o pretendidé la representacidn para dirigir los

negocios publicos.

También caracteriza la tirania y el tirano, por la
pretendida potestad absoluta sobre las leyes, cambidndolas a su
capricho y sin respetar a las instituciones y las costumbres de
la patria. La arbitrariedad y el absoluto voluntarismo juridico
son atributos peculiares de la tirania, fundamentando en la
voluntad omnimoda del rey la exclusiva fuente del derecho . Es
tan Importante para nuestro autor la existencia de un orden
juridico superior y su creencia en la santidad de las leyes
fundamentales que rigen a todos los miembros de la sociedad
civil, ya sean éstos gobernantes o simples ciudadanos, que

rechaza de forma vibrante todo pensamiento contrario.

Sefala como propio de la tirania que el gobernante se
estime personalmente exento del cumplimiento de las leyes
fundamentales o aquellas dictadas con el asentimiento de la
republica a través de sus legitimos representantes; y ain es una
actitud imperfecta, o mds o menos despdtica, que el monarca
demuestre publicamente desprecio por las leyes que €l mismo ha
dictado en virtud de sus facultades especificas, aunque no deba
responder de sus actos ante la republica, o de aquellas llamadas
"suntuarias" por no convenir necesaria y absolutamente a la
autoridad mondrquica o por haber sido dadas especialmente para

sus subordinados. Por la responsabilidad social y jerdrquica, el
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gobernante estd obligado a no dar ocasidn a los ciudadanos para
que desprecien las demds leyes o que el vulgo crea que no es
digno obedecer aquellas leyes; dice: "Que él1 (el principe) mds
que sus subditos estd obligado por la fuerza de las leyes, que
falta gravemente contra la religién si se niega a ser defensor
Y guarda de las mismas, cosa que ha de alcanzar mds con el
ejemplo que con el terror, maestro poco duradero de los deberes

que nos estdn impuestos.” (5)

Es propio del tirano y de las cualidades de la tirania
el no respetar las facultades que las instituciones o costumbres
hayan reservado para el ejercicio de la repiblica. Creo
necesario recordar que las leyes fundamentales han sido dictadas
con el consentimiento del pueblo y no pueden alterarse sin su
Intervencidén, como tampoco las costumbres patrias y principios

esenciales del gobierno.

Lo mismo sucede, 51 se trata de dar a la convencidn
fundamental entre el pueblo y el gobernante o pacto politico una
extension tal, que se la haga aparecer como una cesidén total e
irrevocable de la autoridad al monarca para gue este la
administre a su arbitrio; o si una vez trasladados los derechos
que competen a la potestad real, los quebranta y se excede en sus
atribuciones usando éstas sin justicia. "Si el monarca -dice- se
resolviese por su cabeza, sin acudir a su consejo, o contra el
parecer de sus consejeros, por lo que dijere el que tiene a su

lado o por lo que él mismo juzga, aunque acierte en su resolucidn
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por exceder los términos del buen gobierno, sale del oficio del

buen monarca y entra en los términos de tiranias.” (6)

Otra de las caracteristicas principales del tirano es
atentar contra la dignidad personal de 1los ciudadanos y contra
sus derechos fundamentales, que Mariana senala diciendo que el
tirano teme necesariamente a los que le temen, a los que trata
como esclavos, y para evitar que éstos preparen cualquier ardid
para matarle, suprime todas sus posibles garantias y defensas,
les priva de las armas, no les permite ejercer las artes
liberales dignas de todo hombre libre para que no robustezcan su
cuerpo con ejercicios militares y desmoronar la confianza en si
mismos. Teme el tirano y teme también el rey. Pero el rey teme
lo que pueda perjudicar a sus subditos, y aquél, a los propios
stubditos, que, convertidos en sus enemigos, pueden arrebatarle
el poder. Asi, el tirano prohibe que los ciudadanos se retinan
y que formen juntas y asociaciones. Les prohibe hablar de los
negocios publicos y se sirve de espias para que no se informen
ni hablen libremente, que es el mayor limite a que puede llegar
la servidumbre, y no permite que nadie proteste de los males que
les afectan. Como no tiene confianza en los ciudadanos, busca
su apoyo en el engaio y la iIntriga, solicita la amistad de los
principes extranjeros para prepararse para todo evento; paga
guardias de otras naciones, de los que se fia por su misma
condicion de extranjeros, y por su desconfianza de los
ciudadanos, contrata soldados mercenarios, que es la mdxima
calamidad de un Estado. "que subvierte todo el Estado, -dice- se

apodera de todo por medios viles y sin respeto alguno a las
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leyes, porque estima que esta exento de la ley. Y cuando se
ocupa de los asuntos publicos, obra de tal manera que todos los
ciudadanos se sienten oprimidos por toda clase de males con una
vida miserable, y los despoja de su patrimonio para dominar él
solo en los destinos de todos. Y asi, arrebatados todos los
bienes al pueblo, ningin mal puede imaginarse que no caiga como

una calamidad sobre los ciudadanos." (7)

La figura gue nos pinta y el grado de maldad y
despotismo que seflala en el tirano son de una intensidad tal, que
es normal el pensar en una fiscalizacidén y en diversas formas de
resistencia de la republica violentamente vejada con esa forma
de gobierno, porque tiende mds bien a la destruccidén del estado
de forma habitual. Es por tanto para €l una realidad
indiscutible el papel activo que corresponde a la nacidn
politicamente organizada en los asuntos piublicos; y entre los
derechos de cuyo ejercicio, a su juicio, jamds se despoja la
republica, esta el de fiscalizacién y el de resistencia contra

la injusticia y la tirania.
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6. 2.- Resistencia y tiranicidio. Variantes.

Para establecer la reaccidén de las naciones frente a
las tiranias y tiranos que ha caracterizado parte de una vision
histérica diciendo que los hechos antiguos y modernos dan prueba
constante de cuan grande y cuantas serdn las fuerzas de la
multitud irritada odiando al principe. Entre ellos se
caracteriza Francia, a propésito del asesinato de Enrique IV por
Rabaillac. Este episodio que Mariana presenta como un hecho que
da actualidad al tiranicidio le ha valido mds fama y detractores
que todo el resto de su obra. Nos lo cuenta asi: "Hace poco,
en Francia, tenemos un ejemplo muy reciente por el que podemos
ver la importancia que tiene la paz de los espiritus, a los que
no es posible dominar con la misma facilidad que a los cuerpos,
en un suceso que hay que recordar al mismo tiempo como triste y
notable. Enrique III, rey de Francia, fue muerto por la mano de
un monje con las entradas atravesadas por un puilal envenenado.
Lamentable espectdculo que en pocos casos serd digno de elogio,
pero en el que los principes pueden comprender que no pueden
quedar impunes sus audaces e impias maldades. La potestad del
principe es muy débil cuando pierde el respeto de sus vasallos.

El rey Enrique, que carecia de descendencia, intentaba
dejar el reino a su rufado Enrique, que desde su mds tierna edad
se hallaba embebido en las mds erréneas opiniones religiosas y
habia sido condenado por los pontifices y privado de su derecho
de sucesidén, aunque ahora, que ha cambiado de pensamiento, es rey

de Francia. Por esta razén, gran parte de la nobleza, de acuerdo
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con otros principes, tanto franceses como de otros paises, se
habia alzado en armas para defender la patria y la religidm, y
habia recibido de todas partes socorros y auxilios. Guisa, en
cuyo valor estaban puestas las esperanzas Y el destino de

Francia, en esta tormenta se puso a la cabeza de este movimiento.

Los reyes rara vez cambian de proposito. Y asi,
Enrique, para oponerse y vengarse de los nobles, llamé a Guisa
a Paris con el propésito indudable de asesinarlo. Y como
fracasara su propdsito, porque el pueblo enfurecido se alzé en
armas, abandoné precipitadamente la ciudad. Pasado algun tiempo,
simulé haber cambiado de pensamiento, y anuncia publicamente que
quiere deliberar con todos los ciudadanos sobre lo que conviene
al bienestar piblico. Reunidos todos los estamentos del Estado
en Blesis, junto a las aguas del Loira, maté en el mismo palacio
real a Guisa y a su hermano, el cardenal, que habian asistido a
la asamblea confiados en la palabra del rey. Y después, tratando
de cubrir el hecho con una capa de derecho, una vez asesinados,
manifiesta que son reos de crimenes de lesa majestad,
acusdndolos, cuando ya no podian defenderse, de alta traicion.
Ademds prende a otros muchos, y entre ellos al cardenal de
Borbdén, que, aunque de edad muy avanzada, era el sucesor legitimo
de Enrique por derecho de sangre.

Con estos sucesos se conmovieron profundamente 1los
dnimos de gran parte de FPrancia y se rebelaron muchas ciudades
exigiendo la abdicacién de Enrique por razén del bien publico.

Y entre ellas, Paris, a la que no puede compararse ninguna otra
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ciudad de Europa, por sus rigquezas, por su extensién y, sobre

todo, por sus estudios y su ciencia.” (8)

La referencia a Enrique IV es clara, quien también fue
asesinado después. El 4 de Enero de 1589 la Sorbona habia
excomulgado al rey y tres dias después absolvidé a todos los
subditos del juramento de fidelidad. Continua Mariana diciendo:
"Sin embargo, los movimientos de la plebe son como un torrente.
Y su caudal se acrece y desaparece en poco tiempo. Cuando se
aquietaba el impulso del pueblo y Enrique estaba acampado a unas
cuatro millas de Paris, no sin esperanza de vengarse de la
ciudad, y parecia ya que las cosas no tenias remedio, la audacia
de un joven volvié a levantar los dnimos. Este joven se llamaba
Jacobo Clemente y era natural de la aldea de Autun conocida como
Sorbona y estaba a la sazén estudiando teologia en un colegio de
los dominicos. Y como hubiera sabido por los tedlogos con que
cursaba sus estudios que era licito matar a un tirano, se hizo
de varias cartas de 1los que publica o secretamente eran
partidarios de Enrique, y sin tomar consejo de nadie partid hacia
el campamento del rey con el propdsito de matarlo el 31 de julio
de 1589. Creyendo que 1iba a comunicar al rey secretos
importantes, por las cartas que habia presentado, se le recibié
sin demora y se le cité al dia siguiente. Y en efecto, el dia
primero de agosto, dia de San Pedro ad Vincula, una vez celebrada
la misa, pudo visitar al rey, que le recibidé apenas levantado del
lecho y a medio vestir. Después de cambiadas algunas palabras,
cuando estuvo préximo al rey, so pretexto de entregarle en mano

otras cartas, con un puial envenenado que ocultaba en la misma
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mano, lo hirié en la vejiga. ;Serenidad 1insigne, hazana
memorable!. Traspasado el rey de dolor, hirié con el mismo puial
a su asesino en el pecho y en el ojo, al mismo tiempo que

gritaba: "Al traidor, al parricida.”

Los cortesanos, comnmovidos por suceso tan inesperado,
irrumpieron en la cdmara del rey y acuchillaron con crueldad y
fiereza a Clemente, que ya estaba postrado y exdnime. Este no
pronuncié una sola palabra y mds bien mostraba un semblante
sereno, porque asi evitaba otros tormentos que recelaba que sus
fuerzas no podian soportar. Y entre los golpes y las heridas su
rostro revelaba la alegria de haber redimido con su sangre la

libertad de sus conciudadanos y de su patria.

Con la muerte del rey se gandé un nombre famoso en la
historia, haciendo expiar una muerte con otra y ofreciendo
aquella sangre real en holocausto del dugue de Guisa,
pérfidamente asesinado. Asi murié Clemente, considerado por los
mds como una gloria eterna de Francia, cuando s6lo contaba con
veinticuatro afdos. Era de modesto ingenio y de cuerpo no muy
robusto, pero algin impulso superior aumentdé sus fuerzas y

vigorizdé su alma." (9)

Indudablemente considera tirano a Enrique III, pero no
deduce que se deba recurrir contra todo tirano y en cualquier
circunstancia, rechazdndolo siempre gue se ejerza por autoridad
privada. Presenta las diversas opiniones que se dan respecto de

las facultades de la repiblica para responsabilizar al monarca
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de sus acciones despdticas y para efectuar alguna especie de
resistencia en defensa del bien comin. Como es costumbre en él,
reproduce detenidamente los argumentos en pro y en contra de la
tesis, para finalizar con su opinidn reafirmando la que le parece

mds aceptable.

Las razones, que segun él, afirman quiénes estiman que
la repiblica no tiene facultades para resistir y aun castigar la
autoridad tirdnica, se basan principalmente en dos principios
fundamentales abonados con ejemplos histéricos y por elementos
sacados de la Sagrada Escritura. En primer lugar seialan, que los
principes son personas cuasi-sagradas, ungidas del 6leo santo y
a quiénes Dios y la repiblica colocaron en el supremo poder de
un Estado y, por lo tanto cualquier persona a titulo privad no
puede someterlo a juicio o castigo aunque aquel tuviese
costumbres depravadas y hubiese degenerado en tirano. Y pone dos
ejemplos: al rey Saul, a quien siguidé David y el de gque en la
Iglesia primitiva nadie pensé vengarse de las persecuciones

romanas.

El segundo principio que alegan los que sostienen esta
posicién es que se debe tolerar al principe, justo o malvado en
pro del bien general de la republica y para evitar males mayores,
porque si no se consideraba licito poner las manos en un pretor,
por inicuo y temerario que fuese, menos puede serlo matar a los
reyes, por corrompidas que sean sus costumbres, pues Dios y la
comunidad los han colocado en la cumbre del poder para que los

sibditos los respeten como hombres de condicidn superior, como
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si fueran divinidades de la tierra. Los que intentan ademds
cambiar de principe provocan con frecuencia mayores males, pues
no es fdcil derribar un gobierno sin grandes conmociones, de que
muchas veces son victimas los mismos que las promueven. La

historia estd llena de ejemplos de ello.

El que los reyes y 1los principes sean justos y
clementes no sélo consiste en ellos, sino también la indole y
generosidad de sus subditos. Ademds si tuviesen la conviccidn de
que les era licito castigar los pecados no habria respeto ni
sumision de los pueblos al principe. Y a veces la tranquilidad
de la repiblica se veria mermada con causas verdaderas o
fingidas. Dice: "Entre tantos tiranos como existieron en la
antigitiedad, podemos contar pocos que hayan muerto por la espada
o el puinal. En Espaida apenas uno que otro, si bien debe esto
atribuirse a la lealtad de los stbditos y a la clemencia de los
principes, que ejercieron con humanidad y moderacioén el poder que
poseian legitimamente. Es, sin embargo, saludable que estén
persuadidos los principes de que si oprimen al reino, si se hacen
intolerables por sus vicios y por sus delitos, pueden ser
privados de la vida, no sélo con derecho, sino hasta con aplauso
y gloria de las generaciones venideras. Quizd este temor sirva
para que no se entreguen tan facilmente a la liviandad en manos
de sus corruptores cortesanos y pondrad algun freno a sus excesos.
Y lo que es mds importante, que esté persuadido de que es mayor
la autoridad del pueblo que la suya, sin prestar oidos a esos

hombres malvados, que para adularle afirman lo contrario.” (10)
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A continuacidn seflala las dos razones principales "que
tienen los patrones del pueblo": La primera estd relacionada con
el pacto politico realizado entre la republica y el gobierno; y
la segunda la saca del consentimiento comin y de la historia que
siempre ha repudiado la institucion tirdnica y celebrado su
desaparicién. Respecto a la primera dice la dignidad real tiene
su origen en la voluntad de la repiblica. Si lo exigen las
circunstancias, no solo hay facultades para llamar a derecho al
rey, las hay para despojarle la corona si se niega a corregir sus
faltas. El pueblo le han transmitido su poder, pero se han
reservado otro mayor para imponer tributos y para dictar leyes
fundamentales, para lo «cual es siempre 1indispensable su
consentimiento. Es 1importante saber que los derechos reales,
aunque hereditarios, solo guedan confirmados en el sucesor por

el juramento de esos mismos pueblos.

Rdpidamente, recordando ejemplos histdéricos, afirman
en segundo lugar que en todos los tiempos han sido celebradas
grandes alabanzas para aquellos que han tenido valor suficiente
para quitar la vida a los tiranos, debido a que todas las
personas poseemos un sentimiento comun, como una ley que grita

en nuestros oidos, con la que discernimos lo honesto de lo torpe.

Para Mariana estos son los fundamentos de una y otra
opinidén, inclindndose en pro de la segunda postura afdadiendo
opiniones personales basadas en las tesis tradicionales de
tedlogos y filésofos catdlicos. Refuta los ejemplos en que se

basaba el primer principio sobre la santidad de la potestad real
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diciendo que respecto a David, los derechos del reino judio le
fueron trasladados para suceder al rey difunto y no para quitar
el imperio y la vida a Saidl. Como representante de la naciodn
judia, escogido por Dios, no podia David castigar a Saul porque
este no tuvo costumbres tan depravadas que oprimiesen como
tirano, ni trasgredio las leyes divina y humanas como tampoco se

entregé al robo de las fortunas de los ciudadanos.

Sobre la actitud asumida por los primeros cristianos
frente a los excesos y persecuciones de emperadores tiranos dice
que entonces se estaba preparando los cimientos del cristianismo
y no era conforme a su espiritu ni le era posible hacer todo

agquello que podia por derecho.

Refutados los argumentos de gquiénes no reconocen el
derecho de resistencia como una facultad inherente a la nacién
politicamente organizada, y establecidas las condiciones que
deben tomarse en cuenta para ejercitar este derecho que él afirma
categéricamente, vamos a ver sus opiniones en este punto,
respecto de cualguier tipo de resistencia a la agresidn injusta
de la autoridad tirdnica y en especial sobre la procedencia del

tiranicidio, gque es lo mds novedoso de su pensamiento.

Aparte de rechazar los elementos en los que se basaba
el primer principio aducido por quiénes no reconocen este derecho
de la republica, a nuestro juicio el autor establece algunas

condiciones gue son importantisimas para dejar sin base el mismo
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principio, colocando en su justo término el segundo usado en esta
controversia. De los textos se deducen las siguientes

conclusiones:

1) Nunca se puede usar el derecho de resistencia propio
de la republica por un simple particular y fundado en su

exclusivo arbitrio.

2) Tratdndose de una agresidén 1injusta contra un
particular o contra la republica debe de utilizarse todos los
medios posibles y mds benignos que permitan solucionar el
conflicto producido antes de recurrir a 1los mds graves Yy

definitivos.

3) La resistencia debe ser proporcionada a la agresion

y ésta ser actual, nunca presunta.

4) Para ejercitar los distintos medios de resistencia
deben tomarse en cuenta las circunstancias politicas e histdricas
que permiten apreciar debidamente la situacidén en que se
encuentra la nacidén que padece la tirania, la gravedad de ésta

vy las consecuencias que sobrevendrdn por causa de la resistencia.

5) Debe distinguirse claramente lo que la justicia,
la ley o los derechos fundamentales de la republica le reconocen
para su accidén contra la agresioén injusta, y lo que el orden de
la caridad, prudencia u otra razdén de esta indole aconsejen o

permitan con un ideal de finalidades superiores.
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En primer lugar trata la situacion del tirano de
usurpacioén y dice: "En primer lugar, tanto los fildésofos como los
tedlogos estan de acuerdo en que si un principe se apoderd de la
repiblica, por la fuerza de armas, sin derecho alguno y sin que
interviniera el consentimiento del pueblo, puede ser despojado
por cualquiera del gobierno y de la vida. Pues es un enemigo
publico que provoca todo género de males a la patria y merece
verdaderamente el nombre de tirano, y no sélo puede ser
destronado, sino que puede serlo por cualquier medio, incluso con

la misma violencia con que él arrebaté el poder.” (11)

Mariana no hace ningun otro comentario sobre la
situacién de la tirania de régimen de usurpacidon pues prefiere
detenerse en la tirania de régimen o de ejercicio como mds tarde
lo hicieron, y, de forma casi exclusiva, todos los tratadistas
politicos. De todas formas vamos a analizar aspectos y
situaciones que el autor considera del tirano de usurpacidén. Este
tirano, por falta de titulo para el gobierno es el agresor
injusto y violento que invade ilegitimamente una nacién o que por
medio de la sedicidén quiere ganarse la autoridad, para lo que no
tiene ningun derecho y que desprecia el consentimiento de la

republica hasta el punto de transformarse en enemigo publico.

Esta situacidn no era tan tedrica en el momento histdérico
que €l vive, debido a las revoluciones y luchas intestinas y
religiosas que existian en Europa. Ademds hay que tener en cuenta
que la tirania que presenta Mariana es "violenta”, dispuesta a

oprimir al pais con todos los males y a revestirse de todo el
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cardcter de tal; por tanto se trata de un estado de guerra

propiamente y una verdadera calamidad publica.

Supuesto esto, no parece excesiva la conclusidn de
Mariana: esta especie de tirania debe resistirse, privdrsela de
la potestad o despojarle el trono, y aun es licito dar muerte al
tirano. Al existir un estado de guerra entre la nacidén y un
usurpador de las cualidades mencionadas y no existiendo un
superior jerdrquico (puesto gque supone que es la autoridad
suprema del Estado que estd en peligro) corresponde a todos y a
cualquiera de los ciudadanos la organizacion de la resistencia;
porque se trate de un caso de fuerza mayor que atane a la
existencia de todos y en el que estdn en juego los derechos mas
fundamentales de la republica que nunca los pierde y que
corresponden a todos, incluso, es un deber de cardcter personal
y ciudadano el resistir tal agresidén si no se desea exponer

temerariamente la vida y la subsistencia minima de la comunidad.

Mariana no considera la posibilidad gque el tirano de
"usurpacién" se haya convertido en un gobernante de hecho que
domine totalmente la situacidén, lo que aungque legitimaria su
falta de justo titulo para ejercer la autoridad, modificaria las
condiciones seflaladas. En este caso se debe asimilar al tirano

de "ejercicio”.

La situacidén de la tirania de "régimen o ejercicio” es
mds compleja. En este caso establece como primer principio la

sumisidén y tolerancia en cuanto sea posible y la resistencia por
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medios legales y proporcionados, empleando por encima de todo la
prudencia. Dice Mariana: "Pero si el principe hubiese subido al
trono por derecho hereditario o por la voluntad del pueblo,
creemos que ha de sufrirsele, a pesar de sus liviandades y sus
vicios, mientras no desprecie las leyes del deber y del honor a
las que estd sujeto por razén de su oficio. No se puede cambiar
fdcilmente de reyes si no queremos incurrir en mayores males y
provocar disturbios, como deciamos al 1iniciar este mismo
capitulo. No es posible ignorar su maldad cuando trastornan toda
la comunidad, se apoderan de las riquezas de todos, menosprecian
las leyes y la religidén del reino y desafian con su arrogancia
y su impiedad al propio cielo. En este caso hay que pensar en el
medio de destronarlos, a fin de que no se agraven los males ni
se vengue un crimen con otro. Si estan aun permitidas las
reuniones piblicas, la via mds expedita y sequra serd consultar
el parecer de todos y aceptar como mds razonable lo que se
estableciere de acuerdo. Se debe proceder con mesura y por

grados." (12)

Incluso dice que se le podra corregir por medio de la
educacidén e incluso se llegard a disimular sus faltas en tanto
en cuanto que la salud publica se lo permita, dice asi:

" Primero se debe amonestar al principe y llamarle a razém y
derecho. Y si se aviniera a razones, si satisficiere los deseos
de la nacién, si se mostrase dispuesto a corregir sus faltas, no
hay para qué pasar mdas allada ni intentar remedios mds

amargos." (13)
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Estas palabras nos indican la exigencia de una tirania
grave, habitual y violenta que atente contra los derechos
fundamentales establecidos anteriormente, para que no se toleren
las actuaciones erradas o mds o menos despdticas del monarca.
Sobre todo tiene claro que hay que apartarse de cualquier
capricho o decisidn precipitada de la multitud, aunque fuera bien
intencionada aconsejando el empleo de remedios mds bien
intrinsecos a la autoridad, como la educacidn y los consejos
morales y politicos; porque segun €l no se deben cambiar los
principes con tanta facilidad que haya pretexto para caer en
mayores males. A pesar de lo anterior, podria suceder que el
monarca Se convirtiera en un tirano excepcional, a quien
caracteriza asi: "Si, por el contrario, rechazara todo género de
observaciones, si no dejara lugar alguno a la esperanza, debe
empezarse por declarar publicamente que no se le reconoce como
rey. Y como esta declaracidén provocard necesariamente una guerra,
conviene preparar los medios de defenderse, procurarse armas,
imponer contribuciones a los pueblos para los gastos de la
guerra, y si fuera necesario y no hubiera otro modo posible de
salvar la patria, matar al principe como enemigo piblico, con la
autoridad legitima del derecho de defensa. Pues esta facultad
reside en cualquier particular que, sin preocuparse de su
castigo, y despreciando su propia vida, quiera ayudar a la

salvacion de la patria."” (14)

Insistimos que al establecer medios de resistencia mds
fuertes Mariana exige una tirania que exceda por su gravedad

cualquier término corriente. Como vemos, en este caso supone
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atropello de los derechos fundamentales de la republica, de los
pactos politicos y leyes mds directamente basadas en la justicia
y derecho natural, atentados a la dignidad personal o patrimonial
de los ciudadanos, a la religién, etc. Estos atropellos son como
requisitos indispensables para decidir los medios y la situacion
de resistencia mds graves. FEstos no se dan ordinariamente y
requieren una tirania sin escrupulos o de alguien fuera de si,
o la de un régimen u organizacidén politica totalitaria que ahogue

las fuerzas fundamentales de la naciodn.

Pero aun en estos casos, Mariana aboga en primer lugar
por los recursos legales y por la prudencia politica procediendo
por grados y con mesura. En primer lugar se ha de amonestar al
principe para que corrija sus desmanes; Si se corrige, no hace
falta pasar a otro remedio. En realidad lo que hace es un juicio
politico en el gue lo gue interesa es la correccidén de las
actuaciones despéticas y la estabilidad del gobierno de la

repuiblica.

Fl procedimiento, los elementos a intervenir y 1los
sujetos que tienen facultad para ello, los presenta Mariana
diciendo que el camino mejor era deliberar en grandes reuniones,
si aun se permiten. Esta facultad corresponde a la autoridad
publica de la sociedad politica y no por particulares O grupos
privados y que sea administrada esta facultad por representantes
de toda la repiblica, de ahi la exigencia de "grandes reuniones”.
Probablemente Mariana pensaba en las Cortes, como la primera

institucion representativa de la republica, cuando establecia
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estas condiciones para la resistencia legitima a la tirania. Solo
que por tratarse de una situacidén politica extraordinaria puede
presumir la falta de normalidad en el funcionamiento de esta
institucidn, aungue se pone en el caso elemental gque puedan

celebrarse siquiera reuniones publicas. (15)

S§i la tirania no acepta esta Intervencion de 1la
republica, agotando los recursos conciliatorios, Mariana adopta
una actitud conciliatoria dentro del marco de estricta legalidad
la resistencia activa y por las armas. Cuando se han establecido
todos los requisitos y agotados todos los recursos, entonces es
el momento de preguntarse que es lo gque debe hacerse cuando no
hay ni la posibilidad de reunirse, como sucede muchas veces.
Sostiene la opinidn de que si el pueblo estd oprimido por la
tirania del principe, porque no se puedan reunir los ciudadanos,
no debe faltar en ellos la voluntad de derribar al tirano, vengar
las manifiestas e intolerables maldades del principe ni reprimir
los conatos gque tiendan a la ruina de los pueblos, tales como el
de trastornar la religidén patria y llamar al reino a nuestros
enemigos. Nunca podrd creer que ha obrado mal el que, secundando
los deseos publicos, atentada en tales circunstancias contra la

vida de su principe.

Una vez resuelto que existe un derecho a matar al
tirano, la cuestidn de hecho es quién merece ser tenidc realmente
por tirano. Con esta teoria es posible que se atente a menudo
contra la vida de los principes, denuncidndolos como tiranos,

pero es necesario advertir que no hay que dejar la calificacidn
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de tirano al arbitrio de un particular ni aun al de muchos, sino
que lo pregone como tal la fama publica y sean del mismo parecer

los hombres respetados por su sabiduria y prudencia.

La republica nunca pierde los derechos fundamentales -
en especial el de procurar el bien comun y de defensa- y los
mantiene de forma virtual mientras exista una forma de gobierno
mdas o menos legitima, pueden ser ejercidos directamente por la
republica si se gquebranta el pacto entre la nacidn y el régimen
de gobierno operado la condicidén resolutoria implicita en la
traslacion de la autoridad de este. Las condiciones Iinherentes
a la tirania y el fracaso de los recursos empleados para obtener
la terminacidén del despotismo por medios pacificos, sirven de
antecedente para que la repuiblica pronuncie piublicamente y de
acuerdo con el procedimiento sefalado una sentencia en este
verdadero juicio politico recusando el imperio de la autoridad
tirdanica. Es decir, cumplidos todos los regquisitos legales, se
reconoce a la republica la potestad para declarar resuelta la
convencioéon fundamental que la obligaba con el régimen tirdanico,
Yy para despojar a éste de la potestad que ilegitimamente se

atribuye.

En realidad ha sido el gobierno quien primero se ha
separado de los términos de la convencidén al Iincurrir en una
tirania de tal magnitud; ha abandonado sus deberes fundamentales
atentando contra su propia estructura y la ha corrompido. Frente
a tal agresidén y desgobierno que tantos males acarrea para la

existencia misma de la vida social, condicidén imprescindible para
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el desarrollo integral de la persona humana,una vez que ha
agotado todos los recursos conciliatorios no le gqueda a la
republica sino hacer uso de su derecho de defensa en la forma

legitima que indica Mariana para no perecer.

Aqui se une de forma armdénica la resistencia legal
activa y atun por las armas dentro del mds estricto marco del
derecho, porque ninguna sociedad politica ha enajenado en tal
grado su autoridad como para sancionar en propia destruccion.
Como consecuencia de esta sentencia politica y advertidas las
caracteristicas de la tirania imperante, Mariana estima que
necesariamente sobrevendria una guerra civil justa entre ella y
la republica; y la nacidén demostrard que ejerce por siI misma
facultades legitimas propias para gobernarse, porque Iimpondrd
tributos, costeard la guerra y dirigird a los ciudadanos en su

resistencia.

En este momento en la circunstancia de existir una
guerra justa respaldada por la autoridad de la republica, es
cuando plantea el tema del tiranicidio como un medio de defensa
propioc contra un malhechor, gque es declarado "enemigo piblico"
por sentencia emitida por representantes legitimos de la
republica, y que han actuado en nombre de la suprema potestad de
la jurisdiccidén politica de la nacidn. 5i con todos los recursos
empleados y aun con haberle despojado de la autoridad y declarado
la guerra no se consiguiera el objeto de liberar a la republica;
no habiendo otro remedio mds oportuno de defenderse, es el

momento de pensar en el tiranicidio.
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En realidad lo toma como un caso mds del derecho de
toda sociedad organizada para juzgar a los malhechores y aun para

condenarlos a muerte.

Un aplicacidén nueva del tema es la facultad que concede
el autor a la repiblica para delegar la ejecucidén material de la
sentencia en un particular. Puesto en las alternativa de guerra
civil y supuestas todas las condiciones antes sefialadas, estima
que se podrd obrar de este modo igual que se delega en un verdugo
o en funcionarios concretos la ejecucidén de los malhechores.
Encarga la ejecucidén de la sentencia ya pronunciada a un
ciudadano determinado que de ningun modo obrard como un

particular, sino que estard revestido de una funcidn publica.

Otras dos situaciones un tanto excepcionales y en las
que Mariana se muestra mas audaz en Sus opiniones gque Sus
contempordneos respecto al tiranicidio son las que se refieren
a la resistencia a la tirania en el caso de que no haya facultad
para reunirse la repiblica, debido a la extrema opresidn de la
tirania y a la cuestidn tratada en un capitulo especial del libro
"De Rege...", "Sobre la licitud de dar muerte al tirano con
veneno"”. Dice: "Sin duda puede apelarse a la fuerza de las armas
para matar al tirano, bien acometiéndole en su palacio, bien en
una gquerra manifiesta. Pero ;es licito hacerlo también con
asechanzas?...5in duda, revela mayor valor y esfuerzo obrar
abiertamente y combatir en piblico al enemigo del Estado. Pero
no es de menor prudencia buscar medios indirectos, aunque se use

la perfidia y el engafo para consegquir el mismo objeto con menor
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perturbacién y con el menor peligro publico y privado....Un
problema distinto es si es licito matar al enemigo piblico o al
tirano (palabras que tienen para mi el mismo valor) con veneno
y hierbas ponzoidosas. Esta cuestién me la plantedé hace afdos un
principe en Sicilia cuando estaba explicando teologia en aquella
isla. Sabemos que ha habido muchos ejemplos de este tipo de
muerte y desde luego no creoc que si algquno tuviese la ocasién de
matar al principe por este medio, no iba a dejar de hacerlo por
el parecer de los tedlogos y que cambiara el veneno por la
espada. Sobre todo cuando con el veneno es menor el peligro y
mayor la esperanza de la impunidad. Ni creo que fuera menor 1la
alegria publica, porque muerto el enemigo, quedase con vida el
autor de su muerte y salvador de la libertad. Pero no me propongo
hablar de lo que hacen los hombres, sino de lo que estd permitido

por las leyes de la naturaleza." (16)

La primera cuestidn es indudablemente un caso grave y
extremadamente excepcional donde la tirania ha introducido tal
opresidén a los ciudadanos, que no pueden reunirse en asambleas
publicas ni establecer acuerdos generales que sean manifestaciodn
evidente de la voluntad de la republica. Por otra parte, se ha
producido un estado de guerra claro entre el tirano y la nacidn
oprimida, porque éste ademds de vejarla y atropellarla, ha
metido en el reino a los enemigos , fuerzas mercenarias para su
auxilio porque desconfia de los subditos; tiene desarmada la
nacioén para luego comprar con la hacienda publica un ejercicio

extranjero cosa no propia de reyes sino de tiranos.
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Con este antecedente, se comprende que suponga que no
hay posibilidad de recurrir a medios conciliatorios y tampoco hay
esperanza de que se corrija. Esta tirania de "régimen" se ha
convertido en tirania de "usurpacion", y merece ser tratada del
mismo modo que ésta, porgque la republica no tiene posibilidad de
cumplir con las formalidades de un juicio politico, ni de imponer
tributos, ni facilitar armas a los ciudadanos para organizar la
resistencia armada. El1 monarca en estas condiciones ha perdido
su legitimidad, es rechazado por toda la republica y se ha
convertido de hecho en usurpador, y por ello enemigo publico que

ha iniciado un estado de guerra contra la repiublica.

En esta situacidén, Mariana estima que un particular,
que secundando los votos de la republica, si intenta quitar la
vida del principe juzga nuestro autor que de ninguin modo obra
injustamente siempre gue no haya otro método mds oportuno de
defenderse como exigié en el caso anterior. Su dictamen es que
ni deben administrarse téxicos al enemigo ni envenenar el agua
o el alimento para dafarloc. Es, sin embargo, discutible si se le
puede administrar el veneno de tal forma que no lo tome por su
propia mano y no lo lleve por si mismo a la médula de sus huesos,
sino que se arbitre un medio exterior que eluda su participacidn,
como seria, por ejemplo, empapar con veneno una silla o cualquier
prenda de ropa con un veneno tan eficaz que baste este
procedimiento para darle muerte. Dice: "En efecto, algunos reyes
moros han enviado a otros principes ropas delicadas, vestidos de
montar, sillas o armas, para quitarles la vida. Y si no miente

la fama, asi mataron a Enrique de Castilla, rey enfermizo que
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recibié unos elegantes borceguies como don de un jeque moro, y
desde ese momento fue afligido por una enfermedad transmitida a
los pies por un veneno, hasta que muridé. Jusef, rey de Granada,
murio también a los treinta dias de haber recibido del rey de
Fez un vestido de purpura bordado de oro. Y parece fuera de duda
que el vestido estaba envenenado, porque todos sus miembros
manaban pus y la carne se le desprendia del cuerpo.... Sin duda,
obran malvadamente los que engailan con obsequios y pretenden
matarlos sin que les hayan dado un motivo para ello, o incluso
cuando ha sido superada una enemistad anterior y se bhan
reconciliado y realizado un sincero pacto de alianza. Sin
embargo, el tirano no espere nunca que se hayan reconciliado con
él los ciudadanos si no ha cambiado de costumbres. Debe temer
hasta a los que vayan a ofrecerle dadivas. Recuerde que estd
permitido atentar de cualquier manera contra su vida. Sin
embargo, estimamos que no es licito que se le obligue, sabiéndolo
o ignordndolo, a darse muerte a si mismo tomando el veneno con
que ha de perecer con la bebida o el alimento. O de otra férmula

andloga. Y éste era el tema que estaba sujeto a discusidn." (17)

Conviene hacer dos observaciones en este caso:

A) El autor no recomienda propiamente el tiranicidio como
la solucidén mds conveniente y panacea de todos los males que
afligen a la republica ni tampoco la uUnica gque de todos modos se
debe intentar; se limita a juzgar la licitud del acto mismo y no
lo estima, supuestas todas las condiciones que sefiala, inmoral

o contrario al derecho.
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B) Aunque se aplican las reglas de la tirania de usurpacidn,
no reconoce en el particular que Intenta quitar la vida al tirano
una autoridad privada ni por supuesto deja a su arbitrio el
juicio de la situacion. Se trata de un medio de resistencia de
la repiblica contra la tirania, para un caso en que no existe
posibilidad de recurrir a otro medio mds adecuado, y en el que
el particular obra "secundando 1los votos de la republica".
Tdcitamente asume una funcidn piblica de hecho de acuerdo con el
sentir undnime de la nacidn, situacidén que es reconocida
normalmente en caso de fuerza mayor en que son legitimos los

actos de una representacidén piblica anormal.

Cuando la voz piblica le ha declarado enemigo piblico
y acreedor de tal castigo al tirano, entonces a falta de una
sentencia formal que lo haya declarado tirano en un juicio
politico seguido por los representantes legitimos de la
repiblica, la voluntad tdcita de la republica lo reputa por tal
Y recusa su autoridad, aunque por la situacidn extrema en gque
se encuentra no puede reunirse y cumplir con las formalidades
propias de tal decisidén. Pero esta calificacidén no quiere
entregarla solamente a la multitud y menos al arbitrio de
cualquier particular, y menos al de muchos sino que exige que se
pronuncien explicitamente sobre el tema "varones graves y de

erudicidn”.

La segunda situacidén excepcional que trata es la
posibilidad de dar muerte al tirano con veneno. Hoy podia parecer

original pero en su época revestia gran actualidad como é1 mismo
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dice al sedalar la causa que le lleva a tratarla. En primer lugar
establece que se puede matar al tirano con la fuerza y con las
armas, ya presentando batalla ya en un movimiento hecho contra
é1l,; pero no es permitido usar el dolo, la intriga y la acechanza
porque hay mayor virtud y mayor valor cuando, manifestando el
odio abiertamente, se acomete con valentia al enemigo de la

repiblica.

En segundo lugar, aunque acepta Mariana gque el vencer
al enemigo por medio de la razén y de la prudencia propia de los
hombres podria ser mds ventajoso que emplear la fuerza y el
valor, y senala que no puede pensar que haya nadie que,
ofreciendosele la ocasién de matar al tirano con aquel medio

(dolo, acechanzas e intriga), la desprecie.

Basando su criterio en normas de derecho natural dice
que es demasiado cruel y ajeno a las costumbres cristianas
obligar a un hombre, por criminal y malvado que sea, a que él
mismo se Introduzca el punal en las entranas o tome la comida o
bebida mezclada con algun veneno mortal, pues es tan contrario
y al derecho natural como quitarse uno a si mismo la vida. Por
lo tanto, niega que haya razdén alguna para quitar la vida con
veneno al enemigo que hemos enganado. Nos lo dice asi: "Sin duda
es dificil dar veneno a un principe que estd rodeado por su
servidumbre, siendo ademds necesario investigar las comidas que
mds le agradan y penetrar en ese inmenso edificio que es un

palacio real. Pero si se ofreciera una ocasién oportuna, ;quién
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es tan perspicaz y agudo de ingenio que pueda distinguir entre

uno y otro género de muerte?

Ciertamente no negaré la gran fuerza de estos
argumentos, y habra quiénes llevados por la solidez de estas
razones aprueben este género de muerte como conforme a la
equidad y al derecho de acuerdo con lo que se ha dicho y envien
no sélo un sicario, sino también un envenenador para matar al
tirano o al enemigo puiblico. Debemos, sin embargo, advertir que
no forma parte de nuestras costumbres lo que fue habito en Atenas
y en Roma, donde se administraba veneno a los condenados a
muerte. Algunos han estimado también cruel y ajeno a las
costumbres cristianas obligar a hombres, por mas que estén
cubiertos de crimenes, a quitarse la vida por propia mano, bien
desgarrando con un puflal sus entrafas, bien tomando veneno en el
alimento o en la bebida. Pues en verdad es contrario al derecho
natural y a las leyes de la humanidad, que prohiben atentar

contra nuestra propia vida." (18)

Es Iinteresante que Mariana asimile el caso del tirano
al malhechor, y a pesar de es contrario a todo tipo de tirania,
podemos comprobar su apego a la mds estricta justicia; por tanto,
no es licito mezclar en la comida o bebida veneno para que 1o
tome el que haya de morir para que este evite el verse obligado
a consentir su muerte por ignorancia o por imprudencia. Sobre
este punto andade una distincidn un tanto rebuscada y mds bien

casuistica, motivada solamente por los ejemplos legendarios gque
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trae a la memoria cuando dice: "Negamos, pues, que sea licito
matar al enemigo con veneno, aunque hayamos admitido que es
licito matarlo con engano. No importa que aquel a quien se da el
veneno lo sepa o lo ignore, porque quien se lo da si sabe que ese
género de muerte es contrario a las leyes de la naturaleza, y
recae en el autor toda la culpa del crimen, que quien lo toma ha

realizado con ignorancia." (19)

Trae este hecho, mds bien de paso, en forma un tanto
tedrica o suponiendo implicitas en él1 todas las condiciones que
cominmente ha exigido para legitimar el tiranicidio. En todo caso
sirve para reforzar la razén gue le sirve de centro para dirimir
este asunto: es contrario al derecho natural y a las leyes de la
humanidad exigir a cualquier malhechor publico que por si o
mediante su Intervencidén se quite la vida a sI mismo. La
distincion que introduce Mariana consiste en dar al veneno mds
bien el cardcter de arma externa que permite matar directamente
y sin su intervencidn al tirano, ya sea en el acto o con el
tiempo y sin que medie dolo, astucia o intriga en el uso de ella;
y, naturalmente, deben entenderse en casos como la tirania de
usurpacién o en la mas extrema de régimen, asimilable a la
anterior supuestas todas las limitaciones, y juzgado en un plano

moral y legal, y nunca ideal u obligatorio.

Las opiniones que agqui seflala Mariana no es otra cosa
que llevar hasta sus ultimas consecuencias ciertos principios que

son propiciados por otros escoldsticos contempordneos suyos de
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quiénes nuestro autor sobresale por su decisidn y audacia; y
corresponden, ademds, a inquietudes propias del clima europeo de

su tiempo, seriamente removido en los asuntos politicos.

NOTAS.

(1) MARIANA, Juan de: La dignidad real y la educacién del rey.

Ed. Cit. Pdgs. 37 y 38.

(2) Cfr. SANTOS, Modesto: Op. Cit. pdg.XXV.

(3) MARIANA, Juan de: La dignidad real y la educacidén del rey.

Ed. Cit. Pags. 61, 78 y 79.

(4) MARIANA, Juan de: "Discurso de las cosas de la Compania de

Jesuis"”" en Obras Completas. Ed. Cit. Pag. 605.

(5) MARIANA, Juan de: La dignidad real y la educacion del rey.

Ed. Cit. P4g. 96.

Derecho a la resistercia y tiranicidio. 303



(6) MARIANA, Juan de: "Discurso de las cosas de la Compafiia" Op.

Cit. pdg 605.

(7) MARIANA, Juan de: La dignidad real y la educacidén del

rey. BEd. Cit. Pdgs. 68 y 69.

(8) Ibidem. Pags. 71 y 72.

(9) Ibidem. Pdgs. 73 y 74.

(10) Ibidem. Pdg. 81 y 82.

(11) Ibidem. Pag. 68.

(12) Ibidem. Pdgs. 79 y 80.

(13) Ibidem. Pdg. 80.

(14) Ibidem. Pag. 80.

(15) Cfr. TOMAS y VALIENTE, Francisco: Gobierno e instituciones

en la Espaia del Antiguo Régimen. Ed. Cit. Pdgs. 62 y

5S.

(16) Ibidem. Pdgs. 87 y 88.

(17) Ibidem. Pags. 90 y 91.

Derecho a la resistencia y tiranicidio. 304



(18) Ibidem. Pdgs. gg¢ )

(19) Ibidem. Pdg. g, .

305
Derecko 2 la resistesc:a y tirapicidio.



7.— CONCLUSIONES.

Tras el estudio de Mariana considero necesario destacar
las conclusiones siguientes:

- Que la Espaia de la Leyenda Negra no lo es tanto si
tenemos en cuenta que el libro De Rege es quemado publicamente
como inspirador del asesino de Enrique IV, y censurado por la
Universidad de Paris, sin embargo en Espafia se edita con el

benepldcito de Felipe II.

- Que es un humanista que participa de la linea

de pensamiento de la escuela juridica espanola del siglo XVI.

- Una 1idea 1Importante a destacar es la del origen de la
sociedad y la concepcidén del Estado. Propone el cardcter natural
de la vida politica del hombre. El1 Pacto social es la causa
eficiente inmediata de la sociedad, aungue ésta tiene su raiz en
la naturaleza humana, es decir, en el derecho natural, y por lo

tanto en Dios.

- Claro defensor de la monarquia. El poder de ésta proviene
de Dios y el fin es el bien comuin. Propone un gobierno mixto
moderado por la participacién de los representantes de 1la
comunidad y por la sujecidn del derecho. Es un hombre de profunda

preocupacion social.

CONCLUSICNES 306



~ Participa de la linea pedagégica de su época llamada
"Espejo de principes", resaltando la importancia que tiene la
educacion del futuro monarca. Por este motivo en el Tratado
De Rege hace un estudio detallado del programa de educacidn del

principe.

- También nuestro autor dibuja el ideal del principe
politico cristiano en contraposicion al principe maguiavélico y
su Razén de Estado. Destaca las virtudes que debe poseer el
principe; destaca de todas la prudencia, en torno a la cual giran
las demds. Aprovechando la ocasidén pedagdgica para dar su opinidn
sobre una serie de temas que eran las preocupaciones politicas

principales de la época.

- Que la soberania del pueblo estd por encima de la del
gobernante. El principe no estd dispensado de guardar las leyes.
Estd sometido a normas politicas y morales 1insoslayables. S5i el
rey utiliza mal su poder o usurpa el poder de la republica, se

convierte en tirano.

- Que la tesis principal y en torno a la cual giran las
demds es el derecho gque tiene la republica a resistir.
Establecidas las caracteristicas del tirano en contraposicién al
buen principe el tiranicidio es estudiado en todos sus aspectos

con un fino andlisis de la situacidn.
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timeimpetranerint, Quarto, nesden Magiflriin fuis appros
batronibus nonsen Sorbone d:bincgvﬁr{m y hiuft corum ateefla-
tio publicis etiam comitiis , ve moris ¢ft, diferte anélorsra &
comprobata fuerit.

CENSVRE
DE I.A SACREE FACVTE' DE PARIS;
~ contreladolTrinedes.AfJaflins desRoss,conse-
nué an Linveintitxle, Refponceapo-
logetique a [Anticoton.

JAX DE ROSTAZ. SEIGNEVR, 1611 lepre-
micriourde Feurier,lafacree Faculté de Theo-
logic dc Paris, apresauoir folemnellement celebréla
Mefledu S. Efprit,azcnufonaffemblec ordinaircen
la fale du College deSorbonne, pour refoudre des
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articles futuants: Premicrement, lzconclufion faite
le g Tonuicracfic revcuc o confirmec. Secédement,
leSyndicarapporté, quedepuispeudeioursvn des

‘Peres delaSocictédel s vs, amisenlumicre vne

Apologiccontenantces proprestermes ; Qu'il foroit en
certaine maniere Jd’rﬁrrr que Ransillec (ﬂﬁ lew A ariana ;cAn

difertement ¢ exprefJement Mariana mfc;ﬁms Qw'va Prince

lesitime nepese effreuc par un partioier de fon sallortc prs.
uce, nedifant encela quece guieft an Conalede Conflance | g
aux Dearetsde Sorbonne, Quc parl'ambiguitédcccspzs
roles I'Autheur deladite Apologie fefforce de per-
fuaderque Mariana et aucuncment d'accord auce
les Decrets que IEfcholede DParis a fai@s contre Jes

arricides qui attentent aux perfonnes facrees des
I;{oys & des Princes: Confideré mefme quiaucuns
D olcurs fans avoir cul'aduis de ladite Faculté, &
contre Ja coultumevfitce enicelle, au commence-
mentdeladite Apologic ccrtiﬁcnt1u'ilsn'yomricn
trouué qui nefoit tres-conformed lado@rinede Ia
Faculté de Paris: Que fans doute , les Frangois &
Eftrangers qui liront Jadite Apologic , cltimeson:

- quel'Efchole de Panisreicttcle Concile de Conftan-

ce, ainfique faitMaziana: & confequemment quiil
{oit]oifible aux perfonnces particulicres & deieurau-
Qorité priuce, foubs pretexte de tyrannic, d'attenter
aux perfonnesfacrees des Roys & des Princes: C'eft
pourquoy ledit Syndic a fuppli¢ ladite Faculté ds
pourucoiracequcfonDecret delannce paflec fai@
conformement 2lacoltitution du Concile de Con-
ftance pour la fcurcté & confervation de la vie des
Roys & des Princes nedemeure-ancanty par vntcl
dire & attelation, S
Cecqu'entendu, ladite Facultéapreszuoirbien &
diligernment conferélaquinzielme feffiondu Con-
cilede Conftance &fes CSclufionsauectadite Apo-
“logic,&Ie Liure de Tean Mariana, & pris les opimions
detousles DoQrurs, et d'aduis; Premicrement, que
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I'Authcurdeladite Apologie naefcritaffez confide:
rémentce qui {enfulr: Qnil farei encertaime maniere & da-
[irer, gue Rausillaceuft lew Sarizns: car difortoment ¢ ex-
prefJement Mariana enfeigne, gu'am Prince I(gmz_'m re pest
oftre tnépar unparticulier de fon aslontépriuce: nedifant en
cela gue ccquieft au Conale t{( Cenflance, ¢ anx Decrets de
Sorbonne; Sccondement, Jamelme Faculté declare,

ueMarianancfaccorde enfagon dumdde, ny ducc .

le Concile de Coftance,ny auecles Conclufions d'i-
celle Faculeé: Etheantmoins qu'cller’entend en ce-
lanoter de Ceniure iadite Apo(}ogic, ains {culement
veut faircentendrefon fens & fado&rine, tant furle-
dit Concile, lequel Marianarcictte, queforfes pro-
pres Decrets; Entroifiefme licu, clledefend dtous
Do&curs, tant engeneral qu'en particulicr, detef-
moigncrﬁ{’aducnirRubliqu:mcntgucla do@rinede

uclque Liure {foitconforme & la do@rinc deladite
;l‘acu(}tédc Theologic,fans au prealableauoirlegiti-
mcinent obtenu permiflion & aducudeladite Facul-
té cncongregation publique: Quatricfmement,clle
defend au{difts Docteurs de n'viurper cy-apresen
leurs approbations lenom de Sorbonne, fans les
auoir exprelletvent fai@ auorifer & confirmer cn
vne aflémblec publique de ladite Faculté, comme
I'onadecoultume,

ESTAT DE LA QVESTION
agitee en Sorbonne ‘¢ premicr iour de
Fedtier, mil fixcentsvnzey
Slm:z'oir, /;/'dan;im n ﬁm Linre du Roy, ¢o de
[inflitution Royalle, ¢ff daccord en quelque

c'f)oﬁ ante le (oncile de (onflance, ¢ les
. Deccrirs de Sorbonne, .
.‘E' '‘Avrurvr del'Apologic tontre'Anticoton,
;w:icntlapatticafhrinntiUc',p:g,43.dc‘l'impr;ffi:n
| . ¢ Pa-
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deParis, & enpatiec encestermes: I faeir o certaime
ranicre adefirer, que Rasidilic crfi lew Aarisns s cardiferte-
et exprelement Msrianacnfaene, quun Drimce .’r\;fﬁmc‘
repest eftretacparunparticulior de fon auéforté prinee: ne di-
[ame encels gue ce gt ¢ft as Concile de Conflance ¢ anx De-
cressdeSorbomne: Cen'ef} pasqu'sl n'ait fully apres, guandila
deterpuing lemgement pullic afsfprobationdes Docter,

LemelmeAutheur pour confirmation defondi-
re, 2 fai& approuuer {gn Apologic par quatre Do-
Qcursdela Faculté de Theologic de Paris, lefquels
audefceu & fansl'aducu deladitc Faculté, & contre
facouftume de tout temps vfitee enicelle , tefmol-
gnentnauoicrien trouut enladite Apolcgic , Qu ne
foittres—cenforme a Le dolivinedes Vrimerjuex dets Corefliens
t¢, G particulicsement de Le Facnded de Theologre de Pars; At~
teftation bienhardie, & quicxcede d‘i tout le pou-
uoirdeceux quiatteftent,lefquelsontviurpélenom
dcSorbonne en Jeur atteftation, pour per(uaderau
peuple quiclle cftoitauthorifce de touteladite Faéuta:
té. S :

Ceux quidefendent la partic contraire difent en
premicer licu, Que dé droi@ dinin & natarel g laFa-
culté deTheologic dePars cftobligee de¢ defendre
fonhonneury def'oppofer % toute do@rincerronce,
d'en aducrtic le peuple 18 que celte obligation rc-
doublequand on veultcouurir, colorer; ou publier
vne telle do@rine foubslcnom & aultorité digelle
Faculté, 2infi qu'il:femblequeFon veuit falrdparla«
dite propofition & atteRasion, qui aflcure Eftre en cer-
4352 msicre & Aefirdr gie Pasaillac enft [en Mariana) (5 gue
Muriana medit en cortaine hoft gre ceowicfbrg Canale de
Coriflance ¢ anx Decrets e Sérbomne: Taterfoig il cft
tout cuident qie Mariansfejrtrenes fevlement fau-
thorité, mais auffancantit 1a do&rinc flutgjre du
Concilcde Conftance, furleqoclic Deeret d¢Sor-
bonne du 4. Idin, 1616, <R fingulictementfandé: car
1aFaculté dc Theoledity papenvalablement decla.

- | g
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rerheretiquecelle perniticufe & diabolique do&ri-
ne , finon cn vertu dudit Concile de Conftance:
donc lc Carcile cftant deftruit parla do&rine de
Niarianalefufdit Decretde Serbonne nepeut fubfi:
ftcr en fagon du monde: & confeqiemment lavie
des Roys & des Princes eft expolee a la mercy des
neurtriers : Sccondement, Pon denie que Mariana
foitd"zccord cnaucune chofe, n'yauccle Concilede
Conftancc, n'y aucc les Drerets deSerbonnc; qui

cn(cignc'nt 2hhlument qu’il n'cﬁpcrmis 2aucun par-

ticulicr detucer, foubs quelque pretexte que cefoit:
Au contraire Mdfianadi& ; Quiil cft loifible aux par-

ticuliers detucrdelcur p'n'uéc authorite pout quatre-

caufes: 1, Quandd'on ne peut aflemblier les Eftats:
2. Quand Yonne peutauoir lafentenceda {uperieur
pour declarer cu ¢ondamner le-Tyran: 3. Quand
T'onal¢veud lintention publique: 4. Quandl'on
n’cft obligé, paraucun (crmcnté)uﬁcnlj:rc.onﬁmna-
tif de quelqueamitié ou confederation; En troifiefs
mclicu, 'onmaintient que la do&rinc de Marjana
aux Jicux plus fauorables que Ton pourroit choifir
pour dcffendre 'Apologic fifdite, nepeut fernir que
>our ekcufey & jultifier Ravdilldc; Clerpont, Bartie-
re, Chaftel; Ridccoug ; & tduslesmalres Pamicides
qui dcfai& ou devofonté detdmmainer ontattenté 2

laviedenos Prittces. ' oo i Gl ot

M Cenx o foofticnment Ta propofitdntde I'Aa-
thénr gel'A potogicdlieguent delik pg(fagﬁs_&é'Méf
rianaquils ibgontfauerables d leot opintonylepte
micreftand, C hﬁpirrc‘:r}u;yxcxniqnlimc ; pag. baide
Vimprefionide Maicngot Paremfr e Maran s la grec
Jlioni de favefhen Yafputey fiuom gus oft celuy goe Lo dolz iu-
frement® Ni:;f):'p&#s- Tyren : Cdede dreas éft sowteelime ¢ no-
toire %kub:}' guileft fosfible da ruer onlsvas , & mffwrf;u
craindre-qu'a cef extmptaplificsrs entveprinpent dattester &
11 vie d8 Phices; ne plis g!w)o‘e#s?ab Is fidiont Tyrass: at-
tends que noks he commRIpRSIS) &7 (gdi:&:;{ g aucin ;o' de
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pleficans F.L"f."{i‘.’.".’fj' de d(d,xrr}‘ vn DPrince Tyran: gue [i fon
Wt afifie delsvoix publiguc dupeuple, tl faslt prendre con.
[eil deshorumes doles ¢rgraues: O gueles sffurres humaines
[e perterosent bien, [l ferrenucet Plofiosrs hommes de Jru:d
coxrage ¢c. Duquelpaffage 'Autheur dcl'Apo{ogic
contre 'Anticoton entend parler, ainfique ces pro-
prestermes le demonftrent, pag. 44. dﬁ'cdition' de
Raris: Cen'eft pas, dit-il | gue Maranan'tit failly quandil

determmine leiy rmmfﬁ«&/ic Zﬁpfroéuion desdolles g5,
Icylo n'(é)it remarquer quece premerpalfagecft
commelaconclufiondetout ceque Marianatrai@e
au Chapitre 6, & contient deux parties, lapremicre
delquelles appartient 2la queftion de droit que Ma-
riana didt cfire fi notoire & euidente, quc l'on n'en
peuraucanementdouter. Ceft pourqqu iIn'cn par-
le pointenceft engroi, finon quilappelle quettion
de droilt, Eftre pamis detuer vn Tyran : Etfe plaint fort
decequil nefotrouue pluficors Clemens, pluficurs
Barrictes, plufievrs Chaftels, & Ranaillacs: 0 qwins
aff2ires harsaines, dit-il, fe porteraiont bien, (il [¢ trousoct plue
grasd membre Chowres d4 grisd conraze , ewi nsefprifaflene
esr propre vie Cpdewr felwt, poser s liberté delowr patrie - w2
e eftgse ({G’fﬁﬂft (‘bnftm:'r foviten recient plnfiexrs en
craixte, (o fotesumtesfors empefche do prandesentreprifes: La
fcconde pantie du mefme fage explique 12 que-
Rion de fait, Marjanaappelle queltion de fai&, Lade-
daratien o fupexiont par }:ﬁdlim Prisce oft declard Tyram,
Eefur cela denfeipne troischofes; Premicrement,
js'ﬂn’a'pp:nicnt vany dplufieurs particuliers de
clarer., ou donner fentence pour condamner vn

Tyran; Sccondement, quela voi)(pubﬁquc dupeu-

ple-fert dejugement pourdeclarer vn Princelegiri-
menienttonuaincudetyrannic: Chofe quicfttres-
faulfe & tres-fediticule - Toint que Je peupleeft v
monftre d ploficyrs teftes, lcquc?cﬁantc{'chauffé par
quclque {editicufc harangue, courrait incontinent
QUY arThcs 'p‘oUr-mcr'mcEﬁcs les meilleurs Princes:

9]
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. S
oubienfuyuant lesdetefiables preceptes du 7. Cha-
pitre deMariana, auroitrecoursaux poifons: Eten
troificine licu, Mariana aflcure qu'zu deffaut de la

. » .‘ .
‘voixpublique dupcuple, 'ondoit auoir recours au
P 1 Pif,

confcil deshommes doctes & graucs : Opinion qui

cft tres-faulfe & tres-fedigicule, & cnoutre contient .

vnc manifclte contradiction~ Marfana{e dcuoitfou-
ucnir qu'en ce mefme paffage ilavoit difertement en-
fcign¢, quela declaration ou jugement pour con-
damnecr le Teran, ncdependoit ny dyn (lZul , nyde
pluficurs particuliers: ncantmoinsilla defere main-
tenantaux hommes do&es & graues: Mais finoftre
Sauucur cn'S. Lue chapitre 12, voyant vn certain
hommequilimportunoitde commander a{on pro-
pre frereqiil partagealt auccluy lafucceffion & he-
redité commune de leur pere, refpondit en cester-
mes, Monany, qupnacflably farvous asutres posr Jure ¢o°
diftributesr des pofefSionns terriennes I Combien cft-1l
moins permisd ces doQes & grauces perfonnages, do
quclque qualite quils puiffenteftre, de declarer les
Princes Tyrans, &lesexpofer 2 lafurcur desmeur-
tricrs, quilcuradonné cefteauQtoriter = =~ -

» -

Donc cen'eft pas-envnefeule chofe que Mariana
a fajlly en cepremicr paffage, ains en pluficurs tres-
importantesaufalutpublic&dlavic gcs Rois & des
Princes: loin® quil defere la declaration & Fexes
cution, ccftd dire, quilpermet 2ux particulicrs do
declarer & tucr Jes: Tyraps:s Et conchucmmcnt il
deftruid non feulementlauthorité, masauflilada-
Qrine & definition du Coneilede Conftance, & des
Decietsde Sorbanne: aumoyendequoy il necon-
uicntenricndumondcancciceux, quoy quayncille
dirc 'Autheur de 'Apologic par ccs termes ambi-
gus, Nedifant eocela quecequieff an Concile de Canflance,
g anx Decretsde Sorbonne: Cen'eft pas gl n'aie failly guand
il adeterming , &rew L

Tey nous prionsicLedteurderemarquer {ily aau-

cune
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" nane{accorde enfcondumdadeauccle

.9 _
cunc chofcencepremicrpaflage, quiaytpeuferuira
3 - 1 . 1 .
detournerlexecrable Rauvaillacde famaadite entre-

prife, & (ilyafujedtdedire, quilleroita deflirerquid

cultleuMariana.

Examinons, Pautrepaflage quicftfurla fin du 6.

chapitrepage 63. & 63. de I'edition de Maience on
Marianaayantrefoluquel'Authonté du Concile de
Conftancene doitapporteraucun {crupule aux par-
ticulicrs qui voudront attenter 3 la vie des Princes,
parccquiltientledit Cocile pourillegitime. Enfuit-
tcdccela, ilrend la raifon gu'il nenfe anoir induj&
Ies PeresduConcile 4 condamuer ccux qui entre-
prennentdetucrles Tyrans, & cnparleainfi, A pro-
;rrmmtftrlcr les Peres anoient intentionde condamner la va-
nitéde Iesn Petit Theolopien'de Paris, lequel exonfort le menr-
tre ds Duc d Orlesns commss & Darss par le Duc de Bowrgongne,

Joubs pretexte guil eftoit losfible aux particnliers de lexr prince
authorité de twer un Tyras ;' Chofe qus n'dlt point liaite, princi-
palement grand on wicle for ferment, ainfi gu'asoit f:€t le Duc
de Besrgongne: ¢ gusnd[on n'a pas artendsls fontenceds Su-

. perienr ?s»wd[’on # moien de lobrenir 5 carceft dnﬁqnc[r: De-

res ds Concile parlens. ' :

- Mais tant fen faut quele fufdi@ paflage puifle con-
firmericdiredelAnthcurde I'APologic, n'aucon-
traircil pourrcit fernir pouriufliticrle dctc(}hblc par-
ricidcde Ranaillac: & moftre clairement que Maria-

_ %onciltdc
Conftance, puisquil Tn falfific Ie decret; afind'en
ancantirfado@rine & fefolution; car cestermes, Ces?
8 franoir quid [on alemoyen dobiensr [a fentence du Supericar,
s {c trouuent point aux A&cs du Concile: ncant-
moins Marizma afferme confidecmment, @se fes Peres
du Conule parernt ainfs: & d'adantageconclud, ccontraa
rgssy qucchonci ca definy efire loifible auxiparu=
culicrsdeleurprivceauthorité detuerles Tyrans en
dcux cas: Premicrement, pourucu que l'onneviole
aucun fesment particulier, ainfi quele Ducde Bour-

Cc
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IO

oonenc lavoitviole, Jmt*ué‘mnuawccic Duc
d Orlcans conf*mcc parvn fcrmcnt fpccn] Sccon-
dement, lors que 'onne peut avoir la {entence du
Suwcnf‘urnour declarerie Tvran: \701cy {arciolution
nla pwcéo dcl'edition de Maicence, Vous demande-
yex Aiét Mariana, cequil faut faire as cuqxrd’ox nc}mﬂ} af-
fmbfcr[cs Eflazs, chcﬁqmpm Souxent arriner : Certamement
felonsion adwis on dO'tf:Urt ceque Lon fcroxt il Rr'mb[:quc
efloitopprimeep. arlatyrannie dn Prince : car le maoyen ¢flane
oftc axx C:toym; drfa/frm/:/w l1 volonté posrtant ne lexy
AR de mmh latyrannse  de vengey les prcfchancetex no-
rores ¢ m port,:a[:: I Pvn-fc (& de rtpnmn’fd cruels
] Tor:s, commcfr[mmnfo:tldRdgzon dx prys, & introda-
Joit en [Eﬂat!cs errcmzsfmx&u gumamojnﬂmg celoy
gmfwortﬂrt.w 'vm(j:mmmn pw%cpff ffﬁorfrw de'txcr

v tel Prince, 53 anorr consmsss ancane sugxaré, Or nous re-
dmronstoutcsccs reuuesavn {illogifme:. '

(@wonqtc falfifielaconf{litution du Concile de

Conftance;flurlaquéllee decretde Sotbonnecft fin-

quhcrcmcntfondc n’cft 2ucunement d'accord, ,ny

aucc Jce mefme Concile, oy avec le decret de Sor-,

bonnc: Mariana falfific 1:1 conftitution da Conrile
dec Conftance, {urlagucllele decret de Sorbonnceft
fnouhcrcmcnt fondc: Donc Magihd.n'dt aucune-
mcntd2ccordnyaucclcConcﬂcdcConﬂ:zncc ny
auccledecretdeSorbonne: QueMatianaaytfalfific
le Concilcde Conflance, il 2 ¢fté venifié cy-deflus,

quandlomamonﬂré qucr:cs termes folcnnels ne fé
trebuent point. auX actes du, Conate;, Ceft & fravor,
cuzndlon amopen dobtcnarla /Errmcc ds StPth' car ccﬂ

A«ﬁ[(j.{({ﬁp('rﬁfﬁr[mf ‘
Pourconclufiondccelte d;fpatc Ion th prcnuc,J

rcmcntquclAuthcurdcl Apolagietranallecn vain
pourmonftrer quc Mariana enfeigne dildrtement &

- expreflément qu'vn Princelegitime ncpent cftre tué

parvn particalier de fon authorité priuce.: veu que
M:m:ma cnfeigne difcrtement & cxprefiément qu'il
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I

cftloifiblcaux particuliers deleurauthornitA princede
P f

tucrlc Prince foubs couleur de Tyrannie, 1. quand
Yonnepeutaffemblerles Eftats: a. quand 'onnepeut
auoirlafentencedu fupcncm‘ pourlcdeclarer Tyran:
3. fouz le veou & intention pubhcquc qux fonttou-
tes propofitions fediticufes. - :

Sccondement, ceftanfli en vmnquclc mc(mc au-
theur affcure quc Mariana cft ‘d'accord ¢n quelque
choféauecle Concilede Conftance; & lesdecrersde
Sorbonne: chqucMananadx(cftcmcnt&nommé
mentancantitlauthorité & falfificle dectet duCon-
cile de Conftance, fans cqucllaConduron deSor-
bone du quatrxcfmc Tuing mil fx cents dxx ne peut
aucuncment{ubfifter, + o on T

"En trox(cfmchcu d'antant qu 'Ifefronie dcs ptr—
fonncs qui veulent pcrfuzdcrquclon peut donriervn
bon fens aux propofitions de Mariana; 'on oppo(c*{
cclice que Gerfontefpondit 2 céux qui vouloiét co=
loréravcunss des propofitions de Tean 'Petit; rorells-
cmrr.mebc‘?om A]Tmrmd.:mcxasfm':cwdl com&n endo
corc[ufon(m cwri preonifSs, ¢ pm*/fds e probatsonibus
adinuicers. Ceterum ctfi werum (jfd ! od ll/(odmr deex-
ponibilitate ad eligierm fenfum versm | n n[ommus propter ca-
fuslongé plures falfifSimos , ¢ notoric * fcandalofos | redderen-
tar condemnande. En fomme, qu’i! {=faut bien garder
d'expoferla vicdes Roys & des Princes ala mercy
desaflaffins, (oubsprctcxtc de quelques fubtilitez &

pon&illes dcl ‘Efcholle: & queles paﬁagcs dc Maria-

na nepeuuent feruit qu'd excufer & iuftifier Ravail-
lac, Partaritceft mzlaproposquelon diéts ud[rro:t
ers certaine manicre & defirer gue Ranasllac exfl Im Mariana,
veu quelale@urcde cet Autheur, mefmes aux paf’a-
ges ;luqrauorablts, nc pounoitque d'auantage refou-
dic & obftinerae monﬂrc cxccrable cn fa d:mn:blc
opirion.

Cy
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Enfuit la teneur de [epprobation des Doéfenrs
mentionnez en ld Cw;ﬁ;rc@Difcoyrs :

fufdicts.

NO v s fouflignez Do&curs en la Faculté de

Theologic,entVniuerfité de Paris, certifions
2 tous & vn chafcun auoir veu & leu diligemment
le prefent Liure intitul{‘,}'{c/ﬁo;wr.’ﬁ’po.’%mguz‘%[‘xm
ricoton, (o d cewx de (7 fustte, compof¢ par viodes Pe-
res aclacompagnicdelesvs, & n'yauoirrientrou-
ué quinc{oittres-conforme a lado&rine dei'Gglife
Cnﬁloliquc,Apoﬁoliquc & Romaine,des Vniluerfi-
tez de la Chireftienté, ¢~ particlerement de la Faculss
deTheologie deParis g aucontraircteftifions y auoirre-
marqué pluflicurs points fort notables, tant pour
defcouurir Jes rufes &ccdomnies desheretiques, qui
fous le nom des Iefutes attaquent furicufement le
corps vniuer{cl de TEglife, quepour refuter & rem-
barrer pertinemment feurs herefies, Fai& enSorbon-
ne cedeuxicfme delanuier, milfix cents vnze,

/
Forcraonr. R. pt GaziL
ForTIN. A. oy Var.
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Juan de: Joanni Marianae e sociee Jusu Historiae
de Rebus Hispaniae. Toleti, Pedro Roderici, 1592.
En 1608 se publica en Madrid por Luis Sdnchez con
el nombre de Historia General de Espafia. Andrés
Garcia de la Iglesia en Madrid le vuelve a editar
en 1678 con afadidos a cargo de Félix Lucio de
Espinola. En 1733 se reimprime en Madrid por la
Imprenta de Viuda de Jerdénimo Roxo; seis afos mds
tarde, en 1739, Marcos Miguel Busquet edita en
Amberes la misma obra. En Madrid, Joaquin Ibarra
la edita de nuevo en 1780. En 1785 Benito Monfort
hace una nueva edicién en Valencia y en 1794

Benito Cano la reimprime de nuevo en Madrid.
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MARIANA,

BIBLIOGRAFIA.

Juan de: Tractatus Septem. publicado por primera
vez por Antonio Hierat en Colonia en 1609,
dirigida al Papa Paulo V. .He tenido oportunidad
de manejar un ejemplar de dicha edicidén de
Colonia en la Biblioteca de Filologia de la
Facultad de Filosofia de la Universidad
Complutense de Madrid, en el que aparecen
tachados algunos parrafos y el tratado completo
"De monedae mutatione disputatio” estd cortado
con lo que faltan las pdginas comprendidas entre
la 188 y 220. Pone la fecha en que fue expurgado,
ésta es 1632. La cita de este libro original
aparece asi: Joannis Marianae e societate Jesu.
Tractatus VII. Coloniae Agrippinae. Sumptibus
Antony Hierati, ano MDCIX. Este tratado contiene:

- De Adventu Jacobi Apostoli Maioris in

Hispaniam disputatio.

- Pro editione Vulgata disputatio.

- De spectaculis.

- De monedae mutatione.

— De die Mortis Christi.

— De Annis Arabum.

— De Morte e inmortalitate.
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MARIANA,

BIBLIOGRAFIA,

Juan de: De Rege et Regis Institutione ad
Pilippum III. Impreso en Toledo en 1599 por
Petrus Rodericus. En vida del propio autor se
hizo una segunda edicidén en Maguncia, en la
imprenta de Baltasar Lippi. En 1611 vuelve el
libro a editarse, esta vez por iniciativa del
editor, para aprovechar el escdndalo para vender
una nueva edicidén. En 1640, por haberse agotado,
se reprodujo de nuevo. Es en el Siglo XIX cuando
vuelve a adquirir actualidad, prodigandose las
traducciones del texto. En 1845, uno o varios
traductores anénimos publican una primera version
castellana sobre el texto de la segunda edicidn
y la impresidén de 1640. El traductor, aungue la
preceden de un breve prologo, no publican su
nombre. Diez anos mads tarde aparece una nueva
traduccion mas elegante y correcta, pero
suprimiendo dos capitulos, en la Biblioteca de
Autores Espanoles de Rivadeneyra (ver cita Obras
Completas). El1 jefe del equipo de traductores lo
firma D. Francisco Pi y Margall Se recoge en el
tomo XXXI de las Obras Completas antes
citadas. La editorial Doncel le ha editado
copiando la traduccidn de Pi y Margall y por lo
tanto le faltan dos capitulos respecto al
original latino "De la Moneda y el De

espectdculos”. Hay una traduccidn de Acivaro
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editada en Barcelona en 1880. Otra traduccidn es
de Armell Maza, Humberto, editado en
Publicaciones Espafnolas, Madrid, 1961, dos
volimenes. Una traduccién mds es la de Barriobero
y Herrdn, editado por Partendén, Buenos Aires,

Argentina, 1945.

En 1981 se publicé por parte del €entro de
Estudios Constitucionales una nueva traduccidn
a cargo del Profesor Sanchez Agesta, con
introduccidén del mismo autor que a mi modo de
ver es la mejor traduccidn hasta el momento y de
la gue nos ha servido para las citas en

nuestra investigacidn. La introduccidén aunque
no es un estudio grande y profundo, si da una

visidén acertada del autor.

MARIANA, Juan de: Del Rey y la Institucidén de la dignidad
real. Ed. Mundo Latino, Compaifiia Iberoamericana
de Publicaciones, Madrid, 1930. Traduccidén de E.

Barriobero.

MARTANA, Juan de: La tirania y los derechos del pueblo.
EQ. Secretaria de Educacidn Piblica, México,
1948. Es una traducciodn no muy acertada del tratado de

Rege...a cargo de José Maria Gallegos Rocafull.
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MARTIANA,

MARTANA,

MARIANA,

BIBLIOGRAFIA,

Juan de: Discurso de las enfermedades de la
Compania de Jesus. Ademds de en el Tomo XXXI de
las Obras Completas, aparece el tratado por
separado en la Biblioteca de Filologia de la de
la Universidad Complutense de Madrid, con una
disertacidén sobre el autor y la legitimidad de la
obra y un apéndice de varios testimonios de
Jesuitas espanioles que concuerdan con Mariana.
Imprenta de Gabriel Ramirez, Calle Barriomelos,
Madrid, 1768, con 308 pdginas. También en la
biblioteca anteriormente citada aparece este
tratado con la siguiente denominacién Tratado de
las cosas intimas de la Compainia de Jesids, con
biografia y comentario a carge de Barriobero,

editado en Madrid en 1931.

Juan de: Algunas advertencias sobre el

tratado cuyo titulo es: Introduccién de lo que
se ha de hacer en la convocacidén, prosecucién y
celebracién de los concilios provinciales. En el

tomo XXXI de las Obras Completas ya citadas.

Padre Juan de. De ponderibus et mesuris. Toleti
1599. Impreso por Tomds de Guzmdn. Escrito por
Mariana en latin sin gue exista traduccidén por

ahora.
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MARIANA, Juan de: Lucae Tudeusis. Episcopi de altera
vita, Fideique controversis adversus
albigensium errores. Libri II. Nunc in lucem

procati a Joannis Marianae. Imgolstadii Andreas

Angermarius, 1612.
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ABELLAN,

ANDRADE,

ANDRADE,

ARMELLA,

ASTRAIN,

BALLESTEROS,

BIBLIOGRAFIA.

9. 2.—- Estudios sobre Mariana.

José Luis: Historia Critica del Pensamiento
Espafiol. £d. Espasa-Calpe S.A., Madrid,

1981.

P.A: Varones 1Iilustres de la Compania de
Jesuis. Ed. Mensajero, 1915. De este tratado

se puede consultar la edicion de 1666.

Alonso: Vida del Venerable Padre Francisco
de Aguado, provincial de 1la Compania de

Jesus. Madrid, 1658.

Humberto. Prélogo al De Rege. Publicaciones

Espanolas, 1961.

Antonio: Historia de la Compafnia de Jesis en

la asistencia a Espafla. Madrid, 1913.

Manuel: Juan de Mariana Pensador y politico.
Ed. Fe. Breviarios del Pensamiento espafol,

Madrid, 1944.

328



BALLESTEROQOS, Manuel: Juan de Mariana, cantor de espana.

Ed. Fe, 1938.

BALMES, Jaime: Obras Completas. Tomo VIII.

Ed. B.A.C., Madrid, 1950.

BARRIONUEVO, J: Avisos 1654-1658. Ed. B.A.E., Madrid,
1968.
BRENAN, Gerald. "Tendencias socialistas en

Espafia” en El Laberinto Espafiol. Paris,

1962.

CASTRO, Alfonso de: E1 derecho de rebelidn.

Madrid, 1934.

CIROT, Georges: Mariana Historien. Bordeaux, 1905.
GALINO, Mé  Angeles: Los tratados sobre la
educacién del principe. Ed. Bolados y

Aguilar, Madrid, 1948.

GARCIA VILLOSLADA, R.: Manual de Historia de la Compafiia de

Jesus. Ed. Aldecoa, Madrid, 1941.
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GRICE-HUTCHINSON, Marjorie: El pensamiento econdmico de
Espana,1177-1740. Ed. Critica, Barcelona,

1982

HICHS, John: Apuntes criticos sobre teoria

monetaria. Ed. Ariel, Barcelona, 1981.

LUIS Y NAVAS, Jaime: Las ideas generales de la moneda
y el problema del valor. Institucidn
Fernando el Catolico. C.S8.I.C. de la

Diputacidn provincial de Zaragoza, 1962.

LUIS Y NAVAS, Jaime: Estudios monetarios del Padre
Juan de Mariana. Instituto Fernando el
Catélico. C.5§.I.C. de la Diputacidn

provincial de Zaragoza, 1960.

LUIS Y NAVAS, Jaime: Las doctrinas de Mariana sobre
el derecho del Rey a regqular la moneda
y el problema de la fabricacidn de la
moneda. Institucidén Fernando el Catdlico,
C.S.I.C.Diputacidn provincial de Zaragoza,

1964.
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NOGUERA,

PAULA GARZON,

PAULA GARZON,

PI Y MARGALL,

Vicente: "Historia de la vida y escritos
del Padre Juan de Mariana". Trabajo que
antecede a la Historia General de Espana.

Valencia, 1783.

Francisco de: El1 Padre Juan de Mariana

y las Escuelas liberales. Madrid, 18889.

Francisco de: Vida y doctrina de

Mariana. Madrid, 1889.

Francisco: "Discurso preliminar”,en
Obras Completas de Mariana. Ed. B.A.E.,

Madrid, 1854.

SAAVEDRA FAJARDO, Diego: Empresas politicas. Idea de un

Principe politico cristiano. Ed.Quintin

Aldea Vaquero, Madrid, 1976.

SABAU y BLANCO,: "Vida del Padre Juan de Mariana",

SOLANA,

Prefacio a la Historia General de Espana.

Editorial Lecnardo Nunez, Madrid, 1818.

Marcial: Historia de la Filosofia Espaiola.

Madrid, 1941.

TIERNO GALVAN, Enrique: FEscritos. (1950-1960). Ed. Tecnos,

BIBLIOGRAFIA.

Madrid, 1960.
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ULLASTRES CALVO, A.: "La teoria de la sustancia monetaria
de Mariana", Anales de Economia n915 y

ne 20 (1944) y (1945).

URIARTE-LECINA: Biblioteca de escritores de la Compafiia
de Jesus pertenecientes a la antigua
Asistencia de Espafa hasta 1773. Madrid,

1925-1930.

VALENTT, José Ignacio: El1 Padre Juan de Mariana,

noticia historica de su vida y escritos.

Madrid, 1897.
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9. 3. Obras de la época

ALAMOS BARRIENTOS, Baltasar: Tdcito Espafol. Madrid, 1614.

ALAMOS BARRIENTOS, Baltasar: Discurso politico al rey
FelipeIll al comienzo de su reinado. Ed.
Anthropos. Coleccidén Textos y Documentos,
Barcelona, 1990. La primera edicidén data de

1594.

ALTHUSIUS, J: Politica methodice digesta atque exempli
sacris y profanis ilustrata. (Herborn, 1603)

Ed. Aalen, 1961

AZPILCUETA, Martin de: Comentario resolutorio de
cambios. Salamanca, 1556. En 1965 fue

editado por C. S8.I.C.

BASSO, Gerardo: Arbitrios y discursos politicos.

Madrid, 1627.

BERMUDEZ DE PEDRAZA, Francisco: El Secretario del Rey.
1620. He manejado la 3% edicidn.

Madrid, 1720.
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CARRANZA, Alfonso de: El ajustamiento y proporcién de
las monedas de oro, plata y cobre. Madrid,

1629.

CARRILLO LASSO, Alonso: Soberania del reyno de Espaiia.

Cérdoba, 1626.

CESPEDES Y MENESES, Gonzalo: Historia de don Felipe II, Rey

de las Espafas. 14 Edicidén en Lisboa, 1631.

FERNANDEZ NAVARRETE, M: Conservacion de monarquias. Madrid,

1626.

FRANQUETA, Gerdénimo: Discurso de la Razén de Estado, y

Razén de Guerra. Salamanca. 1592.

GIGINTA, Miguel de: Tratado de remedio de pobres.

Coimbra, 1579.

GONZALEZ de CEROLLIGO, Martin: Memorial de la politica
necesaria y util restauracién a la repiblica

de Espana. Valladolid, 1600.

GUILLEN BARBON Y CASTANEDA: Probechosos arbitrios al

consumo del velldén. Madrid, 1628.

GURMENDI, Francisco: Doctrina fisica y moral de Principes.

Madrid, 1615,
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LUGO,

LUGO,

LUGO,

LUGO,

MALLEA,

MARQUEZ,

MARTIR RIZO,

MEDINA,

MENDO,

BIBLIOGRAFIA.

Juan de: De 1los préstamos y de la usura.

Lyon, 1642.

Juan de: De los cambios. Lyon, 1642.

Juan de: De la compraventa y el precio.

Lyon, 1642.

Juan de: De los censos. Lyon, 164Z2.

Salvador: Rey pacifico y gobierno del

principe catélico. 14 Edicion dedicada a

Felipe IV, Génova, 1646.

Juan: E1 Gobernador Cristiano. Salamanca,

1612.

J. P.: Norte de Principes. Madrid, 1626.

Juan de: De la orden en que algqunos pueblos

de Espania se ha puesto en la limosna para el

remedio de los verdaderos pobres. Salamanca,

1545.

Andreés: Principe Perfecto y Ministros

ajustados. Salamanca, 1657.
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MERCADO,

MONCADA,

MOLINA,

MOLINA,

MOLINA,

MOLINA,

PEREZ,

PEREZ,

EIBLIGGRAFIA.

Tomas de: Suma de tratos y contratos.

Editora Nacional, Madrid, 1875.

Sancho de: Restauracidn politica en Espana.
Madrid, 1619. Se ha vuelto a Imprimir en
Instituto de Estudios Fiscales, Madrid,

1974.

Luis: Tratado Sobre los cambios.
Ed.Instituto de Estudios Fiscales, Madrid,
1991 .Edicidén e Iintroduccion de Francisco

Gomez Camacho.

Luis: De los préstamos y de la usura.

Cuenca, 1597.

Luis: De la compra-venta y el precio.

Cuenca, 1597.

Luis: De los censos. Cuenca, 1597.

A: Teoria politica y razén de Estado. 1590.

P: El conocimiento de las naciones. Madrid,

1589.
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RIBADENEIRA, F: Tratado de la religidon y virtudes que
debe tener el Principe Cristiano. Ed. BAC.

Tomo LX.

SAAVEDRA  FAJARDO, Diego: Obras Completas.Ed.Gonzalez

Palencia, Madrid, 1946.

SANTAMARIA, Juan de: Tratado de republica y policias
cristianas. Madrid, 1615. Dedicado a Felipe

III.

SORIA, Melchor: Tratado sobre la conveniencia y
justificacidn de la tasa del trigo. Toledo,

1627.

S0TO, Domingo de: Deliberacién en la causa de los
pobres. Salamanca, 1545. Reeditado por
Instituto de Estudios Politicos, Madrid,

1964

SUAREZ, Francisco: Pipncipatus politicus o la

soberania polpular. Ed. C.S$.I.C., Madrid,

1965.

SUARFEZ, Francisco: De legibus. 6 Tomos. Ed.C.S5.I.C.,

Madrid, 1971 - 1977.

BIBLIOGRAFIA, 337



SUAREZ, Francisco: De potestate indirecta o Iglesia

y Estado. Ed. C.S.I.C., Madrid, 1976.

TALLADA, Cerddn de: Verilogquium en Reglas de Estado.

Valencia, 1604.

TORRE, Felipe de la: Institucion de un Rey
Christiano, colegida principalmente de la
Santa Escritura y de los Sagrados Doctores.

Amberes, 1556.

TORRES, Juan de: Filosofia moral de Principes, para
su buena crianza y gobierno. Burgos, 1596.

Hay una 2¢ edicidn en Burgos en 1602.

VITORIA, Francisco de: Derecho natural y de gentes.

Editorial Emecé S.A., Buenos Aires, 1946.

VILLALON, Cristobal de: Probechoso tratado de cambios

y contrataciones de mercaderes y reprobacidn

de la usura. Sevilla, 1542.
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ABAGNANO,

ARANGUREN,

ALCALA,

ALVAR,

ANDRES,

AQUINO,

ARIES,

ARIES,

BIBLIOGRAFIA.

9.

4.

Obras generales.

Nicolds: Historia de la Filosofia. Volumen
I, Ed. Montaner y Simdn, 28 FEdicion,

Barcelona, 1978.

José Luis: Catolicismo y protestantismo como
forma de existencia. Ed. Revista de

Occidente, Madrid, 1963.

José: La vida cotidiana en la Espana de

Velazquez. Ed. Temas de Hoy, Madrid, 1989.

Alfredo: La economia Europea en el Siglo

XVI. Ed. Sintesis, Madrid, 1991.

Melquiades: Historia de la Teoria Espadola.

Roma, 1962.

Sto. Tomas de: Summa Teologica. Ed. Moya y

Plaza, Madrid, 1981.

P, H: El nifo y la vida familiar en el

Antiguo Régimen. Ed. Taurus, Madrid. 1987.

P. H. Historia de la vida privada. Tomo V y

VI. FEd. Taurus, Madrid, 1991.
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BARBER,

BANCORA,

BATAILLON,

BILBAO,

BONET,

BONET,

William: Historia del pensamiento economico.

Ed. Alianza Universidad, Madrid, 1984.

Carmen: "Las remesas de los metales
preciosos desde el Callao a Espana en la
primera mitad del Siglo XVII", Revista de

Indias ndamero 75. 1959.

M: Erasmo y Espana. Fondo de Cultura

Econdmica, México, 1950.

L. Maria: La crisis del siglo XVII en su
lectura econdémica. Un debate 1inconcluso.

Madrid, 1989.

Alberto: La Filosofia de las libertades en
las controversias politicas del siglo

XVI. Barcelona, 1932.

A: Vivienda y urbanismo en Espana. Ed. Banco

Hipotecario de FEspana, Madrid, 1982.

BOUZA ALVAREZ, Fernando: Cartas de Felipe II a sus hijas.

BRAUDEL,

BIBLIOGRAFIA.

Turner, Madrid, 1988.

Fernando: Escritos sobre la Historia. Ed.

Alianza, Madrid, 1991.
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BRAUDEL,

BULLON,

CABRERA,

CABRILLANA,

CAROC BAROJA,

CARO BAROJA,

BIBLIOGRAFIA.

Fernando: El Mediterraneo y el Mundo
Mediterrdneo en la época de Felipe IT.
Ed. Fondo de Cultura FEconomica, México,

1976.

Eloy: El concepto de soberania en la escuela
Espanola del XVI. Discurso de ingreso en la
Real Academia de Ciencias Morales.

Madrid, 1935.

L: Relaciones de las cosas sucedidas en la
corte de Espafla desde 1599 hasta 1614.

Madrid, 1857.

N: "Un noble de la decadencia: el virrey
marqués de Montesclaros, 1571- 1628", en

Revista de Indias,n? 29, 1969.

Julio: Las formas complejas de la vida
religiosa: Religidén, sociedad y cardcter
en la Espana de los Siglos XVI y XVII.

Madrid, 1978.

Julio: Los judios en la Espaia Moderna y

Contempordnea. Ed. Istmo, Madrid, 1978.
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CASTILLO

CASTRO,

A: El mercado del dinero en Castilla a
finales del Siglo XVI. Valor nominal de los

juros castellanos en 1594. AHES, 3, 1970.

Alfonso de: Historia de los protestantes

espanoles. Cadiz, 1851.

CAXA de LERUELA, M: Restauracidén de la abundancia de

CHAUNU,

CLAVERO,

COLMEIRO,

COPLESTON,

CORTS GRAU,

BIBLIOGRAFIA,

Espafia. (1631). Ed. Jean Paul 1le Flenm,

Madrid, 1975.

P: Historia, ciencia social. La duracidn, el
espacio y el hombre en la época moderna. Ed.

Encuentro, Madrid, 1988.

B: Mayorazgo. Propiedad feudal en Castilla.

Ed. Siglo XXI, Madrid, 1974.
Manuel: Historia de la economia politica
Espanola. Tomo II. FEd. Fundacidén Banco

Exterior, Madrid, 1988.

Frederik: Historia de la Filosofia. Ed.

Ariel, Barcelona, 1975.

José: Principios de Derecho Natural.

Editora Nacional, Madrid, 1944.
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CORTS GRAU, José: Los juristas Cldasicos Espanoles.

Madrid, 1948.

CRETINAN, Joly: Historie religieuse, politique et
literaire de le Compania de Jesu. Ed. P.

Mellier, Paris, 1844.

DANTI Jaume: Las claves de la crisis del Siglo

XVII. Ed. Planeta, Barcelona, 1991.

DEL VECHIO y RECASENS SICHES: Filosofia del Derecho.
38 Edicidn. Ed. Hispanoamericana,

Méjico,1946.

DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio: La Espaida del Antiguo Régimen,
Los Reyes Catolicos y los Austrias. Ed.

Alfaguara, Madrid,

DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio: "La movilizacidén de la nobleza
Castellana en 1640", en Anuario de

Historia del Derecho Espanol, n? 25. 1955.

DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio: La sociedad Espafiola en el siglo

XVII. Ed. C.5.I.C., Madrid, 1955.

DOUFOURCK, G: La Inquisicién Espanola. Ed. Montesinos,

Madrid, 1986.
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EGIDO, Tedéfanes: Aportacién al estudio de la
demografia espanola: Los nifios expositos de
valladolid (Siglos XVI-XVIII), Actas de las
primeras Jornadas de Metodologia Aplicada de
las Ciencias Histérices, Santiago de

Compostela, 1975.

ELLIOT, John: Espana Imperial, (1469-1716).

Editorial Vicens-Vives, Barcelona, 1965.

ELLIOT, John: Espafa y su mundo, (1500-1700).

Ed. Alianza, Madrid, 1990.

ELLIOT, John,y otros: Revoluciones y rebeliones de

la EFuropa Moderna. Madrid, 1975.

ELLIOT, John: El1 Conde Duque de Olivares. Ed.

Critica, Madrid, 1991.
ELLIOT, John: "Nueva luz sobre la prisidn de Quevedo

y Adam de la Parra". Boletin de la Real

Academia de la Historia,n? 169. 1972
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ESPEJO, C: "Enumeracion y atribuciones de algunas
juntasde la administracion espanola desde
e, siglo XVI hasta 1800", Revista de
Blilioteca, Archivo y Museo. Ano VIII,n? 32.

1931.

ESTAPE, F: Introduccién del pensamiento econdmico.

Barcelona, 1990.

FASSO, Guido: Historia de la Filosofia del Derecho.

Ed. Piramide, Madrid, 1982.

FERNANDEZ ALVAREZ, Manuel: La Sociedad espafola en el Siglo

de Oro. Ed. Gredos, Madrid, 1989.

FERNANDEZ ALVAREZ, Manuel: Espaiia y los espaioles en 1los
tiempos modernos. Universidad de

Salamanca, 1979.

FERNANDEZ HERRERO, Beatriz: La utopia de América. Teorias.
Leyes. Experimentos. FEd. Anthropos.

Barcelona, 1992.

FERNANDEZ DE LA MORA, Gonzalo: "Maquiavelo visto por los

espancles de la Contrarreforma”, Revista

Arbor. N¢ 43-44, Julio - Agosto de 1949.
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FERNANDEZ~MIRANDA, Torcuato: "El concepto de Democracia y

FERNANDY,

FLINN,

FRAILE,

GARCIA,

GARCIA,

GARROTE,

BIBLIOGRAFIA.

la doctrina pontificia, Revista de Estudios

Ne174. Julio de 1947, Santiago de Chile.

Miguel de: Pelipe II. Ed. Edhasa, Barcelona,

1988.

M.W.: El sistema demografico europeo.1500-

1750. Madrid, 1989.

Guillermo: Historia de 1la Filosofia

Espafdola. Ed. B.A.C., Madrid, 1970.

A.: "Los economistas de la Universidad de
Salamanca en los Siglos XVI y XVII", Revista
Espaiola de Derecho Candnigo. Numero 17,

1962.

M.A. Ganaderia en Espafa. Ed. Alianza,

Madrid, 1988.

Francisco: Naturaleza y pensamiento en

Espana en los siglos XVI 'y XVII. Ed.

Universidad de Salamanca, Salamanca, 1981.
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GARROTE,

GIL AYUSO,

Francisco: Naturaleza y pensamiento en
Espaiia en los siglos XVI y XVII. Ed.

Universidad de Salamanca, Salamanca, 1981.

F: Noticia bibliografica de textos ¥y
disposiciones legales de los reinos de
Castilla impresos en los Siglos XVI y XVII.

Madrid, 1935.

GOMEZ ARBOLEYA, E: "Perfil y cifra del pensamiento politico

espanol"”, en Revista Escorial, 1941.

GONZALEZ DE LA CALLE, Urbano: Sebastidn Fox Morcillo,

estudio historico—critico de sus

doctrinas. Madrid, 1903.

GONZALEZ ANTON, Luis: Las Cortes en la Espaida del Antiguo

GONZALEZ,

GUTIERREZ,

HAMILTON,

BIBLIOGRAFIA,

Régimen. Ed. Siglo XXI, Madrid, 1989.

Tomds: Censo de poblacidon de la corona de

Castilla en el Siglo XVI. Madrid, 1829.

J.I.: "El proceso de encastamiento social en
la Castilla del Siglo XVI.La respuesta
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