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Resumen:

La espiritualidad del clero secular en la Valencia del siglo XV.

La presente investigacion surge del interés en completar la perspectiva de una
parte fundamental de la sociedad bajomedieval valenciana, el clero, cuyo estudio
prosopografico habia sido realizado con anterioridad, generando un punto de partida
idoneo para la investigacion. Superada esta primera perspectiva de cardcter mucho mas
tangible, el factor espiritual/ideologico del mismo se nos mostraba como un conjunto de

dificil percepcion, pero de considerable interés.

Paralelamente, el marco cronologico y espacial seleccionado, la Valencia del
siglo XV, se nos muestra como un espacio y un tiempo relevante por el papel que
desempeniara a nivel internacional en relacidon con la Iglesia, siendo uno de los enclaves
destacados a causa de la importancia alcanzada por diversos miembros de su clerecia en
ese periodo. Sin embargo, precisamente por las caracteristicas del estudio de un factor
eminentemente dinamico como lo es la espiritualidad/ideologia, los limites temporales
establecidos en un primer momento, se han visto fracturados como consecuencia de las
propias exigencias de la investigacion, llevandonos a abarcar una cronologia mucho mas

amplia, aunque teniendo siempre como referente los siglos XIII, XIV y XV.

El objetivo del presente estudio se centra -como hemos sefialado- en el
establecimiento de los distintos elementos configuradores de la espiritualidad del clero
valenciano del siglo XV, con el fin de precisar en la medida de lo posible sus rasgos
colectivos e individuales, asi como el papel desempefiado por dichos aspectos en lo
referente al poder inherente a la institucion eclesiastica del momento. Paralelamente,
hemos tratado de establecer las caracteristicas subyacentes tras la dindmica de dicha
espiritualidad, la cual se nos muestra de manera cambiante a lo largo de las centurias

medievales.

Con este fin, hemos recurrido a tres grandes bloques tipoldgicos documentales,
tratando de extraer de su combinacion una imagen lo mas centrada posible y reduciendo
-a través de la imbricacion de los tipos documentales- las desviaciones inherentes a cada

tipo de fuente.

El resultado de esta investigacion, viene a reflejar de manera concreta los

principales elementos que se intuian al inicio de la misma, sin embargo, el proceso de



investigacion, asi como la aproximacion a cada una de las tipologias documentales, nos
ha permitido establecer con cierta precision, la manera en que se desarrollaran dichos
cambios, asi como la funcién subyacente que motivara la evolucidon en uno u otro

sentido en cada una de las situaciones analizadas.

Paralelamente, son abundantes las posibilidades de investigacion que hemos
tenido que dejar en el camino, no se trata pues de un tema resuelto y zanjado, sino de un
establecimiento de algunos puntos de partida, sobre los cuales se podra continuar
desarrollando diversos aspectos, unos sugeridos, otros no contemplados, pero que -sin

duda- irdn apareciendo en posteriores analisis.

Por todo ello, la principal linea de conclusion del presente trabajo pretende dejar
establecidos algunos aspectos tales como el sentido y carédcter del concepto mismo de
espiritualidad, su papel en el control de la sociedad, los matices que posee en funcion de
los individuos -siempre sometido al caracter global dependiente de la sociedad del
momento y de los intereses institucionales que los potencian-, asi como reivindicar la
importancia de muchos de los detalles que, en ocasiones, no analizamos por
considerarlos irrelevantes, pero que, vistos en profundidad, representan aspectos de
primer orden a la hora de configurar el panorama del conjunto ideoldgico de una

sociedad.
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Abstract:

The spirituality of the secular clergy in Valencia during the 15" Century.

This research arises from the interest of completing the perspective of an
essential part of the Valencian Late Medieval period, the clergy, whose
prosopographical study had been previously carried out. That became the perfect
starting point for this research. Once this first perspective, much more tangible, has been
overcome, its spiritual/ideological factor was presented as a set of difficult perception,

but of great interest.

Simultaneously, the chronological and spatial framework selected, Valencia in
the 15% Century, is presented to us as a relevant time and space because of the role it
played at an international level in relation to the Church. It was one of the highlighted
enclaves due to the importance attained by some members of its clergy during this time.
Nevertheless, precisely as a consequence of the nature of studying an eminently
dynamic factor as spirituality/ideology, the time limits that were established at the
beginning have been fractured because of the inherent demands of the research, leading
us to encompass a broader chronology, but having always as a referent the 13, 14t and

15t Centuries.

The aim of this study focuses on -as I have previously noted- establishing the
various elements shaping the spirituality of the Valencian clergy during the 15%
Century. This is in order to specify, to the possible extent, their collective and individual
characteristics, as well as the role played by these aspects regarding the inherent power

of the ecclesiastical institution at that time.

At the same time, I have tried to establish the underlying characteristics behind
the dynamics of such spirituality, which is shown to us as in a changing manner along

the Medieval centuries.

With this aim in mind, I have resorted to three major documentary typological
blocks, aiming to extract from its combination the most focused picture, and reducing -

through the intertwining of documentary types- the inherent deviations of each source.

The result of this research specifically reflects the main elements that were
intuited at the beginning of it. However, the research process, as well as the approach to

each of the documentary typologies, has allowed me to establish with some precision
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the way in which those changes unfold, as well as the underlying function that

motivates the evolution in one direction or another in each of the analyzed situations.

Concurrently, there were many research possibilities left behind, so it is not a
resolved and closed topic, but the establishment of some starting points, upon which
various aspects can be developed. Some of them are suggested, others not yet

considered, but undoubtedly, they will emerge in future analyses.

Therefore, the main line of conclusion of this research aims to establish certain
aspects such as the sense and character of spirituality itself, its role in controlling
society, the nuances it possesses depending on individuals -always subject to the global
nature dependent on the society of the moment and the institutional interests that
promote them-, as well as vindicating the importance of many of the details that, at
times, we do not analyze considering them irrelevant, but which, when examined in

depth, represent first-order aspects in shaping the ideological landscape of a society.
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1.- Introduccion:

El papel desempefiado por la Iglesia durante la Edad Media alcanzaba todos los
ambitos de organizacidon social, al tiempo que estaba presente en cada uno de los
momentos de la vida de sus habitantes. Para el desarrollo de las tareas que
correspondian a esta institucion, contaba con el clero, un conjunto heterogéneo en
cuanto a origen, motivacion y desarrollo, cuyo grado de formacion iria variando en
funcion tanto de factores de indole personal, como de las necesidades institucionales y
la realidad social del momento. Parte de dicha formacion, seria especifica, pero otra
parte era comun, compartida con el resto de la sociedad del momento, a la que se venia
formando mediante los mas variados recursos desde el siglo IV. Serd en este proceso
cuando la Iglesia adapte sus mecanismos a la dinamica social, pasando de la cura de
almas tradicional, basada en el cumplimiento del rito, a un complejo proceso de
regulacion de lo social'. Dicho proceso supondra, como veremos mas adelante, cambios
que alcanzaran diversos aspectos tanto organizativos, como ideologicos, al tiempo que
ird de la mano del desarrollo de un modelo distinto de organizacién eclesiastica.

En este estudio, centraremos nuestra atencion en uno de los aspectos basicos en
el desarrollo del papel de la Iglesia, la espiritualidad. Para ello, comenzaremos
revisando algunas cuestiones conceptuales de caracter basico, que nos ayudardn en el
proceso de analisis de dicho término y sus connotaciones.

A lo largo de los tiempos, el concepto de espiritualidad se ha encontrado
revestido de una patina de sacralidad que refuerza su aspecto etéreo y mistico. En las
siguientes paginas nos aproximaremos a ¢l desde una perspectiva mucho mas concreta y
tangible, planteando la relacion existente entre la realidad cotidiana que envolvia al
clero y a su iglesia y el desarrollo evolutivo de la correspondiente espiritualidad, que se
adapta -junto al resto de aspectos que conforma la Iglesia- a los “nuevos” tiempos. En
este sentido, cabe asentar desde un principio la relacion directa entre espiritualidad e
ideologia, ya que la primera se vera considerablemente marcada por la segunda, no
quedando libre del influjo de ésta bajo ninguna circunstancia.

Con respecto a la ideologia, resulta preciso remarcar su caracter practico como

sistema mental surgido de la necesidad de justificar una realidad social previa y dirigido

' VILLACANAS, J.L.: “Epilogo”, en CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado,
derecho y escatologia. El gobierno de las almas en el occidente medieval (siglos XI-
XI11),Ed. Guillermo Escolar, Madrid, 2020, p.209.
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a garantizar su reproduccion merced al beneplacito de la mayor parte de la sociedad, la
cual -siendo participe de la misma- no llegara a cuestionarse la realidad existente mas
alla del complejo entramado de relaciones socio-econémicas que €sta oculta. Por ello, al
tiempo que las relaciones sociales van evolucionando, resulta necesario que su
justificacion teorica sea capaz de adaptarse a dichos cambios, lo que motiva la variacion
constante de los sistemas ideologicos existentes. De este modo, a través del papel
legitimador de la ideologia, se procede a la ocultacion de las contradicciones inherentes
al sistema, facilitando la supervivencia del mismo® Es en este complejo entramado,
donde la doctrina juridica se ve involucrada, prosiguiendo su desarrollo a la luz del
nuevo marco ideoldgico y convirtiéndose en impulso para los nuevos cambios juridicos.
Este complejo proceso se produce de manera progresiva y pausada, encontrando
ocasionales momentos convulsos derivados de la agudizacion de las contradicciones
sociales, entre lo nuevo y lo viejo, que suponen la necesidad de la intervencion directa
del poder mediante una reglamentacion juridica novedosa o que adapte a la nueva
situacion lo anteriormente planteado. Por ello, el estudio de las fuentes juridicas
eclesiasticas, se convierte en un elemento de primer orden para rastrear los cambios que
recorren nuestro periodo de estudio, ya que a través de ellas se pueden seguir los
aspectos cambiantes que resultaron de las variaciones socio-politicas e ideologicas del

momento.

En lo tocante a la espiritualidad, la definicion dada por Bossuet’ resulta
interesante: “La espiritualidad comienza en el hombre, cuando la luz de la inteligencia y
de la reflexion principia 4 iluminar su alma”, establece una relacion entre el mundo de
las ideas y el del alma, es decir, el relativo a aquello que concierne a lo religioso o

eclesiastico® y lo referente al conocimiento de la realidad y -consecuentemente- a la

* Una interesante reflexion teorica sobre el concepto de ideologia la encontramos
en PUENTE OIJEA, G.: Ideologia e historia, la formacion del cristianismo como
fenomeno ideoldgico, Ed. Siglo XXI, Madrid, 1976, pp. 11-77. Paralelamente, quiero
agradecer a O. Carrazco Sdenz las reflexiones aportadas sobre estas y otras muchas
cuestiones, a lo largo del proceso de conclusion de esta investigacion.

3 BOSSUET, Conneisances, V, 13, en BARCIA, R.: Primer diccionario
etimolégico general de la lengua espaiiola, Establecimiento Tipografico Alvarez
Hermanos, Madrid, 1881, t.II, p. 543. Bossuet, prelado y tedlogo francés a caballo entre
los siglos XVII y XVIII.

* En este sentido el Diccionario de la lengua espafiola de la RAE, define el
término espiritualidad como “cualidad de las cosas espiritualizadas o reducidas a la
condicion eclesidstica”; remarcando la vinculacion entre eclesiastico y espiritual.
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ideologia. La espiritualidad se nos muestra como el conjunto de comportamientos y
actitudes que la Iglesia o sus miembros van desarrollando a lo largo de los tiempos
como resultado de la ideologia cambiante en relacion con su propia concepcion del alma
racional; es decir, lo relativo a aquellos aspectos de la vida cotidiana de un individuo o
comunidad, que éste o aquella vinculan con su existencia trascendental, esto es, con su
espiritu.

En este sentido, autores tradicionales como Eliade’ plantean la relacion directa
entre la hominizacion y la aparicion de esas creencias de tipo espiritual que relacionan
la religion con la naturaleza misma del ser humano. Ahora bien, es interesante
reflexionar aqui sobre dos cuestiones bien diferenciadas: por una parte, la idea de mito,
como explicacion de todo aquello que no somos capaces de interpretar; por otra, la idea
de religion, cuando surge una organizacion dotada de intermediarios capaces de
interpretar esos mitos y de establecer lo que es o no acorde con los intereses o deseos de
€so0s seres mitologicos.

El concepto mismo de mito resulta algo complejo:

e Segun la Real Academia de la Lengua: Fébula, ficcion alegorica,
especialmente en materia religiosa® / Relato o noticia que desfigura lo
que realmente es una cosa.

e Etimoldgicamente, si bien la primera de las dos definiciones anteriores
coincide con la del Primer diccionario general etimologico de la lengua
espariola’; este afiade que su origen griego se refiere a leyenda de la
historia heroica o de los tiempos fabulosos; figura, representacion;

mientras que del latin, seria fabula.

Aparentemente, estas definiciones poseen un escaso contenido ideologico, sin
embargo, al proseguir la lectura de las mismas, no podemos evitar llegar al término

mitologia, resultando la definiciéon que de €l da la Enciclopedia Universal Ilustrada

> ELIADE, M.: Historia de las creencias y de las ideas religiosas, RBA,
Barcelona, 2004.

¢ Esta primera acepcion coincide literalmente no solo con la etimoldgica de
Barcia, sino también con la de la Enciclopedia universal ilustrada Europeo-Americana,
J. Espasa, Barcelona, 1926, tomo 35, p. 1085. La cual, sin embargo, se extendera mucho
mas en la definicion de mitologia

" BARCIA, R.: Primer diccionario general etimolégico... op. cit., tomo III, p.
782.
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Europea-Americana, de sumo interés, especialmente en el parrafo que reproducimos a
continuacion:

Mitologia. Historia de las religiones. Hablando en términos generales, se puede
definir a la mitologia como la ciencia que examina las leyendas de la cosmogonia,
de los falsos dioses y de los héroes. La palabra mitologia se emplea también para
designar estas mismas leyendas [...] Con la expresion ciencia de la mitologia se
intenta determinar los esfuerzos realizados desde los tiempos mas remotos para
explicar y dar un cierto sentido racional y humano a los mitos transmitidos por la
tradicion oral 6 escrita, [...] para los hombres de su tiempo, [fue] una cuestion de
capital importancia, pues todas sus creencias morales y religiosas estaban
directamente interesadas en la solucion que se les diera por los encargados de guiar
la conciencia nacional 6 tribal.®

En esta seleccion de fragmentos, encontramos las piezas fundamentales para la
comprension del universo subyacente tras estos términos, elementos de todos conocidos
pero que -precisamente por eso- suelen pasar desapercibidos como si se tratara de algo
“natural”. En primer lugar, el interés por relacionar la mitologia con la religion, lo que
supone -como leemos en la ultima idea seleccionada- su vinculacion y dependencia de
los “encargados de guiar”; en segundo lugar, la idea de comprension, explicacion
racional -evidentemente por nuestra parte, carente de validez historica para los tiempos
pretéritos anteriores al racionalismo-, término éste ultimo, “racional”, vinculado al de
“humano” como si se tratara de un elemento inseparable que, ademds, contrapone
ambos con el resto de la frase “mitos transmitidos por la tradicion”, dejando latente la
idea de que dicha tradicién mitoldgica pudiera tener un origen diferente del humano.

Sintetizando, en algo tan inocente como el citado parrafo, encontramos:

a) Los mitos transmitidos por la tradicion tiene un origen no humano

b) Dichos mitos conforman la base de la religion

¢) Los mitos / la religion, requiere de los “encargados de guiar” al hombre
para su comprension.

Ni que decir tiene que la obra de la que hemos extraido estos fragmentos,
elaborada a comienzos del siglo XX y basada en la bibliografia preexistente es hija
directa del pensamiento decimonoénico, sin embargo, este ejercicio de autopsia textual
unicamente pretende poner de manifiesto la necesidad de ser cautos a la hora de tratar

este tema, ya que el peso de las ideas del pasado resulta, en ocasiones, dificil de evitar.

$ Enciclopedia universal ilustrada... op. cit, tomo 35, p. 1085-1103. Los
fragmentos seleccionados se corresponden con la p. 1085, sin embargo, resulta de gran
interés la lectura completa de la entrada.
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Sin embargo, es muy interesante, en este sentido, el planteamiento realizado por
J.G. Frazer®, quien sefiala como:

En ultimo andlisis, magia, religion y ciencia no son mdas que teorias del
pensamiento y asi como la ciencia ha desplazado a sus predecesoras, asi también
puede reemplazarla mas tarde otra hipdtesis mas perfecta, quizd algin modo
totalmente diferente de considerar los fenémenos, de fijar las sombras de la
pantalla, que en esta generacion no podemos siquiera imaginar. El avance del
conocimiento es una progresion infinita hacia una meta en constante alejamiento.

Esta ultima referencia, tiene como unico objetivo insistir en los aspectos basicos
de cualquier reflexion, asi como relativizar -una vez mas- aquellas ideas que pudieran

parecernos absolutas e inmutables.

Dejando de lado el componente puramente tedrico de la reflexion en torno a la
mitologia, es el momento de abordar su relaciéon con la religion, el momento en que

ambas confluyen y a partir del cual resulta dificil volver a separarlas.

Esa linea, coincidente con el desarrollo de las sociedades jerarquizadas, supone
la clave para interpretar el papel jugado por cualquier religion a lo largo del tiempo, asi
como para comprender el desarrollo mismo de todas ellas.

El recurso de las diferentes religiones a los mitos tradicionales -compartidos por
la mayor parte de las mismas a lo largo de la historia- constituye un elemento
legitimador para ellas, ya que no implica la renuncia a los problemas pasados, sino que
plantea la “verdadera” solucion a los mismos, reforzando asi el cardcter auténtico de
éstas.

Del mismo modo, el paso de las religiones politeistas a las monoteistas, supuso
un elemento capaz de reforzar el poder monarquico, como puede observarse en casos
tan variados como el del Egipto de Amenhotep IV -posteriormente AkhenAton-, quien
recurrira a centralizar el poder divino en Aton con el fin de reforzar su propio poder,
muy debilitado en la época. Una situacion similar la encontraremos siglos mas tarde con
la crisis del Imperio Romano y su aceptacion del Cristianismo quien -con su caracter
monoteista- facilitara el reforzamiento de un unico poder centralizado. El planteamiento
teorico subyacente resulta bastante simple: la mera existencia de diversas deidades

supone que éstas posean diferentes “favoritos” y por ello, que el poder terrenal quede

° FRAZER, J.G.: La rama dorada. Magia y religion, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1974, p.798. Primera edicion en ingles, realizada en 1890 (2 vols).
Edicion monumental en inglés (12 Vols.) 1907-1914.
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dividido y respaldado de forma desigual por dichas deidades. El monoteismo representa
el respaldo ideologico mas fuerte para cualquier poder terrenal, que encontrara en €1, el
elemento legitimador absoluto e irrefutable para su existencia.

Esta legitimacion sacra del poder mondrquico podemos observarla en una larga
tradicion historica, hemos mencionado Egipto, pero ya “los sumerios consideraban a la
realeza como una institucion que descendia del cielo, perdurando esta concepcion hasta
la extincion misma de la civilizacion asiriobabilonica™'’.

El siguiente aspecto teorico sobre el que debemos detenernos, es el concepto de
sagrado, la confrontacidon profano-sagrado resulta una dificultad anadida a la hora de
realizar un estudio como el presente. Por ello, es interesante reflexionar al respecto de
manera previa. Como ya sefialo en su dia el profesor Eliade en su Tratado de historia de
las religiones: “las dificultades empiezan cuando se trata de delimitar la esfera de la
nocion de sagrado. Dificultad de orden tedrico, pero también de orden practico.”'" De
manera tradicional, lo sagrado quedaba identificado con lo religioso, es decir, con la
“Institucion” desarrollada en mayor o menor medida, responsable de la mediacion entre
el conjunto de la sociedad y la deidad. El cuestionamiento de este planteamiento pone
de relieve algunas dificultades afiadidas, el hecho de que “lo sagrado” se concrete o
materialice en elementos tangibles representativos, viene a difuminar la linea divisoria
de ambos aspectos; ya que unicamente podemos analizar de manera metodologica
aquellas concreciones mas o menos tangibles en que se refleja lo sagrado, es decir,
mediante el estudio de elementos profanos que han sido sacralizados en un momento
dado y en un lugar determinado. Si tenemos en cuenta la amplitud cronolédgica y
espacial de la historia de la humanidad, practicamente cualquier elemento o acto, ha
estado dotado de un cierto caracter sagrado en algin lugar y en algin momento. Esta
idea nos muestra una de las grandes dificultades del estudio que pretendemos
emprender, al analizar la evolucidn de algo tan etéreo como la espiritualidad, tendremos
que recurrir a elementos tangibles que reflejen o representen a aquellos ideoldgicos que
perseguimos, introduciéndonos de ese modo en un terreno delicado y resbaladizo, ya
que -ademds- los “significados” de los diversos elementos materiales no tienen un
caracter constante a lo largo del tiempo sino que varian y se adaptan con ¢l a las nuevas

realidades, como trataremos de reflejar en las paginas siguientes.

" ELIADE, M.: Historia de las creencias... op. cit., p. 112.
""ELIADE, M.: Tratado de historia de las religiones, Ed. Cristiandad, Madrid,
1974, tomo 1, p. 23.
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Por otra parte, la aceptacion del proceso de creacion del universo como obra
divina, supone en cierta medida la sacralizacion de todo lo existente, complicando
considerablemente esta distincion.

El hecho de sacralizar todo lugar social, supone establecer que ningin ser
humano queda fuera, es decir, el conjunto del colectivo social es susceptible de recibir
la Gracia. En este sentido, la atribucién por parte de la Iglesia del monopolio de la
administracion de la Gracia, le permite garantizar su acceso al control del conjunto de la
sociedad. Esta seria una de las piezas clave del amplio papel desempeniado por la Iglesia

en la sociedad bajomedieval, como ha sefialado Catalina Gallego'.

Por lo que se refiere al presente estudio, nos centraremos en la espiritualidad del
clero secular valenciano del siglo XV, en relacion con el cual hay que recordar que se
trata de un colectivo muy heterogéneo al que une tan solo su caracter clerical. Con
respecto a este colectivo, se considera que su espiritualidad seria “mixta”, no
coincidiendo con al vida ascética de los monjes, ya que su caracter secular le fuerza a
vivir “a la manera del siglo”. Siguiendo la doctrina tomista, estariamos ante un tipo de
vida contemplativa y apostodlica, por ello mixta; ubicada jerarquicamente en un lugar
destacado ya que si la vida activa queda por encima de la contemplativa -pues implica
mas trabajo y preocupacion, frente al mayor gozo y tranquilidad de la contemplativa-
esta mixta seria la conjuncion de lo mejor de ambas opciones'. Sin embargo, si
seguimos los planteamientos de Vicent Ferrer, se trataria de un modelo de vida “activa”,
quedando la mixta para los monjes que hayan recibido la ordenacion presbiteral .

Retomando ahora la imagen desde la perspectiva ideoldgica propuesta
inicialmente, nos encontramos ante un colectivo social en el que se imbrican los
aspectos mundanos de la vida cotidiana seglar, con los elementos tedricos marcados por
la institucion eclesiastica, dando como resultante una existencia considerablemente

compleja, sometida a las exigencias de dos entornos coexistentes.

2 CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. Cit.p.
209.

B THILS, G.: Naturaleza y espiritualidad del clero diocesano, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1961, pp. 207-212.

¥ MUNSURI ROSADO, M.N.: “San Vicente Ferrer y la Orden de Predicadores
en el seno del clero secular de la Valencia del siglo XV. Evolucién del convento de
Santo Domingo a la sombra de mestre Vicent” en ESPONERA, A. - NAVARRO, M.
(Ed.); San Vicente Ferrer, mensajero del evangelio. Ayer y hoy, Actas del XVIII
Simposio de Teologia Historica (4-6 de marzo de 2019), Facultad de Teologia San
Vicente Ferrer, Valencia, 2021, pp.321-335.
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Desde una perspectiva tedrica, el clero bajomedieval se encuadra en un contexto
de dimorfismo social, en que la division clérigos / laicos recorre todo y en el que el
papel desempenado por el clero en la administracion de los sacramentos constituye un

elemento clave tal y como ha constatado Catalina Gallego".

En lo tocante a la cronologia, el siglo XV se nos muestra como una etapa de
considerable interés, por tratarse de un momento de cambio y transformacion para dicho
colectivo, en el cual perviven todavia numerosos restos del pasado, al tiempo que
comienzan a despuntar algunos elementos representativos de lo que traeran los nuevos
tiempos. Periodo de desarrollo del humanismo y las ideas inherentes al mismo,
representa para el clero una etapa de cambio en sus paradigmas, a la busqueda de la
sacralizacion clerical, a pesar de que esto supusiera la condena de las practicas
consuetudinarias de sus miembros. Por todo ello, al mirar a este colectivo, debemos
realizar un esfuerzo por hacerlo con los ojos del momento, previos éstos a los cambios
que la institucion eclesiastica trataba de imponer'®.

En cuanto al marco geografico, la ciudad de Valencia se abre ante nosotros
como un escenario de primer orden para ésta etapa de la historia social eclesidstica,
siendo en sus calles donde se consolidara el origen del liderazgo de la Iglesia del
momento. La importancia de la didcesis valentina en el siglo XV queda claramente
reflejada en el doble acceso al solio pontificio de los papas Borja, ambos personajes
arraigados en la didcesis y cuyo paso por la misma seria trascendental para su posterior
evolucion, asi como para el desarrollo de la carrera eclesiastica del conjunto del clero
local a lo largo de esta centuria, suponiendo la apertura de nuevas oportunidades en el
entorno pontificio para una parte del clero valenciano.

Paralelamente, la existencia de estudios sobre diversos colectivos sociales
integrantes de la poblacion urbana del momento, realizados desde el Departamento de
Historia Medieval de la Universitat de Valéncia - Estudi General, durante las ultimas

décadas bajo la direccion del Dr. Iradiel, proporciona un conocimiento afiadido sobre el

" CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., p.
167.

'® Es frecuente juzgar al clero bajomedieval a la luz de las nuevas exigencias, sin
atender a que la reciente incorporacién de las mismas, unida a la lentitud inherente al
proceso de difusion e implantacion juridica en la Baja Edad Media, convierten dicha
imagen del clero en un elemento que no atiende a las contradicciones propias de la
realidad del momento.
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entorno material de este colectivo que favorece la comprension y el andlisis de cualquier
aspecto en relacion con el mismo'’.

Por todo ello, el clero secular valenciano del siglo XV, se nos muestra como un
colectivo idoneo para la concrecion del estudio sobre la evolucion de la espiritualidad
medieval en el seno de la Iglesia, ya que se trata de un entorno privilegiado y conocido,
asi como de un colectivo ya trabajado, cuyas peculiaridades materiales han sido
identificadas y analizadas, favoreciendo todo ello la inclusion de un estudio mucho
menos tangible -al menos a priori- gracias a la relativa certidumbre que nos
proporcionan los conocimientos concretos, tanto del colectivo, como de su entorno.

El presente trabajo aspira a analizar las lineas generales de evolucion de la
espiritualidad de la Iglesia, como resultado de los propios cambios inherentes a su
adaptacion al medio, variable a lo largo de su historia, contrastando dichos
planteamientos en la marco del siglo XV valenciano, el cual se convertird en el
elemento concreto de un estudio de mayor amplitud en cuanto a sus planteamientos
generales, sirviendo de este modo como punto de contraste entre la teoria y la realidad.
Por lo que a las fuentes se refiere, la mayor parte de las que utilizaremos no son fuentes
inéditas ni novedosas, habiendo sido empleadas ya en trabajos anteriores como lo fue el
estudio realizado sobre el clero secular valenciano a nivel socio-econémico'®. Sin

embargo, como ha sefalado el Dr. Villacafias siguiendo a Hans Weber Goetz:

[...] el progreso del conocimiento histérico se debe a una de estas causas: al
descubrimiento de nuevos materiales y fuentes, al hallazgo de nuevos métodos y
propuestas que permiten profundizar en la mirada del historiador, a las nuevas
preguntas que el investigador puede lanzar al viejo material, a los nuevos ambitos
de temas y, por ultimo, a los estimulos que proceden de los contactos
interdisciplinares y de las ciencias vecinas. "

' Entre ellos, por citar algunos ejemplos como muestra, encontramos

NAVARRO ESPINACH, G.: Industria y artesanado en Valencia, 1450-1525. Las
manufacturas de seda, lino, cariamo y algodon. Estudio prosopogrdfico sobre la ciudad
de Valencia (1450-1525), Tesis Doctoral, Valencia 1995; IGUAL LUIS, D.: Valencia e
Italia en el siglo XV. Rutas, mercados y hombres de negocios en el espacio del
Mediterraneo occidental, Tesis Doctoral, Valencia, 1995: MARZAL PALACIOS, J.:
La esclavitud en Valencia durante la baja Edad Media (1375-1425), Tesis Doctoral,
Valencia 2006; entre otros muchos, y en relacion directa con el clero secular:
MUNSURI ROSADO, M* N.: Perspectiva socio-economica del clero secular urbano en
la Valencia del siglo XV, Tesis Doctoral dirigida por IRADIEL MURUGARREN, F.P.,
Universitat de Valencia - Estudi General, Valencia 2006.

' MUNSURI ROSADO, M.N.: Perspectiva socio-econdmica ... op. cit.

1 VILLACANAS BERLANGA, J.L.: Jaume I EIl Conquistador, Ed. Espasa,
Madrid, 2008, p.24.
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Entre las fuentes documentales, cabe destacar el estudio de los testamentos de
diversos clérigos, de listados e inventarios de reliquias de la Catedral de Valencia, de
diversas fuentes literarias, tales como sermones y Vita Christi, entre otros; asi como las
fuentes juridicas eclesiasticas, tales como los sinodos locales, configurando entre todas
ellas una imagen global relativamente compleja y equilibrada.

Con todo ello, trataremos a lo largo de las siguientes paginas de ofrecer un
analisis de los diversos materiales juridicos, literarios y documentales en general, que
permita aproximarnos a la compleja realidad que configura el panorama dindmico de los
recursos empleados por la Iglesia para su reproduccion y la del sistema, durante la Baja
Edad Media valenciana. Tratdndose de un tema de considerable complejidad y
amplitud, no pretendemos cerrar su analisis en estas paginas, sino mas bien, plantear
diversas propuestas interpretativas sobre algunos de sus aspectos significativos,
aportando para ello algunas tipologias documentales y propuestas de fuentes utiles para

su estudio.

2.- La espiritualidad cristiana: evolucion y trasfondo

El poder de la Iglesia durante la Edad Media se nos muestra como una premisa
basica por todos aceptada, sin embargo, definir y perfilar los motivos y el alcance del
mismo resulta una tarea algo mas compleja.

Como punto de partida, es interesante reflexionar sobre el propio concepto de
poder, definido ya en su momento por M. Stoppino como: “la capacidad del hombre,
solo o asociandose con otros, de determinar la conducta de los hombres, en el seno de
una relacion triddica entre quien o quienes ejercen el poder, quien o quienes lo sufren y
la esfera de actividades en que dicho poder actia® Esta reflexion terminoldgica pone
de relieve de manera inmediata el verdadero poder de la Iglesia, precisamente esa
capacidad de “determinar la conducta de los hombres” que le viene dada de la

confeccidon de una sistema ideologico completo que se adapta a la realidad cambiante de

2 STOPPINO, M.: “Poder”, en BOBBIO, N. - MATTEUCCI, N.: Diccionario
de Politica, Madrid, 1983, citado en PUENTE OJEA, G.: Fe cristiana, Iglesia, poder,
Ed. Siglo XXI, Madrid, 1991, p. 2.
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la época para seguir siendo capaz de “determinar” los comportamientos aceptables o
condenables socialmente a lo largo de las centurias.

En este sentido, es interesante recordar los planteamientos de Guerreau, quien
insiste en el gran alcance del poder de la Iglesia, a la cual le atribuye capacidad para
extender su poder a todos los ambitos de la realidad medieval: la tierra, el tiempo, el
espacio, las relaciones parentelares, la ensefianza, la asistencia, el poder real
(consagracion del rito),... sefialando, de este modo, como a la Iglesia corresponde por
completo la reproduccién del sistema, no solo ideologica (ensefianza, sistema de
valores, sacralizacion del rito,...) sino también bioldgica (parentesco, matrimonio,....)*".
Asi mismo, el reciente trabajo de Catalina, hace volver la mirada sobre este espacio de
poder, atendiendo a cuestiones tales como el cambio producido entre los siglos XV y
XVI, que supuso la combinacion de los elementos previos del pastorado con la
gobernabilidad estatal, generando de este modo un sentido mucho més globalizador que
el desarrollado hasta ese momento®.

Teniendo en cuenta ambas perspectivas, surge la necesidad de replantear el
analisis histdrico, integrando en el mismo a la institucion eclesidstica como pieza clave
del poder, directamente ligada al desarrollo peculiar que éste fue tomando a lo largo de

las centurias desde la crisis del Imperio Romano de Occidente.

En los origenes del cristianismo:

Un primer analisis del cristianismo como si se tratara de una religion que nos es
del todo desconocida, nos llevaria a caracterizarla como religiéon con un dios principal
de tipo urénico, al que se suman elementos sagrados mas proximos a los hombres como
lo son angeles y santos; ubicando en este punto intermedio la propia necesidad de
humanizar a Dios mediante la figura de Jesus y Maria, tan basicas para la religiosidad

de la Baja Edad Media. Siguiendo a M. Eliade®:

' GUERREAU, A.: El Feudalismo. Un horizonte tedrico, Ed. Critica,
Barcelona, 1984, pp. 229-241.

* CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., pp.
145-159.

» ELIADE, M.: Tratado de las... op. cit., p.70. En lineas generales, resulta de
gran interés revisar las obras clasicas como las de Weber, Eliade, Frazer, Puente Ojea,
que nos permiten adquirir una perspectiva del cristianismo enmarcada en el contexto del
conjunto de religiones universales, alcanzando de este modo una comprension del
mismo menos deudora de nuestra propia formacion judeocristiana y mucho mas rica en
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Los dioses uranicos [...] son buenos, se les llama “nuestro padre”, recompensan a
los virtuosos y defienden la moralidad [...] las divinidades celestes supremas se
ven relegadas continuamente hacia la periferia de la vida de las religiones, [...] el
papel preponderante incumbe a otras fuerzas sagradas, mas proximas al hombre,
mas accesibles a su experiencia cotidiana, mas ttiles.

En la fase inicial del cristianismo, cuando nos encontramos ante una religiéon
minoritaria, en su etapa de desarrollo y contraria al Estado existente; podemos hablar de
una etapa en la que la ideologia que se desarrolla en el seno de la comunidad cristiana
pone de relieve los elementos combativos centrados en cuestionar el poder terrenal y de
destacar el caracter salvifico de la vida posterrenal, unido a la resurreccion de la carne
como elemento compensatorio al ideal judio de la tierra prometida.

La primera etapa de construccion del cristianismo, la fase agrafa, constituye un
periodo especialmente delicado ya que en ¢l encontramos la sintesis de la tradicion, la
memoria de la vida de JesUs y la situacion politica tanto de la propia Palestina como del
conjunto de territorios del entorno. Un punto de inflexion clave para este proceso lo
encontramos en el hecho mismo de la crucifixion, cuya integracion en la idea mesianica
previa debid resultar relativamente compleja, sin embargo, el caracter oral de la
tradicion, facilitaria la adaptacion a las nuevas circunstancias™.

No es este el momento ni el lugar de profundizar en los detalles del largo
proceso de formacion, desarrollo y consolidacion del cristianismo a nivel tedrico y de su
relacion con el contexto histérico y politico del momento -ya analizados con
anterioridad por otros autores de mayor valia en los trabajos que iremos citando a lo
largo de este estudio-, unicamente nos detendremos a sefialar de manera somera
aquellos aspectos relevantes sobre la fijacion de los parametros de la vida espiritual del
clero, partiendo para ello del propio proceso de creacion de dicho colectivo y de su
posterior diferenciacion del resto de la sociedad.

En esta primera etapa de formacion de la doctrina, no podemos hablar de un

clero establecido como tal, sino unicamente de una serie de transmisores que iran

cuanto a la interpretacion de los distintos elementos simbolicos que recorren cada parte
de la misma. Diseccionar cada parte del ritual cristiano, encontrando el origen de cada
hecho, de cada gesto o de cada celebracion, facilita el analisis de su origen y desarrollo
atendiendo a la evolucidn de la sociedad en que el mismo quedd enmarcado.

* En este sentido, es muy interesante el trabajo de PUENTE OJEA, G.:
Ideologia e Historia... op. cit., pp. 123-200. Paralelamente, resulta de considerable
interés la obra de HARRIS, M.: Vacas, cerdos, guerra y brujas, Alianza Editorial,
Madrid, 2004, asi como VILLACANAS, J.L.: Teologia politica imperial y comunidad
de salvacion cristiana. Una genealogia de la division de poderes, Ed. Trotta, Madrid,
2016, pp. 161-246.
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fijando de manera paulatina los elementos integradores de la misma. Elementos que no
han llegado hasta nosotros si no es a través de copias posteriores, es decir, ya tamizados
y evolucionados, dificultando asi su estudio detallado y directo.

Ni que decir tiene que, para su formacion inicial, el cristianismo se fue nutriendo
de las mas variadas tradiciones previas, recogidas muchas de ellas en la tradicion
hebrea, pero procedentes de otras muchas religiones dispersas a lo largo del tiempo y el

espacio y que fueron adquiriendo un cierto caracter unitario en la tradicion hebrea®.

Adaptacion a la oficialidad:

Entre los siglos I y II encontramos al cristianismo imbricado en las méas variadas
influencias espirituales, entre las que destacaremos algunas como las procedentes de
oriente (mesianismo y monoteismo de Mitra, dualismo del Zurvanismo), del estoicismo
y del idealismo de Platéon (la razoén divina que rige el mundo, el deber moral y la
igualdad de los hombres), del gnosticismo (caracter pecaminoso del mundo material y
necesidad de la mortificacion de la carne, encontrando el mundo su final en la
confluencia del mundo con Dios, identificado este hecho con Cristo por los cristianos),
profecias sibilinas (propias de las clases bajas romanas, reflejan el juicio final, asi como
la inversion de las relaciones sociales preexistentes, presentes en la Valencia
bajomedieval en tradiciones como el canto de la Sibila), etc.

Esta mezcla de influencias transformard el primitivo sistema cristiano de base
hebraica, en una nueva religion adaptada perfectamente a la realidad socio-politica del
Imperio Romano, en el contexto de la reunificacion de la tetrarquia, y capaz de dar
respuesta a los anhelos de buena parte de la poblacién del mismo.

A partir de estos momentos, ya entre los siglos II y III, se detecta un cambio en
la composicion social de las primitivas comunidades cristianas, entre cuyas filas
comenzaremos a encontrar a elementos pudientes de la sociedad romana que iran
haciendo variar las caracteristicas intrinsecas de las primitivas organizaciones de

cristianos?.

» ELIADE.M.: Historia de las creencias... op. cit., a lo largo de toda la obra
encontramos abundantes referencias a antecedentes teoricos bien documentados sobre
los elementos que conformaran el contenido veterotestamentario.

* KOVALIOV, S.1.: Historia de Roma, Ed.Akal, Madrid, 2011, pp.806-809.
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Con respecto a la organizacion interna, si en el siglo I el mandato estaba en
manos de “profetas” reconocidos por la comunidad y en conflicto con el poder romano,
a partir del siglo II, encontramos que los dirigentes de las comunidades son los
personajes elegidos por aquellos més pudientes de cada comunidad, comenzando asi a
observarse una relacion entre poder y jerarquia eclesidstica inexistente hasta ese
momento. Serd en este periodo cuando el control ideoldgico comience a ejercerse en el
seno mismo de la comunidad mediante la fijacion de los libros candnicos y la condena
de aquellos que no se adapten a las nuevas necesidades.

La propia organizacion interna se estructurara a partir del siglo II en las érdenes
basicas: presbiteros (ancianos), diaconos (servidores), obispos (administradores);
jerarquizando de este modo la organizacion y consolidando la configuracion de la
institucion eclesidstica como tal.

Entrando en el siglo III, encontramos ya integrados como miembros de la Iglesia
a numerosos elementos adinerados de la sociedad romana, lo que favorecerd, en
momentos de crisis, la actuacion estatal contra los mismos, la cual llevaba implicita la
confiscacion de sus bienes. A pesar de todo ello, la Iglesia prosigui6é ganando adeptos,
lo que la llevd, a inicios del siglo IV a adquirir una dimension tal que favorecid su
aceptacion por parte de la jerarquia romana. De este modo, se trataba de aprovechar el
poder desarrollado y adquirido por la nueva organizacion religiosa, dotada tanto de una
estructura territorial, como humana e ideoldgica, todos aquellos aspectos que el Imperio
tenia dificultades para mantener y que veria asi reforzados mediante la legalizacion
primero y la oficializacion, después, del cristianismo.

El proceso suponia ventajas mutuas, tanto para el Imperio como para la Iglesia,
sin embargo, ninguna evolucion se produce de manera absoluta. En el seno de las
comunidades cristianas coexistian en los siglos III y IV dos tendencias: por una parte las
de las capas bajas de la sociedad, herederas de la tradicion primitiva -tal es el caso de la
Fuga Mundi- y defensoras de la redistribucion de la riqueza, la pobreza evangélica, etc.;
por otra parte, la nueva estructura dominante, partidaria de la jerarquia interna y que
sustituiria los valores previos por la beneficencia y la limosna como redencion de la
riqueza.

Es en este contexto donde se desarrollaran las primeras herejias, las cuales seran
condenadas y perseguidas merced al poder alcanzado por la Iglesia tras su legalizacion.
Asi, el Montanismo, el Donatismo o el Arrianismo, se manifestaron como variantes de

oposicion a la religion universalista y estatalizada en que el cristianismo se estaba
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convirtiendo y cuestionando de este modo la relacion entre los poderosos y la estructura
eclesidstica. Dicha oposicion a la vision universalista del cristianismo, se desarrollara
especialmente atendiendo a las peculiaridades locales que destacan en determinados
territorios, tal es el caso del arrianismo, cuyo sentido territorial viene a reforzar el
desarrollo intrinseco de la comunidad local frente a la imagen de la universalidad
cristiana.

En este sentido, resulta interesante la evolucion del propio concepto de herejia,
que pasa de su significado griego (opcion doctrinal libremente elegida) a adquirir un
caracter marcadamente negativo y condenatorio desde el siglo IV hasta nuestros dias
(error en materia de fe sostenido con pertinacia). Estas disputas internas, llevaron a la
Iglesia del siglo IV a una situacion de debilidad y fraccionamiento, que no convenia a
los intereses imperiales, siendo su conversion en religion oficial el punto de inflexion
para la consolidacion interna y la condena y persecucion de las herejias. Como se
observa en el caso del arrianismo, condenado en el Concilio de Nicea del ano 325,
mediante la intervencion del emperador quien lo presidié y defendio los planteamientos
de Atanasio frente a los del propio Arrio, quien seria alli condenado de manera
definitiva®’.

Entender la trascendencia de cada una de las disputas teoldgicas de la época,
implica atender al trasfondo ideoldgico de las mismas, el cual es un reflejo del proceso
de formacion del cristianismo y de la nueva Iglesia que se esta forjando. En este sentido,
parece que se trata de una relacion contradictoria, fruto de la adaptacion institucional al
poder, la cual genera una crisis con algunos aspectos concretos de la tradicion,
defendidos eventualmente por ciertos grupos concretos que pasan a ser marcados como
herejes.

Con respecto al donatismo, desarrollado en Cartago, acogié en su seno a
aquellos miembros de la sociedad que no estaban satisfechos con la dominaciéon romana
y que vieron en el cuestionamiento del obispo oficial de Cartago -acusado de ocultar su
fe durante la persecucion- la posibilidad de enfrentarse a la Iglesia y con ella al Imperio.

Este hecho generd el surgimiento de diversos obispos donatistas en las principales

" Es interesante, en este sentido, tener presente que el emperador Constantino no
se habia convertido al cristianismo cuando convoc6 el concilio de Nicea, careciendo por
ello de justificacion ideologica para su interés en la condena de Arrio y sus seguidores.
Este hecho adquiere sentido al revisarlo a la luz de la disputa como enfrentamiento
territorial mantenido entre una corriente del poder local y otra de caracter
“universalista”, esto es, con vocacion de unificar diversos territorios.
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ciudades de la zona y provocd una situacion de inestabilidad social relativa®. La
reacciéon de Constantino fue similar a la posteriormente adoptada con los arrianos,
apoyo a la oficialidad con el fin de consolidar la unidad de la Iglesia, que
posteriormente quedaria vinculada al imperio. Sin embargo, el proceso se prolongd
considerablemente, ya que el respaldo social permitidé su pervivencia a pesar de los
empefios institucionales en abolirlo.

En este sentido, nos detendremos un momento en el arrianismo, tanto por su
interés teoldgico, como por tratarse de una herejia profundamente vinculada con el
territorio peninsular en los siglos posteriores.

El siglo IV constituye un marco de reciente consolidacion de los textos sagrados
y de exégesis de los mismos; en ¢€l, Arrio, se nos muestra como un exégeta profesional
que comenzard una discusion en torno a la interpretacion concreta de uno de los
fragmentos que analizaba. Ahora bien, como ha sefialado ampliamente R. Williams,
seria erroneo considerar que la disputa se hubiera originado en algo tan particular como
un Unico texto y no una vision general mas divergente®. Los analisis de Arrio parecen
poner de relieve ciertas incongruencias -ya detectadas por Filon de Alejandria- a las que
Arrio tratard de dar respuesta, las cuales podrian relacionarse con el proceso de
redaccion-reelaboracion de los textos sagrados. En este sentido, los planteamientos de
Arrio, lejos de buscar la divergencia con la Iglesia, habrian estado dirigidos a resolver
las incoherencias detectadas en la doctrina, ante lo que la Iglesia habria respondido
cohesionando y dotando de mayor coherencia a los textos sagrados, sin dudar para ello
en rechazar y condenar a todos aquellos que pretendieran poner de relieve dichas
contradicciones. Sin embargo, la estructura jerarquica que la Iglesia estaba consolidando
se vela amenazada por estos planteamientos que venian a poner en tela de juicio su
criterio teoldgico.

Ahora bien, ante esto surge un conflicto: qué motivos llevaron a Arrio a
perseverar en el desarrollo de una exégesis que cuestionaba la oficialidad de la Iglesia.

Desde el punto de vista tedrico, si atendemos a los planteamientos de Williams:

No tenemos verdadera justificacion ni siquiera para considerarlo un rebelde en la
cuestion de la exégesis. No esta equivocado ni se engafia a si mismo al describirse
como un tradicionalista. Por tanto, ;por qué resuelve la “problematica alejandrina”
de la relacion entre el Dios escondido y el mediador creador de la forma en que lo

* HUGUES, Ph.: Sintesis de historia de la Iglesia, Herder, Barcelona, 1996,
pp.75-77.
¥ WILLIAMS, R.: Arrio, Ed. Sigueme, Salamanca, 2010, p. 128.
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hace? La respuesta a esta pregunta tiene importantes raices en Alejandria, pero se
muestra con mayor claridad si la contemplamos desde una perspectiva diferente, la
de las reacciones y las alternativas al esquema de Origenes existentes en el mundo
teologico mas alla de Alejandria.*

En éste mismo sentido, el planeamiento desarrollado por Arrio establece la
relacion de la Trinidad como resultado de la voluntad divina, muestra de la libertad
creadora de Dios y, en principio, esta libertad de decision de Dios trasciende la propia

voluntad divina, siendo mas biblica que metafisica.

Los enemigos de Arrio entendieron que entre el Hijo y el Padre s6lo habia una
relacion de metoché, por particion. En realidad, no era asi y Arrio afirmaba con
claridad que el Padre era sin participante (amétochos). El hijo tenia fuerza, espiritu,
sabiduria, gloria, verdad, luz, y todo lo demas, pero porque Dios queria concederle
por gracia todos estos poderes.”!

Sin embargo, si lo analizamos desde una perspectiva ideoldgica diferente, esto
es, atendiendo al conflicto de intereses subyacente en ese contexto en particular,
encontramos una imagen distinta. Se trata de un momento de enfrentamiento interno en
el seno de la Iglesia en el que todavia se esta estableciendo la manera de organizacion
institucional de la misma, lo que generd la fragmentacion entre los partidarios de la
estructura jerarquica emergente y los partidarios del mantenimiento del sistema
asambleario previo. Se trata de una dindmica que se repetird a lo largo de los siglos,
cada vez que se produzca una transformacion para mantener el poder, se desarrollara
una fragmentacion entre los partidarios de la misma y aquellos que pretendan mantener
el sistema tradicional, independientemente de ese avance en el poder. De este modo, ese
colectivo defensor de ciertos aspectos de la tradicion, quedara sistematicamente
marginado de los mecanismos de poder.

Paralelamente, el Imperio Romano en crisis ve en la Iglesia un posible elemento
de cohesion, siempre y cuando la Iglesia se encuentre unida y fortalecida,
preferentemente bajo una jerarquia clara que permita la negociacion y la relacion de
poder entre dos instituciones jerarquicas. Es en esta situacion cuando el conflicto con
Arrio llega a Nicea, donde el emperador no duda en reforzar la unidad de la Iglesia

condenando a Arrio y sus seguidores. Volviendo una vez mas a Williams:

[...] la funcion de Arrio en el “arrianismo” no es la de fundador de una secta. No
fue su ensefianza personal lo que domind la iglesia oriental de mediados de siglo.

0 WILLIAMS, R.: Arrio, ... op. cit., p.184.
' VILLACANAS, J.L.: Teologia politica...op. cit., 2016, p. 339.
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El “arrianismo”, a lo largo de la mayor parte del siglo IV, fue de hecho una
imprecisa y compleja coalicion de aquellos que se mostraban hostiles a Nicea en
general y al homoousios en particular.*

La imagen que se perfila con estos trazos es la de un complejo colectivo -que
pasara a ser denominado arriano por sus enemigos- cuyos elementos en comun se
centran mas en la distancia con la oficialidad de la jerarquia emergente que con

cuestiones teoldgicas de fondo.

En el fondo, en su comprension de la Trinidad, Arrio se quedaba mas cercano al
kerigma originario [...] llegaba a esta posicion por una complicacion filosofica, por
la necesidad de interponer mediaciones entre la ménada divina y el mundo. La
Iglesia de Alejandria buscaba asi una verdad que, poco a poco, parecia la
sustitucion y reocupacion de todo el mundo clasico de la filosofia neoplatonica,
algo que en realidad era el interés residual de un grupo muy reducido de personas.™

Todos estos planteamientos, suponian para la Iglesia el cuestionamiento de su
autoridad tedrica en un tema capital como el conocimiento de la naturaleza de la
Trinidad.

Resulta clave en este analisis el papel jugado a lo largo del proceso contra Arrio
por el propio Constantino, quien encabezard a la Iglesia aun cuando ¢l mismo no se
habia convertido al cristianismo, quedando asi patente su interés estratégico en la
unidad de la Iglesia para su propia conversion y vinculacion con las necesidades del
Imperio.

En lineas generales, las primeras herejias correspondientes con la etapa de
formacion y consolidacion de la institucion eclesidstica, podrian encuadrarse en este
marco, el de elementos que -independientemente de si sus planteamientos teologicos
resultan mas o menos divergentes- cuestionan la estructura institucional que se esta
consolidando, asi como la unidad de la Iglesia, poniendo en peligro su vinculaciéon con
el Imperio y su emergencia con respecto al resto de cultos coexistentes.

Desde esta misma perspectiva politica, cabe interpretar la posterior renuncia de
los visigodos al arrianismo, ya en el siglo VI, cuando el Concilio de Toledo de 589
fundaba una federacion de pueblos -el hispanorromano y el visigodo- bajo una misma
unidad religiosa, poniendo fin -al menos juridicamente- al arrianismo visigodo. Este

hecho, lejos de responder a motivos espirituales, responde una vez mas, a unos intereses

2 WILLIAMS, R.: Arrio, ... op. cit., pp.193-194.
3 VILLACANAS, J.L. ; Teologia politica... op. cit., p. 342.
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politicos muy concretos, tal y como ha sefialado Villacafias en relacion con el poder
politico en Espaiia:

[...] en lugar de pactar con los francos, las ¢€lites hispanorromanas y sus obispos
ofrecieron un pacto a los godos. Se les ayudaria a expulsar a los bizantinos, a los
suevos, a los francos, pero a cambio de convertirse al catolicismo. Presionados por
las circunstancias, los godos optaron por federarse con los hispanorromanos,
quemar los libros arrianos, convertirse a la religion trinitaria, unificar sus fuerzas y,
con ellas, expulsar a los bizantinos, vencer a suevos y mantener a raya a francos.
Una nueva monarquia catélica al estilo de Francia, con los lideres amigos de
Gregorio I, como san Isidoro, capaz de dominar el Mediterraneo occidental, fue la
solucion.*

Sirva pues el caso del arrianismo visigodo como muestra del papel jugado a
nivel politico por las distintas herejias en esta primera etapa de la institucion
eclesiastica, asi como para percibir su posterior uso como herramienta para la unidad o
division de los pueblos en funcion de las necesidades politicas de cada colectivo en un
momento dado.

Esta idea, basica y sencilla, es la clave para la comprension de buena parte de los
procesos de dominacion ideologica, los cuales se sirven de valores unificadores o
disgregadores en funcion de los intereses politicos en cada momento; de hecho, se trata
de un proceso ideoldgico comparable al que encontramos en el siglo XIX con el
desarrollo de los nacionalismos contemporaneos. La relacion surgida en el siglo IV
entre la Iglesia y el Imperio, dotara a éste del elemento de cohesion que en ese momento
requeria, sin embargo, tras la disolucidon imperial, en algunos territorios encontraremos
poderes locales que se serviran de ciertas diferencias teoldgicas como argumento para
respaldar su carécter propio y su independencia con respecto al antiguo poder imperial.

Este proceso, como hemos sefialado, encontrara su conclusion -en el caso de los
visigodos- con la conversion que permitid su reunificacion con la nobleza hispano-
romana, volviendo asi a desempefar un papel unificador donde antes habia servido para
disgregar. Es en este mismo marco, donde empezamos a encontrar ya una clara
imbricacion entre lo privado, lo ptblico y lo eclesiastico, detectando la intromision de la
Iglesia en el ambito familiar, en la figura de la profiliacion practicada entre la
monarquia hispana como recurso para ampliar su red clientelar y respaldada por el
caracter sacro de la misma. Este hecho, respondia a una situacién especifica y a unos
problemas concretos, lo que dio lugar a su desarrollo en estas tierras, mientras que dicha

imbricacion no se producird de manera generalizada hasta el siglo XI.

3 VILLACANAS BERLANGA, J.L.: Historia del poder politico en Espafia,
RBA libros, Barcelona, 2014, p. 30.
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La Alta Edad Media:

Una vez disuelto el Imperio Romano de Occidente, permanecié Unicamente la
estructura parroquial como elemento cohesionador del territorio. Tras el asentamiento
de los diversos pueblos germéanicos, la cristiandad se encontraba estructurada mediante
dos poderes paralelos, ambos necesitados del otro para garantizar su continuidad. Sera a
partir de ese punto, cuando se desarrollen diversas teorias, que comienzan a conjeturarse
en el siglo V, pero cuya difusion y consolidacion no sera primordial hasta el siglo X,
cuando los cambios sociales e ideoldgicos provocaran el cuestionamiento de los
poderes, surgiendo asi la necesidad, por parte de éstos, de un recurso tedrico que
respalde y consolide su control. La diferencia entre ambos espacios recorreria todos los
aspectos de la sociedad. La articulacion del espacio urbano, la presencia del poder
imperial, la organizacidon territorial seran, entre otros, algunos de los aspectos
diferenciales entre ambos.

Con todo ello, las autoridades eclesiasticas de Occidente, dotadas de menor
poder, buscardn los mecanismos necesarios para independizarse de la presion y el
control de Oriente.

Dicho proceso, cristalizard en Aquilea mediante el desarrollo teodrico de
Ambrosio sobre el trinitarismo y la consecuente superioridad de la Iglesia frente a los
poderes politicos, transmitido por él a Graciano®.

En este marco, desempenaran un papel destacado los ascetas, a quienes
correspondera la capacidad de conservar la estructura ideoldgica y organizativa cristiana
a pesar de los cambios dominantes en el territorio®®. En este contexto, se desarrollara la
via de las Fuga Mundi, que defendian la tradicion y la pobreza evangélica, frente a la
institucion incipiente, mucho mas cercana al poder y dispuesta a asumir los cambios
necesarios para adaptarse a este.

A partir del siglo V, desde una perspectiva juridica, se desarrolla la teoria de los
dos poderes, siguiendo el planteamiento del Papa Gelasio 1 (492-496), en relacion con
las dos autoridades establecidas de manera independiente pero necesitadas mutuamente.

Su desarrollo dara lugar, con los siglos, a la teoria de las dos espadas de Godofredo de

% VILLACANAS, J. L.: Historia del poder politico...op. cit., pp. 476-477.
3 FERNANDEZ CONDE, F.J.: La religiosidad medieval en Espaiia. Alta Edad
Media (siglos VII-X), Ed. Trea, Oviedo, 2008, p. 191.
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Vendome (1094), seguido por Inocencio III y recogida en las Decretales®’. Esta teoria
responde en parte al conflicto derivado de la division del Imperio, el cual habria creado
una realidad distinta en Occidente, donde la Iglesia se mantendria “independiente” del
poder -al menos estructuralmente-. Paralelamente, en Oriente, se desarrollaria el
cesaropapismo, unificando de manera absoluta ambos aspectos del poder -poder politico
e ideologico-**. Estas dos soluciones divergentes, responden a dos realidades muy
distintas en cuanto a la estructura del poder civil en cada uno de los territorios. En
Oriente, donde el Imperio conservaba buena parte de su organizacion y poder, éste
impondra su primacia a la Iglesia. En Occidente, donde el poder se encuentra
disgregado y debilitado, sera la Iglesia quien mantendrd una cierta independencia que
solo se ira reduciendo a lo largo del tiempo en funcion del fortalecimiento del poder
civil. Sera a consecuencia de este proceso como se desarrollaran en el plano tedrico las
sefialadas teorias del poder, las cuales surgirdn para justificar la separacion de Oriente -
evitando asi que los poderes emergentes en Occidente se vean presos del cesaropapismo
oriental- y adaptdndose con el tiempo a las nuevas necesidades de conservacion de la
independencia del poder de la Iglesia frente al civil -cada vez més fortalecido en el
ambito occidental-.

Esta teoria surge como germen de lo que después serd, con una antelacion de
unos cuatro siglos, desde el siglo V, con Gelasio I, permaneciendo latente hasta
encontrar su espacio en tiempos de Carlomagno y desarrollarse con Godofredo de
Vendome en el XI.

En este caso, como es habitual en numerosos desarrollos tedricos del
conocimiento y la practica de la humanidad, se trata de un complejo ideoldgico
originado en el siglo V, pero cuyo mayor desarrollo no resulta necesario para el poder
politico hasta bien entrado el siglo XI. En lineas generales, se trata de un desarrollo
juridico que vendra a solventar un conflicto que, tiempo atrds, se habia insinuado,

resolviéndose por si mismo con la disolucion del Imperio y el Cisma de Oriente, siendo

*7 “Tanta diferencia como hay entre el sol y la luna existe entre los Pontifices y
los reyes” Inocencio 111, citado en MALDONADO, J.: Curso de derecho candnico para
Jjuristas civiles. Parte general, Gréaficas Hergon, Madrid, 1967, p. 334.

* El Cesaropapismo hundiria sus raices en la tradicion y, junto con la disputa
entre iconoclastas-iconodulos, serian los eclementos teodricos sustentantes del
enfrentamiento por la primacia de las sedes que consolido el Cisma final entre Oriente y
Occidente. En este sentido, es interesante la sintesis de GARCIA DE CORTAZAR,
J.A.: Historia religiosa del Occidente medieval (Anios 313-1464), Akal, Madrid, 2012,
pp. 167-171.
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ya en el siglo XI, cuando la nueva realidad politica volvi6 a enfrentar a unos estados
poderosos, con una Iglesia unificada y fortalecida, capaz de hacerles frente en el control
socio-econdmico. En lo que a los fines se refiere, tradicionalmente se ha atribuido a la
Iglesia (ya desde Gregorio VII) una “misioén de paz y de unidad, que es don de Cristo y
el ministerio mismo de Cristo™*’. Con anterioridad, Agustin recurria ya a las ideas de
paz y justicia, ambos pilares los seguiremos encontrando en los discursos eclesiasticos -
y en otros muchos- a lo largo del tiempo.

Ahora bien, ;por qué la paz? Si seguimos a Maldonado, sera el interés de la
Iglesia en garantizar la seguridad de determinadas personas y sus bienes, lo que la
llevara a sustraer de la situacién de inestabilidad derivada de los enfrentamientos
constantes entre la nobleza, a los miembros de su comunidad, comenzando asi la
instauracion de las bases de la posterior paz de Dios. Sin embargo, la paz no es sino el
mantenimiento del orden existente, por tanto, quien mas interesado se encuentra en ella
es quien tiene el poder, quien unicamente podrd recurrir a la misma para ampliar su
ambito de poder o para garantizar el mantenimiento del mismo en momentos de
inestabilidad. En la Alta Edad Media, si bien este hecho venia a respaldar la supremacia
del poder eclesidstico frente al de los diversos sefiores feudales, no debemos olvidar
algunos aspectos mas complejos de este entramado:

e Una sociedad estamental: es decir, en la que se nace y permanece en
determinado estamento, salvo en el eclesiastico, al cual se accede desde
cualquier otro. Por tanto, en estamento religioso nutrido de miembros
con intereses contrapuestos en funcion del origen social.

e Una institucion eclesidstica necesitada del apoyo militar de los sefiores
territoriales para respaldar su poder tedrico, lo que la llevara a diversos
pactos y acuerdos tanto coyunturales como estructurales.

e Una imbricacidn absoluta de ambos poderes, derivada de su formacion y
desarrollo conjunto.

Todo ello permitirad que de la inicial paz de Dios, se pase a la Tregua de Dios, la
cual permitira a los estados garantizar paulatinamente el orden social, favoreciendo asi
la consolidacion del poder regio sobre su territorio.

Con respecto al segundo de los valores, la justicia, simplemente senalar que ésta
-la justicia- vendria fijada por lo establecido en el derecho canonico, siendo por tanto el
respaldo tedrico a los planteamientos que la Iglesia estableciera en cada momento.

¥ MALDONADO, J.: Curso de derecho candnico... op. cit., p.335.
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Como sefiala Catalina Gallego, el papel desempefiado por la Iglesia en la
conformacién del sistema juridico entre los siglos XI y XIII, serd clave, estableciendo

una relacion directa entre pecado y delito®.

En este contexto, a partir de Carlomagno, encontramos el desarrollo destacado
de algunos pueblos germanicos (los carolingios), y el recurso mutuo para la total
justificacion de su poder. Este hecho marcara la necesidad de un desarrollo tedrico que
lleve a la Iglesia a donde ya habia apuntado siglos atras: esto es, a reclamar de manera
juridica su relacion de superioridad e independencia con respecto al poder terrenal, la
cual no habia sido necesaria debido al escaso alcance del mismo hasta Carlomagno.
Aquellas teorias basadas en el desarrollo del Trinitarismo surgidas en el Concilio de
Aquilea, se convertiran ahora en la respuesta a una nueva necesidad.

Dichos cambios en la concepcion del poder, han sido interpretados en numerosas
ocasiones como parte de un proceso evolutivo de las teorias filosoficas, resultado de
cambios teoricos muy alejados de la realidad socio-politica del momento. Sin embargo,
su clara relacion con los cambios politicos y econdmicos del momento apuntan
directamente a la necesidad de respaldar -desde una perspectiva tedrico-filosofica- la
nueva situacion socio-politica y de acceso al poder existente, como hemos sefialado de
manera general en lineas anteriores.

Con la llegada del ano mil, la historiografia tradicional ha planteado un
escenario muy peculiar, un periodo de relativa amplitud en el que la cristiandad espera
el advenimiento del fin de los tiempos y con ¢€l, del Juicio Final. Desde esta perspectiva
se han venido justificando y explicando las mas variadas realidades: desde la
abundancia de donaciones, las peregrinaciones, o los grupos de flagelantes que recorrian
las calles. Sin embargo, trabajos posteriores centrados en este tema estan replanteando
el marco de accion. El estudio realizado por D. Barthélemy en relacion con el afio mil
nos propone una interesante relectura de la obra de Raul Glaber, a proposito de la cual
sefala como:

El plan de la obra se indica al principio: no hay que dejar pasar sin verlos los actos
divinos en el mundo, actos de los que esta sembrada cada época -hasta la tltima,
por lo tanto, no sélo en los tiempos biblicos, propios de Cristo, apostdlicos-*'

*“ CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., p.
31-60.

“ BARTHELEMY, D.: El afio mil y la paz de Dios. La Iglesia y la sociedad
feudal, Ed. Universidad de Granada - Publicacions Universitat de Valencia, Granada
2005, p. 180.
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Este planteamiento, sugiere la revision de los argumentos tradicionalmente
atribuidos al milenarismo, a la luz de un sentido mucho mas amplio, el de interpretar
¢ste como un momento mas propicio para la reflexion, pero no -al menos de manera
institucional- como el fin. El exhaustivo andlisis de la obra de Glaber realizado por
Barthélemy, no parece dejar dudas al respecto, se trataria de una recoleccion de relatos
que buscan reflejar la providencia de Dios en la época del autor, reafirmando asi la
validez de los Evangelios en el momento mismo de su redaccion. Se trataria de una obra
equiparable -en este sentido- a las hagiografias, todas ellas tendentes a reafirmar la
validez de la fe, y con ella del poder de la Iglesia, a lo largo del tiempo. Podriamos
interpretar el auge milenarista de las proximidades al afio mil, como un esfuerzo por
adaptar a la nueva sociedad naciente el mensaje y los mecanismo de control propios del
periodo anterior.

Entonces, ;cudl es la diferencia del afio mil? ;por qué se desarrollan este tipo de
ideas de manera especial en esa etapa? El afio mil supuso la redefinicion de los grupos
sociales y las relaciones entre los mismos, supuso el desarrollo de las relaciones feudo-
vasallaticas, la sacralizacion del ideal caballeresco; esto es, el desarrollo de nuevos
patrones ideologicos, como senald Guy Bois, la efervescencia religiosa de este periodo
no debe verse al margen del marco politico y social del mismo*. Como ha sefialado
Fernandez Conde, el consenso actual sobre las transformaciones de mediados del siglo
X es hoy un hecho, del mismo modo que lo es la diferencia geografica en que éstas se
produciran. En general, resulta asumible que el marco cronologico que envuelve al afo
mil supuso la cristalizacion del modelo feudal, no sélo en cuanto a las relaciones de
produccion propias del mismo, sino también en los modelos de organizacion politico-
administrativos y la legitimacion del poder, es decir, “las construcciones juridicas e
ideologicas, y hasta en las propias formas de religiosidad, vinculadas plenamente a unas
estructuras eclesiasticas incardinadas en dicho modo de produccion.”*

Estos cambios profundos, generaran la necesidad de adaptar el marco ideoldgico
a la nueva realidad, recurriendo la propia institucién eclesidstica a la adaptacion o
transformacion de sus desarrollos teoricos a la luz de los nuevos tiempos, pudiendo de
este modo justificar y legitimar la nueva realidad socio-politica. En este sentido, mitos

como el del Santo Grial parecen justificar la necesidad de un poder terrenal fuerte

2 BOIS, G.:La revolucion del aiio mil, Ed. Critica, Barcelona, 1991, pp. 158-
160.

“ FERNANDEZ CONDE, F.J.: La religiosidad medieval en Espaiia. Plena
Edad Media (siglos XI-XIII), Ed. Trea, Oviedo, 2005, p. 15.
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respaldado por un unico dios, aportando un mayor sustento tedrico-ideologico a la
monarquia y a la Iglesia, sin embargo, resulta interesante el origen hitita de este mito,
que recoge la “desaparicion” del dios Telepium del mundo y su posterior deterioro -el
fuego se extingue de los hogares, hombres y dioses se sienten abatidos, el cereal no
madura, los pastos marchitan, las fuentes se secan,...- que representa la primera version
del mito de la tierra desolada que se hara célebre a través de los romances del Grial*.

En un primer momento, el recurso a la guerra como mecanismo para la
ampliacion del poder terrenal de los monarcas, llevé a la promocion de los caballeros,
los cuales cumplian una funcidon semi-sagrada al respaldar con su espada el orden
establecido y consagrado por la Iglesia, colaborando -en el caso de la Peninsula Ibérica-
a la expansion y consolidacion de la cristiandad frente al islam. Fuera del ambito
peninsular, se producird el desarrollo de las o6rdenes militares, tal es el caso de
Templarios y Hospitalarios a nivel general, y -para la peninsula- Calatrava, Alcantara o
Santiago, todas ellas surgidas en el transito del siglo XI al XII. Las 6rdenes militares,
venian a reforzar el caracter sagrado de la figura del caballero, al tiempo que suponian
una herramienta al servicio directo del pontifice, capaz de incorporar territorios de
conquista al dominio de la Iglesia quedando exentos del control diocesano, de manera
que se fortalecia con ellas el poder pontificio en detrimento del episcopal -dependiente
con mucha frecuencia del monarquico o sefiorial- al tiempo que se evitaba la
intromision del poder terrenal, tan presente en esa €poca en los nombramientos de
cargos diocesanos.

En ésta misma etapa, se produce el desarrollo territorial de los seforios
eclesiasticos episcopales, cuya administracion y dominio se ajustaba perfectamente al
modelo feudal. Este hecho, reforzaba de manera indiscutible la independencia y el poder
diocesano, en detrimento -siempre relativo- del poder pontificio, el cual quedaria
fortalecido por el enriquecimiento de sus filas, al tiempo que la relativa independencia y
poder que éste les proporcionaba podia llegar a poner en riesgo su autoridad, siendo
aqui primordial el desarrollo de las 6érdenes militares ya mencionado.

Sera precisamente la necesidad de reforzar las bases mismas del soporte tedrico
de la Iglesia en una sociedad plenamente cambiante, la que llevard a los religiosos a

desarrollar con especial ahinco sus teorias en torno al milenarismo, entendido como

* Se trata de un mito hitita y cananeo, por cuyos territorios pasaron los israelies
asimilando esta tradicion. ELIADE, M.: Historia de las creencias... op. cit., pp. 194-
196.
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momento de busqueda de sefales de la auténtica fe y de reflexion y arrepentimiento
propio a la luz de la misma; es decir, de aproximacion y sometimiento de la sociedad al
poder a la Iglesia. En relacion con este mecanismo, resulta muy interesante el
planteamiento recogido por Catalina Gallego, explicitando el papel del milenarismo
como recurso que permite, merced al desconocimiento de la fecha del Juicio, desplazar
el momento de la rendicion de cuentas de manera sistematica hacia el futuro,
justificando de este modo el papel de la cura animarum constantemente®.

En el seno del cristianismo, las ideas milenaristas, entendidas como creencia en
que el Reino de Cristo durard mil afios, se extienden principalmente a partir del siglo II
d. C., hundiendo sus raices en diversos aspectos previos, entre los que encontramos
elementos cuyo origen resulta variado y complejo, destacando aqui el papel de ciertas
religiones mistéricas, como ha detallado Blazquez®. Las religiones mistéricas fueron
muy abundantes en Roma, ya que éstas daban respuesta a las necesidades individuales
de parte de la sociedad, muchas de ellas adoptaban de manera generalizada la promesa
de la salvaciéon individual de sus miembros, paralelamente, el cardcter sincrético del
judaismo, al igual que buena parte de las religiones de la época, supuso la incorporacion
de elementos de diversos cultos. Los tema del fin del mundo y el apocalipsis, no son una
excepcion, en su conformacion encontramos elementos aislados procedentes de diversas

religiones que acaban entrelazandose para configurar el apocalipsis cristiano®’.

La primera idea a tener presente al hablar del milenarismo es su vinculacidén con
la imagen del Anticristo, entendido éste como cualquiera que niegue a Cristo, lo que
justificard cualquier movimiento contrario a las otras religiones del Libro y a sus

seguidores®. Es en este contexto como se articulan estas ideas con los movimientos

¥ CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., p.
61-101.

% BLAZQUEZ, J. M.:“Supersticciones cristianas, Angeologia y Demonologia”,
en ALVAR et al.: Cristianismo primitivo y religiones mistéricas, Catedra, Madrid,
1997, pp. 337-346.

“ MUNSURI ROSADO, M.N.: “La dinamica de la espiritualidad en la Baja
Edad Media. Apocalipsis y milenarismo en la Corona de Aragén” en IGUAL LUIS, D. -
NAVARRO ESPINACH, G.: El Pais valenciano en la Baja Edad Media. Estudios
dedicados al profesor Paulino Iradiel, Publicacions Universitat de Valencia, Valencia,
2018, pp. 257-280.

* Un interesante estudio sobre el tema se encuentra en GUADALAJARA
MEDINA, J.: Las profecias del Anticristo en la Edad Media, Ed. Gredos, Madrid, 1996.
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expansionistas de los territorios feudales, que encuentran en ellas un respaldo para su
expansion®.

Independientemente de la preexistencia de una idea del Anticristo y un marco
ideoldgico proclive al desarrollo de elucubraciones cronoldgicas al respecto, el entorno
del siglo XI supondria un momento en que dichos planteamientos eran convenientes
para el mejor control ideolégico y moral de la poblacion, con lo que esto representa en
cuanto a encuadramiento y perpetuacion o desarrollo del sistema. El papel de refuerzo
del poder que supone el temor al apocalipsis, constituye un elemento primordial para su

analisis, como ha senalado Villacanas:

La experiencia apocaliptica desde siempre sirvio no so6lo a la politica por medio de
la herejia, sino a la construccion de poderes y al programa de dominio tanto de la
naturaleza como de la sociedad [...] fue desplegada como forma de imponer
obediencia desde las instancias legitimas de la sociedad -el Papado y el Imperio- en
momentos identificados como de crisis total. Su aspiracion a reorganizar la
totalidad de la sociedad estaba relacionada con su exigencia de dominio de los
recursos materiales a su disposicion, dada la razon absoluta de ser la configuracion
final de la sociedad humana.*

Los principales movimientos milenaristas, se dardn de manera mas fuerte en
aquellos momentos de mayor necesidad de refuerzo por parte del poder, ya sea por
tratarse de un periodo de centralizacion de los poderes dispersos preexistentes, ya sea
por encontrarse ante un momento de enfrentamiento con otros poderes -caso de la
conquista de tierras a los musulmanes en el territorio peninsular-.

El tradicional enfrentamiento entre el bien y el mal, se veria reinterpretado por el
cristianismo como una lucha contra el Anticristo y sus partidarios, lucha ésta que
reforzara su valor merced a su papel como punto de corte en el tiempo y puerta de
acceso al futuro prometido. En la medida en que el cristianismo fundamenta su promesa
en la existencia de un mundo trascendental, el acceso a éste viene marcado por el
advenimiento de ese tiempo, lo que refuerza el dominio de la institucion eclesidstica en
el periodo atribuido a la etapa previa al Juicio Final, tal y como hemos sefialado con
anterioridad.

En esta adaptacion de los diversos mitos tradicionales sobre el bien y el mal,

recogidos de manera muy detallada por Guadalajara Medina en su obra, podriamos ver

“ FERNANDEZ CONDE, F.J.: La religiosidad... op. cit., (ss. VII-X), p. 70.

** VILLACANAS BERLANGA, J.L.: “Acerca del uso del tiempo apocaliptico
en la Edad Media”, en ISEGORIA, Revista de Filosofia-Moral y Politica, n°37, julio-
diciembre 2007, pp. 81-96.
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un ejemplo claro del uso de los mitos por parte de las religiones, sin embargo, las
interpretaciones de los mitos prehistdricos y de la antigiiedad, nos resultan demasiado
arriesgadas, ya que parecen estar mas marcadas por las connotaciones negativas o
positivas que la sociedad actual atribuye a determinados elementos, que por lo que en
ellos se pudiera ver en el momento a que se refiere en cada caso’'.

Dejemos por el momento el milenarismo en el contexto del afio mil, siendo
conscientes de que volveremos sobre el mismo a lo largo del desarrollo cronologico
posterior, segun la sociedad del momento retorne al uso de estas ideas en funcion de los
cambios socio-politicos venideros. El analisis de estos cambios, si bien parte de lo dicho
hasta este punto, debe ser observado a la luz de las peculiaridades concretas de cada
etapa, lo que nos lleva a la necesidad de posponer su estudio para el contexto preciso en

que se produzca su uso en cada momento.

Con respecto al derecho candnico, la etapa comprendida entre los siglos VIII y
XII nos ofrece una visién esquematica de la realidad de fondo, el caracter de adaptacion
a los problemas dindmicos de una sociedad que representa el derecho, lo convierten en
un elemento de primer orden a la hora de percibir una imagen global del mismo.
Dejando al margen la sucesion concreta de colecciones candnicas que veremos surgir en
esta etapa (hecho éste que -en si mismo- constituye un claro indicio de las variaciones
que estan afectando a la sociedad del momento), los rasgos finales que de ellas se

extraen perfilan el siguiente escenario®:

e Continuidad de los rasgos fundamentales previos, tales como la autoridad
pontificia, organizacién diocesana, potestad episcopal, papel conciliar o
existencia juridica de los bienes eclesiasticos, entre otros.

¢ Confluencia de ciertos rasgos con los de influencia germanica matizando
de manera considerable el resultado final; tal es el caso de la creciente
confusion entre los aspectos privados y publicos, la descentralizacion del
poder o la colegialidad emergente en cabildos -heredera asimismo del

sistema asambleario primitivo-.

> GUADALAJARA MEDINA, J.: Las profecias del ... op. cit., pp. 19-26. En
este sentido, sefnalar que -si bien el autor utiliza como referencia las obras de ELIADE,
M., las conclusiones extraidas parecen propias de Guadalajara Medina y no del citado

Eliade, quien se muestra mucho mas cauto en este sentido.
> MALDONADO, J.: Curso de derecho canénico..., op. cit., pp. 307-331.
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De entre estos rasgos, nos centraremos en aquellos que supusieron un cambio
relativo y que configurardn la realidad organizativa de la Iglesia bajomedieval, la cual
pasard a estar mucho mas implicada en la vida, tanto publica como privada de la
sociedad, viendo incrementarse asi su poder real sobre la misma. Paralelamente, este
hecho seria posible merced al respaldo recibido por parte del poder civil, quien veia en
ella un elemento garante de su propio poder merced a la justificacion teodrica e
ideoldgica del mismo.

Por ello, la descentralizacion paulatina y relativa del poder de la Iglesia, seria un
reflejo mas de su vinculacion con los poderes locales, los cuales se irian fortaleciendo
cada vez mas, pero permanecerian todavia fragmentados. En este sentido, elementos
como la colegialidad de los cabildos, vendrian a crear espacios de oposicion al poder
episcopal, el cual podia venir impuesto ya por Roma, ya por el poder local, siendo -por
tanto- conveniente a ambos poderes la existencia de un elemento de control que pudiera
respaldar sus pretensiones.

Esta imagen comienza a perfilar el complejo entramado de relaciones de poder
en el que coexisten los intereses del poder laico local, del poder Pontificio y del propio
poder diocesano, la forma en que estos poderes se articulen en cada momento sera algo
variable, en funcion de la realidad concreta, asi como de la coyuntura en que cada uno
de ellos se encuentre. Esta complejidad en la lucha por el poder, podemos verla
reflejada en momentos especialmente criticos como los cercanos a los Conclaves,
siendo en ellos cuando se visualizan de manera significativa estas contradicciones. Sin
embargo, el hecho de que no resulten claramente visibles en otros periodos, no significa
que no estén latentes, motivo este por el que debemos tener siempre en mente dicho
transfondo a la hora de interpretar la complejidad de las relaciones de poder.

Los conflictos por el poder en el seno de la Iglesia han tenido numerosos
momentos criticos en su historia, tal es el caso del Conclave celebrado a puerta cerrada
a sugerencia de Buenaventura, que pretendia forzar asi a los cardenales a ceder el poder
a un Papa electo tras dos afios y nueve meses de la muerte de Clemente IV en 1268.
Para evitar este tipo de situaciones, el papa electo Gregorio X fijé en el Concilio de
Lyon de 1274 las leyes precisas del conclave, sin embargo, éstas se verian modificadas
parcialmente por algunos de sus sucesores. En cualquier caso, el siglo XIII supondria el
momento clave en el que el pontifice limitaba de hecho la capacidad de retencion del

poder por parte del colegio cardenalicio.
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El origen del Colegio Cardenalicio, se remonta al periodo comprendido entre el
siglo V y el VII, cuando el pontificado se roded de miembros del clero que le ayudarian
y a los que se asignaron diversas vacantes creadas dentro de la ciudad de Roma. Ya en
el siglo XI, Nicolas II concedi6 a los cardenales el derecho a elegir al papa, asi como el
de asesorarle en aquellos asuntos de caracter mas delicado, es en éste hecho donde
encontramos el germen de la organizacion de dichos cardenales en Colegio Cardenalicio
o Sacro Colegio, entre cuya misién se encuentra la de aconsejar al obispo de Roma.
Para su mantenimiento, Nicolas II les concedid la mitad de las rentas de la Sede
Apostolica. La cifra inicial de 28 cardenales ird aumentando en cada pontificado
alcanzando con el paso de los siglos el elevado nimero de que dispone en la actualidad.
El incremento se fue produciendo paulatinamente como mecanismo de los distintos
pontifices para aumentar el nimero de partidarios propios en su entorno, viendo
favorecido asi el éxito de sus iniciativas, asi como la continuidad en el cargo de un
miembro de su mismo sector.

Las medidas adoptadas por Nicoléas II buscaron obtener la independencia de la
iglesia con respecto al poder imperial, tratando de reforzar para ello tanto el poder
pontificio en su propia persona, como en las de sus sucesores, a los que dotd del
respaldo de un Colegio Cardenalicio independiente de otros poderes merced a las
abundantes rentas que fijo a tal efecto. Sin embargo, dichas medidas tuvieron
unicamente un ¢éxito parcial, ya que no consiguio conservar la fidelidad del conjunto de
la cristiandad, llegando en 1061 la ruptura de un grupo de obispos alemanes que
rechazaron su autoridad y sus reformas. Ahora bien, el hecho de que Unicamente se
produjera esta ruptura parcial, pone de manifiesto el triunfo relativo de las medidas
planteadas por el pontifice, al menos temporalmente.

Resultaria de gran interés un estudio en profundidad de la cronologia y geografia
de las distintas disposiciones que se fueron elaborando en estos sentidos, las cuales nos
permitirian poder valorar de manera mucho mdas precisa la imbricacion de ambos
poderes y la manera en que estos interactuaron. No siendo estas paginas el lugar
adecuado para ello, sirvan estas lineas como muestra de la dindmica general que parece
encontrarse tras estos procesos.

Unicamente sefialar, como entre los siglos XI y XII encontramos en el conjunto
del territorio peninsular, con independencia del reino en el que centremos nuestra
atencion, diversos casos de reyes que reciben la uncidn litirgica como elemento clave

en su proceso de sacralizacion (Fernando I en Ledn, Alfonso I de Aragon, o Alfonso VI
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de Castilla, serian una muestra de ello), destacando en sus textos cronisticos la
trascendencia fundamental de este rito, asi como los rasgos espirituales que
acompanaran a dichos monarcas de manera mucho mas destacada de lo que venia

1. Este hecho, serviria de respaldo ideoldgico al movimiento de

siendo tradiciona
conquista a los musulmanes, al tiempo que dotaban -en determinadas ocasiones- a la

monarquia de bula de cruzada para alguna de las contiendas de conquista peninsular.

La Baja Edad Media:

A partir del siglo XII, con el predominio de la institucion eclesiastica en el
Occidente cristiano, encontramos un mayor desarrollo del derecho canoénico en su
conjunto, el cual alcanzard a la vida cotidiana de los habitantes de la cristiandad,
independientemente de su creencia individual.

Durante la Baja Edad Media, el poder de la Iglesia llegara a un punto algido,
pudiendo observarse mediante la legislacion que se desarrolla en este periodo orientada
a controlar todos los aspectos de la vida de sus fieles, o de aquellos que -no siéndolo-
coexisten en territorio cristiano (mudéjares y judios principalmente).

Es en esta etapa cuando veremos la imbricacion entre el sistema judicial y el
espiritual. Como sefalé en su dia Foucault y ha retomado recientemente Catalina
Gallego™:

Una religioén que pretende [...] alcanzar el gobierno cotidiano de los hombres en su
vida real con el pretexto de su salvacion y a escala mundial: eso es la Iglesia, y no
existe ningun otro ejemplo en la historia de las sociedades. [...] Podemos decir
incluso que ese poder pastoral, su importancia, su vigor y la profundidad misma de
su implantacion se miden por la intensidad y la multiplicidad de las agitaciones,
revueltas, descontentos, luchas, batallas y guerras sangrientas que se produjeron en
torno a él, por €l y contra €l, es en gran parte una disputa sobre el modo de ejercicio
del poder pastoral.”

En este sentido, es preciso revisar el proceso de transformacion institucional que

se producira entre el silgo XI y el XIII, asi como la manera en que dicho cambio

> Teniendo en cuenta que la imagen de cada soberano a la que nos referimos es
la propia de su corona, ya que en casos de enfrentamiento los contrincantes no dudaran
en descalificarlos a nivel moral con el fin de justificar su causa. FERNANDEZ
CONDE, F.J.: La religiosidad medieval... (siglos XI-XII) op.cit., pp. 44-45.

* CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., p.
159.

» FOUCAULT, M .: Seguridad, territorio y poblacion, Curso del Collége de
France (1977-1978), Ed. Akal, Madrid, 2008, pp. 150-151.
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alcanzara a la sociedad, a la luz de lo sefalado por Foucault, cuyas indicaciones no
dejan de constituir un punto de partida base para un analisis del periodo.

Una muestra de ello es el cambio que sufre la legislacion referente al
matrimonio, que pasa -a partir del siglo XI- a ser plenamente dependiente de la
legislacion candnica, siendo concebido como matrimonio consensual, formado mediante
el consentimiento mutuo, espontaneo y libre, por el hombre y la mujer que asumen las
obligaciones derivadas del mismo®’. Este hecho fue posible mediante la exclusion
paulatina del estado de dicho ambito, al ser el conjunto de los subditos civiles miembros
de la cristiandad, lo que llevo a la situacion de quedar el estado excluido de un espacio
en el que ya no era necesario. Dicho proceso se prolong6 entre los siglos IX y XI; pero a
pesar de todo, este cambio no se consolidard de manera definitiva hasta tiempo después,
debiendo luchar con los restos de la tradicién durante un largo periodo de tiempo;
asimismo, se desarrollaran aspectos confusos sobre el valor de la palabra dada de
matrimonio futuro y el hecho mismo. Todo ello, lejos de ser un dato anecdotico,
constituye un claro reflejo del alcance -cada vez mayor- del poder de la Iglesia, y con
ella del “estado” en la vida cotidiana.

Mediante el control del matrimonio, Iglesia y estado establecen las bases para la
formacion del modelo oficial de familia, asi como de los distintos roles que
representaran en ella cada uno de sus miembros. La familia cristiana se erigird como
célula de partida del modelo social reproductor del sistema, adquiriendo de este modo
una importancia fundamental en la perpetuacion del sistema ideologico existente. La
Iglesia del siglo XI, establece el modelo referencial de matrimonio sacramental, el cual
tiene como mision la reproduccion y la educacion de los vastagos en el seno de la
cristiandad. Para ello, se servira de manera explicita del modelo referencial de la
Sagrada Familia, la cual se convertird en un ejemplo a imitar para el conjunto de los
fieles, perdurando de este modo a lo largo de los siglos.

Paralelamente, frente al modelo tradicional de mutuo acuerdo y carente de la
necesidad de intervencion de ninguna institucion externa, el requerimiento de la
bendicion sacerdotal proporciona a la Iglesia la autoridad para aceptar o no las uniones
entre fieles, con todo lo que esto suponia en cuanto a establecimiento de alianzas, union

de bienes, reproduccidn y transmision patrimonial; entre otras cosas.

% MALDONADO, I.: Curso de derecho... op. cit. , pp.340-341. RINCON, T.:
El matrimonio. Misterio y signo. Siglos IX-XIII, Editorial de la Universidad de
Navarra, S.A., Pamplona, 1971, pp. 15-29.
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Es también en este periodo cuando surge la intromision del elemento de la
copula para la validez o no del matrimonio, siendo €ste un aspecto que se comenzara a
emplear a partir del siglo XI, pero que conservara detractores entre los teoricos de la
época, los cuales daran prioridad al consentimiento frente a la copula. De hecho, éste
aspecto lo encontraremos en el centro de las discusiones fundamentales en el Derecho
del matrimonio de la Edad Media, tal y como ha sefialado Maldonado®’. El sentido de
dicha variacion hay que buscarlo en la prioridad dada por la Iglesia a la reproduccion en
el seno del matrimonio, como elemento clave que proporciona sentido al mismo, sin el
cual dicha union seria inutil. En este contexto, se desarrollo también la legislacion de las
limitaciones al matrimonio, variando sus matices entre el siglo VIII y el siglo XI,
refiriéndose unicamente al grado de parentesco, pero matizdindose los mecanismos de
computo en funcidon de la imbricacion de los métodos romanos y germanicos. Dicho
mecanismo, reservaba a Roma la capacidad de conceder exenciones a criterio de la
Curia, lo que reforzaba una vez mas el poder de la Iglesia. El control de la autorizacién
o no del matrimonio en funcién del grado, adquiere especial importancia en las uniones
realizadas en el seno de familias nobiliares, entre las que son mas frecuentes este tipo de
practicas. De este modo, la Iglesia se apropia el poder de autorizar determinadas
uniones, quedando dotada de autoridad para interferir en las uniones entre las
monarquias, lo que suponia la capacidad de intromision en uno de los mecanismos mas
frecuentes de participacion de la politica internacional.

Siendo el matrimonio uno de los recursos comunes en la politica de alianzas
entre reinos, supuso un considerable avance para el poder eclesiastico el reservarse para
si la capacidad de conceder o no exenciones en dicho terreno.

El caracter sagrado del matrimonio, su inclusion entre los sacramentos, dirige
nuestra mirada en la direcciéon de aquellos mecanismos mediante los cuales la Iglesia
reforzaba su control sobre la vida cotidiana de la sociedad. En un momento en que los
mecanismos de control del “estado” no alcanzaban a la cotidianeidad de los miembros
de su sociedad, era la Iglesia la que disponia de dichos recursos. Vemos una vez mas, en

este terreno, el reflejo del enfrentamiento por el poder entre la Iglesia y las monarquias.

Todos estos aspectos, vienen a configurar un escenario en el que se dan cita
diversos factores complejamente interrelacionados: por una parte, encontramos una

sociedad cambiante, en la que el poder regio encuentra ciertos limites en los grupos

> MALDONADO, J.: Curso de derecho... op. cit. , pp.342-343.
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urbanos emergentes; por otra parte, dicho poder regio ha logrado establecer una relacion
simbidtica con la Iglesia, a la cual respalda a cambio tanto de su justificacion teodrica,
como de la capacidad para intervenir de manera mas o menos directa en la eleccion de
su jerarquia; paralelamente, dicha Iglesia establecera una relacion nueva con los grupos
en auge en las ciudades, a los cuales dotard paulatinamente de una justificacion
ideologica a cambio de su sometimiento e implicacion en los aspectos econdémicos e
ideoldgicos pertinentes. Al mismo tiempo, dicha iglesia tratard de poner trabas a las
intromisiones de los poderes laicos en las elecciones de las dignidades eclesiasticas,
buscando asi salvaguardar su independencia con respecto a dichos poderes.

Este marco general irda adquiriendo peculiaridades distintas en cada realidad
concreta, respondiendo de este modo a la complejidad de las interrelaciones que en ella
confluyan, sin embargo, en lineas generales, sera el contexto basico del desarrollo de
este periodo.

En este contexto, a partir del siglo XIII, la Iglesia debe hacer frente a una nueva
problematica, la derivada del auge de los distintos reinos nacionales que, poco a poco,
se iran enfrentando de manera mas o menos directa al pontificado. El incremento del
poder de las coronas que logran un mayor territorio y -con él- un aumento de su
dominio e independencia, supondria la posibilidad para todas ellas de distanciarse de la
autoridad de la Iglesia, ya de manera directa, ya mediante el recurso a la intromision en
el nombramiento de los cargos intermedios de la misma.

En dicho marco, encontramos el desarrollo de diversas corrientes ideoldgicas
que daran lugar a dos tipos de movimientos: por un lado, al desarrollo de ciertas
herejias, por otro, al desarrollo de ciertas corrientes espirituales que serdn redirigidas e
integradas en la cristiandad mediante la fundacion de nuevas 6rdenes religiosas.

Este proceso resulta de considerable interés desde el punto de vista espiritual ya
que las diferencias entre ambas corrientes no resultan especialmente destacables, lo que
las convierte en un elemento a analizar desde otras perspectivas. En este sentido, como
hemos senalado para el periodo anterior, se trata de momentos en los que es la Iglesia la
que realiza los cambios, siendo estas corrientes las que reivindicaran el mantenimiento
de la situacion previa, a pesar de los cambios institucionales.

Desde los inicios de la Baja Edad Media, podemos entrever a personajes como
Pedro Valdo representando a colectivos que ofrecen una imagen de la espiritualidad,
capaz de poner en tela de juicio el papel desempeiiado por la Iglesia en dicho periodo.

Paralelamente, encontramos a otros, como Francisco de Asis, que defienden aspectos



46

comunes a ambos, pero sin enfrentarse a los fundamentos de la institucion eclesiastica,
lo que llevara a la misma a integrarlos, convirtiendo lo que podria haber sido un punto
débil, en un elemento avanzado en la aparente transformacion institucional.

En el contexto del siglo XII se produjo la aprobacion inicial de los valdenses de
la mano de Alejandro III (Letran, 1179), quien les permitid realizar su voto de pobreza,
pero no predicar sin licencia explicita del ordinario correspondiente; precisamente sera
la predicacion libre, la causa de su posterior enfrentamiento con la jerarquia eclesiastica,
llegando a su condena en 1185 por Lucio III. Tras dicho enfrentamiento, encontramos
como causa ultima el cuestionamiento de la necesidad de la figura del clérigo, dotada de
un caracter sagrado que la distancia del resto de la cristiandad, ya que lo que reclamaban
los valdenses era la capacidad universal de predicar y la no sacralizaciéon de los clérigos,
cuya existencia cuestionaban, tanto en este sentido, como al reclamar la libre
interpretacion de la biblia y su traduccion a las lenguas vulgares.

Es precisamente en torno a la sacralizacion de la figura del clérigo, donde
veremos grandes cambios entre los siglos XI y XIII, consolidandose en Letran IV. En
este sentido, son aspectos tales como la definicion de la administracidon sacramental y su
adscripcion al oficio clerical, donde encontramos la clave de la ruptura con los
valdenses, siendo aquellos elementos los que se convertiran en las principales muestras
de las diferencias entre ambas corrientes.

A partir de estos momentos, los valdenses serian condenados, llegando a ser
acusados de practicar orgias y de adorar al Diablo, acusaciones que distaban claramente
de la realidad a criterio incluso de diversos defensores de la ortodoxia, tal y como sefald
N. Cohn*,

En las diversas condenas realizadas a los valdenses durante los siglos XIIT y XV,
encontramos con frecuencia la acusacion de ser adoradores del diablo, argumento
recurrente para reforzar cualquier crimen de caricter espiritual en estas centurias.
Dichas acusaciones llegaron a tal punto, que serian recogidas en bulas como la decretal
Vox in Rama, enviada en 1233 por Gregorio IX. Dicha bula condenaba a los valdenses -
identificandolos como herejes seguidores de Lucifer- animando a lanzar una cruzada
contra ellos. Una situacion similar se repetira en 1338, asi como en 1384. Ya en el siglo
XV, se siguen encontrando en el sur de Europa -Corona de Aragén, Francia y peninsula

Italica- acusaciones similares. Con la llegada del siglo XVI, en el caso de Francia, se

** COHN, N.: Los demonios familiares de Europa, Alianza Editorial, Madrid,
1980, pp. 55-68.
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produjo una gran variacion, debido al interés del monarca Luis XII en reforzar la unidad
de sus subditos, logrd licencia pontificia para enviar a su propio confesor a investigar a
los supuestos valdenses de los valles alpinos. Resultado de dicha indagacion, seria la
rehabilitacion de los mismo, asi como la anulacion de las sentencias previas contra ellos
y la restitucion de sus bienes. El motivo de dicho proceso fue directamente el interés de
la monarquia en fortalecer la unidad territorial, mas allad de las posibles diferencias
espirituales™.

Pero méas alla de las acusaciones, los planteamientos de los valdenses se
centraban en la pobreza evangélica y la negacion de la capacidad de los miembros de la
Iglesia. Dicho hilo argumental no se pierde con ellos, ya que se constata su continuidad
inmediata en 1218, de la mano de los pobres lombardos, también conocidos como
patarenos; éstos destacaron por sus reacciones mas o menos violentas contra los
escandalos del clero y fueron especialmente aceptados entre los colectivos de gremios
artesanos.

En dicho contexto, se produjo también la difusion de las ideas cataras que, con
cierta base de dualismo maniqueo, rechazaran tanto el antiguo testamento como los
rituales de culto externo y no pocos dogmas. Su organizacion en creyentes y perfectos,
venia también a negar la necesidad de la estructura organizativa de la Iglesia®.

En este marco de diversas tendencias mas o menos ortodoxas, entre las que cabe
incluir los humillados de Lombardia, los pobres catolicos, y otros muchos, se
desarrollaron distintas instituciones religiosas que podemos ver como precursoras del
franciscanismo.

En 1210 seria aprobada la orden de Franciscana por Inocencio III, la cual vino
acompafiada inmediatamente de la tonsura a los 12 franciscanos que la profesaban®'. El
objetivo principal que acompafiara a la necesidad de fundar dicha orden, el reclamado
por su fundador, seria el derecho a seguir los Evangelios de manera estricta, lo que
conllevaba el cuestionamiento de la institucion eclesidstica del momento. Sin embargo,
dicha fundacion, servird a la institucion eclesiastica como mecanismo de atraccion a

aquellos fieles interesados en los valores defendidos por los colectivos al margen de la

* COHN, N.: Los demonios familiares... op. cit. p.67.

% En relacion con la influencia del pensamiento maniqueo, asi como de los
origenes del mismo, es interesante la sintesis de DI NOLA, A. M.: Historia del Diablo.
Las formas, las vicisitudes de Satanas y su universal y maléfica presencia en los
pueblos desde la antigiiedad a nuestros dias, EDAF, Madrid, 1982, pp. 81-90.

S' IRIARTE, L. O.F.M. Cap.: Historia franciscana, Ed. Asis, Valencia, 1979, pp.
43-81.
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misma y que ahora encontraran integrados en su seno. De este modo, el pontifice se
reserva la posibilidad de controlar los cambios que la nueva realidad social estaba
conllevando, mediante una instituciéon que responde ante su persona y de la que se
puede valer en el futuro para controlar cualquier otra desviacion en dicho sentido que no
haya quedado claramente integrada en la misma.

En 1215, con el IV Concilio de Letran, llegé la limitacion a la fundacién de
nuevas oOrdenes religiosas, imponiendo a cualquier otra, la aceptacion de las reglas ya
instituidas hasta el momento; por ello la Orden de Predicadores asumio la regla de san
Agustin. Sin embargo, el mismo pontifice reafirmé la aprobacion previa de los
franciscanos y permitié que su regla continuara vigente. En este intento juridico de
limitar las nuevas fundaciones, hay que ver un esfuerzo por parte de la Iglesia para
controlar los distintos elementos que venian desarrollandose en la ultima centuria, que
suponian conflictos constantes con los mas variados colectivos que cuestionaban su
mecanismo de organizacion y, con él, su autoridad. Con todo ello, la fundaciéon de
ordenes mendicantes, responderia a un cimulo de factores de compleja imbricacion,
entre los que cabria sefialar el interés del pontificado en aumentar el nimero de
predicadores, situdndolos bajo su control directo y convirtiéndolos en un modo de vida
a imitar®.

Paralelamente, dichas ordenes seran las encargadas del control de las herejias
que se estaban desarrollando en esos momentos, a las que podran dar una respuesta
integrada, merced a su modelo de vida reglada y a su formacion tedrica como
predicadores. Herejias, que adquirieron caracter de Lesa Majestad a partir de Inocencio
II1, de igual modo que habia establecido Diocleciano, pero centrado ahora en un crimen
contra la Iglesia®.

Con todo ello, en esta etapa comprendida entre el siglo XI y el XIII, hemos
observado una serie de conflictos que podriamos sintetizar en tres: entre el papado y la
curia, entre la Iglesia y las monarquias; asi como entre el papado y la jerarquia
eclesiastica en su conjunto. En este sentido, cabe destacar algunos elementos clave:

recurso del pontificado a la fundacién de nuevas Ordenes religiosas que critican las

% MUNSURI ROSADO, M.N.: “La presencia de la Orden de Predicadores en el
clero diocesano de la Valencia del siglo XV. Evolucion del convento de Santo Domingo
a la sombra de mestre Vicent”, en San Vicente Ferrer, mensajero del Evangelio. Ayer y
hoy.Actas del XVIII Simposio de Teologia Historica de la Facultad de Teologia San
Vicente Ferrer de Valencia (Marzo de 2019), Valencia, 2021, pp. 321-335.

8 CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., p.
175.
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costumbres del clero y cuyo poder responde unicamente ante el pontifice -lo que las
libera de la interferencia de los monarcas o poderes locales-; relacion inestable con los
concilios, a los que se les concede poder pero a su vez se les va limitando en distintos
momentos. De este modo, los aparentes brotes de espiritualidad que se estan
produciendo en dicho periodo parecen ocultar distintos intentos de acceder al poder -o
limitar el poder de otros- desde las mas variadas posiciones.

A lo largo del siglo XIII, las diferencias politicas entre el pontificado y diversas
monarquias europeas provocaron no pocos enfentamientos entre ambos poderes.
Muestra de ello es el caso de la monarquia francesa a lo largo del siglo XIII, la cual
encontr6 diversos motivos de discrepancia con el papado, tanto en el terreno puramente
politico -ascenso de los Hohenstaufen en Sicilia- como en el ideoldgico -recursos rapido
del pontificado a la excomunidn-, en el econdmico -limitacion de las imposiciones
extraordinarias al clero por parte del poder civil- o en el politico-militar -recurso a las
cruzadas en numerosos conflictos-. Todos estos elementos supusieron un contexto de
enfrentamiento entre la monarquia francesa -la cual se veia a si misma como la legitima
heredera de Carlomagno- y el pontificado. En este marco, no faltarian las monarquias
europeas que -si bien se habian mantenido en un segundo plano- se unirian al bando
francés por considerar que el pontificado estaba excediendo sus atribuciones al
participar en la vida politica europea sin el mas minimo miramiento. El apoyo recibido
por la monarquia francesa en su enfrentamiento al pontificado hay que interpretarlo
como un intento protagonizado por buena parte de las monarquias, de reducir el poder
pontificio, en un contexto en que los distintos estados estdn viendo incrementados sus
poderes locales. A finales del siglo XIII y principios del XIV, dicho enfrentamiento iria
aumentando hasta acabar en el “atentado de Anagni” y con la posterior defuncion del
pontifice. Estos acontecimientos se convertirian en simbolos de la imposicion del poder
de la monarquia francesa, asi como de la humillacion pontificia. Hay que destacar aqui,
la importancia que paulatinamente iria adquiriendo el desarrollo de los estados
nacionales, cuyo poder habria que compaginar con el de la Iglesia. Sin embargo, no
todos estaban en la misma situacion; una muestra de los matices existentes la
encontramos en un hecho tan conocido como la extincion de la Orden de los
Templarios, cuyo fin vendria de la mano de Clemente V, a peticion de la monarquia
francesa, pero que no contaria con el apoyo generalizado, como se constata por el

respaldo prestado a dicha Orden en tierras de la Corona de Aragén.
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En el terreno econdmico, encontramos otra muestra del enfrentamiento entre el
pontificado y las diversas monarquias. Es precisamente en dicho terreno donde abundan
los intentos, por parte de diversos reinos, de imponer impuestos extraordinarios al clero,
hecho éste al que se opondrd de manera constante el pontificado, llegando con
Bonifacio VIII a la decretal Clericis laicos, de 1296, en la que insiste en la
imposibilidad de exigir por parte del poder laico ninguna contribucién econdémica al
clero, salvo que asi de autorice la propia sede apostolica®. Sin embargo, el asunto no
quedara resuelto, como lo demuestran los posteriores intentos de las diversas
monarquias en dicho sentido, tal es el caso de la imposicion extraordinaria fijada por
Alfonso el Magnanimo en 1448, que finalmente no se haria efectiva, pero que generd
abundante documentacion sobre el clero local en su proceso, la cual nos servira en
capitulos posteriores para conocer mejor la realidad de dicho colectivo en el caso de la
ciudad de Valencia®.

El mayor exponente de esta compleja situacion sera la propia bicefacial de la
Iglesia del momento, la cual hay que vincular con la etapa previa de la Iglesia francesa.
Desde que en 1316 se inicia la etapa francesa del pontificado, éste se caracterizara por
su dependencia de la curia francesa, los cinco pontifices de esta etapa, procedentes
todos ellos del Midi francés, generaron en torno suyo un colegio cardenalicio
absolutamente afrancesado, en el que 96 de los 134 cardenales seria de la misma
procedencia®. Esta etapa, qued6 también marcada por un periodo de avance, en cuanto
al desarrollo de la administracion centralizadora del pontificado, fortaleciendo asi, tanto
los mecanismos de gobierno de la Iglesia, como los de fiscalidad; dos pilares
fundamentales para su posterior desarrollo.

Frente a la tradicional vision de esta etapa como la de una iglesia privada de
capacidad de decision y poder propio, habria que revisar el caracter de la Iglesia
tradicionalmente asentada en Roma y en la que las familias romanas han dejado latente
su huella durante siglos. Sin embargo, mas alld de estas disputas, tras la etapa francesa
de la Iglesia, el pontificado logro6 reservar para si el nombramiento de todos los puestos

eclesidsticos de las didcesis de la cristiandad, a pesar de reconocer el derecho de

% GARCIA DE CORTAZAR, J.A.: Historia religiosa del occidente... op. cit., p.
398.

% KUCHLER, W.: Les finances de la Corona d’Aragé al segle XV (Regnats
d’Alfons V i Joan II), Institucié Alfons el Magnanim, Valencia, 1997, pp. 269-326.
MUNSURI ROSADO, M.N.: Perspectiva socio-economica..., op. cit.

% GARCIA DE CORTAZAR, J.A.: Historia religiosa del occidente... op. cit., p.
400.
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presentacion de candidatos tanto a sefiores laicos, como a obispos y abades. En lo que a
la jurisdiccion se refiere, también reforzo el control de la misma mediante el cuidado de
los distintos tribunales a tal efecto existentes (Penitenciaria, La Rota, la Camara,...),
garantizando con ello el control pontificio de las exenciones a las normas existentes.

De este modo, se fortalecieron y estructuraron los diferentes Organos de
gobiernos vinculados al pontificado, lo que supuso la necesidad de incrementar los
ingresos del pontificado, los cuales se convirtieron en un elemento tal que llego a
plasmarse de manera precisa en Letran IV, donde se establecio la necesidad del clero de
contribuir al pontificado con el diezmo de sus ingresos con motivo de la cruzada
proclamada en esos momentos.

De la necesidad de incrementar los ingresos pontificios naceria la creatividad a
la hora de fijar los distintos origenes de los mismo, encontrando asi un recurso variable
y duradero para el fortalecimiento de la economia pontificia. Con el acceso al solio
pontificio de Inocencio IV comenzé a plantearse con seriedad la necesidad del regreso a
Roma. Seria a su sucesor Urbano V a quien corresponderia materializar dicho retorno,
aunque la situacion de inestabilidad con que se realizd, provocé su vuelta a Avifidn tres
afios después. Su sucesor, Gregorio XI, sensible a las diversas demandas que clamaban
el retorno del pontificado, llegd a Roma en 1377, donde se encontré con numerosos
conflictos de dudosa solucién. Su muerte evitd que tuviera que hacer frente a su posible
regreso a Aviion.

En éste contexto de conflictos, entre los que se cuenta un pueblo romano
amotinado ante la posible retirada del pontificado y un colegio cardenalicio de 16
miembros presentes en Roma, seria elegido pontifice Urbano VI. La politica del nuevo
pontifice le llevd a enfrentarse con el Colegio Cardenalicio -al que acusé de vivir en la
opulencia- asi como al monarca francés, a cuya politica no se mostrd favorable. De este
modo, una parte considerable del colegio cardenalicio, declaré nula la anterior eleccion
y procedid a senalar a Roberto de Ginebra -pariente del rey francés- como nuevo
pontifice, con el nombre de Clemente VII. De este modo surgio la bicefalia
correspondiente, ubicando a Clemente VII en Avifidon y a Urbano VI en Roma.

Con respecto a las fidelidades de los distintos territorios, éstos se distribuyeron
en funcion de la politica de alianzas de sus monarcas, justificando siempre dichas
decisiones en un contexto teorico razonable, ya que no faltaron a tal efecto los tedlogos
de cada una de las fidelidades, e incluso de ambas en funcidén del momento -tal es el

caso del propio Vicent Ferrer-.
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Dicha division perdurd de manera considerablemente estable hasta 1409, cuando
se inicid el proceso de conclusion del Cisma. En esta linea destaca el intento de aplicar
el conciliarismo, que supuso un breve periodo de tricefalia a consecuencia de la
negativa de los ya electos de renunciar a su cargo, lo que conllevo la convocatoria del
Concilio de Constanza en 1414, que optd -tras afirmar su superioridad frente a los
pontifices previos y conseguir el apoyo de los principales territorios- por el
nombramiento del cardenal romano Otton de Colonna, quien tomaria el nombre de
Martin V.

De este modo, el Cisma supuso para la iglesia la limitacion del poder pontificio
mediante la afirmacion y aceptacion del Conciliarismo, si bien éste quedd a su vez
dependiente del propio pontifice como se constatd durante el pontificado de Martin V' y
de su sucesor Eugenio IV. En segundo lugar, el Concilio condeno la herejia de Juan
Huss y Jeronimo de Praga, consolidando el poder institucional frente a estas corrientes.
El tercer objetivo, el de reformar la Iglesia, qued6 sin resolver, posponiéndose su
resolucion y elaborandose una comision reformadora -la tercera desde 1414-, cuyo
nombramiento se acompand de una serie de reformas que reflejaban la voluntad del
pontifice de acometer tal fin (renuncia pontificia a los ingresos de los beneficios
vacantes, renuncia al derecho pontificio de imponer diezmos a clérigos e iglesias, entre
otros muchos). Con todo ello, el pontifice se previno de futuras acciones conciliaristas
mediante la negacion para futuros concilios de toda apelacion contra el pontifice, asi
como la reafirmacion de la suprema autoridad del pontifice como vicario de Jesucristo
en todos los asuntos de fe. Encontramos aqui uno de los momentos iniciales de la
infalibilidad del Papa, fijado definitivamente en el Concilio Vaticano I (1870), pero
presente en la literatura teologica desde el siglo XIV, de la mano de Guido Terrena, en
sus obras frente al conflicto entre Juan XXII y los espirituales franciscanos. Dicho texto,
se contextualiza en el marco de las criticas preparadas a demanda de Juan XXII contra
el Defensor Pacis de Marsilio de Padua, que serian elaboradas por tres autores,
habiéndose conservado de manera integra inicamente las de Guido Terrena®.

Con ello, podemos constatar como la Iglesia resolvio las contradicciones
internas derivadas de la fragmentacion de su poder (bicefalia/tricefalia) consecuencia de

la reduccion del mismo poder frente al incremento de los poderes territoriales y a la

 BERTELLONI, F.: “Una reciente edicion critica de Guido Terrena: Confutatio
errorum quorumdam magistrorum’’ en Enrahonar. Quaderns de Filosofia, n.° 56, 2016,
pp- 87-93. (digital) http://dx.doi.org/10.5565/rev/enrahonar.695
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intromision de éstos en el ambito pontificio. Como resultado de todo ello, la Iglesia
encontr6d los mecanismos capaces de proporcionarle aquellos recursos que necesitaba -
tanto en el terreno material como en el espiritual- para resolver el conflicto, sirviéndose
para ello de los mas variados elementos a su alcance, al tiempo que lograba fortalecer en

dicho proceso parte de su estructura.

El clero valenciano y su adaptacion al cambio

Esta evolucion de caracter general, se concretara en tierras valencianas a lo largo
del siglo XV de manera que los rasgos genéricos que venian configurandose en el
ultimo periodo, pasardn a tomar forma en ella como reflejo del proceso universal,
matizado siempre por las caracteristicas locales, tan significativas en un caso como el
valenciano.

Centrandonos en el clero valenciano del siglo XV, observamos de manera
coincidente con otros estudios de ambito peninsular, que dicha centuria se nos muestra
como un momento de cambio profundo, en el que la Iglesia va a sacralizar la imagen del
clero de manera definitiva, recurriendo para ello a todos los métodos a su alcance.
Dicho proceso, implicard una serie de cambios en la ideologia del colectivo clerical, el
cual pasard a asumir su propia existencia como algo muy distante de la sociedad que le
rodea, viéndose forzado asi a fijar unos canones de comportamiento alejados de los
tradicionales, mas cercanos al resto de la sociedad.

En este sentido, la cuestion que se nos plantea como clave es cuando y por qué
se inicia el proceso tendente a dicha sacralizacion, qué ha cambiado -en ese marco de
continua transformacion en que se desarrolla la Iglesia- para que sea en esas centurias
cuando cristalice esa nueva imagen del clérigo que llevara a tantos miembros de la
Iglesia a ser condenados por sus “pecados”.

Si volvemos la vista al periodo previo inmediato, esto es el comprendido entre
los siglos XIII-XV, nos encontramos con ciertas dinamicas que llaman nuestra atencion.
En primer lugar, destaca la presencia de corrientes milenaristas en el seno de la Iglesia
que usan estas ideas con fines claramente politicos. Nos referimos a autores tan variados

como Vicent Ferrer, el infante Jaume d’Aragd, o un clérigo anénimo del siglo XV a
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quien conocemos por una profecia publicada por Aurell®

. La peculiaridad de dichos
autores reside en el uso, marcadamente politico, que realizaron del milenarismo -por
otro lado tan presente en éste periodo en el conjunto del Occidente medieval-. En el
marco de una Corona de Aragon, en cuyo seno se dan cita la conclusion del Cisma y la
transmision de la Corona tras la muerte sin descendencia de Martin el Humano, las
obras de estos autores recurriran a la amenaza del Anticristo para aprobar o rechazar a
ciertos candidatos a ambos cargos, siendo usado el milenarismo de manera
marcadamente politica y sin ningun tipo de miramiento®.

En lineas generales, el recurso a las corrientes Milenaristas se convierte en un
elemento claramente pedagogico, a través del cual los distintos autores buscan
adoctrinar a los fieles mediante el temor y la amenaza que €ste supone. Paralelamente,
dichas ideas acostumbran a ir acompafiadas de criticas a la actuacion de la Iglesia, tal y
como observamos en autores como Arnau de Vilanova, Pedro de Aragén, Vicent Ferrer,
etc., al tiempo que se integran -en algunos casos- elementos de critica al clero, a la
monarquia o al modelo social existente™.

De este modo, el milenarismo se nos muestra como un elemento de caracter
pedagogico y didactico capaz de respaldar los mas variados planteamientos y
argumentaciones, los cuales encontraran en ¢l un elemento de respaldo ante la poblacién
que lo vera como una amenaza ante la cual se impone la obediencia a la institucion
eclesiastica, poseedora ésta de las herramientas necesarias para hacer frente a la nueva
situacion.

Por otra parte, encontramos aspectos tales como el desarrollo de los cultos de
caracter cristoldgico y mariano, iniciados con anterioridad pero que tienden a adquirir
en esta centuria un caracter destacado.

Asimismo, observamos en este periodo, diversos cambios relativos a la
celebracion de las festividades sagradas, tanto en lo tocante a los dias sefialados, como
en lo referente a la manera en que seran consagrados los mismos.

Entre otros aspectos, conviene dedicar nuestra atencion al tratamiento de los

pecados, de la vision de los sacramentos, el papel de los angeles, de los demonios, de las

% AURELL, M.: “La fin du monde, I’infern et le roi: une prophetie catalane du
XV¢siecle” en Revue Mabillon (nouvelle série), 1994, 5/66, pp. 143-177.

% MUNSURI ROSADO, M.N.: “La dindmica de la espirituallidad en la Baja
Edad Media” en IGUAL LUIS, D. - NAVARRO ESPINACH, G.: El Pais Valenciano
en la Baja Edad Media. Estudios dedicados al profesor Paulino Iradiel, Publicacions de
la Universitat de Valéncia, Valencia, 2018, pp. 257-280.

" MUNSURI ROSADO, M.N.: “La dindmica de la espirituallidad ...” op. cit.
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Virtudes, entre otros aspectos que supondrdn una parte significativa de la

transformacion que se ira materializando a lo largo de la Baja Edad Media.

Metodologia empleada

Para aproximarnos a esta compleja realidad, hemos optado por la observacion de
tres tipos de fuentes bien diferenciadas: juridicas, literarias y documentales; sin
embargo, no podemos abandonar por completo algunas ideas que surgen de
planteamientos antropolédgicos y filos6ficos mucho mas amplios. En los apartados
siguientes, trataremos de conjugar dichos elementos, tomando siempre como base la
perspectiva de las fuentes indicadas, pero no renunciando a encuadrar la interpretacion
en un marco mas amplio que integre las mencionadas visiones.

Con respecto a los tres tipos de fuentes, a cada una de ellas corresponden
peculiaridades bien diferenciadas en lo tocante a su relacion con la realidad del
momento: a las fuentes juridicas, establecer el marco tedrico de la existencia del clero,
aquello que las autoridades desean establecer como modelo; a las fuentes literarias
corresponde el papel de modelo ideal para los intelectuales de la época, cercano por ello
a lo fijado por la ley, pero relacionado con la realidad que trata de combatir; en tercer
lugar, a las fuentes documentales corresponde el puesto mas cercano a la cotidianeidad
del momento, ya que en ellas encontramos la huella de la sociedad, los datos mas
cercanos a la vida de los clérigos, aunque siempre matizados por el caracter de las
mismas (ya sean fuentes fiscales, eclesidsticas, etc.). Es por ello, que una vez analizadas
de manera individual cada una de estas tipologias, resulte necesario proceder a la
imbricacion de todas ellas con el fin de aproximarnos -en la medida de lo posible- a la
compleja realidad en que dicho clero se desarrolld durante la baja edad media

valenciana.

3.- Las fuentes juridicas: los sinodos locales

Marco Juridico General

Dentro del vasto campo formado por las fuentes juridicas bajomedievales,

vamos a centrarnos en el integrado por el derecho canodnico, ya que es en ¢l donde se
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concentra el “sistema de normas ordenadoras de las conductas de esos hombres en esa
vida social eclesiastica y en ella [la Iglesia] se dan las relaciones entre tales hombres,
que los enlazan en posiciones reciprocas de poder-deber, derecho-obligacion, y que, a
su vez, se integran en otras relaciones mas complejas, formando instituciones, reguladas
por dichas normas.””" Por ello, trataremos en las paginas siguientes de rastrear la
informacion juridica basica sobre la existencia del clero valenciano durante la baja edad
media, atendiendo al caracter acumulativo de la misma, que haréa necesario retrotraernos
en ocasiones a concilios y sinodos de centurias anteriores.

A partir del siglo VIII aparecen diversas colecciones candnicas, formadas de las
mas variadas maneras, tanto de origen romano como germanico; pero no sera hasta el
siglo XI, con Gregorio VII, cuando encontraremos una coleccion de gran trascendencia.
La base sobre la que se funda es de corte romano, las llamadas colecciones gregorianas,
basadas en cuatro colecciones cohetdneas, sustentaran una serie de principios
reformadores que se trasmitiran a las sucesivas colecciones de fines del siglo XI y
principios del XII. Fuera de la peninsula itdlica, su influencia fue menor, aunque
también estuvo presente: a través de Ivo de Chartres, ésta llegaria a Francia pasando a la
coleccion Cesaraugustana entre 1110 y 1120 y al Liber Tarraconensis entre 1085 y
10907

A pesar de todo ello, no sera hasta los concilios ecuménicos de Letran (s. XII),
cuando encontremos la aplicacion de unas normas comunes al conjunto de la Iglesia.
Estos venian a dar continuidad a los sinodos cuaresmales de Gregorio VII (de 1074 a
1080), cuyos objetivos concretos se centraban en la eleccion del Papa por los cardenales
obispos, la libertad en las investiduras -prohibicion expresa de la recepcion del oficio de
manos de laicos-; defensa de la propiedad eclesiastica bajo el principio de la
inalienabilidad de la misma; libertad frente a la simonia y el nicolaismo -entendidos
siempre en relacion con la intervencion de los laicos en los nombramientos- asi como la
suspension para los clérigos concubinarios y la declaracion de nulo para el matrimonio
de los clérigos de 6rdenes mayores (1139). Sin embargo, de manera paralela, sera en los
Concilios de Letran, donde comenzaran a introducirse las bases de la transformacion
juridica e ideoldgica que marcard el desarrollo de la Iglesia Bajomedieval.

En lineas generales, es necesario precisar aspectos tales como la coordinacion de

las diversas normas integrantes del derecho candnico medieval, especialmente del

" MALDONADO, I.: Curso de derecho canénico... op.cit., p. 27.
? MALDONADO, J.: Curso de derecho candnico... op.cit., pp. 317-318.
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Derecho Candnico Clésico, conjunto coherente y completo para el periodo comprendido
entre los afios 1140 y 1325, aplicado en todo el Occidente cristiano. El Derecho
Canonico Clasico se encuentra compuesto por las colecciones canodnicas integrantes del
Corpus Iuris Canonici”, las normas emanadas de los distintos Concilios Ecuménicos y
provinciales, y materializadas a través de los sinodos locales en las consiguientes
constituciones sinodales; siendo por todo ello, un punto de partida de interés, capaz de
permitirnos trazar las lineas generales del marco juridico resultante de los ejes basicos
de la ideologia cambiante de la Iglesia bajomedieval™.

Ahora bien, el Corpus Iuris Canonici, se encuentra formado por la legislacion
emanada de diversos pontifices, siendo las decretales de los papas las que integran la
base inicial del Derecho Candnico a partir del siglo XII, dotdndolo de su caracter
universal, capaz de superar los particularismos propios de las distintas Iglesias
territoriales”.

Sin embargo, el primer problema lo encontramos en la magnitud de las
informaciones recogidas en estos documentos, ante ella, surge la necesidad de
establecer unos criterios previos de organizacion/seleccion de la misma, siendo este el
primer elemento que determinara el posterior resultado del analisis. En trabajos relativos
al clero elaborados con anterioridad, hemos optado por agrupaciones tematicas de los
mismos, buscando el conocimiento en profundidad de los temas que centraban el interés
de la Iglesia en estas centurias’. Sin embargo, en esta ocasion, nos parece mas indicado
agruparlos en funcion de lo que hay en ellos de permanencia o de ruptura con respecto
al pasado de la misma institucién. La causa de la eleccion de este criterio hay que
buscarla en el objetivo final del analisis, el cual no pretende conocer la forma de vida
del clero, sino la evolucién de su ideologia, con el fin de aproximarnos a la realidad

misma de la propia institucion eclesiastica en relacion con los cambios sociales del

7 Bl Corpus Iuris Canonici estd formado por: el Decreto de Graciano, las
Decretales de Gregorio IX, el Libro VI de Bonifacio VIII y las Decretales Clementinas,
permaneciendo vigente hasta la entrada en vigor del Codigo de 1917, habiendo sido
matizado desde el momento de su redaccion por los sucesivos concilios generales. Para
mas informacion vid. LOMBARDIA, P.: Lecciones de derecho canénico, Ed. Tecnos,
Madrid, 1991, pp. 31-33. GARCIA Y GARCIA, A.: “El derecho canénico medieval” en
El dret comu 1 Catalunya. Actes del Ilon Simposi Internacional, Barcelona, 1992, pp.
17-51. MALDONADOQO, J.: Curso de Derecho Canonico... op. cit., pp. 355-361.

" MUNSURI ROSADO, M.N.: Perspectiva socio-econdémica ... op. cit., p. 59.

” MALDONADO, J.: Curso de Derecho Canénico... op. cit., p.349.

’* MUNSURI ROSADO, M.N.: Perspectiva socio-econémica... op. cit., pp. 57-
234,
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momento. Por ello, qué mejor manera de detectar dichas variaciones, que el identificar,
aislar y posteriormente, analizar, las normas que impliquen variaciones con respecto al
pasado juridico institucional.

En este sentido, uno de los primeros elementos que llama nuestra atencion, es el
hecho de que al componer Graciano su Decreto -que serd posteriormente integrado en el
Corpus luris Canonici- incluya el contenido de los primeros concilios de Letran.

Dichos concilios se enmarcan en una coyuntura de expansion territorial que haré
necesario revisar los mecanismos de transmision del poder. Si, hasta entonces, la cadena
del Concilio al Sinodo era suficiente, sera tras la expansion, cuando surja la necesidad
organizativa de desarrollar el Sinodo Provincial como espacio de didlogo de los obispos
previo al Sinodo Diocesano, en el que se transmitiran los acuerdos adoptados
previamente. De este modo, la Iglesia establece un paso intermedio capaz de coordinar
la aplicacion de las medidas adoptadas, al tiempo que distribuye la responsabilidad de
su cumplimiento, siendo en el Sinodo Provincial, donde se concretaran las medidas y -
por ello- donde se rendira cuentas de su cumplimiento.

A partir de este marco basico de referencia, encontramos en los Sinodos
Diocesanos el espacio pertinente para la concrecion de las pautas y medidas que la
Iglesia quiere implantar.

Una vez establecido el mecanismo organizativo interno, el Concilio de
Constanza vendra a resolver los aspectos teoricos relativos al poder, fijando la primacia
del Concilio y sacralizando la imagen del clero, elemento, este ultimo, que le permitira
justificar el poder del mismo en todo momento.

En este sentido, no serad hasta Trento cuando se pondra el peso en las medidas
concretas para reformar la vida del clero, en consonancia con lo sefialado, aumentando
asi el poder episcopal, que llegard también al control de los predicadores y de los ritos
(entre los que se cuentan los sacramentos), fortaleciendo mediante estos mecanismos la

autoridad episcopal.

Sinodos Medievales Valencianos

A la hora de analizar el caso de la diocesis de Valencia, nos limitaremos a
analizar los sinodos locales, los cuales representan la concrecion, es decir, la

materializacion de la realidad juridica superior, impregnada de la realidad local
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concreta, adquiriendo en este proceso los rasgos diferenciadores e individualizadores
propios de las tierras valencianas y de su institucion eclesidstica.

Para manejar estos datos, hemos considerado practico observarlos agrupados por
areas tematicas que permiten analizar la evolucion de los intereses institucionales de
manera dindmica. Para ello, dispondremos las ideas principales de cada area en una

tabla dotada de cronologia para poder observar su evolucion.

Los Sacramentos

Como primera area destacada, vamos a centrar nuestra atencion en el trato que
se da a los sacramentos en los Sinodos Medievales Valencianos, cuyos elementos

principales se encuentran sintetizados en la siguiente tabla.

Los Sacramentos en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Tema Variante Aspecto XIII | XIV | XV | XVI

Rito X

Pilas de bautismo limpias X

Capuchas de bautizados X

Bautismo En la Iglesia, salvo reyes y sus hijos X

De adultos, con instruccién previa

eltalle

Sobre conversos y su formacion

<

Atribucion del obispo

Penitencia En el templo X

Normas y gravedad

Confesion Opcidn de elegir confesor

Lugar adecuado para confesar

Reverencia

Indulgencia por acompaiiar al Cuerpo de
Cristo

Eucaristia Comuniodn en condiciones

Confeccionar Sangre de Cristo en caliz de
plata

TR T P P e

Sacramentos

Lugar para guardar el Cuerpo de Cristo X

Publico/secreto

Sin risas ni bromas

Validez promesa tras copula

En grado prohibido sin dispensa es
contubernio

I e e e

Matrimonio - ;
Dudas, recurrir al obispo

De la espatula de los que se desposan

Pago por albaran de contrayentes

Pena al que bendice en segundas nupcias

ltasltallts

Detalles de normas matrimoniales

Ordenacion

ol

Extremauncion Sagrada Extremauncion
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El primer elemento visible es la concentracion de normativa referente a los ritos
y elementos necesarios para la celebracion de los distintos sacramentos en el siglo XIII;
siendo este hecho de lo mas natural ya que se trata del momento de fundacion de la
diocesis y en el cual se estd materializando lo que sera el Rito Valentino. Este hecho,
supuso la necesidad de establecer de manera precisa la concrecion de todo lo relativo a
los sacramentos, por lo que la legislacion abunda en dicha materia. Sin embargo,
podemos destacar algunos elementos, tal es el caso de la especial atencion prestada a
determinados sacramentos, mientras que otros como la Confirmacion, la Ordenacion o
la Extremaunciéon quedan relegados a un segundo plano. En este sentido, podemos
observar como dicha diferenciacion sitia como sacramentos destacados a los que se
prestard mucha mas atencion, el Bautismo, la Confesion, la Eucaristia y el Matrimonio.
Esta diferenciacion refleja el desigual grado de incidencia sobre la poblacién que posee
cada sacramento, al tiempo que nos muestra la atencion prestada por la institucion
eclesiastica a lo relativo a cada uno de ellos. En este sentido, es importante tener
presente que si bien los siete sacramentos se empiezan a instaurar en Letran IV, no sera
hasta el Concilio de Trento cuando lo haran de forma definitiva.

De este modo, encontramos con anterioridad, elementos tales como la
penitencia, concebida en torno al siglo VII como un acto solemne y publico, limitado a
determinados pecados graves, que paulatinamente se ira adaptando a las nuevas normas
hasta convertirse entre el siglo XIII y el XV en el modelo universalista, individual,
tarifado y vinculado directamente a la confesion auricular que permanecera
posteriormente””.

Entrando ya en la materia que nos interesa, veamos en qué se concreta dicha
atencion, asi como qué aspectos se van a legislar y de qué modo se producen las
variaciones a lo largo de las centurias.

A continuacion iremos analizando cada uno de los distintos sacramentos en
funcion de las referencias a los mismos detectadas en los sinodos valencianos, para ello,
priorizaremos el orden de importancia de dichas menciones, més alla del orden
atribuido desde la propia institucion eclesiastica a los distintos sacramentos a nivel

teodrico.

7 CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., .
101-110.
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EIl Bautismo

Comenzaremos con el sacramento del Bautismo, considerado junto con la
Confirmacion y la Eucaristia, como sacramentos de iniciacion, a los que corresponde la
cualidad de introducir a los fieles en la cristiandad, y con ello, en la sociedad
bajomedieval valenciana. Es el caso de la legislacion relativa a la obligacion de celebrar
los bautismos en el templo -excepcidon hecha de los miembros de la familia real-. Dicha
medida la encontramos por primera vez en el siglo XV, manteniéndose presente en el
XVI.

En este sentido, teniendo en cuenta la funcion compleja del bautismo, el cual
supone el acceso a la comunidad cristiana, la presentacion a ella, asi como la
eliminacion del pecado original; nos encontramos ante un panorama en el que se fijan
en el siglo XIII los parametros basicos que permaneceran hasta el siglo XVI. Este hecho
se encuentra en consonancia con el panorama general, ya que sera en la VII sesion del
Concilio de Trento (1545-1563) cuando se consoliden los canones del bautismo; en los
que se insistio en diversos aspectos, destacando los siguientes™:

* lanecesidad del agua en el rito

* su caracter imprescindible para la salvacion

* la posibilidad de la pérdida de la gracia del bautismo por los actos posteriores

* la obligacion derivada de guardar la ley de Cristo

* la imposibilidad de repetir el rito aunque se haya renegado de la Fe

* la inexistencia de una edad determinada para su imposicion (frente a los
defensores de la edad de Cristo como momento oportuno)

* la no necesidad de interrogar a los parvulos bautizados sobre su fe al llegar a la

edad adulta.

Como se puede notar, dichos canones se encuentran fijados en relacion con las
cuestiones de caracter doctrinal en disputa frente a las principales herejias de la época,
no concretandose -la mayor parte de ellas- en los sinodos valencianos.

Con todo ello, no debemos dejar al margen la propia base del bautismo, recogida

en el mencionado Concilio de Trento, donde se reafirma la necesidad del bautismo para

® DEZINGER, E.. El magisterio de la Iglesia. Manual de los Simbolos,
definiciones y declaraciones de la Iglesia en materia de Fe y Costumbres, Herder,
Barcelona, 1959, pp. 242-243.
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los “nifios recién salidos del seno de la madre”, para la remision del pecado original
(renovando de este modo lo planteado por Sixto V).

Todo ello abordado siempre frente a los diversos planteamientos heréticos que
en su momento lo cuestionarian.

En el caso valenciano, encontramos la insistencia en el aspecto ya indicado en la
anterior centuria (que no debid ser cumplido por lo que se reincidié en el mismo tema),
esto es, la obligacion de ser bautizados en la iglesia (excepcion hecha de la monarquia).
Se trata de un detalle cuyas consecuencias tienen una doble vertiente:

* por una parte, el interés socio-politico que lleva a ciertos sectores bien situados
de la sociedad a pretender el bautismo fuera del templo, equiparandose asi a la
monarquia, lo que supone el fortalecimiento de ciertas ramas de la nobleza cuyas
viviendas disponen de la capacidad para celebrar los ritos.

» Paralelamente, al celebrar en un espacio privado, se reduce el control episcopal
sobre el rito, viéndose limitado el alcance de la parroquia al producirse en un
ambito privado y con la posibilidad de ser oficiado por un presbitero al margen

de la propia estructura diocesana.

Es precisamente por estos aspectos de caracter socio-politico, por lo que se trata
de un aspecto relevante, cuya presencia en los sinodos se prolonga durante dos
centurias.

Paralelamente, encontramos en el XVI una segunda mencion a la necesidad de
celebrar en el templo otro sacramento, en este caso la confirmacion. Estos dos hechos,
destacan la importancia que estd adquiriendo el espacio sagrado en ésta etapa
comprendida entre los siglos XV y XVI, ya sea como espacio en el que se plasma el
control de la autoridad diocesana, o como mecanismo para garantizar dicho control,
buscando evitar asi que se puedan celebrar ciertos sacramentos de espaldas a la
autoridad episcopal. Un segundo elemento a vincular con esta medida, seria el auge del
patriciado urbano, el cual podria intentar equipararse a la nobleza mediante el recurso a
las capillas domésticas y a su sacralizacion mediante el uso de dicho espacio para la
realizacion de los sacramentos, propuesta que vendria rapidamente limitada por la
iglesia, la cual veria en ella un mecanismo de reduccion de su poder de influencia sobre
la sociedad, asi como la pérdida de su capacidad de incidencia y control sobre la misma.
Paralelamente, como hemos sefialado con anterioridad, la celebracion de los ritos fuera

del espacio parroquial, abria la puerta a la intervencion de clérigos extradiocesanos, lo
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que ponia en cuestion el poder episcopal, al tiempo que dejaba a la comunidad
parroquial al margen de estos actos. Es precisamente por estos motivos por lo que se
convertia en un mecanismo interesante para el patriciado emergente, ya que le permitia
distanciarse del resto de los fieles, al tiempo que se equiparaba con la nobleza,
dotandose de este modo de un caricter jerarquicamente superior y destacado en la

comunidad urbana.

Bautismo de adultos y conversos:

Un segundo elemento que encontramos de manera novedosa en el siglo XVI, es
la normativa referente al bautismo de adultos/conversos, y a la formacién que se les
debe proporcionar. En este caso, se trata de la respuesta a una nueva problematica
surgida de la presion existente contra judios y mudéjares, lo que supuso un incremento
del nimero de conversos y con ello de la necesidad de controlar la calidad de la
conversion. Este hecho se encuentra en perfecta consonancia con los establecido de
manera general por la Iglesia en el Concilio de Trento, donde se trato el tema del
bautismo -tanto para parvulos, como para adultos- en relacion con el pecado original y

en contraste con lo planteado en esta materia por las distintas corrientes heréticas.

La Penitencia:

Con respecto al sacramento de la penitencia, cabe destacar que si bien se
observan en los primeros sinodos referencias tanto a las normas generales y la gravedad
derivada de su incumplimiento, como a la posibilidad de elegir confesor, o a la
importancia del lugar adecuado para la confesion, no veremos posteriormente otras
referencias al sacramento de la penitencia. En este caso, se trata de un sacramento de
considerable importancia, como se constata en el IV Concilio de Letran, al imponer su
obligado cumplimiento al menos una vez al afio. Como ya sefialé Delumeau, a pesar de
la capacidad de las indulgencias para reducir el tiempo del purgatorio, los fieles sélo
contaban con la penitencia como mecanismo de anulacion de los pecados mortales, lo
que hacia imprescindible el sacramento de la confesion cada cierto tiempo™. Los
elementos destacados en los sinodos, hacen referencia a aquellos factores que buscan
facilitar el proceso de confesion, ya que la eleccion del confesor es entendida como un
mecanismo que proporciona al fiel la opcion de recurrir a una persona de su confianza,

" DELUMEAU, J.: La confesion y el perddn. Las dificultades de la confesion,
siglos XIII a XVIII, Alianza Editorial, Madrid, 1992, pp. 9-13.
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poniendo de este modo las bases para el ordenado cumplimiento del sacramento.
Asimismo, las caracteristicas del lugar seleccionado para la confesion facilitan que esta
pueda desarrollarse de manera idonea, discreta, sin interrupciones, etc. Por ello, el
interés marcado por los sinodos en que estos aspectos se garanticen, apunta a un intento
de reforzar el cumplimiento de la obligada confesion anual sefialada desde Letran IV. A
partir de esos momentos, no observamos mas referencias en este sentido, siendo un
tema en relacion con el cual no parecen producirse mas alteraciones.

A nivel genérico, el tema de la confesion se enmarca en el contexto de la
economia de la salvacion, potenciado en estas centurias y que suponia la aceptacion de
la correccion sacerdotal del comportamiento laico®. Paralelamente, dicho sacramento,
reforzaba el peso del temor al purgatorio y la concepcion mercantilista del cuidado del
alma, al tiempo que proporcionaba al clero (y por extension a la Iglesia) los recursos

necesarios para controlar los comportamientos de los fieles.

La Eucaristia:

Otro aspecto sacramental en el que se detecta un cambio aparente en el siglo
XIV es el relativo al lugar fijado para que se reserve el Cuerpo de Cristo, teniendo en
cuenta que en el Sinodo del siglo XIII se alude a la conservacion en buenas condiciones,
todo apunta a que se trata de un elemento de continuidad, a pesar de que en la segunda
centuria se precise con mayor detalle las caracteristicas de dicho espacio, al igual que
las referencias similares que ya se observan en el Concilio de Trento®. Esta variacion
debe ser interpretada en relacion con el creciente incremento del culto al Cuerpo de
Cristo, el cual ir4 viendo incrementarse su veneracion hasta alcanzar su punto algido en
el siglo XVII, tal y como se constata en la construccion de las Capillas de la Comunion
que se levantaran en buena parte de las parroquias valencianas en ese periodo.
Paralelamente, para el momento que estamos analizando, cabe sefialar la importancia de
la procesion del Corpus, la cual constituye otro elemento indicativo de dicha tendencia.
Todo ello, viene a ser un elemento de continuidad en relacion con la importancia que
paulatinamente iria adquiriendo la figura del Cristo neotestamentario materializado en la

eucaristia y cuya veneracion se potenciard institucionalmente de la manera indicada.

% CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit., p.
67.
8! DEZINGER, E.: El magisterio.... op. cit. pp. 244-249.
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El Matrimonio:

El siguiente aspecto a destacar en el siglo XVI, es el cambio en la legislacion
sobre los matrimonios, inicialmente controlado en cuanto a su caracter publico, la
validez del rito y los pagos que conlleva, pero que a finales de la Edad Media se centra
en estigmatizar de manera definitiva el incumplimiento del grado de consanguinidad
establecido como limite si no se posee la dispensa necesaria, llegando a afirmar que se
trataria de contubernio y no de matrimonio. Sin embargo, ésta norma no es nueva, sin
llegar a tal crudeza, la encontramos presente en los sinodos del siglo XIII, donde se
sefialaba ya la necesidad de contar con la dispensa pertinente en caso de
consanguinidad. Lo que sobresale en esta ocasion, es el cambio terminologico y la
ausencia de ningun otro aspecto a sefialar con respecto al matrimonio. Se trata de un
recrudecimiento de la aplicacion de la medida que resulta especialmente llamativo por
lo estricto del planteamiento. La respuesta, podria encontrarse en la importancia que el
control de las dispensas matrimoniales otorgaba a la Iglesia, quien pasaba a disponer
asi, de un mecanismo para controlar -de hecho- las uniones dinasticas, pudiendo
intervenir a través de €l en la politica internacional de muchos reinos. En éste contexto,
no parece casual la eleccion del término contubernio, cuyo significado trasciende el de
cohabitacidn ilicita con otra persona, para regresar a su sentido original como sistema de
union entre esclavos que no poseia el caracter matrimonial.

Mas allda de lo mencionado, cabe recordar que el control eclesiastico del
matrimonio desde el punto de vista juridico, permitié a la Iglesia garantizar el control
del proceso de reproduccion -como se constata en los sinodos del siglo XIII, donde
figura la referencia a la validez que supone la cépula tras la promesa matrimonial-.
Paralelamente, las referencias insistentes a lo largo del siglo XIV a la importancia de la
bendicion nupcial -la cual no se debe repetir en las segundas nupcias- pone de relieve el
empefio por destacar el cardcter sagrado del sacramento por parte de la institucion
eclesiastica.

En lineas generales, la importancia del sacramento del matrimonio como
elemento estructurador de la sociedad, habria llevado al establecimiento de un complejo
ritual y una detallada legislacion que trataria de dar respuesta a la amplisima variedad de
situaciones que se pudieran producir, no dejando elementos al criterio personal, sino
fijando claramente todas las opciones y sus respuestas. Otro aspecto a destacar es el
hecho de que -si bien se insisti6 entre los siglos XIII y XIV en su correcto desarrollo- no

se cuestiona la validez del rito si se incumplen sus normas basicas. Se persiguen los



66

matrimonios clandestinos, pero no se niega su validez juridica, coincidiendo en este
punto con la practica universal de la Iglesia en ese momento®’. Este hecho, toma sentido
a la luz del caracter estructurador de la sociedad derivado del vinculo matrimonial y de
la organizacion familiar subyacente, cuyo cuestionamiento podria haber generado un
auténtico caos en la organizacion social si se hubiera abierto dicha puerta.

Por todo ello, siendo el control del rito y proceso matrimonial un elemento clave
en la funcion estructuradora de la Iglesia, ésta no optard por radicalizar su postura,
manteniendo la flexibilidad necesaria para conseguir la adaptacion de la sociedad a los
nuevos parametros, sin poner en crisis su organizacion.

En este sentido, destaca el canon 3 de la sesion XXIV del Concilio de Trento
(11-XI-1563), en el que se confirma el poder de la Iglesia para dispensar los grados de
consanguinidad que impiden el matrimonio, al tiempo que reafirma la capacidad de la
Iglesia para establecer dichos grados, mas alla de lo indicado en el Levitico [18], lo que
refleja el conflicto generado en torno a este sacramento en la época, asi como su
relacion con las diversas corrientes espirituales, lo que llevara a Trento a detallar sus
limites en diversos aspectos dejando explicitamente manifiesta la superioridad de la
Iglesia frente a las pautas establecidas en el Levitico 18, 6*.

Matrimonii impedimenta [...]

Omnis homo ad proximam sanguinis non accedet, ut revelet turpitudinem eius. Ego
Dominus.

% TEJERO, E,: El matrimonio. Misterio y signo. Siglos XIV al XVI, Ediciones
Universidad de Navarra S.A.,Pamplona, 1971, pp. 98-101.

¥ COLUNGA, R. P. A. - TURRADO, Dr.L.: Viblia Sacra iuxta Vulgata
Clementiam, BAC, Madrid, MCMXLVI, p. 134. Traducido en: NACAR, E. -
COLUNGA A. : Sagrada Biblia, BAC, Madrid, MCMLXVIII, p.161, como sigue:
“Ninguno de vosotros se acercard a una consanguinea suya para descubrir su desnudez.
Yo, Yavé. / No descubrirés la desnudez de tu padre ni la de tu madre; es tu madre; no
descubriras su desnudez. / No descubrirds la desnudez de la mujer de tu padre; es la
desnudez de tu padre. / No descubriras la desnudez de tu hermana, hija de tu padre o
hija de tu madre; nacida en la casa o nacida fuera de ella, no descubrirds su desnudez. /
No descubriras la desnudez de la hija de tu hijo o de la hija de tu hija, porque es tu
propia desnudez. / No descubrirés la desnudez de la hija de la mujer de tu padre, nacida
de tu padre: es tu hermana. / No descubrirds la desnudez de la hermana de tu madre; es
la carne de tu madre. / No descubriras la desnudez del hermano de tu padre acercandote
a su mujer; es tu tia. / No descubrirés la desnudez de tu nuera; es la mujer de tu hijo; no
descubriras su desnudez. / No descubriras la desnudez de la mujer de tu hermano; es la
desnudez de tu hermano. / No descubriras la desnudez de una mujer y la de su hija, ni
tomaras a la hija de su hijo, ni a la hija de su hija para descubrir su desnudez; son
parientes; es un crimen. / No tomaras a la hermana de tu mujer para hacer de ella una
rival suya descubriendo su desnudez con la de tu mujer en esta vida [...]”
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Turpitudinem patris tui, turpitudinem matris tuae non discoperies: mater tua est:
non revelavis turpitudinem eius.

Turpitudinem uxoris patris tui non discooperies: turpitudo enimpatris tui est.

Turpitudinem sororis tuae ex patre, sive ex matre, quae domi vel foris genita est,
non revelabis.

Turpitudinem filiae filii tui vel neptis ex filia non revelabis : quia turpitudo tua est.

Turpitudinem filiae uxoris patris tui, quam peperit patri tuo, et est suror tua, non
revelabis.

Turpitudinem suroris patris tui non discooperies: quia caro est patris tui.
Turpitudinem suroris matris tuae non revelabis: eo quod caro sit matris tuae.

Turpitudinem patrui tui non revelabis, nec accedes ad uxorem eius, quae tibi
afinitate coniungitur.

Turpitudinem nurus tuae non revelabis, quia uxor filii tui est, nec discooperies
ignominiam eius.

Turpitudinem uxoris fratris tui non revelabis: quia turpitudo fratis tui est.

Turpitudinem uxoris tuae et filiae eius non revelabis.Filiam filii eius, et filiam
filiae illius non sumes, ut reveles ignominiam eius:quia caro illius sunt, et talis
coitus incestus est.

Sororem uxoris tuae in pellicatum illius non accipies, nec revelabis turpitudinem
eius adhuc illa vivente.[...]

Frente a lo recogido en el Levitico, el Concilio de Trento establecia, en su canon

3 de la sesion XXIV, que:

Si alguno dijere, que s6lo aquellos grados de consanguinidad y afinidad que se
expresan en el Levitico, pueden impedir el contraer Matrimonio, y dirimir el
contraido; y que no puede la Iglesia dispensar en algunos de aquellos, o establecer
que otros muchos impidan y diriman; sea excomulgado.

Con esta sencilla féormula, el concilio reconocia lo establecido, al tiempo que
reafirmaba y reservaba el derecho de la Iglesia a imponer sus decisiones por encima de
lo preestablecido en materia de consanguineidad o cualquier otro impedimento
matrimonial, reservando, como hemos sefialado con anterioridad, la capacidad de

controlar el institucién matrimonial y la legitimidad de la descendencia.

La Confirmacion:

En lo que a la confirmacion se refiere, encontramos dos momentos de atencién
reflejados en los sinodos, se trata del siglo XIII, cuando se establece que corresponde al
obispo su imposicidn, y posteriormente, ya en el siglo XVI, cuando se trata la necesidad
de que sea impartida en el templo, al igual que se manifiesta para los otros sacramentos.

En este sentido, en relacion con la confirmacién, no parece tratarse de uno de los

sacramentos a los que se preste una atencion significativa, ya que no muestra
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consecuencias significativas para la vida terrenal de la Iglesia. Por ello, vemos las
referencias bdsicas, es decir, la correspondiente al momento de organizacion de la
diocesis y la posterior, de cardcter mas genérico, dirigida a garantizar el control

institucional de los sacramentos mediante su imposicion en el templo.

La Uncion de Enfermos:

Con respecto a la uncion de enfermos, las referencias a la misma se limitan al
momento de estructuracion de la didcesis, esto es, el siglo XII, donde vemos aparecer la
Extremauncion en el sinodo correspondiente en el que se establecen las condiciones
basicas de la misma. Se trata de un sacramento cuyas consecuencias en lo referente a la
organizacion de la sociedad y el posterior control de la misma son muy limitadas,

siendo esta la causa mas probable de la ausencia de posteriores referencias al mismo.

La Ordenacion Sacerdotal:

Por ultimo, queda mencionar el sacramento del Orden, en relacion con el cual
encontramos una referencia inicial en el sinodo del siglo XIII en que se establecen las
bases para la implantacion del conjunto de sacramentos. En este caso,se trata de un
sacramento cuya importancia no debe ser infravalorada, a pesar de lo cual no se vuelve
a insistir sobre el mismo en posteriores sinodos. Sin embargo, las abundantes menciones
a la vida y costumbres del clero, deben ser vistas como la manera de controlar y
gestionar las consecuencias derivadas de éste.

Por ello, en este caso, lejos de pensar que carezca de importancia para la
institucion, debemos asumir que su posterior control queda estructurado mediante otros
cauces, no siendo necesarias mayores referencias en lo que al propio rito sacramental se

refiere.

Las Celebraciones

Un segundo tema recogido en los Sinodos Medievales Valencianos serd el
referente a las Celebraciones, en relacion con las cuales podemos encontrar los

siguientes aspectos:
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Las Celebraciones en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Tema

Variante

Aspecto

XIII

X1V

XV

XVI

Celebraciones

Misa

Los laicos no salgan hasta concluir

X

Oracion dominical cantada para
ensefar

No celebrar sin rezar Maitines

No celebrar en pecado mortal

No celebrar dos misas al dia

Que rectores y vicarios toquen
maitines

P[RR R X

No oficiar sin estar en ayunas

No anadir nuevas personas a las de
parroquianos

i

Seguir rito Iglesia Valentina

Que la porcidn se pague al clero
que asista

Vigilias

Prohibicién: juegos, bailes y
conjuros

Autoriza al Justicia de Valencia en
caso de cantar canciones con
rabeles, guitarras o indecentes

No permitir escandalo ni en ciertas
fiestas, ni discursos al pueblo ni
actos profanos

Sermones

No hacer sermones de noche (salvo
Pascua), no cantar de noche, ni
decir misa antes del alba (salvo
Navidad). No decir misa en casa
privada

Dias a predicar: Domingos y larga
lista detallada

Festividades
dobles

Apdstoles, evangelistas, doctores
Gregorio, Agustin, Ambrosio y
Jerénimo

Restringir pluralidad de fiestas

Entierros y
sepulturas

No en paredes de la Iglesia

Si se elige otra se paga 2 a la
propia

Negar sepultura: herejes,
excomulgados, entredichos,
muertos en torneos, usureros,
salteadores, suicidas y en pecado
mortal.

Usureros y sepulturas

Coro

De las capas del coro y sus
obligaciones

Cumplir obligaciones

Indulgencias

Sobre las indulgencias
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Canto de los Siete Gozos de la
Virgen

En lo referente a las celebraciones, los Sinodos se nos muestran mucho mas
dinamicos que con respecto a los Sacramentos, reflejando cambios que abarcan desde la
formulacion del siglo XIII, hasta los planteamientos de las tres centurias siguientes,
reflejando asi la evolucion formal que se produciria. En este sentido, destacan las
referencias iniciales recogidas en el siglo XIV y centradas -sobre todo- en cuestiones
formales tales como las capas y las obligaciones inherentes al Coro, ciertas referencias a
las sepulturas, especialmente para sefalar lo inadecuado de la usura y su consecuente
incompatibilidad con la sepultura cristiana para aquellos que la practiquen, asi como
ciertas indicaciones basicas sobre las indulgencias.

En relacion con las misas, destaca la referencia en el siglo XV a la observancia
del Rito Valentino, cuya mencion refleja la aceptacion oficial de la diversidad territorial
en lo referente al culto, al tiempo que -mediante le oficializacion de los modelos
rituales- se evita la difusion de variedades menores, conservando el control ritual sobre
toda la cristiandad al autorizar explicitamente las variantes oficiales.

Si nos detenemos en cada una de estas referencias, encontramos que la relativa a
las sepulturas es consecuencia de la previamente establecida en el siglo XIII, donde se
senalaban las diversas causas para negar la sepultura a los fallecidos; sin embargo, si en
el siglo XIII la referencia era general, ¢ incluia un amplio catdlogo de casos, en el siglo
XIV nos encontramos ante una referencia mucho mas precisa, cuya unica razén de ser
es la respuesta concreta a una problematica real. Es decir, el problema de la usura y el
inicio de aceptacion que ésta podria estar teniendo entre la sociedad del siglo XIV, lo
que llevaria a la Iglesia a la necesidad de insistir en la condena de la misma para evitar
su aceptacion final.

Paralelamente, no podemos olvidar que seria, precisamente en este punto, donde
encontramos un elemento de choque con el Calvinismo, de ahi el dicho del siglo XVII
“la usura es hija de la herejia™®.

En este sentido, en lo referente al préstamo con interés, los Sinodos guardan total
consonancia con los Concilios, que desde Lyon -1274- hasta Letrdn V -1515-,

mantuvieron su condena en dicho sentido; sin embargo, esto no evitd el desarrollo de

¥ TAWNEY: La religion en el origen del capitalismo, citado en DELUMEAU,
J.: La reforma, Ed. Labor S.A., Barcelona, 1985, p. 220.
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los més variados mecanismos para que se desenvolvieran sin incumplir la norma. A
pesar de la legislacion candnica, se irian desarrollando de manera paulatina todo tipo de
recursos para el posterior desarrollo del llamado “espiritu capitalista”.

En segundo lugar, con respecto al Coro, nos encontramos ante una referencia
precisa a las obligaciones del clero en un ambito concreto, siendo este intento de control
institucional perfectamente coherente con los que comentaremos mas adelante al
referirnos al clero y sus obligaciones.

Por 1ltimo, las referencias a las Indulgencias concedidas por realizar
determinadas oraciones o hacer la genuflexion en ciertas ocasiones, se justifican dichas
Indulgencias en la necesidad de alabar a Jests y se concede indulgencia de cuarenta dias
a quien lo cumpla. Asimismo, se incorpora un ultimo motivo de Indulgencia a rectores,
vicarios o clérigos en general que oren por la paz acordada entre Aragén y Castilla y
sobre la buena salud del Rey.

En dichas indulgencias encontramos dos aspectos interesantes:

* Por un lado la especial relevancia que viene adquiriendo paulatinamente la
vertiente humana de Cristo, reflejada aqui en las oraciones citadas y en el culto
al Cuerpo de Cristo. El hecho de remarcar la genuflexion, ya sea fisica o
espiritual, reflejada ésta ultima en la inclinacion de la cabeza, evidencia la
importancia que se pretende dar a la figura de Cristo, en cualquiera de sus
variantes, asi como las diversas maneras en que este hecho se prentende
trasladar a los fieles, siendo la genuflexion la forma fisica mas clara de
evidenciarlo.

* Por otra parte, la clara y abierta vinculacion entre la fidelidad politica -paz con
Castilla y salud del Rey- y la vida espiritual, se ve reflejada de este modo en el
canon relativo a las indulgencias, llegando a convertir estas cuestiones de indole
politica en un elemento importante en el marco espiritual. El hecho de que se
refiera a la fidelidad de los clérigos, refleja la conciencia del papel desempeniado
por los mismos en cuanto a elementos de difusion y transmision de la ideologia
y la politica en el marco de la sociedad medieval valenciana. Por ello, dicha
indulgencia, no se encuentra dirigida a los fieles, sino unicamente a
determinados clérigos cuya capacidad de incidencia en la poblacién es

especialmente significativa.
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Pasando al siglo XV, entre las Celebraciones encontramos ciertas referencias a
la misa; a la predicacion -especialmente a cudndo se debe predicar-, a las condiciones
que hay que cumplir en el coro, asi como una nueva referencia a las indulgencias -
incluyendo aqui la mencion especifica al canto de los Siete Gozos de la Virgen-.

Con respecto a la Predicacion, los sinodos manifiestan el especial interés
episcopal por fijar de manera concreta el calendario de dias a predicar mas alla del
domingo, incluyendo en este sentido una larga lista detallada. Dicho interés nos lleva a
detenernos en las dos unicas enumeraciones realizadas, con el fin de encontrar la
motivacion inherente en la seleccion de determinadas festividades en detrimento de
otras. En este sentido, encontramos la primera en el sinodo realizado por Hugo de Lupia
en 1422, y la segunda en el sinodo de Tomas de Villanueva, celebrado en 1548, el
resultado de las indicaciones incluidas en ambos queda reflejado en las siguientes
tablas, en las cuales hemos agrupado las festividades en funcion de su tipologia.

Si bien es habitual ordenar las festividades religiosas en funcion del ciclo
litargico, nos ha parecido més oportuno realizar una agrupacion temadtica que nos
permita percibir el interés de la institucion eclesiastica en realzar los valores vinculados
con las diferentes figuras ensalzadas en ellas, con independencia de su ubicacion en la
organizacion temporal litargica.

En relacion con esta organizacion del calendario de fiestas liturgicas, hay que
tener presente la idea sefialadas por Villacanas, quien plantea dicha reestructuracion
como un ejercicio de fragmentacion de la escatologia que refleja el poder soberano
capaz de determinar la autoridad del papado sobre las sociedades®.

La revision de la cronologia general de la Iglesia, reflejada en sus concilios
generales, debe servirnos como marco amplio de referencia a la hora de analizar las
variaciones de caracter local, en numerosas ocasiones plenamente relacionadas con las
generales.

En este sentido, el sinodo de 1422 se habria producido con posterioridad al
Concilio de Constanza (1414-18); mientras que el de 1548, se desarrollo en pleno
proceso de resolucion del de Trento (1545-63).

En primer lugar, recapitulemos sobre los rasgos basicos planteados por estos

concilios.

5 VILLACANAS, J.L.: “Epilogo” de CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado,
derecho y escatologia.... op.cit., p.213.
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A principios del siglo XV, el Concilio de Constanza tiene lugar en el contexto
del Cisma, con la iglesia dividida en tres bandos; en un marco social de cuestionamiento
del poder eclesiastico, como reflejan las herejias de Wicliff o Huss; provocando el
desprestigio de la propia autoridad del Concilio desde sus inicios. Por ello, una de las
primeras cuestiones que trataria de resolver seria su propio papel por encima de la
autoridad pontificia, lo que le permitiria la disolucion del Cisma. En segundo lugar, el
siguiente objetivo seria la eliminacion de las herejias mencionadas, las cuales fueron
condenadas en dicho Concilio. Con todo ello, quedaba pendiente la reforma de la
Iglesia, la cual se pospuso, condicionada a la eleccion del nuevo pontifice que recayo en
Martin V. A partir de ese momento, el Papa dejé6 en manos de una comisién
reformadora la preparacion de lo necesario para proceder a la reforma de las costumbres
del clero, que se centraria en las cuestiones econdmicas vinculadas con la distribucion
de cargos en el seno de la iglesia.

Por tanto, en el aspecto que aqui nos interesa, el Concilio de Constanza se limitd
a establecer ciertas pautas relativas al nombramiento de diversos cargos y beneficios, asi
como a ajustar los cobros y pagos relativos a los mismos. Paralelamente, realzo la
importancia y el papel de la institucion eclesiastica, dejando en un segundo término al
pontifice, que quedaria sometido a la autoridad del Concilio. Paralelamente, reafirm¢ la
necesidad del sacerdocio y el caracter sagrado de éste. Estos aspectos, los podemos ver
presentes en los valores simbolizados en las diversas fiestas que se recogen en el listado
de 1422, tal y como iremos comentando en las paginas siguientes.

El segundo momento de andlisis se corresponde con el proceso del Concilio de
Trento, en cuyos primeros momentos (entre 1546 -iniciado en diciembre de 1545- y
junio de 1548 -fecha en la que se inicia el sinodo-) se centrd en la resolucion de los
problemas referentes al derecho a voto de los asistentes, asi como a tratar algunos
aspectos de la reforma de las formas de vida del clero.

La revision de las normas referentes a las costumbres del clero, es un tema de
considerable importancia, ya que viene a reforzar de manera visible para el conjunto de
la sociedad, la sacralidad misma del clero. Como se ha sefialado con anterioridad, la
sacralizaciéon de la imagen del clero tendria un sentido multiple para la iglesia,
facilitandole tanto el control del clero sobre la grey, como el de la propia institucion
eclesiastica sobre sus miembros. Si en las centurias previas, dicho mecanismo se habia

centrado en aspectos basicos, tales como la indumentaria o las formas de vida, en el
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siglo XVI daria un paso mas, alcanzando lo referente a su misién como intérpretes de la
voluntad divina.

En este sentido, se estableceria de manera particular la validez de las Sagradas
Escritura y la capacidad de interpretarlas inicamente en manos de doctores y maestros
aprobados por las universidades, nunca de los legos; siendo validada aqui la Vulgata
como version latina a partir de los textos de la Septuaginta y otras traducciones previas
al latin clasico.

Por lo que respecta a la reforma, se aumentd el poder de los obispos en sus
didcesis, al tiempo que se les exigia la residencia en las mismas, siendo éste decreto uno
de los fundamentales del Concilio. Dicha medida, es equiparable a lo ya comentado
para el clero, puesto que permitird un mayor control sobre el obispo, al que -a priori- se
le obligara a la residencia en su didcesis, al tiempo que se le dotara de mayor capacidad
de control sobre su rebafio.

Del mismo modo, se insistira en las incompatibilidades de los diversos
beneficios, asi como de las obligaciones de los parrocos. En lineas generales, se
estableceran las medidas basicas para el control de la buena praxis de los diversos
cargos eclesiasticos.

Con respecto a la difusion de la doctrina, se insistié en la importancia de la
predicacion y la necesidad inherente a la misma de crear catedras de Sagradas Escrituras
en las diversas didcesis que garantizaran su calidad. Es preciso tener en cuenta que la
predicacion se nos muestra como el principal mecanismo de adoctrinamiento, en un
momento en que los recursos didacticos de la iglesia estaban practicamente reducidos a
las obras de arte y a la comunicacién directa clérigo-fiel. Siendo la predicacion el
principal recurso para transmitir el mensaje de manera colectiva y con un grado de
profundidad considerable, quedando siempre bajo el control episcopal.

En este sentido, encontramos diversas menciones a la predicacion en todos los
sinodos, que reflejan ésta inquietud latente, al menos desde Letran IV. Desde la
perspectiva doctrinal, se tratd también la Concepcion de Maria, buscando una solucion
de conveniencia ya que no se lleg6 a un acuerdo absoluto al respecto. En relacion con el
pecado original, se reforzd la importancia del bautismo como remedio al mismo,
siempre que sea administrado conforme establece la Iglesia, incidiendo de este modo en
la importancia de la institucion eclesiastica y su autoridad terrenal. En este sentido,
frente a los planteamientos heréticos del momento, se reafirmd la necesidad de bautizar

a los parvulos, al margen de que sus progenitores ya lo estuvieran.
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Otro de los aspectos fundamentales de Trento fue el relativo a los diversos
errores comunes sobre los sacramentos, siempre atendiendo a los conflictos surgidos
con las diversas herejias coetaneas.

Estas lineas basicas, tanto en lo doctrinal como en lo puramente organizativo,
hay que tenerlas presentes a la hora de interpretar las diversas modificaciones que
analizaremos en las paginas siguientes en relacion a las variaciones sufridas por las
festividades religiosas, las cuales guardan relacion con los distintos valores a potenciar
en cada momento y en cada lugar.

En lineas generales, podemos agrupar las festividades recogidas en los sinodos
en cuatro grandes bloques: las de tipo cristologico, las marianas, las de tematica
apostolica y las de cardcter dominantemente local. Esta agrupacion nos sugiere
inicialmente un contenido genérico para cada tipologia, ya que las de caracter
cristologico y mariano vendrian a realzar el caradcter humano de Cristo, siendo
consideradas ambas de cardcter cristologico en sentido estricto, las apostdlicas tienden a
reivindicar el poder de la iglesia y la legitimidad de su fundacion de manos del propio
Jests a través de Pedro y los apdstoles; mientras que las de caracter local enlazarian éste
sentido amplio de la Iglesia con las peculiaridades locales, reivindicando de este modo
la valia de la sede valentina en un momento tan dificil como lo fue el siglo XV con la
salida del Cisma y sus consecuencias para la diocesis.

Dejando de momento éstas ideas generales, vamos a analizar detenidamente las
distintas festividades correspondientes con éstos grupos, asi como las variaciones que

fueron sufriendo en estas centurias.

Festividades de cardcter cristologico:

En primer lugar, hay que tener claro que la tematica dominante con la que nos
encontramos en lo tocante a las celebraciones festivas es la cristoldgica, a pesar de
haberla diferenciado de la mariana, la apostolica y la local, con las que comparte

numerosos aspectos. En éste primer grupo, observamos las siguientes festividades:

Las Festividades Cristoldgicas en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

. . Cronologia . , .
Festividad XV | XVI Tipologia Observaciones
Natividad del Sefior X | X | Cristologica | festividad clave trasmisora
del caracter humano de Cristo.
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Vinculado a los inicios de la

, Artir - . . ..
Dia de san Esteban X X Pr(.)tom,a Hr Iglesia. (Primer martirio
Cristologica : i
consciente y consentido)
Invencion y traslacion ‘L (s. V) Vinculado a los inicios
%6 Protomartir- . ..
del cuerpo de san X S de la Iglesia (Martirio deseado
Cristologica
Esteban y consumado).
Dia de san Juan x X | Cristologica (Martirio deseado pero no
Evangelista consumado).
Dia de los santos X7 X | Cristologica (Martirio no deseado pero
Inocentes consumado).
. ., - Y La Ci 1510 lza s
Circuncision del Sefior X X | Cristologica a Clrcun01510n realza su
caracter humano.
Adoracioén por los Magos,
Epifania X X | Cristologica bau 1SMO poT san Juan .
conversion del agua en vino y
milagro de los panes™,
Viernes Santo X Cristologica Muerte de Cristo.
La Resurreccion. Poder sobre
Pascua® X | Cristolégica | la vida y la muerte. Triunfo
sobre la muerte por la Cruz.
Importancia de la
Lunes de Pascua X X | Cristologica | Resurreccion e instruccion de
neofitos.
Importancia de la
Martes de Pascua X X | Cristolégica | Resurreccion e instruccion de
neofitos.
. . A los 40 dias de la
Fiesta de la Ascension o .
- X X | Cristologica resurreccion, rodeado de
del Senor ;
angeles y de hombres -santos-.
El Espiritu Santo se celebra en
este dia por ser éste enviado a
los apdstoles en forma de
. istologica - |1 fi . el
Pentecostés X Cris olégica enguas de uego Con ¢l se
Apostodlica completa la manifestacion de
la Santisima Trinidad a los
hombres. A los cincuenta dias
de la Pascua.
. Cristologica - | Realza el papel de la Iglesia,
Lunes de Pentecostés X 08 2a ¢ pap 278
Apostolica heredera de los apostoles.
Martes de Pentecostés X | Cristologica - | Realza el papel de la Iglesia,

% Sélo en su iglesia parroquial.

¥7S6lo en el hospital.

% DE LA VORAGINE, S.: La leyenda dorada, Alianza Editorial, Madrid, 1996,

vol 1, p. 91.

% Puesto que se celebra en domingo, no seria necesario incluir esta festividad en
la enumeracion de manera especifica, como se observa en el siglo XV. Sin embargo, su
inclusion también puede responder a un intento de evitar los posibles residuos del Risus

Paschalis.

' Sélo en la Iglesia de San Bartolomé.
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Apostoélica

heredera de los apodstoles.

Corpus Christi

Cristologica

Sacramento eucaristico, papel
de la Iglesia.

Fiesta de la
Transfiguracion

Cristologica

En la liturgia mozérabe se usa
como Transubstanciacion,
siendo asi como debemos
interpretarla aqui. Insiste en la
importancia del sacramento
eucaristico y del papel del
clero.

Invencion de la Cruz

Cristologica

En 615 un rey persa tomo un
fragmento de la cruz y se lo
llevo. Tras ser vencido el
mismo se traslada el
fragmento a Jerusalén.

Dia de Santiago

Cristologica

Santiago el Mayor, predico en
Judea y se traslad6 a Espafia
antes de regresar a Judea.
Importancia de la
peregrinacion.

Apostoles Felipe y
Santiago

Cristologica -
Apostolica

Felipe: apdstol que convirti a
los galos. Santiago el Menor:
cabeza de la Iglesia de
Jerusalén a la muerte de
Cristo.

Dia de los Apdstoles
Pedro y Pablo

Cristoldgica -
Apostolica

Pedro: admiracion a Cristo,
cabeza de la Iglesia, Pablo: en
su llegada a Roma acompané
a Pedro en su visita a Neron.

Dia de los apdstoles
Simoén y Judas

Cristologica -
Apostolica

Simon el Zelote, de quien
tenemos poca informacion;
junto con Judas (Tadeo), eran
considerados dentro de los
apostoles como los mas
judaizantes.

Festividad de los
Evangelistas

Cristologica -
Apostolica

Queda unificado el papel de
los evangelistas, ignorando las
diferencias entre ellos. Pone
de relieve su mision como
recopiladores de la vida de
Cristo.

Natalicio de Juan
Bautista

Cristologica

Precursor del Sefior.

Dia de san Cristobal

Cristologica

Adaptar la F¢é a las
peculiaridades, martirio y
conversion.

' Sélo en su iglesia.
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Nace como hermana de
Lazaro y Marta, hijos de
Dia de Magdalena X | Cristologica familia acomodada.
Representa el perdon y la
faceta mas humana de Jesus.

En primer lugar, encontramos diversas festividades incluidas en el siglo XV
(1422) y que se retiran del listado en el siglo XVI (1548), tal es el caso del Viernes
Santo, el Natalicio de Santiago, los apostoles Felipe y Santiago, Pedro y Pablo, Simén y
Judas; asi como el dia de san Cristobal y la Invencion y traslacion del cuerpo de san
Esteban, éstos dos ltimos nicamente en sus respectivas Iglesias.

En relacion con éstas reducciones, cabe destacar el hecho de que algunas de ellas
quedan incluidas en agrupaciones mayores, tal es el caso de la fiesta de los Evangelistas,
o la de los Apostoles.

Con estas variaciones, estaria viéndose difuminados los rasgos
individualizadores de dichas celebraciones en beneficio de ciertos elementos comunes al
conjunto. En el caso de los Evangelistas, cuya principal importancia radica en el hecho
de ser los materializadores de los Evangelios, en los que se recoge la vida de Cristo
como hombre, destacaria a nivel general el valor de los mismos como muestra de
caracter cristologico; sin embargo, poseen a un tiempo un cierto rasgo de fundadores de
la Iglesia, con lo que estarian fortaleciendo el cardcter sagrado y verdadero de la Iglesia
de Roma. Sin embargo, a pesar de la instauracion de una festividad genérica para ellos,
se conserva el dia de san Juan Evangelista, reafirmando de este modo su importancia
mas alla de la del conjunto de Evangelistas, hecho que podria interpretarse desde el
caracter significativo de su Evangelio como vinculo entre Antiguo y Nuevo Testamento.
Esta festividad, incluida en la Octava de Navidad, sin duda por su especial significacion
en relacion con la faceta mas humana de Cristo, se convierte en uno de los dias que se
preservan como festividades especiales, junto con la Navidad, San Esteban o los Santos
Inocentes; todos ellos dias con profundas connotaciones relativas a la parte mas humana
de Jests, la cual constituye uno de los elementos en auge entre las centurias
bajomedievales.

Paralelamente, podria guardar relacion con el contenido diferenciador de su
Evangelio, el cual daria lugar a predicaciones que incidieran especialmente en

determinados aspectos de la vida de Jesus, tales como la perspectiva de su origen.
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Siendo especialmente significativa la comparativa de los cuatro Evangelios, entre los
que destaca el prologo del correspondiente a Juan, donde encontramos una vision

diferenciadora de la doble naturaleza de Cristo, cuando indica:

In principio erat Verbum, et Verbum erat aput Deum, Et Deum erat Verbum. Hoc
erat in principio apud Deum [...] Et Verbum caro factum est, Et habitavit in nobis.
Et vidimus gloriam eius, Gloriam quasi unigeniti a Patre Plenum gratiae et veritatis
Jh. 1,1-15%

Frente a esta declaracion, los otros Evangelios nos muestran bien su genealogia,
bien la anunciacion, bien el bautismo por Juan Bautista; siendo el Evangelio de Juan el
que se distancia del resto con esa descripcion de caracter espiritual del Padre y el Hijo.

Sin embargo, esta vision actual de los Evangelios, no se corresponde
necesariamente con la que en su momento se tenia de los mismos. Si acudimos a la
imagen que de ellos nos proporciona la Leyenda Dorada, la cual apunta mas al papel de
san Juan como elegido por Jesus, ya sea como confidente, ya como “hijo” de Maria, al
tiempo que se le vincula especialmente con la vision del Apocalipsis y todo lo que
conlleva. Con todo ello, nos encontramos con diversos motivos que justifican el
mantenimiento de su festividad, no siendo necesario precisar si la causa radica en la
conjuncion de ambos motivos o en la especificidad de alguno de ellos.

En relacion con el resto de santos que se retiran del calendario de predicaciones,
destaca su papel como evangelizadores de otras tierras, cabezas y fundadores de las
Iglesias locales. En este sentido, su retirada de las fiestas a predicar, vendria a fortalecer
de manera indirecta el valor de la Iglesia romana, en la medida en que se estaria
reduciendo la referencia a las distintas Iglesias locales. De este modo, se trataria de un
mecanismo tendente al fortalecimiento de la unidad de la Iglesia, frente a la diversidad

local anterior, resultante de la variedad de los cultos locales.

2 COLUNGA, R. P. A. - TURRADO, Dr. L.: Biblia Sacra iuxta Vulgata
Clementiam, BAC, MCMXLVI, pp. 1377-1378. Traducido en: NACAR, E. -
COLUNGA A. : Sagrada Biblia, BAC., MCMLXVIII, p.1271, como sigue: “Al
principio era el Verbo, y el Verbo estaba en Dios, y el Verbo era Dios. El estaba al
principio en Dios. [...] Y el Verbo se hizo carne y habit6 entre nosotros, y hemos visto
su gloria, gloria como de Unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad.”
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Una ultima festividad que se reduce seria el Viernes Santo, en contraste con la
mencion especifica al dia de Pascua. En este sentido, podria tratarse de un incremento
de la importancia de la resurreccion frente a la muerte de Cristo, realzando con ello su
caracter sagrado al anteponer la victoria ante la muerte, por la resurreccion, al propio
sacrificio de la muerte por los hombres. Sin embargo, tratandose de unas fiestas
especialmente significativas, cabria la posibilidad de que su no mencién no implicara la

supresion de la predicacion en las mismas.

Con respecto a los elementos novedosos que se introduciran en el siglo XVI, el
primer elemento destacado lo observamos en la celebracion de Pentecostés, en relacion
con la cual se e numeran tres dias en el siglo XVI (Pentecostés, Lunes y Martes de
Pentecostés), que no se destacaban en el siglo XV; del mismo modo ocurre con el dia de
Corpus, que se introduce en la lista de dias a predicar en el siglo XVI.

El ciclo de Pentecostés representa la fundacion de la Iglesia, realzando con ello
el papel correspondiente a la institucion, la cual adquiere un lugar de primer orden en la
predicacion, llegando a anteponerse a aquellos apdstoles que habian representado en el
siglo XV el aspecto primitivo de la Iglesia y el caracter humano de Cristo. Ni que decir
tiene, que la introduccion de este ciclo en un momento en que la Iglesia se encuentra
haciendo frente a diversas herejias que cuestionan precisamente su validez como
heredera de Pedro, asi como la necesidad de un organismo mediador entre Dios y los
hombres, representa un recurso tedrico de tipo doctrinal de primer orden de cara a
reforzar la doctrina oficial y de popularizar su justificacion entre el conjunto de la
feligresia. De este modo, el origen sagrado de la institucion eclesidstica queda
claramente manifiesto, al tiempo que toma sentido la retirada de las festividades
relativas a personajes concretos que, con anterioridad, habian significado el inicio de la
Iglesia. Sera en este momento, cuando se refuerce con un alcance social claramente
marcado el caracter sagrado de la institucion, frente al componente humano que, hasta
ese momento, justificaba su creacion. Frente a la imagen de Pedro, toma ahora
relevancia el momento de Pentecostés, retirando la predicacion del primero,

incorporando tres dias de Pentecostés.
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Un segundo elemento que llama la atencion en este bloque es la festividad de
Maria Magdalena, conmemorado especialmente en el siglo XVI, asi como el dia de los
Evangelistas, ya comentado con anterioridad. En relacion con Maria Magdalena, su
imagen representa tanto el caracter humano de Cristo, como la incapacidad de los seres
humanos para juzgar o comprender con acierto las acciones divinas. De igual modo que
los hombres erraron en su valoracion de la relacion de Cristo con Maria Magdalena, la
Iglesia, fiel a lo instituido por Cristo, no debe ser juzgada en sus actos por aquellos que
no estan revestidos del caracter sagrado. Si atendemos a la narracién que de su vida nos
hace Santiago de la Voragine, encontramos una primera referencia a la incapacidad de
los hombres de juzgar correctamente, al indicarnos, en relaciéon con Simén y la entrada

de Maria Magdalena en su casa, lo siguiente:

interiormente comenzd a pensar que aquel Cristo no podia ser realmente un
profeta, porque de serlo, de ninguna manera consentiria dejarse tocar por aquella
mala mujer [...] Jesus [...] recrimind a este por su soberbia, refutole el concepto
que tenia de la justicia y perdon6 a Maria todos sus pecados.”

En este sentido, de igual modo que se niega la incapacidad de Simodn el fariseo
de juzgar y valorar a Maria Magdalena, se podria negar la capacidad de los hombres de
juzgar los actos de la Iglesia, quedando una vez mas realzado el cardcter sagrado de la
institucion eclesidstica y su papel para dirigir el destino de la cristiandad.

A lo largo de los distintos acontecimientos de su vida que recoge La Leyenda
dorada, destacan en diversas ocasiones los milagros obrados por intercesion de Maria,
especialmente en relacion con el perdon y el alumbramiento. En este sentido, ambos
hechos se nos muestran como simbolos validos de la conversion y la entrada en la
Iglesia por parte de nuevos miembros con un pasado equiparable al de la Magdalena en
lo tocante a la fe y los pecados derivados de una vida alejada de la misma.

De este modo, una festividad como la de Maria Magdalena, viene a reforzar lo
ya mencionado con anterioridad con respecto al caracter y el papel de la Iglesia frente a
las organizaciones de tipo herético que cuestionaban en aquellos momentos su
autoridad.

Por ultimo, el dia de Pascua se incorpora de manera especifica en el siglo XVI,
sin embargo este hecho es relativo, ya que podria responder a que se trata de una

festividad celebrada en domingo, dia en el que se predica siempre. En relacion con la

* VORAGINE, S. de la: La leyenda dorada, Alianza Editorial, Madrid, 2000, p.
384.
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Pascua, la larga tradiciéon de su celebracion no puede dejar de lado las referencias
encontradas en numerosos sinodos anteriores (desde 1258 con las referencias a los
excesos en la vigilias, insistiendo en ello en 1298, asi como la mencion expresa en el
sinodo de 1548 a no hacer sermones de noche -salvo en Pascua- lo que recuerda las
referencias encontradas en diversas didcesis europeas al Risus Paschalis™); estos hechos
podrian justificar la causa de este silencio en el siglo XV, a pesar de que la celebracion
habria continuado vigente, tal y como se constata en los sermones de Vicent Ferrer para
la Vigilia Pascual y la fiesta de la Pascua®. Sirva esta muestra para poner de relieve el
hecho de que lo establecido en los sinodos -al igual que en cualquier otra fuente de tipo
juridico- debe permitirnos establecer un perfil aproximado de aquellos que las
instituciones que elaboran dichas leyes pretenden alcanzar, no de la realidad cotidiana
del momento; paralelamente, cuando nos encontremos ante prohibiciones explicitas de
determinadas practicas, Unicamente podremos concluir que dichas practicas se
producian, lo que habria motivado y justificado su persecucion por parte de las
instituciones y autoridades pertinentes. Por todo ello, no debemos ver en esa ausencia de
la referencia a la predicacion del dia de Pascua un hecho, sino un silencio que no se
corresponde con la realidad, aunque pueda encontrarse en la linea de tratar de corregir
las peculiaridades que dicha celebracion tenia.

En conjunto, observamos la retirada de las festividades que individualizaban a
diversos apostoles, a cambio del fortalecimiento de las celebraciones relativas a
Pentecostés, lo que vendria a restar importancia al caracter humano del apostolado a
favor del sagrado que se manifiesta en la venida del Espiritu Santo a los mismos, es
decir, la sacralizacion del apostolado se convertira en el elemento prioritario en el
transito del siglo XV al XVI. Paralelamente, encontramos la mengua de importancia del
Viernes Santo, a favor del dia mismo de la Pascua, con lo que volvemos a observar el

reforzamiento del componente sacro frente al humano.

Todo ello pone de relieve, en primer lugar, el cambio del centro de atencion, que

pasaria en esta centuria de ser la humanizacién de Dios y su relacion con el apostolado,

* JACOBELLI, M.C.: Risus Paschalis. El fundamento teolégico del placer
sexual, Planeta, Barcelona. 1991.

» SAN VICENTE FERRER: Sermons de Cuaresma en Suiza, 1404. (Couvent
des Cordeliers, ms.62). Ed. Critica e introduccion a cargo de GIMENO BLAY, F.M. -
MANDINGORRA LLAVATA, M.L., Ajuntament de Valéncia, Valencia, 2009, p. 28;
SANT VICENT FERRER: Sermons de Quaresma, vol II, Ed. SANCHIS GUARNER,
M., Classics Albatros, Valencia, 1973, pp.176-181.
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a serlo la Iglesia institucionalizada mas alld de los apostoles. Si el siglo XV fue el

momento destacado de la vertiente humana de Cristo, el siglo XVI lo sera del caracter

sagrado de la institucion eclesiastica.

Festividades de indole mariana:

Por lo que se refiere a la segunda tematica, hemos recogido en la siguiente tabla

las referencias de tipo mariano, con el fin de determinar las variaciones que en ellas se

produjo en este periodo:

Las Festividades Marianas en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Festividad

Cronologia

XV

XVI

Tipologia

Observaciones

Anunciacion de la Virgen

X

X

Mariana -
Cristologica

Advertir a Maria y reafirmar la
sacralidad de Cristo desde su
concepcion.

Purificacion de la Virgen

Mariana

Muestra de humildad y ejemplo,
tanto por parte de Maria como
por el nifio.

Asuncion de la Virgen

Mariana

Realza la figura de Maria como
madre de Cristo y vencedora de
Satands. Madre de los apos-
toles,... Confirma la especial re-
levancia de Juan y la faceta hu-
mana de Cristo.

Natividad de la Virgen

Mariana

Tras la narracion de san Jeroni-
mo, se introduce la fecha por
otras narraciones. Destaca su
consagracion por parte de sus
padres, posteriormente asumida
por ella.

Visitacion de la Virgen

Mariana

Visitacion de la Virgen a Isabel,
instituido por Urbano VI, acom-
panada de diversas indulgencias
por su celebracion. Como la Se-
fiora se acerca y ofrece su ayuda
a la sierva.

Concepcion de Maria

Mariana

Milagrosa concepcion tras déca-
das de esterilidad.
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En el caso de las festividades marianas, destaca la constancia de las mismas, las
cuales unicamente se ven alteradas en lo relativo a la visitacion de la Virgen, festividad
que se introduce con predicacion en el siglo XVI y que no encontramos mencionada con
anterioridad en los sinodos. En dicho cambio podemos ver una muestra del esfuerzo
realizado por la Iglesia en resaltar el culto a la Virgen como madre de la cristiandad y
mediadora -al igual que la iglesia a la que simboliza- entre Dios y sus hijos los hombres.
El hecho de la Visitacion viene a reforzar de manera directa la idea de la Anunciacion,
siendo el resultado de ésta, una vez conocedora Maria de lo que le espera, decide
ponerse al servicio de su prima, recordandonos la importancia de la humildad y el
caracter servicial de la propia Iglesia, siendo la Visitacion una manera de realzar el
papel atribuido a la institucion y la representacion de esta en la figura de la Virgen.
Asimismo, el momento de la Visitacion viene a reforzar la importancia de Juan el
Bautista, a quien encontramos en el vientre de Isabel, anunciando a través de ésta la
presencia de Jesus en el seno de Maria. De este modo, mediante la festividad de la
Visitacion, la Iglesia estd dotando de especial relevancia los cultos cristologicos y
marianos, profundamente vinculados entre si desde el primer momento, al tiempo de
deja latente el papel de Maria en su calidad de madre de Cristo, siendo ésto destacado
en cada una de las facetas de la Virgen que se recogeran en el calendario.

La escasa variacion de las festividades marianas destaca la importancia
desempefiada durante toda la Edad Media por Maria, simbolo complejo que unifica la
naturaleza humana de Cristo, el papel de mediadora entre los hombres y la divinidad -
papel compartido con la propia Iglesia- y su maternidad compartida entre Cristo y los
cristianos.

El papel de Maria en el cristianismo, abarca numerosos aspectos mas que
dejaremos al margen en estos momentos, sin embargo, es necesario asumir que la
continuidad sefialada en sus celebraciones a lo largo de los siglos responde a elementos
de mayor complejidad y trascendencia que los enumerados en estas lineas. No podemos
ignorar que en mucho lugares la Virgen viene a heredar el caracter sagrado de diversas
deidades previas de cardcter femenino facilitando, de este modo, la aceptacion del

cristianismo como continuidad de ciertos los cultos previos™.

% Su posible relacion con la madre de vida del Zurvanismo resulta un nexo muy
significativo con las religiones mitraicas, las cuales han influido posteriormente en
muchos otros cultos, como ha sefialado DI NOLA, A. M.: Historia del Diablo... op. cit.,
p.85.
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En tercer lugar, hay que incluir las de tematica apostolica, cuya trascendencia en

la fundacion y posterior organizacion y justificacion de la Iglesia es clave. Entre ellas

encontramos las siguientes:

Las Festividades Apostolicas en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Festividad

Cronologia

XV | XVI

Tipologia

Observaciones

Dia de san Bartolomé

Apostolica

Apostol evangelizador de la In-
dia, muri6 martirizado. Destaca
el papel de la Iglesia, asi como
la importancia de la aceptacion
del martirio. Se responsabiliz6 a
los musulmanes de la destruc-
cion de sus restos.

Dia de san Mateo

Cristologica -
Evangélica

Importancia de los Evangelios.

Dia de san Andrés

Apostolica

Fueron necesarias tres llamadas
para que siguiera a Jesus, al
tiempo que -en el Evangelio de
Juan- es €l quien aproxima a los
personajes a Jesus.

Dia de santo Tomas

Apostolica

Papel de la Iglesia, capacidad de
ésta para acoger incluso a los
mas incrédulos, refuerza la idea
de la resurreccion de Cristo.

Festividad de los apdstoles

Apostolica

Unificandose en ésta referencia
las de los distintos apdstoles del
s. XV

Festividad de los
Evangelistas

Cristolédgica

Queda unificado el papel de los
evangelistas, ignorando las dife-
rencias entre ellos. Pone de re-
lieve su misiéon como recopila-
dores de la vida de Cristo.

Pentecostés

Cristologica -
Apostolica

El Espiritu Santo se celebra en
este dia por ser éste enviado a
los apostoles en forma de len-
guas de fuego. Con ¢l se com-
pleta la manifestacion de la San-
tisima Trinidad a los hombres, a
los cincuenta dias de Pascua.
Refuerza el caracter sagrado de
la Iglesia.

Lunes de Pentecostés

Cristologica -
Apostolica

Realza el papel de la Iglesia co-
mo heredera de los apdstoles

Martes de Pentecostés

Cristologica -
Apostolica

Realza el papel de la Iglesia co-
mo heredera de los apostoles
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En relacién con los de tipo apostolico, todos ellos quedardn agrupados en la
festividad genérica de los Apostoles, lo que viene a restar importancia a los rasgos
diferenciadores a favor de su sentido colectivo como origen de la iglesia, fortaleciendo
de este modo el caracter legitimo y sagrado de la Iglesia romana mas alld de cualquier
variedad local. Paralelamente, el recuerdo de los apostoles como colectivo hace
incidencia en la necesidad del colectivo sacerdotal, anulando asi el cuestionamiento que
sobre dicha unidad se estaba realizando desde los distintos movimientos heréticos del
momento.

En lineas generales, cabe destacar el papel desempefiado en el siglo X VI por las
festividades a ellos vinculadas, tales como las relativas a Pentecostés, que suponen la
reafirmacion de la participacion divina en la conformacion de la Iglesia mediante la
sacralizacion de los apodstoles. Hecho este, en el contexto del cuestionamiento
institucional producido en el siglo XVI por las diversas variedades del protestantismo,

supondra un punto fundamental para la reafirmacién de la sacralidad institucional.

Festividades diversas:

Mas alla de estas tres tipologias de caracter amplio, podemos observar algunos
casos sueltos, algunos de caracter local, otros de cierto interés mas general, todos ellos
aparecen reflejados a continuacion a pesar de las diferencias intrinsecas por motivos de
espacio. En éste ultimo grupo, hemos incluido algunos de los ya mencionados con
anterioridad por considerar que su tipologia es compleja, no bastando por ello con

mencionarlos en los grandes grupos anteriores.

Las Festividades Diversas en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Cronologia
Festividad Tipologia Observaciones
XV | XVI
Natalicio de Juan Bautista X X | Cristologica Precursor del Sefior.
Dia de San Cristobal X% Cristologica Adaptar l‘a. fe a las pecu liarida-
des, martirio y conversion.

?7S6lo en su iglesia.
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Dia de Santa Tecla

Apostolica

Sigui6 las predicaciones de Pa-
blo que la salvo de la hoguera y
con quien se fue hasta entrar en
una comunidad de doncellas.

Dia de San Esteban

Protomartir -
Cristoldgica

Vinculado a los inicios de la
Iglesia

Invencion y traslacion del
cuerpo de san Esteban

Protomartir -
Cristologica

(s. V) Vinculado a los inicios
de la Iglesia (Martirio deseado y
consumado)

Dia de San Pedro martir

XlOO

Protomartir de
Predicadores

s. XITI-XTV

Dia de Sebastian

Papel de la vida eterna frente a
la terrenal.

Dia de Jorge

Martir s. 11T

Salvacion de un pueblo por la
conversion. Incluido a partir de
Nicea.

Dia de Martin

Papel de la limosna e importan-
cia de la caridad.

Dia de Nicolas

Consagrado obispo por interce-
sion divina,

Dia de Catalina martir

Apostolica

Coémo una joven vencid a nume-
rosos eruditos al hablar el espiri-
tu por su boca mediante su sabi-
duria, su elocuencia, etc. Papel
del espiritu santo en la sabiduria
de la Iglesia.

Dia de Magdalena

Cristologica

Nace como hermana de Lazaro
y Marta, hijos de familia aco-
modada. Representa el perdon y
la faceta mas humana de Jesus.

Todos los Santos

X

X

Para cubrir inevitables omisio-
nes.

En este colectivo, encontramos diversos santos y martires de variadas

caracteristicas. En primer lugar la mencion al Bautista es constante en ambas centurias,

aunque es de suponer que debid incrementar su importancia a partir de Trento con la

insistencia doctrinal en lo referente al bautismo y su papel sacramental. En la figura del

Bautista encontramos tanto el elemento referente al bautismo y su tradicion, como su

marcada vinculacion con la figura de Cristo, a quien reconoce y de la que destaca su

caracter sagrado dentro de su vertiente humana. Se trata de un personaje muy relevante

y de considerable complejidad a la hora de analizar los abundante aspectos que en €l se

dan cita.

% Solo en su plaza.

% S6lo en su iglesia parroquial.
1% S6lo en la Iglesia Parroquial de San Nicolas.
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Como elementos constantes figuran las referencias a san Esteban, san Martin,
san Nicolas, santa Catalina y todos los Santos; si bien ésta tltima cumple la mision
general de evitar las consecuencias derivadas de lo limitado del calendario y los
posibles males derivados del olvido o la omision de cualquier santo, también sirve para
insistir en el papel general desempenado por los santos como colectivo, el caracter de
mediadores entre la deidad y los fieles. En este sentido, cabe destacar el rol asignado
desde sus origenes a la figura de los santos, que desde el siglo V eran vistos como seres
presentes tanto en el cielo como en su tumba terrenal, desde la que podian realizar una
amplia variedad de milagros'”'. Paralelamente, los santos cumplen la funcion de
diversificar la imagen de un unico Dios propia del monoteismo, permitiendo a través de
la amplia variedad de sus advocaciones, a las que se atribuyen caracteristicas
diferenciadoras, adecuarse en mayor o menor medida a los diversos colectivos humanos
que se dan cita en cualquier comunidad. Del mismo modo, cada comunidad podra
quedar bajo la advocacion de un santo patréon, encontrando asi un elemento
diferenciador del resto, aunque siempre en el seno de la cristiandad.Con respecto a los
que desaparecen en el siglo XVI, se trata de san Cristobal, santa Tecla y san Pedro
Martir. En el caso de san Pedro Martir, nos encontramos ante uno de los protomartires
de la Orden de Predicadores, siendo incluido en el siglo XV debido a la importancia y el
papel de dicha orden a nivel local, sin embargo, precisamente por ese mismo motivo,
encontramos su ausencia en el siglo XVI, momento en que quedard limitado a las
celebraciones que la Orden establezca, sin ser necesario asumirlo como festividad de
predicacion obligatoria para el conjunto de la comunidad urbana. Por lo que se refiere a
santa Techa y a san Cristobal, sus celebraciones se desarrollaban solo en su iglesia o
plaza en el siglo XV, lo que pudo motivar la retirada de la lista puesto que no se
trataban de fiestas de caracter diocesano; en los mencionados casos, estamos ante una
muestra del interés eclesiastico por centralizar y controlar el culto y los valores,
limitando de este modo las devociones locales menores, en favor de la unidad de la

Iglesia.

" BROWN, P.: El culto a los santos. Su desarrollo y su funcion en el
cristianismo latino, E. Sigueme, Salamanca, 2018, pp. 43-46.
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Los que se incorporan en el siglo XVI son los siguientes: san Jorge, san
Sebastian y Maria Magdalena. El primero de ellos, refiere la salvacion de un pueblo tras
su conversion, imagen ésta que viene a ofrecer una via de salvacion para las
comunidades no convertidas todavia. El segundo, san Sebastidn, viene a poner de
relieve el papel de la vida eterna frente a la terrenal, destacando con ello el cardcter
salvifico del bautismo y la conversion, mas alla de las cuestiones mundanas y terrenales
que se puedan desear. El tercer caso, el de Maria Magdalena, tal y como hemos
sefialado anteriormente, viene a reforzar el papel de la Iglesia mas allda de las
interpretaciones personales, a realzar el sentido salvifico de la conversion, asi como a
mostrar las posibilidades que se abren ante aquellos cuyo arrepentimiento es sincero y
cuya conversion es auténtica. Como podemos observar como en estos tres casos, es el
papel salvifico de la conversion el elemento comun que se pone de relieve. Rasgo este
especialmente significativo en un momento en que diversas corrientes estan

cuestionando el papel de la Iglesia, asi como el del sacramento del bautismo.

Con todo ello, nos encontramos con que los cambios observados en éste ultimo
colectivo van encaminados a destacar el bautismo y la conversion, en perfecta

consonancia con lo sefialado en el Concilio de Trento.

Festividades de caracter local:

Por ultimo, hemos agrupado en la siguiente tabla aquellas festividades cuyo
caracter local resulta el predominante frente al resto de elementos que componen su

tipologia.

Las Festividades Locales en los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Cronologia
Festividad Tipologia Observaciones
XV | XVI
Nace en Espaia, primo de Vi-
Festividad de Lorenzo X' X | Caracter local cente, didconos ambos son lle-
vados a Roma. Martir s. I'V.
1% Martir de la cristiandad en
Festividad de los dos X X Carécter local Valencia, el 2° oriundo de la
Vicentes misma, O.P., predicador desta-
cado, clave en politica de la Co-

1928610 en su Iglesia parroquial.
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rona de Aragon y de la Iglesia
romana del s. XV.

Dia de San Miguel

Carécter local

Papel de los angeles y arcange-
les. San Miguel como protector
de la ciudad de Valencia.

La dedicacion del arcangel
san Miguel

Carécter local

Consagracion de la cueva en la
que San Miguel habia apareci-
do.

En la didcesis (por letras aposto-

San Francisco X Caracter local

licas)

San Agustin X | Cardcter local En la diocesis (por letras aposto-
licas)

San Blas X X | Cardcter local En la ciudad de Valencia (por

letras apostodlicas)

En el caso de las festividades locales, las variaciones que se observan son muy
reducidas, quedando limitadas en la practica a la incorporacion de san Francisco y san
Agustin, realizadas éstas mediante letras apostolicas para la didcesis en su conjunto. En
ambos casos, estamos ante personajes fundadores de sendas o6rdenes religiosas, cuya
destacada presencia en la didcesis es constatable desde los origenes de la misma.

Por lo demas, el caracter local de las festividades de los dos Vicentes, de san
Lorenzo y del arcangel san Miguel, justifican sobradamente que sus respectivos dias
sean predicables, ya que componen el calendario festivo local de manera clara.

En el caso del arcangel san Miguel, se trata del protector de la ciudad desde la
conquista, teniendo por ello un papel de primer orden a lo largo de la historia urbana.
Por ultimo, quedan los casos de san Lorenzo y san Vicente Martir (s. IV) cuyo martirio
se desarrolla en la ciudad de Valencia, quedando unidas sus figuras a la tradicion
cristina primitiva de la ciudad, exaltando la legitimacion de la cristianizacién de estas
tierras de la mano de Jaime I como continuidad del intento de cristianizacion
protagonizado por ambos martires. Asimismo, Vicent Ferrer se nos muestra -incluso
desde antes de su muerte- como un personaje de gran calado social y sumamente
vinculado a la ciudad de Valencia en la que habia nacido, lo que convierte en natural su

inclusion en este listado, prolongéandose su devocion hasta nuestros dias.

En sintesis, destacan las festividades de tipo Cristoloégico y Mariano, seguidas
por las numerosas referencias a santos y apostoles. Cabe sefialar el hecho de encontrar
unicamente dos festividades relacionadas con mujeres, al margen de la Virgen, siendo

¢stas Catalina Martir y Maria Magdalena; la primera con caracter tardio y relacionada
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con la orden de las clarisas; la segunda, destacada como personaje evangélico
profundamente vinculado con la vida de Cristo y su faceta humana. Del mismo modo,
llama la atencion la duplicidad de determinados personajes a los que encontramos
mencionados de manera individualizada, para ser incluidos posteriormente en
festividades genéricas, es el caso de san Juan evangelista, en cuyo caso responde a la
especial importancia que se le estd asignando siendo su Evangelio especialmente
significativo por tratarse del que humaniza de manera destacada la imagen de Cristo, lo
que vendria a reafirmar el esfuerzo constatado en el uso de las festividades de tipo
Cristologico, al tiempo que posee un marcado sentido teoldgico y cohesiona Antiguo y
Nuevo Testamento. Paralelamente, su papel como “discipulo amado”, lo convierte en un
personaje especialmente relevante a la hora de percibir la mencionada faceta humana de

Cristo, tan en auge en estas centurias.

En lineas generales, en las fuentes juridicas locales, se detecta una tendencia a
realzar los elementos potenciados desde los sinodos, en cuanto a la faceta humana de
Cristo, o los aspectos sacramentales que conviene reafirmar frente a las principales
herejias del momento, asi como al papel y caracter sagrado de la institucion eclesiastica,
encontrando para ello numerosos recursos a lo largo de las centurias tal y como hemos
analizado en las paginas anteriores.

Es necesario reflexionar sobre la importancia del hecho mismo del
establecimiento de un calendario anual por parte de la autoridad diocesana, tal y como
hemos comentado anteriormente, siguiendo la interpretacion de Villacafias'®, el hecho
mismo de la “fragmentacion escatologica mediante la construccion de un calendario de
fiestas valido para todo el afio muestra la capacidad de esos poderes de monopolio
soberano para determinar el gobierno pastoral de poblaciones”. En este sentido, el grado
de incidencia del poder eclesidstico sobre la sociedad civil, se veria materializado
también mediante la fijacion-adaptacion de dicho calendario.

En este sentido, la incidencia del calendario en el espacio “publico”, debe
hacernos reflexionar sobre el papel de dicho espacio, ese espacio urbano que comienza a
ser percibido como lugar de interaccion de diversos colectivos que, en la Valencia

bajomedieval, serd el escenario en el que la Iglesia desarrolle buena parte del proceso

15 VILLACANAS, J.L.: “Epilogo” en CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado,
derecho y escatologia... op. cit. p.213.



92

adoctrinador, ya sea mediante procesiones, predicaciones, o, simplemente, a través de la

arquitectura en ella dispuesta'®.

Tematica variada relativa al clero

Otra serie de imposiciones que encontramos en los sinodos, de manera dispersa
y sin llegar a poder ser agrupadas, son las relativas a una tematica mas variada, entre la
que cabria destacar las referentes a la vida clerical, en relacion con la cual, los sinodos
manifiestan un interés evidente en la formaciéon de un modelo tedrico del clero,
claramente distante de la realidad de la sociedad laica. Sin embargo, es fundamental ser
conscientes de lo distante que dicho modelo se encontraria de la realidad concreta de la
vida clerical, la cual se vera enmarcada en dicho contexto juridico y conceptual, pero no
se convertird automaticamente en un reflejo fiel del mismo.

Si bien, inicialmente, no parece haber relacion directa entre los elementos
sefialados a continuacion y la espiritualidad del momento, es preciso reflexionar
conscientemente sobre el vinculo constante existente entre la ideologia/espiritualidad de
cualquier sujeto y su practica cotidiana, asi como entre la espiritualidad de una sociedad
en su conjunto y las normas conductuales de la misma.

Dicho lo cual, en la tabla que sigue, podemos observar las principales pautas
derivadas de los sinodos medievales valencianos, cuya organizacién cronologica
permite apreciar la evolucion de los intereses eclesidsticos en relacion con dicha
materia, lo que nos servira de indicador de las variaciones sufridas por la espiritualidad

del momento y su relacion con las practicas frecuentes entre el clero local:

Principales temas de los Sinodos Medievales Valencianos (ss. XIII-XVI)

Sinodo Tema Norma
Descendencia Prohibicidn a la prole de servir en el altar.
22-X-1258 Mujer Prohibicién de tener en casa mujer salvo madre o hermana
Residencia Que los rectores tengan residencia en las iglesias
21-X-1261 Cabellos Sobre la corona y cabellos del clero

24-X-1262 Forma de vida Que no se beba vino de judios

Forma de vida Que no juren con facilidad

1263 Descendencia 811}; 11:5)1 acompren bienes para sus hijos espurios con los bienes de

1 DELGADO, M.: EI espacio publico como ideologia, Ed. Catarata, Madrid,
2014.
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Justicia/Forma | Multa a los clérigos jugadores.
de vida
Justicia/Forma | Pena a los clérigos que se embriagan. (abstenerse de crapula y
24-X-1268 de vida embriaguez)
Vestidos Vestidos deshonestos
Mujer Apartarse de las concubinas
Descendencia Sean apartados de sus hijos.
Forma de vida De las armas prohibidas
23-X-1269 -
Forma de vida A los que llevan armas a los sarracenos.
Forma de vida Contra juegos de azar
23- X-1273 Vestir Del vestido redondo y honesto
Residencia Necesidad de residir en la parroquia
Mujer Hacer publicos los adulterios
26-X-1278 - P —
Cabellos/ Tonsura abierta. Los que afirman ser clérigos sean inscritos o
Clérigos pierdan la defensa como clérigos.
Descendencia Que los c!érlgos no tengan en su casa hijos espurios (s6lo para
OM: subdiacono, didcono y presbitero)
22-X-1280 -
Bienes Que no se vendan cosas sagradas
Bienes Que los clérigos puedan testar
Cualquier clérigo o laico conjurado contra la Iglesia sea
Contra la Iglesia | excomulgado y castigado en sus bienes. Si es clérigo no sea
admitido a obtener beneficios
Forma de vida Clérigos usureros: penas materiales y excomunién
18-1X-1296 . - . .
Descendencia Que los hijos de los sacerdotes no les sirvan en las misas
Cabellos Pena econdmica a los mal tonsurados
Descendencia / | Que de los bienes eclesiasticos no se compren bienes para sus
Bienes hijos espurios
Vestir Sobre los vestidos del clero
Obediencia Los que se rebelan contra los prelados: excomunién
Caza Los clérigos cazadores no pueden llevar rapaces en la ciudad.
21-X-1298 . - Que los clérigos casados cuiden su tonsura a fin de ser
Mujer /Clérigos . -
reconocidos como clérigos
Justicia Si la justicia civil prende a un clérigo que lo devuelva al juez
/Clérigos eclesiastico
Herencia/ Que deja el rector tras su muerte
Bienes
8.IV-1320 Herencia De los !echos que hay que dejar de los bienes del rector fallecido
para evitar expolio
Vestidos Que lo.s curas no adopten mantos ni pafios para partos u otros
usos laicos
21-X-1351 Residencia Que los rectores tengan residencia en su Iglesia
12-VI-1357 | Residencia Residencia personal en los beneficios
21-X-1368 Bienes Que no se alquilen las Iglesias
Vestidos Vestidos honestos del clero y armas
Justicia Remision causas civiles y criminales
.. Perdéon crimenes incesto, adulterio, fornicacion, sacrilegio y
Justicia i
demads
VI-1382 Justicia No ser detenidos ni arrestados
Solicitud Forma de vida Permitir juegos de azar
Residencia Elegir la residencia
Residencia Poder ausentarse y arrendar la Iglesia
Independencia | Poder poner sustituto sin licencia
18-VI-1385 | Justicia Perdon penas civiles y criminales
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.. Perdon crimenes incesto, adulterio, fornicacion, sacrilegio,
Justicia L. .
excomunion e irregularidades
Independencia | No Visita Pastoral en 3 afios
Justicia Ni apresar ni arrestar a clérigos por crimenes pasados o futuros
Fallecimiento/ Testamento de clérigos sin intromision episcopal
Independencia
Justicia No encargar a laicos causas contra clérigos
Justicia No detener clérigos sin pruebas de crimenes capitales
Independencia Ql}g el obispo no pueda absolver a un excomulgado por otro
clérigo
. Reduccion por un trienio de la porcion del beneficio que va a la
Economia
sede
Independencia | Libre eleccion de confesor y que éste pueda absolver de todo
Independencia Que el obispo no pueda conceder subsidios que afecten al clero
Residencia No autorizar a no residir a beneficiados donde s6lo hay uno
Justicia Revocar asignaciones sobre oficio de fiscalia
Independencia | Revocar sustitutos de beneficiados
.. Ningun rector pueda hacer composicion sobre las primicias de la
Justicia
lana
. Dispensa de llevar capas negras y licencia de poner mucetas con
Vestidos
vueltas de seda
Independencia | No enviar de noche a nadie a casa de un clérigo
Justicia Preferencia de los oriundos de la didcesis para acceder a cargos
Independencia Que todos puedan tener escuelas de canto
2-X-1400 Bienfes Sobrfe la apropiapién de bienes de difuntos
Vestido Vestir de modo inadecuado (detalla)
Vestido Sobre vestidos honestos
5-V-1408 Justicia/ Bienes | Que no se arrienden las iglesias
Independencia Confesion de presbiteros (elegir confesor)
30-1V-1422 Beneficios Detalles sobre sustitutos, salarios, etc.
Independencia Que los clérigos puedan elegir confesor
16-11-1432 = Y - p .
Justicia Atencion a la Simonia, usura y concubinato
Independencia | Los presbiteros eligen confesor
Residencia Rectores que residan en parroquia
Mujeres Que los clérigos aparten a sus concubinas
Vestidos Vestir honestamente al servicio del altar
Oficios No tener oficios seglares
Justicia Amone.star. pecadores publicos, sobre todo adulteros y
12-VI-1548 — concubinarios _ : — :
Justicia Guardar concordia funeraria entre clérigos y monjes
Mujer Prohibicién de ignorar el grado de consanguineidad y cohabitar
incestuosamente
Casos reservados al obispo: herejia, simonia, sacrilegio,
Justicia homicidio, sodomia, incesto, golpear a padres, opresion de hijas,

aborto, incendio, celebrar sin 6rdenes, matrimonio clandestino,
maleficios, venenos, etc.
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En éste amplio catdlogo de comportamientos y costumbres de la época, podemos
establecer ciertas tendencias que van variando a través del tiempo; con el fin de facilitar
su percepcion, hemos elaborado la siguiente tabla en la que las iremos agrupando por
temas a lo largo de las correspondientes centurias, dejando asi de lado los detalles tanto
cronoldgicos como tematicos, sobre los que volveremos cuando éstos resulten de
especial interés.

La siguiente ordenacion tematica permite detectar la evolucion que se produjo a
lo largo de las centurias medievales, buscando mejorar la percepcién dinamica de las
mismas. Sin embargo, la obligada simplificacion de éste método, sera rectificada al
desarrollar cada uno de los temas en el analisis posterior.

Sirva, por tanto, la tabla que ofrecemos a continuacion como muestra
esquematica de la evolucion de las tendencias entre los siglos XIII y XVI, en cuya
observacion conviene centrar la atencidon en aquellos aspectos variables, asi como en su

evolucion a lo largo de las centurias.

Ordenacion cronoldgica de los temas de los Sinodos Medievales Valencianos
(ss. XIII-XVI)

T Sinodos siglo Sinodos siglo Sinodos Sinodos siglo

ema X111 X1V siglo XV XVI
Descendencia 1258/63/68/80/96
Mujer 1258/68/78/98 1548
Residencia 1258/78 1351/57/82/85 1548
Cabellos 1261/78/96

. 1262/63/68/69/73/

Forma de vida 96/98 1382
Justicia 1268/98 1382/85 1408/32 1548
Vestidos 1268/73/98 1320/68/85 1400/08 1548
Estatus Clerical 1278/98
Bienes 1280/96/ 1320/68/85 1400/08
Contra la Iglesia 1296
Obediencia 1298
Crimenes incesto,
adulterio, 1382/85 1548
fornicacion.
Independencia 1382/85 1408/32 1548
Beneficios 1408
Oficios 1548
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El primer elemento a destacar de esta vision esquematica, es la tematica que se
recoge en la primera columna, la cual ofrece un abanico de comportamientos entre los
que destacan los relativos a la vida “privada” del clero. Si bien el concepto de “vida
privada” no se adapta con precision a la mentalidad de la época, cabria entender por ella
aquellos comportamientos y facetas de la vida que no se corresponden de manera
directa con el desempefio de la profesion, quedando en cierta medida al margen de la
vida “publica” o “profesional”. Sin embargo, detectamos con cierta claridad la
superacion de éste limite en diversos casos como lo es la obediencia o las actuaciones
“contra la Iglesia”.

Con todo ello, observamos que se trata de medidas relativas a la vida clerical en
todas sus vertientes y cuya evolucion a lo largo de las cuatro centurias analizadas resulta
de considerable interés, tanto por lo que varia, como por lo que permanece. En este
sentido, lo primero que es importante recordar, es que la division esquemadtica entre vida
privada y publica es propia de nuestra mentalidad y plenamente anacronica para la
concepcion mental de la época, en la que el individuo se erigia como una parte del todo,
quedando integrado en el colectivo social al que pertenecia de manera absoluta y en
todos los aspectos de su vida.

En lineas generales, el primer elemento a destacar es la concentracion de
legislacion relativa a la vida del clero detectada en el siglo XIII, momento de
estructuracion de la didcesis y en el que comienza la organizacion de las fuerzas de la
Iglesia, lo que hace plenamente necesario legislar sobre las cuestiones mas basicas de la
misma, esto es, la forma de vestir, las practicas adecuadas, los comportamientos
inadecuados -embriaguez, juegos, usura... -, la residencia, la vida familiar, etc. Todos
estos comportamientos guardan una clara relacion con la espiritualidad bésica del clero,
el cual debe manifestar en sus actos, su papel como miembro del ejercito de Dios en la
tierra, relativamente distante del caracter mundano de los laicos, cuyo distanciamiento
toma forma, como hemos sefialado anteriormente, a partir de Letran IV y de su empefio
en sacralizar la imagen del clero. El hecho de que veamos concretarse estas medidas
medio siglo después del Concilio de Letran IV, se corresponde tanto con la reciente
fundacion de la didcesis, como con el tiempo requerido para la distribucion y
consolidacion de las medidas juridicas a lo largo de los territorios. Es mas, el hecho de
que medidas tales como las relativas a la descendencia o a las formas de vida, no se
mantengan en las siguientes centurias, no significa que dichos aspectos quedaran

resueltos, tal y como se constata a través de otras fuentes, simplemente, que dejé de
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insistirse en ellos de manera sistematica por haber quedado ya claramente reflejados. En
este sentido, es interesante ver como algunos temas permanecen de forma casi constante
mientras que otros ven reducidas sus menciones, creando asi una falsa imagen de

resolucion de los mismos.

La Indumentaria:

A partir de ese primer momento, podemos destacar que algunos de los aspectos
se mantienen durante todo el periodo, tal es el caso de lo relativo a la Justicia o a las
normas en el vestir; asimismo, vemos una clara continuidad en las menciones a los
cortes de cabello, aspecto que podriamos ver incluido en lo referente al vestido, ya que
ambos constituyen los rasgos externos distintivos del clero, que tienden a hacer visible
su estatus a través de la apariencia fisica, facilitando su identificacion tanto al resto de la
sociedad, como a la justicia o a los propios miembros de la jerarquia.

En este sentido, desde el punto de vista espiritual, la forma de vestir es
interpretada como una prueba de modestia, quedando especificamente prohibidos los
elementos que sugieran riqueza, debiendo ser discreta, carente de detalles exagerados y
que mantenga en todo momento el decoro y la honradez a salvo'®. Tras el mencionado
argumento de indole espiritual, lo que resulta mas visible es el empeio por distinguir a
través del vestido, a los miembros del clero del resto de la sociedad, pero siempre
garantizando el argumento espiritual adecuado. Es aqui donde adquiere importancia el
sentimiento de humildad que el clero debe mantener, la humildad en el vestir, serd s6lo
uno de los aspectos de un sentir, mucho mas amplio, que recorrera toda la personalidad,
al menos en teoria, de los miembros del clero.

El sentimiento de humildad, como una caracteristica del clero, lo encontramos
presente de manera tradicional, al situar al clérigo frente a la Iglesia, siendo clave en lo
referente a la aceptacion de los planteamientos institucionales frente a las ideas de
caracter individual, aspecto éste en el que el concepto de humildad resulta fundamental,
sirviendo como argumento de primer orden para evitar los pensamientos propios, asi

como la defensa de los mismos.

' MUNSURI ROSADO, M.N.: El clero secular... op. cit. p. 46.
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La Residencia:

Lo relativo a la residencia de los clérigos se nos muestra asimismo como una
constante, a pesar de no haber detectado una referencia directa durante el siglo XV,
abundan las mismas para las centurias anteriores y posterior, lo que refleja la
continuidad e importancia del tema. La importancia de la residencia del rector en la
parroquia constituye un elemento de doble filo, por un lado, la presencia permanente del
clérigo en el lugar de ejercicio de sus funciones le permite desarrollar de manera
constante el control sobre la grey, al tiempo que dota a la propia estructura clerical de
una capacidad de incidencia considerable sobre los miembros integrantes de la sociedad
local. Paralelamente, dicha sociedad conoce y puede verificar la adecuacion de la forma
de vida y el comportamiento cotidiano de su rector, favoreciendo asi el control
episcopal sobre las filas de los integrantes de la organizacidon eclesidstica. Dicha
medida, que inicialmente se referia a la residencia del rector en su parroquia, se
ampliara a partir de mediados del siglo XIV (1357) a la residencia personal en los
beneficios, incrementando asi el poder episcopal sobre sus fuerzas de manera destacada.
De igual modo, se tratard de una medida que ird de la mano de la ya mencionada
prohibicion de arrendamiento de las iglesias, llegando a indicarse dicha relacion de
manera especifica en la solicitud elaborada en 1382 por los clérigos y dirigida al obispo,
en la que solicitan la concesion de una serie de medidas concretas, como veremos mas
tarde. Sin embargo, la continuidad de la legislacion relativa a la necesidad de los
rectores de residir en su parroquia detectada en 1548 sugiere que éstas medidas no se
llegaron a implantar de manera muy exitosa, siendo por ello necesaria la constante
insistencia sobre las mismas.

En el terreno de la espiritualidad, la justificacion a la que se recurrird para
respaldar dicha medida, serd la necesidad de mantener constante la atencion sobre la
grey, pudiendo asi obrar de manera adecuada y permanente en el cuidado de la misma,;
paralelamente, se manifiesta la necesidad de los fieles de estar bajo la mirada constante
de su pastor, sin el cual -su natural inferioridad espiritual- se veria llevada por la
tentacion. Con todo ello, cuando se trate de la residencia de los beneficiados -sin cura de
almas- éste argumento carecera de sentido, no dejando por ello de exigirse la residencia

correspondiente.
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Los bienes materiales:

El siguiente bloque tematico lo encontramos centrado en dos temas muy
especiales, los relativos a los bienes y a la independencia del clero. En este sentido, es
preciso comenzar reflexionando sobre la relacion entre ambos aspectos. En primer
lugar, cuando la documentacion habla de bienes, se refiere tanto a los bienes de la
Iglesia'®, como a los de los propios clérigos'®’; sin embargo, en lo que mas se incide es
en lo referente a la relacion de los bienes de la Iglesia y la descendencia'®,

La variedad de las menciones relativas a los bienes en el siglo XIII se mantiene
constante durante el XIV, en el que observamos referencias a los bienes de los clérigos
tras su muerte -incluida aqui la no intromision episcopal en los testamentos-, asi como
al alquiler de las iglesias, lo que incide de nuevo en la doble vertiente del concepto de
bienes. Entrando ya en el siglo XV, las menciones se centran el arriendo de las iglesias,
asi como en la apropiacion de los bienes de los difuntos, es decir, en aspectos relativos a
los bienes de la Iglesia o del ejercicio de las funciones profesionales del clero. Todo ello
pone de relieve una cierta alteracion que iria dejando paulatinamente al margen el
interés de las leyes por lo relativo a los bienes propios del clero, a favor de una mayor
atencion por aquellos relativos a la institucion, al tiempo que se iria zanjando la
problematica relativa a la descendencia -al menos en lo que a la transmision patrimonial
se refiere-. En este sentido, también podemos detectar que se trata de un descenso del
interés por lo relativo a la vida del clero, salvo en aquellos aspectos directamente
vinculados con los intereses de la institucion.

En este sentido, podemos constatar aqui como la desaparicion de las referencias
directas a la descendencia una vez superado el siglo XIII, no es mas que un espejismo,
ya que su presencia pasa a encontrarse centrada en el aspecto concreto de la transmision
de los bienes. De este modo, podemos intuir con claridad el aspecto relevante de la
problematica de las descendencia del clero, el referente a la patrimonializacion de los

bienes y la consecuente transmision familiar.

% En el sinodo del 22 de octubre de 1280, capitulo 2: “Que no se vendan
célices, vestidos u otras cosas sagradas”, publicado en PEREZ DE HEREDIA Y
VALLE, I.: Sinodos medievales... op. cit. p. 139.

"7 En el sinodo del 22 de octubre de 1280, capitulo 3: “Que los clérigos puedan
testar”, publicado en PEREZ DE HEREDIA Y VALLE, I.: Sinodos medievales... op.
cit. p. 142.

1% En el sinodo del 18 de septiembre de 1296, capitulo 40 : “Que de los bienes
eclesiasticos no se compren fraudulentamente bienes inmuebles para los hijos de los
presbiteros”, publicado en PEREZ DE HEREDIA Y VALLE, 1.: Sinodos medievales. ..
op. cit. p. 206.
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Desde la perspectiva espiritual, los bienes de los clérigos se perciben como algo
a lo que renunciar, ya que la especial atencion de los bienes terrenales aleja al hombre
del cuidado de la salvacidon espiritual; sin embargo, cuando se trata de los bienes
eclesiasticos -podriamos decir, institucionales- su cuidado reclama la atencion del clero,
el cual debe estar atento a los limites que fijan los sinodos sobre sus malos usos, esto es,
la conservacion de los bienes recibidos al acceder al cargo y su posterior entrega al
abandonar el mismo; es la no enajenacion de los bienes de la Iglesia, los cuales nunca
deben ser patrimonializados por el clero. Esta doble espiritualidad, que propone el
distanciamiento de los bienes materiales en ciertas circunstancias y su cuidado en otras,
sera de los elementos espirituales de mas dificil justificacion; sin embargo, ésta vendra
dada de la idea de proteger y velar por el bien de la Iglesia, la cual sera entendida como
algo distante de sus miembros. Sin embargo, queda en todo momento clara la capacidad
del clero de hacer testamento, lo que supone el poder disponer de sus bienes personales
tras su muerte, esto implica el haberlos conservado durante su vida y sitfia al clero ante
la tesitura del cuidado de su propia alma tras la vida terrenal. No vamos a profundizar
ahora en este tema, puesto que su interés es tal que merece un capitulo aparte, en el que
sera tratado de manera especifica, a partir de la documentacion directamente emanada

de los mismos.

La indumentaria personal:

El siguiente elemento constante, lo encontramos bajo el epigrafe de la
independencia clerical, el cual comienza a verse aparecer en el siglo XIV y permanece
presente hasta el XVI. Dicho elemento comienza a detectarse en 1382, momento en que
los clérigos plantean sus reclamaciones al obispo a cambio de la concesion del subsidio
por ¢l solicitado, siendo asi cuando surgen sus intentos de recuperar ciertos aspectos que
les vienen siendo sustraidos por el episcopado desde el momento mismo de
organizacion de la diocesis. Aqui podemos incluir la capacidad del clérigo para poner
sustituto sin licencia episcopal, aumentar el periodo entre las Visitas Pastorales, poder
testar sin intromision episcopal... es decir, elementos que reflejan el interés del clero
por el libre ejercicio de sus funciones; sin embargo, encontramos otras demandas algo
mas significativas como lo es la de que el obispo no pueda absolver a un excomulgado
por otro clérigo, o la capacidad de elegir libremente confesor. Es decir, se trata de

demandas que buscan recuperar algunos aspectos del ejercicio profesional que venian



101

siendo limitados por el obispo en su interés de reforzar su propio poder, asi como de
medidas que buscan reclamar la autoridad de los demas presbiteros, resolviendo de éste
modo los conflictos derivados de dichos enfrentamientos. En lineas generales, €ste tipo
de demandas, constituyen un claro reflejo del conflicto existente en el seno de la Iglesia
que enfrenta a algunos elementos del clero con la autoridad episcopal. Con el fin de
granjearse el apoyo mas amplio, dichas demandas se plantean de manera conjunta con
aquellas de cardcter menor, que afectan a un mayor nimero de clérigos, obteniendo, de
este modo, el apoyo mucho mas amplio de clero local frente a los interés concretos del
obispo. Dichas demandas apareceran en 1282 y en 1285, momentos ambos en los que
las peticiones del clero se plantean como contraprestacion por las solicitudes
episcopales de financiacion, permaneciendo Unicamente la relativa a la libre eleccion de

confesor durante los siglos XV y XVI.

Sobre concubinas y descendencia:

A partir de estos aspectos, encontramos menciones que se repiten en menos
ocasiones, sin embargo, la afinidad tematica de algunas de ellas puede reflejar un
cambio en el trato de las mismas mas que una variacion real en los contenidos. Nos
referimos de manera particular a las menciones referidas a la relacion con la mujer y a
los crimenes de incesto, adulterio, fornicacion, etc.

El primer aspecto llamativo lo encontramos aqui en el cambio que sufre el trato
de la vida sexual, en relacién con el cual no se detecta una clara evolucion de la
normativa del siglo XIII, que se centraba en legislar sobre la mujer del clérigo, la
descendencia y la necesidad de no compartir hogar con ellos, mientras que con el paso
del tiempo la legislacion se centrara mas -tanto en el siglo XIV como en el XVI- en los
crimenes de incesto, adulterio o fornicacion. Dicho cambio responde a la paulatina
imposicion de las normas relativas a la vida sexual del clero, las cuales irdn quedando
cada vez mas asentadas permitiendo la criminalizacion de su incumplimiento.
Asimismo, serd también en el siglo XIII cuando encontremos numerosas referencias a
las caracteristicas con que debe tratarse a la descendencia de los clérigos, dejando clara
y patente la normalidad con que en el momento era tratada y entendida la existencia de
la misma. En dicho sentido, resulta muy significativa la prohibicion realizada en 1280
de que los clérigos que hayan recibido las Ordenes Mayores no puedan tener en casa a

sus hijos espurios. El intento de imponer el celibato eclesiastico, se muestra
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relativamente presente en la legislacion a la que nos referimos, en la que se pasa de
hablar de la concubina y los hijos espurios, a los crimenes de incesto, adulterio y
fornicacion. El cambio en los términos utilizados para referirse a una misma realidad,
nos muestra la variacién sufrida por la ideologia del momento, asi como el interés en
que sean valorados de manera diferente dichos comportamientos.

Las dos referencias halladas en el siglo XIV responden a las demandas de los
clérigos al obispo para que anule dichos crimenes, mientras que la del siglo XVI se
encuentra en el marco de la legislacion que se trata de asentar en la diocesis mas alla de
todo lo existente con anterioridad. Vemos aqui una muestra de la paulatina imposicion
de los cambios en las formas de vida y las relaciones personales del entorno
eclesiastico, que iria desde la inicial regulacion de la convivencia del sacerdote con “su
prole” -a la que se indicaba que debia alejar del servicio del altar-, hasta la
criminalizacion de las practicas de incesto, adulterio o fornicacion.

De igual modo, resulta muy significativo que las menciones relativas a la
descendencia del clero sean una constante en el siglo XIII, mientras que desaparecen
por completo de los sinodos a partir del siglo XIV. Este rasgo pone de manifiesto el
triunfo de la implantacion de la condena del concubinato, que si bien no lograria
imponerse de manera absoluta, si seria lo suficientemente fuerte como para reducir la
naturalidad de la aceptacion de la descendencia, siendo innecesario legislar en relacion
con la misma, no tanto por su inexistencia -la documentacioén del siglo XV sigue
mostrando con claridad la identificacion de los descendientes del clero valenciano-
como por su marginaciéon con respecto a la oficialidad del clero. De este modo,
encontramos que a partir del siglo XIV, no se constatan menciones que reflejen las
posibles situaciones conflictivas en relacion con el mantenimiento de “la prole” del
clero, mas alla de los escritos a Roma solicitando la eliminacion del pecado. Se trataria
de uno de los casos que solicitan las dispensas por tratarse de hijos ilegitimos ,
inicialmente centrado en los hijos ilegitimos -sin especificar nada mas al respecto- y
ampliado desde finales del siglo XII a todos los ilegitimos -tanto de laicos como de
clérigos- fruto de la relacion entre soltero y soltera, soltero y casada, o cualquier otra
variacion que suponga la ilegitimidad de la concepcion, tal y como se recoge en la tabla

que ilustra diversos casos de principios del siglo XV.
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Dispensas por ilegitimidad Libros de Ordenes 1402-1411 (Valencia)

Fecha Fol. | pag. Nombre Dispensa de ilegitimidad... Observaciones
13-04-1403 10r 474 | Johannes Perez De coniugato et soluta genitum Eg;szs Miquaelis
1-05-1404 261 511 | Petrum Miro Per. e R De presbitero

genitum et soluta
13-06-1404 | 28r | S16- | Guillermum De soluto genitum et soluta Filium Johannis
17 | Bruscha Bruscha
02-09-1404 29v 520 Anthonium De coniugato genitum et soluta Filium Jacobi
Crespo Crespo
01-10-1404 | 31r | 523 |Johannem De soluto genitum et soluta Filium Johannis
Gostang Gostang
22-10-1404 31r 524 | Bellem Carbonell | De soluto genitum et soluta Filium Tome
Carbonell
04-12-1404 34r 530 | Tristanus Calp De coniugato genitus et soluta Filius Gondissalvi
08-06-1405 48 r 558 | Ivany Boti De soluto genitum in coniugata
04-06-1405 | 48v 561 T De presbitero genitum et soluta De presbitero
Gogalbo
23:06-1405 | 50t | 565 | Johannem d’Olius | S|uPer defectum natalium, quem patitur,
de soluto genitum et soluta
01-08-1505 50 v 566 | Petrum Martini De coniugato genitum et soluta
30-09-1505 53v 572 | Galceran de Tous | De soluto genitum et soluta Filium Raymundi
06-12-1405 55v 578 | Anthonium Badia | De soluto genitum et soluta Filium Bernardi
06-12-1405 | s5v | s7g | Johannem De coniugato genitum et soluta Filium Johannis
Domingueg
19-12-1405 56 v 580 llflea rardum dez De coniugato genitum et soluta Filium Bernardi
05-01-1406 58r 584 | Arnaldum Bellot SIS de:fectum gatahum, quem patitur, De presbitero
de presbitero genitum et soluta
Filium venerabilis
. . Super defectum natalium, quem | magistri Vincencii
05-03-1406 59r 588 | Vincencium Serra . . . . .
paciebatur de coniugato genitus et soluta | Serra, medici
Valencie
. Filium Johannis
30-10-1406 69v 615 | Johannem Forner | De soluto genitum et soluta Forner
21.01-0407 7y 66 | Egidium Sancii Super c'lefectum qatallum quad parebatur | Filium Ebdon
de coniugato genitus et soluta Sanxez
19-02-1407 73t 69 Narglsum Super de?fectu nat.all}um quem parebatur S relatien
Clariana de presbitero gemini et coniugata
Super defectum natalium quem
Bartholomeo . : .
08-03-1407 75t 75 Martorelli pare.:batur de presbitero genius et | De presbitero
coniugata
27-03-1407 781 83- Bernardo Mercer Super defectqm natalius quem parebatur | Filio Bernardi
84 de soluto genitus et soluta Mercer
Super defectum natalium  quem
94- | Bartholomeum de parebatur, .etlam dedit sub 11cenC}am
24-09-1407 82r promovendi ad omnes  ordines
95 | Alvares . . .
aquocumque maliunt dicto antistite et
caetera.
Tomam Super  defectum  natalium  quem | Filium Tome
29-09-14 2 . .
9-09-1407 82v %6 Gueraldes parebatur de coniugato genitus et soluta | Gueraldes
16-12-1407 Q3r 97 Franc.%scum Super defectum' natal.lum quem | presbitero
Brunii parebatus de presbitero genitus et soluta
17-12-1407 841 100 | Tacobum Mongo Super defectg natalium quem parebatur
de soluta genitur et soluta
17-12-1407 841 100 | Petrum Boygues Super defectu natalium quem parebatur

de coniugato genitus et soluta
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13-03-1408 | 88v | 113 | Dominicum Gil | SUPer ~ defectum  matalium - quem | e
parebatus de presbitero genitus et soluta
09-04-1408 90y 118 Iohanni Roi¢ de Super  defectum ngtahum quem
Corella parebatur de soluto genitus et soluta
21-04-1408 | 92r | 122 | Guillermo Mir | Super defectum natalium que parebatur | o 5 ittermi Mir
de soluto genitus et soluta
Super defectum natalium que parebatur
31-08-1408 94 v 129 | Bernardo Serra . .
de coniugato genitus et soluta
Salutem in filio virginis gloriose
ilegitime genitos quos morum decoxit
honestas naturae, vicium minime
decolorat qui decus virtutum, geniture
maculam ab stergit in filiis et puditicia | Filio Arnaldi
19-12-1408 96 v 135 | Arnaldo Capuiada | morum pudor originis aboletur. [...] | Capuiada,
quod defectum natalium quem patiris de | presbiteri Valencie
presbitero genitus et coniugata et
probitate sopleas meritoris redimus
favore virtutum quon in te ortus odiosus
ademit.
06-02-1409 | 99 v 142 | Laurencium Artus Super defectum natal.lum quem | Filium Raymundi
perebatur de coniugato genitur et soluta | Artus
Illegitime genitos quos morum decorat
honestas  nature, vicium minime
decolorat quia decus virtutum geniture | Filio Simonis
07-04-1409 | 107r | 156 | Iacobo Porta maculam abstergit in filiis et pudicia | Porta, presbiteri
morum, [...]Jquod defectum natalium | civitatis Valencia
quem pateretiis de soluto genitus et
soluta...
16-09-1409 | 111c | 166 Leonardo Super ('1efectu. natahurn‘quem parebatur Acqhto genitur et
Camorera de acolito genitur et coniugata coniugata
Super defectum nataliumquem Filio Guillermi
17-09-1409 | 111r | 166 | Guillermi Reig paciebatur de coniugato genitus et Rei
coniugata g
. . Filio venerable
Defectum nataliumquem patiris de Tacobi Soler
20-12-1409 | 111v | 167 | Iohanni Soler coniugatus genitus et probitate supleas T
.o quondam militis
meritoris :
Valencia
22.03-1410 | 118v | 180 Guillermum Super Qefectu na.tahum quem parebatur | Filium Guillermi
Gengor de coniugato genitur et soluta Gengor
. Super defectu natalium quem parebatur .
22-03-1410 | 119v | 181 | Franciscum Salat , . De presbitero
de presbitero genitus et soluta
Guillermus Super defectu gebrositatis quem
22-03-1410 120 182 . . .
' d’Almenara paciebatur ad titulum Iacobi d’Almenara
22:04-1410 | 1207 | 183 | Ludovico Verdu | Super defectu natalium quem paciebatur
de soluto genitus et soluta
. . . Filio nobilis
02-06-1410 | 121v | 187 Petro Roig de Super. defectu ngtahum quem paciebatur Tohannis Roic de
Corella de coiugato genitus et propia soluta
Corella
12:07-1410 | 122 v 189 | Petro Raymundi Super Fiefectu nataliu, quem paciebatur | Filio Petrl'
de coniugatus et soluta Raymundi
14-08-1410 | 122v | 190 | Anthonium Fexes Super defectq natalium quem paciebatur | Filio Iohannis
de soluto genitus et soluta Fexes
20-09-1410 | 1241 | 193 | Tacobum Daniu | Super defectu natalium quem parebatur
de soluto genitus et soluta
30-10-1410 | 124v | 194 | Petro Ferrarii Super defectq natalium quem paciebatur
de soluto genitus et soluta
Super defectum natalium quem
10-09-1410 | 124v | 194 | Bernardo Serra paciebatur de presbitero genitus et | De presbitero

soluta
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11-12-1410 124 v 195

Ludovicum Super defectu natalium quem paciebatur
Torres de soluto genitus et soluta

06-06-1411 130 v 207 | Iacobum Rosell

Super defectu natalium quem pacitur de

z . De presbitero
presbitero genius et soluta P

21-09-1411 133r 214 | Toanni de Ponte

Super defectum natalium quem
paciebatur de coniugato genitus et soluta

19-12-1411 133v | 216 | Iohannem Mas

Super defectu natalium quem patitur de

, . De presbitero
presbitero genitus et soluta P

19-12-1411 134 v 217

Iohannem Super defectu natalium quem patitur de
Valldaura soluto genitus et soluta

Como se observa en la tabla anterior, para la década comprendida entre 1401 y
1411, la diécesis de Valencia concedio dispensas a un total de 52 sujetos, de los cuales,
hemos constatado que 14 eran hijos de eclesidsticos, concretamente de 13 presbiteros y
un acdlito. Dichas cifras ponen de relieve diversas cuestiones: en primer lugar, que una
quinta parte de las dispensas natalicias para acceder a las Sagradas Ordenes encuentran
su origen en el hecho de ser hijos de eclesidsticos, es decir, que las practicas de
incumplir el celibato continuaban siendo habituales hasta el extremo de ser vista como
natural la posterior preocupacion por el futuro de la descendencia asi originada. En
segundo lugar, el hecho de que todos los dispensados sean hijos de presbitero, salvo uno
correspondiente a un acolito, no de ningun otro grado de ordenacion, hace pensar en que
-mas alld de lo establecido por las leyes- los descendientes de grados inferiores de
ordenacidn no se vieran necesitados de dicha dispensa, teniendo en cuenta que resulta
sumamente improbable que no se produjeran dichos casos, ya que la cifra de
eclesidsticos en Ordenes inferiores al presbiterado era cuantitativamente muy superior a
la de presbiteros. Sin embargo, no podemos dejar al margen la posibilidad de que -
tratandose de un proceso que forma parte de la carrera eclesiastica- el tiempo
transcurrido hasta que los hijos necesitaran dicha dispensa fuera suficiente para que el
progenitor hubiera podido concluir su carrera profesional, alcanzando asi el
presbiterado. Un tercer elemento a tener presente, es la propia cifra en si, estamos
hablando de 14 sujetos para un total de 10 afios, esto situa el nimero en torno a uno al
afio, es decir, si bien no se trata de algo frecuente, tampoco lo es de algo extraordinario.
Hemos de tener en cuenta que nos referimos a los hijos de presbiteros, reconocidos
como tales y que buscan su futuro ingresando en las filas del clero local, lo que
reduciria de manera considerable la muestra a analizar. Por ello, el hecho mas
significativo es el valor proporcional con respecto al total de ordenados, esto es, esa

quinta parte del total a la que nos hemos referido con anterioridad.
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Profundizando un poco mas en los distintos casos, podemos agruparlos en tres
tipologias basicas:
e hijos de presbitero y madre soltera (un total de 10 de los 14 identificados)
e hijos de presbitero y madre casada (inicamente en 2 casos)
e dos casos especiales, de hijo de presbitero y mujer casada, en los que abundan
las explicaciones referentes a la valia del sujeto, en contraposicion con la
importancia del pecado.

e Un hijo de acoélito y mujer casada

Las distintas tipologias nos invitan a reflexionar sobre algunos aspectos: en
primer lugar, el predominio de madres solteras apunta a la posibilidad de que sea el caso
mas dificil de disimular, lo que fuerza en buena medida la situacion, llevando al
progenitor a reconocer su papel como tal. En este sentido, los casos de madre casada
pueden ser disimulados asumiendo el marido el papel de progenitor, lo que evitaria que
estos casos se hicieran visibles en su mayoria, quedando asi justificada la reducida cifra
de los mismos, al tiempo que supondria el incremento de la cifra inicial, ya que
estariamos ante una limitada muestra de los casos.

Con respecto al tercer caso, se trata de una afirmacion compleja, tras la que se
pueden encontrar diversas realidades, ya sea un recurso utilizado para justificar los
hechos, ya sea una conviccion real que explique lo ocurrido. En cualquier caso, el hecho
de utilizar publicamente dichos argumentos constituye una clara muestra de las
creencias del momento, las cuales dan credibilidad a dichas declaraciones. No debemos
olvidar que nos encontramos ante una fuente documental de caracter institucional, lo
que dota de un cierto reconocimiento a lo reflejado en la misma. Que estas
justificaciones sean utilizadas tinicamente en dos ocasiones, las cuales se encuentran
cercanas en el registro, apuntan a la posibilidad de que se trate de un desarrollo
vinculado mas a la mentalidad del autor que a una situacion especifica por parte del
sujeto al que se refiere. En cualquier caso, el texto, tal y como se lee a continuacion,

aporta una perspectiva interesante a la hora de aproximarnos a la casuistica general:

Nos, Egidius Sanci Nunionis canonicus Sedis, reverendisimi in Christo Patris et Domini,
domini Hugonis Dei Gratia episcopi Valencia, in remotis agentis vicarius in spiritualibus et
temporalibus generalis, dilecto in Christo; Arnaldo Capujada, filio Arnaldi Capujada,
presbiteri Valencie, salutem in filio virginis gloriose illegitime genitos quos morum decoxit
honestas naturae, vicium minime decolorat qui decus virtutum, geniture maculam ab stergit
in filiis et puditicia morum pudor originis aboletur. Cum igitur ex tue iuventutis iudicis
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sicum laudabili a seditur testimonio colligatur quod virum producere debeat adeovirtuosum
quod defectum natalium quem patiris de presbitero genitus et coniugata et probitate
sopleas meritoris redimus favore virtutum quon in te ortus odiosus ademit. Nos, propter hoc
volentes personam tuam prosecui grosem tecum non paterne incontinencie sectatorem sed
bone conversacionis et vite suficientis quam literature quod non obstantibus defectum
possis clericcali caractere insigniri auctoritate et potestate per dictum dominum episcopum,
in talibus generalis nobis data misericorditer dispensamus.'®

Como ya hemos sefialado, se trata de una formula desarrollada mas alla de lo
tradicional, que llega a convertirse en un recurso, posiblemente vinculado al autor,
quien pretende, de este modo, resaltar las posibilidades del candidato frente a la mancha
para la que solicita la dispensa, a pesar de no tratarse de un procedimiento necesario ni
tradicional. Como elemento subyacente, podemos destacar el cambio en la mentalidad
que supone, al menos en estos casos, dicho interés en argumentar en el referido sentido,
lo que hasta ese momento no se habia considerado pertinente.

De este modo, resulta clara la evolucion -podriamos llamar espiritual- de las
practicas del clero, las cuales habrian oscilado desde la convivencia con concubinas y su
descendencia -en el siglo XIII- a la criminalizacion de la fornicacion y la reduccion
consecuente de la misma y de su fruto -los hijos espurios-; éste proceso local de
difusion del celibato, parece haber recorrido unos cauces complejos, vinculados siempre
a los cambios en la concepcion espiritual del pecado carnal, el cual iria adquiriendo un

caracter especifico en el caso del clero secular a lo largo de los siglos bajomedievales.

Formas de vida:

Asimismo, bajo el epigrafe de forma de vida, hemos agrupado diversas normas
que trataron de organizar y estructurar los comportamientos basicos de la vida clerical,
especialmente en los momentos fundacionales de la diocesis, lo que hizo que su
redaccion se concentrara en el siglo XIII, excepcion hecha de la mencion, en el
documento elaborado en 1382 por los clérigos, en el que demandan a su obispo ciertos

cambios. Las referencias del siglo XIII se centran en aspectos sencillos de la vida

' GARCIA JUAN, V.: EI “Liber Ordinum” ... op.cit., p. 135. El texto puede
interpretarse como sigue: Saludos en nombre del Hijo de la Virgen gloriosa. A los
nacidos ilegitimamente, a quienes la muerte los adorna, el honor de la naturaleza no
disminuye su defecto, porque el decoro de las virtudes quita la mancha de la naturaleza
en los hijos y el pudor de las costumbres elimina la mancha del origen. [...] Para que el
defecto de nacimiento del cual padeces habiendo sido engendrado por un presbitero, y
que con probidad conjugada sustituyas los méritos, redimiéndote con el favorecimiento
de las virtudes lo que tu odioso nacimiento te quito.
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cotidiana como lo son las prohibiciones de beber vino de judios, jurar con facilidad,
participar de los juegos, embriagarse, llevar armas prohibidas, llevar armas a los
sarracenos y practicar la usura. De todo ello, en el siglo XIV se solicitard que se les
permitan los juegos de azar, dejando al margen el resto de prohibiciones. La normativa
referida a todos estos detalles de la vida cotidiana, pone de relieve ciertos aspectos de
considerable interés, tal es el caso de la convivencia con las otras religiones en la
diocesis, la cual motivd -sin duda- las referencias al vino de judios y a las armas a
sarracenos; las demas prohibiciones, se centran en la embriaguez, el juramento, los
juegos, las armas y la usura; siendo significativo el hecho de que se solicite el permiso
para el juego sin incluir referencia alguna al resto de situaciones -tales como la
embriaguez- que se mantuvieron constantes a lo largo del tiempo -como se constata en
diversas normativas menores a lo largo de la Baja Edad Media-. Desde la perspectiva
espiritual, destaca el esfuerzo realizado por distanciar al clero de las otras confesiones
existentes en el Reino, cuya convivencia habria supuesto una cierta “contaminacion”
ideoldgica y espiritual y cuyo distanciamiento conllevé un considerable esfuerzo para la
Iglesia valenciana.

Repasadas las menciones anteriores, queda Unicamente por revisar algunos
aspectos que se repiten en menos ocasiones, no siendo por ello menos importantes, tal
es el caso de las referencias a la obediencia en el seno de la Iglesia (destacada en el siglo
XIII) y a la normativa sobre los beneficios y oficios, presente entre los siglos XIV y
XV. En primer lugar, a finales del siglo XIII, se legisla contra aquellos -clérigos o
laicos- que se conjuren contra la Iglesia, imponiéndoles la excomunioén y un castigo
material sobre sus bienes. De forma paralela, se impondra la excomunién a quienes se
revelen contra sus prelados. Ambas medidas van dirigidas a reafirmar la autoridad y el
poder de la Iglesia, representado en la autoridad de sus prelados, siendo ellos los que
resultan fortalecidos de manera directa con las mencionadas medidas. Todo parece
apuntar a que el poder de la jerarquia eclesiastica habria quedado asentado y libre de ser
cuestionado a partir de estos momentos, ya que no volvemos a encontrar referencias al
mismo en los siglos venideros.

En relacion con los beneficios, en 1422 se incluird un amplio apartado en el que
se detallara todo lo relativo a su funcionamiento, tratando de controlar de este modo su
disposicion, las condiciones de los posibles sustitutos, salarios, etc.; dicho interés viene
a reforzar la organizacion interna de la iglesia y a garantizar el funcionamiento de los

beneficios, siendo los beneficiados la gran mayoria de los clérigos, dicha medida podria
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ser interpretada como un mecanismo de control del clero de manera indirecta, ya que
estaria fijando las condiciones necesarias para el desempefio de una de las actividades
basicas y comunes a todos ello.

Paralelamente, en 1548, encontramos una referencia a la imposibilidad de los
clérigos para desempedar oficios de seglares. Dicha medida representa un doble factor,
por un lado, reduce los mecanismos basicos de ingreso econdémico de los miembros del
clero al desempeio de sus funciones eclesiasticas, lo que refuerza su dependencia de la
institucion y -por ende- de la autoridad episcopal. Paralelamente, fortalece el
distanciamiento entre clérigos y laicos, incrementando asi la vertiente sagrada de los
clérigos, a quienes se vera siempre como sujetos claramente caracterizados en el vestir,
asi como en el desempefio de las funciones propias de su cargo; privados de familia
propia, y distantes en su comportamiento del resto de la sociedad. Todas éstas medidas
reforzaran la imagen sacralizada del clero, el cual sera percibido por el conjunto de la
sociedad como un elemento sagrado y ajeno a los habitos y costumbres del resto de los
mortales; paralelamente, los clérigos se veran cada vez mas privados de la posibilidad
de concebir su existencia al margen de la autoridad episcopal, la cual recorrera todos los
aspectos de su vida y mantendra su control sobre cada uno de ellos.

Esta imagen pone de relieve la relativa importancia del éxito de muchas de las
medidas trazadas, no importa que el clero se embriague o no, sino que cuando lo haga
esté incumpliendo una norma que le obligue a recurrir al perdon del confesor; lo que
nos lleva a uno de los puntos mencionados con anterioridad, la importancia de la libre
eleccion del confesor, tan solicitada por el clero en el siglo XIV. El papel desempenado
por el confesor en todo este proceso es clave, constituyendo la penitencia uno de los
mecanismos basicos del control de la Iglesia, tanto sobre sus propias filas, como sobre
el resto de los fieles.

En este sentido, resulta de singular importancia los elencos de pecados
elaborados para los confesores en estas fechas, ya que en ellos se materializa la linea
concreta de control que fijara la institucion eclesiastica para cada momento. Al mismo
tiempo, dichos catdlogos, se convertirdn en el recurso de la propia institucion para
dirigir de manera directa a los diversos confesores, reduciendo asi la capacidad de éstos
para alejarse de lo establecido institucionalmente.

Por todo ello, resulta sumamente interesante detenerse en dichos textos, ya que

nos van a ofrecer una visidbn compleja en la que se daran cita por un lado los
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comportamientos mas comunes, por otro el interés de la Iglesia en corregir

determinadas actitudes.

Catdlogo de pecados:

Al referirnos a los pecados en la sociedad medieval, hemos de tener en cuenta
una primera division en dos colectivos; por un lado, los pecados del clero; por otro, los
de la sociedad laica. Sin embargo, desde la mentalidad del momento, la Iglesia debia
cuidarse de las almas del conjunto de sus miembros, ya se tratara de clérigos o de laicos;
para lo cual, fijaria el uso de una serie de mecanismos y recursos a su alcance, con el fin
de facilitar y garantizar una tarea de tal complejidad e importancia.

A lo largo de toda la Edad Media, la Iglesia prestard especial atencion a la
correccion de las desviaciones de los comportamientos de sus integrantes,
independientemente del nivel en que estos formen parte de la misma. Para dicha labor,
dispondra de su propia estructura territorial que situard en manos del presbiterado las
almas del conjunto de la grey, el cual deberd examinar en la confesion los
comportamientos cotidianos de todos aquellos que se encuentren bajo su tutela.

En este sentido es preciso recordar que serd a partir de Letran IV cuando la
Iglesia impondra la necesidad de una confesion anual obligatoria para todos los fieles de
ambos sexos. La clave de la Constitucion n.° 21 del concilio, radica en la importancia de
dicho proceso, la cual hay que buscarla en la necesidad de limpiar el alma regularmente
de las manchas del pecado capaces de impedir el acceso al purgatorio, desde el cual,
merced a la economia de la salvacidn, se podia posteriormente garantizar el acceso al
cielo.

Resulta de gran interés ver como, con la llegada del concilio de Trento, la
obligaciéon de la confesion anual se vera reducida a los pecados mortales, aunque
posteriormente, en el desarrollo del mismo concilio, se insistird en la necesidad de
confesar todos los pecados, generando asi una cierta confusién en el momento, tal y
como sefialé Delumeau'"’.

Con el fin de facilitar y homogeneizar dicha tarea, se irdn elaborando
“catalogos" de pecados a lo largo de las centurias. Dichas obras, se organizaron en

funcion de los grupos socio-profesionales, incluyendo listados distintos segin las

" DELUMEAU, I.: La confesion y el perdon. Las dificultades de la confesion,
ss. XIII-XVIII, Alianza Editorial, Madrid, 1992, pp. 17-18.
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caracteristicas de las personas a las que se dirigiera la confesion. Es por ello, por su
proximidad a la realidad humana del momento, por lo que se convierten en una fuente
de sumo interés, ya que su estudio nos proporciona una imagen detallada de los
comportamientos “inadecuados” desde la perspectiva oficial més frecuentes entre los
distintos colectivos.

Este tipo de fuente se encuentra, por lo general, en los textos emanados de los
Sinodos Diocesanos, donde el Obispo trata de proporcionar a sus presbiteros las
herramientas necesarias para el buen control de la grey. En el caso de los sinodos
medievales valencianos, una primera referencia aparecera ya en el siglo XIII,
prolongandose hasta mediados del siglo XVI, cuando. Tomas de Villanueva llegara a tal
grado de jerarquizacion de las faltas que publicard la lista de aquellos pecados que s6lo

pueden ser absueltos por el Obispo.

Sinodo de 1258:

En este sentido, el sinodo del afio 1258, al referirse a los pecados sobre los que
hay que confesar, declara que los pecados mas graves son: “los homicidios, sacrilegios,
el pecado contra natura, incesto, estupros de monjas, ruptura de votos, agresiones fisicas
contra los padres y cosas parecidas.” De la misma manera se debe actuar ante “los
provocadores de incendios, los que maltratan a los clérigos o religiosos, o los
simoniacos, y los que llevan armas a los sarracenos, los herejes, favorecedores,
receptores y defensores de ellos y los destructores de Iglesias.” Esta jerarquizacion
sugiere un momento previo al que se producird en Trento, y al que nos hemos referido
con anterioridad, con la reduccion de la necesidad de confesar s6lo los pecados
mortales.

En un segundo término, dicho sinodo establece que en los casos de “hurto,
rapifia, usura y fraude” la penitencia debe ser impuesta después de la restitucion del
dafio, entendiendo que ésta -la restitucion- es prioritaria.

De este modo, el sinodo de 22 de octubre de 1258, que incluye un tratado sobre
los sacramentos, nos aporta una informacion interesante sobre la distinta valoracion de
los pecados, que sigue -segun indica el propio sinodo- lo planteado por D. Pedro de
Albalat, Arzobispo de Tarragona en su Summa septen sacramentorum.

Por una parte, encontramos los pecados que podriamos llamar “materiales”, en

los que la prioridad parece ser la restitucion de la propiedad dafiada, quedando sometido
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a este hecho el perdon y la pena impuesta en la confesion. Estos pecados, si bien no se
consideran como especialmente graves, si que quedan pendientes de dicho hecho, el
cual no se plantea en el resto de cuestiones. Hurto, rapifia, usura y fraude, se nos
muestran como pecados sobre las propiedades que adquieren un caracter especial en el
siglo XIII. De estos cuatro pecados, los dos primeros, hurto y rapifia tienen diversas
connotaciones, correspondiéndose el hurto con la apropiacion de bienes ajenos contra la
voluntad del legitimo propietario y con violencia; mientras que la rapifia tendria el
sentido de arrebatar. Con ello, el matiz entre el hurto y la rapifia quedaria limitado al
posible grado de violencia inherente al primero. Pasando a los otros dos pecados, la
usura y el fraude, vemos como la usura se nos muestra entendida como cualquier accion
economica que implique el pago de un interés, esto es, cualquier forma de intercambio
que implique la adquisicion de un cierto interés por una de las partes. Por ultimo, vemos
incluida en esta lista la idea del fraude, entendida como frustracion de la ley o de los
derechos derivados de ella, implicando intencionalidad y perjuicio producido. Por ello,
se trata de cuatro acciones complejas y que se encuentran a caballo entre su caracter
espiritual y material, lo que justifica la necesidad de restitucion del aspecto material
para poder proseguir con el perdon espiritual. Dejando al margen los aspectos tedricos
relativos a la relacion entre la Iglesia y la banca, sobradamente analizados por
numerosos especialistas, estos pecados se enmarcan en la linea tradicional de la
espiritualidad de los siglos XII-XV, no requiriendo una mayor atencion en estos
momentos.

Paralelamente, como hemos sefialado lineas arriba, existe un segundo grupo de
pecados catalogados como de mayor gravedad a los que dedicaremos ahora nuestra
atencion. Trataremos de agruparlos de manera que su estudio pueda proporcionarnos
alguna imagen mas general.

Se trata de pecados relativos a cuestiones materiales centradas en el propio ser
humano que van desde el ataque directo a la vida (homicidios), hasta cualquier otra
forma de “agresion” contra el cuerpo humano como ser creado por Dios (se incluiria
aqui el pecado contra natura, el incesto, estupro, ruptura de votos, agresiones,...). En
todos estos actos, encontramos como elemento comun subyacente desde la mentalidad
del momento, la idea del ataque a la obra de Dios, entendiendo en ellos una ruptura con
el respeto requerido por el cuerpo humano como obra divina.

Con todo ello, quedaria unicamente por afadir a estos dos bloques, el sacrilegio,

el cual podria ser interpretado de diversas maneras. En términos generales se entiende
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por sacrilegio cualquier crimen contra Dios, sentido que tenia ya en el derecho romano
desde el siglo III, dotdndolo de un sentido tan amplio que daba cabida inicialmente a
todo aquello que contraviniera a las leyes del derecho candnico, asi como a los que se
apropien indebidamente de las propiedades de la Iglesia. De este modo, la Iglesia
estableceria con claridad desde el siglo IX, que constituiria sacrilegio el robo de
cualquier objeto profano o sagrado de lugar sagrado, asi como el robo de objeto sagrado
de lugar sagrado o profano.

Sintetizando, se consideran pecados especialmente graves aquellos que atafien a
las propiedades, las personas o a Dios mismo, incluyéndose aqui las propiedades de la
Iglesia. Esta primera imagen, sirve como muestra de la ideologia general del momento,
para la que destacan como elementos valiosos los relativos a la materialidad, ya sea
sagrada o profana, hecho este que se constata de manera especialmente clara en la
concrecion de los pecados contra Dios en aquellos que se refieren a la sustraccion o el

dafio a sus propiedades.

Stnodo de 1269:

De forma mas amplia, en el sinodo del afio 1269, encontramos una lista de los
pecados sobre los que deben interrogar los confesores dependiendo de la persona a
quien se esté confesando. Aqui podemos encontrar una completa variedad de pecados
que se adaptan a la situacion concreta de los fieles. Tras recomendar que se interrogue al

penitente sobre su condicion y estado, el sinodo aporta las siguientes recomendaciones.

* Simple soldado: Rapifias, lucha contra su patria, infidelidad a su sefor,
incontinencia.

* Barones: crimenes de concusion, rapifia, homicidio en guerra injusta y en otra
ocasion.

* Mercaderes: usura (sea cual sea su camino), compran barato y venden caro,

* Artesanos: que venden mas caro a transeuntes que a vecinos, pesos y medidas
falsos.

* Rusticos, pueblerinos, labradores, cavadores y trabajadores del campo: con el
trabajo continuo no se entretienen en pensamientos pésimos; pecan en perjurios,

fornicaciones, odio y dafio en los campos.
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* Nifos: sacrilegio, hurto y perjurio, crimen contra el patrono, calumnia, en los
genitales.

e Clérigos: permitir su promocion siendo indignos, simonia, incontinencia,
participar en espectaculos y pompas de mujeres, reciben regalos por los
sacramentos, son usureros y acaparan para vender mas caro. Usan peinados de
laicos, intervienen en mercaderias, frecuentan domicilios de mujeres, tienen
consigo mujeres, frecuentan tabernas, practican juegos de azar y dados, vestidos
indecentes, no quieren asistir a oficios divinos, aman las cacerias, del patrimonio
eclesidstico dan més gusto al cazador, la meretriz y el juglar que al pobre.
Subditos y prelados se pelean en lugar de amarse, sustraen parroquianos ajenos
vivos y muertos, cubren vicios de virtud, se odian entre si, son mentirosos e
inconstantes, profieren palabras inutiles e indecorosas, pecan en los sacrificios
cuando ofrecen hostia rota o vino sin agua, celebran dos veces en un dia, no
limpian vasos o altares; sublevan al pueblo causando escandalo.

* Mujeres: sobre su penitencia, si es joven y virgen, doblega el cuerpo con ayunos;
si es casada, imponle penitencia con cautela, sin escandalo de su marido, de tal

modo que no sea llamada adultera, sino casta.

En primer lugar, cabe destacar que los pecados atribuidos a los simples soldados
y a los barones se encuentran muy proximos -con la salvedad de la incontinencia-, a
pesar del interés manifiesto para darles un trato diferenciado. Es interesante detenerse
en la terminologia precisa empleada en cada caso, ya que es ella la que nos proporciona
los matices entre ambas circunstancias. En ambos casos, se centra en su
comportamiento en el campo de batalla, destacando especialmente la fidelidad debida a
la patria o al sefior correspondiente.

En el caso de mercaderes y artesanos, encontramos asimismo ciertas similitudes,
limitdndose en los mercaderes a la usura (sea cual sea su forma) y ampliando ésta en el
caso de los artesanos a las distintas opciones propias de su desempeno profesional, esto
es, pesos y medidas en todas sus posibilidades.

Para rasticos y nifios no hay un gran apartado, ambos tienen como posibles
pecados aquellos que se muestran como mas ingenuos; insultos, dafios fisicos o sobre
propiedades de otros,...

En el caso de las mujeres, queda centrada la atencion unicamente en la

fornicacion, el adulterio y los peligros de una penitencia que evidencie la préctica,
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poniendo de relieve la importancia en la época de la buena fama de las mujeres. En este
sentido, mucho se podria afiadir sobre lo que dice el silencio. En el caso de la mujer, la
ausencia de cualquier referencia a pecados de indole no sexual, nos habla de la imagen
que de ella tenia el clero de la época, hecho éste que, por si mismo, podria dar lugar a un
largo analisis en el que no entraremos a continuacion por no corresponderse con el tema
que nos ocupa.

Unicamente queda por afiadir la amplia lista de tipologias que se aporta para los
pecados del clero, a los cuales se trata de manera mucho mas detallada que a los del
resto de los colectivos, siendo de especial interés este apartado por tratarse de la
necesidad misma de controlar y garantizar el buen estado de los miembros integrantes
de la institucion eclesiastica. En este sentido, destaca la especial atencion dedicada al
acceso a los cargos y ordenes, asi como al cumplimiento o no del modelo clerical
instituido por la Iglesia desde Letran IV (en este apartado entraria, desde el corte del
cabello, al modo de vestir, las practicas de juegos, caza, tabernas, etc); por ultimo,
destacan algunos ejemplos de comportamientos que podrian considerarse como

sacrilegos.

Sinodo de 1400:

El siguiente sinodo en el que encontramos referencias directas a los tipos de
pecados a atender, es el sinodo celebrado el 12 de octubre de 1400, siendo obispo Hugo
de Llupia, en cuyas constituciones observamos diversas menciones a los pecados del
clero y a las medidas necesarias para controlar los mas graves. Entre los
comportamientos sefialados por el obispo, destaca, en primer lugar, la falta de interés
por el buen desempefio de las funciones liturgicas que muestran algunos eclesiasticos, lo
que provoca el incremento de las penas economicas fijadas a tal efecto. En segundo
lugar, pero no por ello menos llamativo, encontramos la referencia a la apropiacion
indebida de los bienes de fallecidos que debian pasar a pertenecer a la Iglesia.
Paralelamente, se sefala el incumplimiento de ciertas obligaciones como el ayuno para
oficiar, destacando aqui la debilidad de la carne. Asi mismo, se sefiala de nuevo el
incumplimiento en lo referente a las obligaciones en el vestir, lo que lleva al obispo a
detallar las caracteristicas que deben tener las prendas aceptables para el clero; del

mismo modo, se insiste una vez mas en el corte del cabello.
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Como podemos observar, dicho sinodo de 1400 no aporté novedad alguna sobre
los pecados del clero, limitdndose a buscar medidas punitivas que pudieran “garantizar”
el cumplimiento de lo sefialado con anterioridad. En este sentido, no detectamos
ninguna variacion, mas alla del interés reafirmado por parte de la institucion en hacer
cumplir con lo ya establecido, al tiempo que se evidencia la falta de cumplimiento desde

el sinodo anteriormente sefialado.

Stnodo de 1404:

Posteriormente, en 1404, encontramos una nueva constitucion dedicada a la
indumentaria clerical, en la que se destaca la necesidad de usar vestidos honestos,
confirmando asi que este tema seguia siendo una materia pendiente; de igual modo, la
constitucion numero 4, refleja los conflictos entre los vicarios y sus rectores,
circunstancia a la que veiamos alusiones en la tipologia de los pecados del clero. Este
hecho se nos muestra como un problema dotado de dos facetas, por un lado, la relativa a
la convivencia entre los miembros del clero, por otro, la complejidad de dicha
convivencia entre dos personas que comparten, en cierta medida, el espacio de poder, ya
que al vicario corresponde el ejercicio del mismo en ausencia del rector, lo que le dota

de una determinada capacidad de accion.

Sinodo de 1422:

En el sinodo de 1422, se observa una referencia de especial interés en relacion
con el comportamiento de los curas parrocos, sobre los que indica que deben ser
ejemplo para el resto de beneficiados de sus iglesias, evitando el uso de palabras
supérfluas, la avaricia, que prediquen en los dias de fiesta por la mafana (incluyendo
aqui una lista de los dias en que se debe predicar, cuyo contenido hemos analizado en el
capitulo correspondiente). En relacion con el resto de eclesidsticos de la parroquia, se
les incita a honrar al parroco y tenerle reverencia como cabeza de su iglesia. Se
especifica que no hagan reuniones en la iglesia sin autorizacion del parroco, ni en su
ausencia. En general, se insiste una vez mas en la buena y necesaria convivencia entre el
clero y la obediencia a la jerarquia institucional como clave necesaria para el buen

cumplimiento de las obligaciones sagradas. En este sentido, destaca la referencia a:
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[...] aquellos que intentan perturbar el oficio divino con escandalo del clero y del
pueblo, (profieren) vituperios y contumelias contra su cura y otro clérigo en la
iglesia y el coro, o fuera en las procesiones o entierros, rifiendo entre si durante el
oficio lo perturbaren, cualquiera que sea su estado o condicion, si fuera beneficiado
o sustituto, [...]"

En estas lineas vemos una concrecion de la mencion a los conflictos internos a
que se vienen refiriendo los sinodos desde el siglo XIII al hablar de los pecados del
clero, quedando claramente manifiesta su continuidad hasta bien entrado el siglo XV.
Toda esta variedad de comportamientos recogidos en los diversos sinodos, reflejan una
imagen enormemente humana del clero, el cual se ve afectado por las actitudes propias
de la convivencia, poniendo de relieve esa faceta humana que la propia institucion
eclesiastica trataba de diluir a través de las vestimentas, las limitaciones al
comportamiento, el corte de pelo, etc. Asi mismo, con estas prohibiciones, se trata de
mejorar de manera forzada las relaciones entre los miembros del clero, fortaleciendo la
unidad en el seno de la institucion, asi como la imagen que de la misma se transmitira al
conjunto de la sociedad, ambos, aspectos de primer orden de cara al respeto que se
pretende obtener hacia la Iglesia y sus miembros por parte del conjunto de la grey.

Por todos estos motivos, no debe sorprendernos la continuidad de alusiones
similares a lo largo de los distintos sinodos, a pesar del paso del tiempo y de los

cambios que en ellos se detecten en otros aspectos.

Stnodo de 1432:

En el sinodo del 16 de febrero de 1432, siendo obispo Alfonso de Borja,
encontramos una referencia muy interesante relativa a los pecados y sus penas, en la que
se establece la importancia del canto de los Siete Gozos de la Virgen Maria'?,
estableciendo a cambio una reduccion de los dias de penitencia a todos aquellos que
realicen dicho canto de la manera especificada, ya sean seglares o clérigos de la
diocesis. Concretamente, el sinodo habla de la relajacion en cuarenta dias de las penas a
ellos impuestas en penitencia, reflejando de este modo el interés manifiesto por realzar

el culto a la Virgen y las formas externas de concretarlo, penalizando por desobediencia

"' PEREZ DE HEREDIA Y VALLE, 1.: Sinodos medievales...op. cit., p. 356.

"2 Los Siete Gozos de la Virgen Maria se corresponden con los momentos de: la
Anunciacion, el Nacimiento, la visita de los Reyes Magos, la Resurreccion, la
Ascension, Pentecostés y la Asuncion. De manera que se recorre de este modo la faceta
humana de Cristo a través de los ojos de Maria.
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a los parrocos que no cumplan con correccion esta medida. Dicha cuantificacion debe
servirnos como una clara muestra de la concrecion de la economia de la salvacion,
quedando en este caso plenamente cuantificado a nivel general. Llama la atencidn, en
este sentido, que no se hable de reducir la pena de Purgatorio -tal y como es frecuente
mediante las indulgencias, y tal y como quedaria indicado por Clemente IV al otorgar
100 dias de reduccion de la pena de Purgatorio para quien los practique-, sino la
penitencia, pues al ser esta mas cercana, su reduccion resultaba, tal vez, un incentivo
mayor.

Esta instauracion del canto a la Virgen tendrd una gran trascendencia en la
Iglesia valentina, perdurando hasta el siglo XIX en toda la diocesis, hecho constatado en
los testimonios de Sanchis Sivera, asi como en las tradiciones que han pervivido en
numerosas localidades de la misma, tal es el caso de Picasent, Morvedre o la Vall
d’Albaida'”.

Sobre el origen de los Siete Gozos, cabe destacar su inclusiéon en el Livre
Vermell del monasterio de Montserrat, donde se recoge, incluso, la justificacion de su
origen, atribuyendo a Clemente IV la redaccion de un poema en occitano escrito en
torno a 1258, siendo todavia obispo de Le Puy en Velay'*. Dicho poema, parece
ocupar, a criterio de Gémez Muntané, un lugar de primer orden en la evolucion de los
Siete Gozos en lenguas vernaculas. De igual modo, como precedente claro, podemos
ver Les cinc Joies Nostre Dame, que representan la version en lengua vernacula de los
cinco gozos que se venian recitando en Latin, a mediados del siglo XII, tras la lectura de
los cinco salmos correspondientes'”. Siendo la version de los Siete Gozos de la Virgen

Maria mas antigua en la peninsula Ibérica, la correspondiente a las Cdntigas de Santa

3 GOMIS CORELL, J. C.: “Dues melodies tradicionals de gojos al Camp de
Morvedre”, Bragal, 7 (1993), pp. 37-53; GOMIS CORELL, J. C.: “Els gojos marians de
la comarca de la Vall d’Albaida...”, op. cit. p. 72; GOMIS CORELL, J. C.: “Els Gozos
al santisimo Cristo de la Sangre i el Gozos al inclito y glorioso mértir san Sebastidn de
Polinya de Xuquer”, Al-gezira, Revista d’Estudis Historics-Ribera Alta, 9 (1996), pp.
485-486, 495-501; GOMIS CORELL, J. C.: “La pervivencia d’antigues modalitats en
les melodies de gojos del Camp de Morvedre”, Bragal, 11-12 (1997), II, pp. 407-408;
GOMIS CORELL, J. C.: “Los gozos marianos en la comarca del Campo de Morverdre.
Estudio histérico y documental”, Revista de Musicologia, XXV-1 (2002), pp. 260.

¥ GOMEZ MUNTANE. M.C.: El livre vermell. Cantos y danzas de fines del
Medioevo, Fondo de Cultura Econdmica de Espana, Madrid, 2017, pp. 59-76.

'S GOMEZ MUNTANE. M.C.: El livre... op. Cit. p. 60, incluye la referencia a
WILMART, A.: “Les Quinze Joies de Notre-Dame”, en La vie et les arts liturguiques,
n.° 89, 1922, pp. 302-307; donde detalla los salmos que conforman el acrdstico de
Maria: Magnificat (Lc. 1, 46-55), Ad Dominum cum tribularer (Ps. 119), Retribue servo
tuo (Ps. 118, vv. 17-24), In convertendo (Ps. 125) y Ad te levavi (Ps. 122).
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Maria de Alfonso X. Con todo ello, su presencia especifica en la Corona de Aragon, la
encontramos ya de la mano de Ramon Llull, en cuya obra vemos ciertas referencias a
ellos, concretamente en su Doctrina pueril. Con todo ello, se constata su presencia a
nivel literario desde la segunda mitad del siglo XIII, en diversos lugares de la geografia
y de la pluma de los mas variados autores.

Sin embargo, a pesar de constatar su presencia desde el siglo XII, resulta
llamativo, en relacidon con los Siete Gozos de la Virgen, el hecho de no verlos incluidos
en los sinodos valencianos hasta dos siglos después de haber sido establecido su sentido
para obtener los cien dias de Indulgencia por parte de Clemente IV. Asimismo, cabe
sefialar que la inclusion del canto de los Siete Gozos en el sinodo, incluye el texto en
latin de dichos gozos, aunque no sefiala que deba evitarse su adaptacion a las lenguas
vernaculas. Paralelamente, tal y como hemos sefalado en lineas precedentes, el
establecimiento de la indulgencia vinculada a dicho canto por Clemente IV habria sido
de cien dias, mientras que el recogido por Alfonso de Borja se limita a cuarenta a
descontar de la penitencia, tal y como hemos sefialado con anterioridad. En este sentido,
cabe sefialar que ambas medidas son adoptadas por los respectivos obispos en sus
correspondientes didcesis con una distancia de en torno a dos siglos, lo que no generaria
ningun inconveniente desde un punto de vista juridico. Siendo unicamente llamativo en
lo que a la difusion de las devociones se refiere. De este modo, podemos constatar que
el interés institucional en el mayor desarrollo del culto Mariano en tierras valencianas

adquiriria especial relevancia en el siglo XV.

Stnodo de 1432:

En el sinodo de Alfonso de Borja de 1432, se insiste también en la calidad de los
clérigos locales, haciendo especial hincapié en los confesores y su aprobacion para el
cargo. Todo ello con la intencion de reformar las costumbres y actos del clero, para lo
cual se exigira una cierta titulacion minima o, en su defecto, haber sido examinado para
el cargo. En el mencionado sinodo, mas que referirse a pecados concretos del clero,
Alfonso de Borja muestra su preocupacion por el comportamiento general del clero, a
quien advierte de los peligros para su alma si no se cifie a lo establecido por ¢l y sus
predecesores, tratando de mejorar la formacion y el desempefio de las funciones del

clero.
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Sinodo de 1548:

Posteriormente, el sinodo de 1548, presidido por Tomés de Villanueva, en
relacion con el clero, se centra la atencién en el concubinato, imponiendo penas y
castigos para su incumplimiento, asi como en la indumentaria decorosa del clero.
Paralelamente, se insiste en los oficios inadecuados, asi como en el trato con las
mujeres. Estos aspectos, como ya hemos indicando con anterioridad, tratan de distanciar
al clero del conjunto de la sociedad, siendo de especial relevancia el relativo al trato con
las mujeres, de cuya relacion se desprende tanto la descendencia, con los problemas
relativos a las herencias y los bienes, como lo tocante a la relacion de confianza y la
consecuente humanizacion derivada de dicho trato, frente a la sacralizacion del clero
buscada por la Iglesia desde Letran IV.

De este modo, la vision transmitida por el catalogo de actitudes del clero
condenadas en los sinodos, nos permite trazar esa imagen difusa de lo que debio ser el
conjunto de miembros de la Iglesia, cudles serian sus comportamientos mas comunes,
asi como el modelo buscado desde la propia institucion y los aspectos en que, para ello,
era necesario rectificar el comportamiento comun del clero.

Con respecto a los seglares, se insiste en la atencion al cuidado de sus almas,
especialmente a concubinarios y adulteros. De igual modo, se insiste en la atencion del
parroco a evitar la cohabitacion previa al matrimonio, asi como previa a la licencia por
consanguinidad.

Para concluir, dicho sinodo recoge una serie de casos reservados al Arzobispo,
que nos muestran algunos de los pecados de mayor gravedad, tal es el caso de los
siguientes''®:

* Crimen de herejia, simonia y sacrilegios.

* Homicidio voluntario, cometido, mandado, aconsejado, favorecido.
* Pecado de sodomia o bestialidad.

* Incesto en primero y segundo grado de consanguinidad o afinidad.
* Golpear a los padres.

*  Opresion de los hijos y aborto provocado.

* Incendio voluntario.

* El que celebra sin haber sido promovido al sacerdocio.

» El falsificador de letras episcopales.

" PEREZ DE HEREDIA, 1.: Sinodos medievales de Valencia ... op. cit. pp.
386-387.
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* Los que contraen (matrimonio) clandestinamente.

* Retencion de diezmos hasta que se restituyan.

* La conmutacién de votos y toda dispensa no reservada al Papa.
* Los maleficios, la invocacion de los demonios.

e La intoxicacion o suministro de venenos.

Ante dicha enumeracion, cabe destacar la evolucion de los pecados, la cual
insiste en determinadas tipologias, como podrian serlo los pecados de la carne, los
economicos, los referidos al incumplimiento de las normas eclesiasticas, ya sea por
falsificacion de las mismas o no; y los atentados contra la vida.

En este sentido, destacan especialmente las referidas al cuestionamiento del
poder institucional de la Iglesia, sea por negacion de sus dogmas (herejia), sea por
falsificacion documental (letras episcopales) o por incumplimiento de sus mandatos
(matrimonios clandestinos). Dichas infracciones quedan revestidas de especial
importancia ya que vienen a cuestionar la base funcional de la propia institucion,
poniendo en tela de juicio el poder pontificio, asi como el propio sistema de la
Institucion. Se trata, por ello, de infracciones especialmente graves y cuya resolucion
correspondera directamente al Obispo.

Con respecto al segundo grupo, las referidas a los actos contra el cuerpo
humano, podemos subdividirlo en dos: actos de indole sexual, por una parte, y actos
violentos contra la vida, por otra. En ambos casos, se trata de comportamientos
condenados por la Iglesia y que cuestionan el orden establecido de diversas maneras.
Los actos de indole sexual que contravienen la primacia del matrimonio como fase
previa, ponen en cuestion el papel de la Iglesia como mecanismo de control de la
reproduccion de la sociedad, ya que, en la medida en que el matrimonio pueda ser
puenteado en lo tocante a la reproduccion, el control de la iglesia sobre la misma se vera
sumamente limitado, y no podemos olvidar que la reproduccion era el principal
mecanismo de transmision de poder y de bienes materiales. En segundo lugar, la
condena de los actos contra la vida, tales como violencia sobre padres o hijos, centran
nuestra atencion en la familia, reforzando con su condena la sacralidad de la unidad
familiar consagrada mediante el matrimonio y fruto del mismo. Es decir, que en ambos
caso, el elemento a proteger por parte de estas disposiciones sinodales es el sacramento
del matrimonio y todo aquello que de ¢l se deriva. En este sentido, el caracter sagrado

de dicho sacramento viene a reforzar y justificar lo tocante al control de la Iglesia sobre
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el mismo, quedando asi sobradamente acreditado su poder para unir o no mediante
dicho sacramento, lo que reafirma lo sefialado con anterioridad en relacion con el

control de la reproduccion y la transmision de bienes.

Imagen general de los pecados en los Sinodos Valencianos

Una vez revisados todos los pecados recogidos en la documentacion Sinodal, asi
como la evolucion de los mismos, encontramos como constante la preocupacion por lo
tocante al matrimonio, a la sacralidad del clero -reflejada ésta tanto en la indumentaria,
como en los habitos cotidianos de sus integrantes y en el adecuado cumplimiento de sus
obligaciones-; por otra parte, la mayoria de los pecados recogidos para laicos apuntan al
buen cumplimiento de sus funciones en la sociedad del momento, generalmente
vinculadas con el desempeno de su profesion. En general, podriamos concluir que se
puede observar una tendencia a recurrir a la confesion y blisqueda de los principales
pecados como mecanismo garante del buen desarrollo de la sociedad preestablecida por
la Iglesia, asi como recurso sustentante de la primacia del clero y la institucién
eclesiastica sobre el conjunto de la poblacion.

Desde una perspectiva ideologica, se trata de reforzar los diversos elementos
garantes de la division social en clérigos y laicos, fortaleciendo algunos mecanismos
destacados de control, tal es el caso del comportamiento -mediante la penitencia-, la
reproduccion y la transmision de poder y propiedad -mediante el matrimonio- y la
propia estructuracion de la sociedad, reforzando la funcién desempafiada por cada uno
de sus miembros en la misma -destacando aqui lo relativo a la sacralidad del clero y a la
funcién de cada grupo de laicos-.

En lineas generales, estamos viendo el papel jugado por los sinodos como
elemento para fortalecer y consolidar la reproduccion del sistema existente, al tiempo
que favorecen la instauracion de determinados elementos que se irdan introduciendo

paulatinamente -tal es el caso de la sacralidad del clero-.
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4.- Fuentes literarias:

Desde la perspectiva literaria, nos encontramos en una etapa de gran desarrollo
de las letras valencianas, con intelectuales de la talla de Vicent Ferrer, Francesc
Eiximenis, Isabel de Villena y Joan Roi¢ de Corella, entre otros. Dichos autores nos
muestran a través de sus escritos la imagen mas o menos ideal, que en la época se tenia
del clero, tanto en su vertiente material, como en su componente espiritual, resultando
por ello de gran interés, no por tratarse de un reflejo directo de la sociedad, sino por
serlo del modelo referencial creado por los intelectuales de la época, tanto en positivo
como en negativo, es decir, tanto del ideal sofiado, como del modelo opuesto condenado
en sus obras.

Paralelamente, los siglos bajomedievales seran un periodo especialmente
significativo para la literatura valenciana, la cual verd surgir en el &mbito urbano, un
movimiento de celebracion de certdmenes poéticos que recorrera ampliamente al
conjunto de su sociedad, sirviendo como mecanismo de difusion de las ideas mas
variadas, al tiempo que proporcionara un recurso de desarrollo para los sujetos
caracterizados por su mayor nivel de inquietudes literarias, todo ello de manera
simultanea a la celebracion de las conocidas tertulias literarias en las que encontraremos
una marcada presencia de la clerecia local de ambos sexos.

A través de algunos de los textos surgidos en ese ambiente, vamos a
aproximarnos a la imagen del clero que con ellos quisieron consolidar y trasmitir, al
tiempo que podremos percibir una imagen diacronica de la evolucion
1deoldgico/espiritual de los mismos. Ni que decir tiene que lejos de hallarnos ante un
reflejo fiel de la realidad, nos encontraremos ante una imagen forzada por el perfil
literario de los autores que, sin embargo, se encontraban en una situacion privilegiada
para la observacion y el conocimiento de la realidad social e ideoldgica del momento.
De entre sus escritos, trataremos de extraer las caracteristicas espirituales mas
sobresalientes, buscando percibir a través de ellas la evolucidon y los cambios que en
esas centurias se produjeron. En éste sentido, nuestros autores nos servirdn como
indicador de los pensamientos avanzados de la época, mientras que los modelos tedricos
mas duramente criticados por ellos seran el ejemplo genérico de ese pasado que se trata
de dejar atras, de la espiritualidad decadente que se ve superada por los nuevos
referentes que comienzan a difundirse y -en general- de los cambios de que dicha

sociedad sera objeto.
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Este tipo de transicion ideoldgica, no se producira de manera radical ni univoca,
lo que dara lugar a la coexistencia, en un mismo autor, de ideas de ambas corrientes,
siendo la dominante la que caracterizard -en lo fundamental- al mismo. De este modo, a
la hora de analizar la evolucion ideoldgico-espiritual del periodo, no debemos centrar
nuestra atencion en las ideas de cada uno de los autores, sino en la propia evolucion
general de la manera de entender el mundo, independientemente de a quien

“pertenezcan” cada una de las ideas que se van a ir desarrollando.

En primer lugar, conviene establecer los distintos temas sobre los que
centraremos nuestra atencion, con el fin de poder precisar, posteriormente, las diferentes
ideas vertidas sobre los mismos a lo largo del tiempo.

En la tabla que sigue, hemos agrupado algunos de los temas mas destacados
sobre los que centraremos nuestra atencion en las paginas sucesivas, con el fin de
establecer la evolucion de su tratamiento, desde la dindmica de la espiritualidad del
periodo. El listado que sigue no pretende ser exhaustivo, sino servir como base de
referencia para percibir, desde algunos campos tematicos fundamentales, la evolucion
de la ideologia dominante entre el clero bajomedieval valenciano. Como toda seleccion
realizada a posteriori, corre el riesgo de no coincidir con la seleccion de los mismos que
se habria realizado en su momento, cosa que -por otra lado- no se pretende, siendo su
objetivo principal, el de servir como eje, para el posterior analisis de los cambios
ideologicos que se produjeron, recorriendo los mismos, todos los aspectos de la vida de

la sociedad bajomedieval.

Temas seleccionados en las fuentes literarias

Tema s. XIIT s. XIV s. XV s. XVI
Milenarismo Arnau de Vilanova Vicent Ferr.er. . Isa,b§1 de Vrlll.ena
Francesc Eiximenis | Clérigo anénimo
Certamen 1388 y
Cristologico 1392 Certam@n 1436 Certamen 1513
. Cartoixa
Vicent Ferrer
Certamen 1474
Certamen 1329 y (Trobes lahors de
Mariano 1332 la Verge Maria) Certamen 1514
Vicent Ferrer Cartoixa
Isabel de Villena
Pecados Vicent Ferr.er. . | Cartoixa
Francesc Eiximenis
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. . Isabel de Villena
Angeles Vicent Ferrer Cartoixd
Muier Isabel de Villena
we Jaume Roig
) Certamenes 1486,
Inmaculismo 1487 y 1488 Certamen 1532

.. Vicent Ferrer .
Vicios del clero . . | Jaume Roig
Francesc Eiximenis

Vicent Ferrer

Virtudes del clero .. )
Francesc Eiximenis

Organizacion

> Francesc Eiximenis | Isabel de Villena
social

Poder celestial /

Poder terrenal Isabel de Villena

El milenarismo

En este sentido, existen algunos temas tradicionales de especial relevancia como
lo es el milenarismo, cuyas connotaciones superan el terreno espiritual para abarcar el
amplio panorama de la politica de manera directa'"’.

A nivel tedrico, hablar de milenarismo medieval, supone remontarnos a su
relacion con la concepcion de la historia que se inicia con Joaquin de Fiore, cuyos
planteamientos se expandiran desde su Calabria natal, alcanzando en el siglo XIII la
Corona de Aragdén a través de diversos religiosos, entre los que encontraremos a
personajes tales como Arnau de Vilanova y Vicent Ferrer, asi como a otros autores
andnimos que recurriran a ella para criticar la realidad politica del momento''®,

La visidon milenarista de la Historia, estara dotada de un claro sentido

pedagogico, lo que llevara a autores como Vicent Ferrer a incluirla entre las “razones

"7 MUNSURI ROSADO, M.N.: “La dinamica de la espiritualidad en la Baja
Edad Media. Apocalipsis y milenarismo en la politica de la Corona de Aragon, siglos
XII-XV” en IGUAL LUIS, D. - NAVARRO ESPINACH G. (Coords.): El Pais
valenciano en la Baja Edad Media. Estudios dedicados al profesor Paulino Iradiel,
Valencia, 2018, pp. 257-280.

" MILHOU, A.: “La chauve-souris, le nouveau David et le roi caché (trois
images de I’empereur des derniers temps dans le monde ibérique: XIlle-XVlIle s.)”,
Meélanges de la Casa de Velazquez, 1982, 18/1, pp. 61-78. RUCQUOI, A.: “ “No hay
mal que por bien no venga”: Joaquin de Fiore y las esperanzas milenaristas a fines de la
Edad Media”, Clio & Crimen, 2004, 1, pp. 217-240. McGINN, B.: El anticristo. Dos
milenios de fascinacion humana por el mal, Paidos, Barcelona, 1997, pp. 160-219.
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por las que se mueve el corazon mayor perfeccion”'”. Por tanto, se nos ofrecerd una
imagen matizada del milenarismo, convertido en una herramienta para el
adoctrinamiento, asi como en un arma politica, de gran utilidad en momentos

determinados.

Arnau de Vilanova:

Entre los autores que centrardn nuestra atencidon, cabe destacar a Arnau de
Vilanova, considerado por Milhou como el primer visionario de la Corona de Aragon en
volver las profecias milenaristas a favor de la dinastia de Aragdén, asi como por
Rucquoi, como el gran difusor de las teorias de Joaquin de Fiore desde el entorno
pontificio'®. En sus obras, destacan especialmente dos aspectos relativos a este tema:
por una parte, su corte milenarista, que le lleva a dividir la historia en tres etapas; por
otro lado, el recurso a la critica de la sociedad del momento como elemento para
respaldar a unos monarcas en detrimento de otros. La confluencia de éstos dos factores,
manifiesta claramente el uso politico de las profecias en Arnau al servicio del Casal
d’Arago, siendo interesantes las reflexiones que sobre el tema ha planteado Rodriguez
de la Pefia"'.

En lo que a su participacion de la vida politica se refiere, su constante
vinculacién con los distintos poderes del momento, especialmente con la monarquia y el
pontificado, asi como la compleja relacion de intereses existente entre ellos, le habria
supuesto pasar de la condena a la alabanza, siempre dependiendo de la situacion politica
del momento, a pesar de que algunos autores hayan querido ver en Arnau a un profeta
apocaliptico obsesionado por el fin del mundo y la venida del Anticristo'?.

En lo tocante a su propuesta politico-espiritual, el milenarismo le llevard a
proponer la intromisién monarquica como via de solucién para los conflictos de la

cristiandad, poniendo el peso en el poder terrenal concretado en la monarquia de la

" ROBLES, A. [O. P.] (1996): Obras y escritos de san Vicente Ferrer,
Ajuntament de Valéncia, Valencia, 1996, pp. 330-331.

120 MILHOU, A.: «La chauve-souris... op.cit. RUCQUOI, A.: «“No hay mal ...
op.cit. , McGINN, B.: El anticristo.op. cit.

2l RODRIGUEZ DE LA PENA, M. N.: «Hesper, el vespro y el vespertillo:
elementos de continuidad entre el milenarismo statfico y el ciclo profético del imperio
aragonésy», Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval, 1996-1997, 11, pp.
685-697.

122 MENSA, J.: «Arnau de Vilanova, espiritual. Darreres aportacions», Anales
Valentinos, 1998, 24/48, pp. 303-338. TARAZONA, F. J.: Arnau de Vilanova,
Ajuntament de Valéncia, Valencia, 2009.
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Corona de Aragoén. Esta linea argumental legitimaria la expansion territorial que la
Corona de Aragdn venia realizando, en un momento en que esta suponia la ampliacion
del reino de Valencia hacia el sur, ocupando territorios en poder del reino de Castilla.

La decepcion de Arnau con la situacion eclesidstica del momento, queda
también reflejada en sus obras espirituales, encontrando en las ideas milenaristas y el
apoyo de la monarquia, la via de resolucion para estos conflictos. En este hecho parece
verse la causa de la ausencia de condenas a nuestro autor -excepcion hecha de la de
Paris- a pesar de los numerosos escritos milenaristas que habria difundido por la

cristiandad, tal y como ha sefialado Guadalajara Medina'® .

Vicent Ferrer:

El siguiente autor al que dirijimos nuestra mirada es el dominico Vicent Ferrer,
en quien se siguen las huellas del pensamiento de Joaquin de Fiore, en este caso a través
de la concepcion de la historia en etapas (ya sean tres o siete edades), tal y como vienen
sefialando diversos autores durante los ultimos tiempos'** . En sus obras se detecta con
claridad su vision negativa del mundo que le rodea, lo que viene a reforzar y justificar
su anhelo por la venida del Anticristo y el consiguiente Juicio Final, el cual permitira
concluir con todas las penas mundanales.

En Ferrer encontramos a un predicador oriundo del centro de la ciudad de
Valencia, hijo de familia de notarios, que desde su mismo bautismo en la parroquia de
San Esteban Protomartir se veria arropado por el patriciado urbano, por la monarquia e
incluso por el pontificado. Su eleccion de la vida eclesiastica supondria para su familia
la diversificacion de las opciones de intervencion en el &mbito urbano, quedando estas
unicamente limitadas por hacerlo como clérigo regular (en la Orden de Predicadores) y
no como secular, lo que -a priori- le habria proporcionado un mayor dmbito de accion
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en el entorno del poder urbano . Desde esta perspectiva, corresponderia a su hermano

Bonifacio el hacer carrera politica llegando a ser jurado de la ciudad de Valencia en

'2 GUADALAJARA, J.: Las profecias del anticristo... op. cit., p. 198.

24 ARNAU-GARCIA, R.: San Vicente Ferrer y las eclesiologias del Cisma,
Facultad de Teologia de Valencia San Vicente Ferrer, Valencia, 1987. FUSTER, S. [O.
P.]: Timete Deum. El Anticristo y el final de la historia segun san Vicente Ferrer,
Valencia, 2004. FERRANDO, A.: Sant Vicent Ferrer en la historiografia, la literatura,
[’hagiografia i [’espiritualitat al segle XV, Institucid Alfons el Magnanim, Centre
Valencia d’Estudis e d’Invesstigacions, Valencia, 2013.

12 MUNSURI ROSADO, M. N.: El clero secular en la Valencia del siglo XV.
Composicion e influencia socio-politica, Editorial del Cenia al Segura, Valencia, 2010.
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1388, a pesar de haberse iniciado como clérigo a los nueve afos con su primer beneficio
eclesiastico en la catedral de Valencia'*®.

Tras el inicio de su carrera eclesiastica, Ferrer desempefié un papel destacado en
el terreno politico que le supuso su integracion en el panorama sociopolitico del
momento. Hecho éste que no le llevaria al abandono de sus funciones espirituales,
permaneciendo como predicador destacado, tanto por el éxito de sus prédicas por
diversas tierras, como por el desarrollo y difusion de sus teorias y planteamientos
teologicos, los cuales siempre se encontraron profundamente vinculados a la realidad
sociopolitica del momento. En cierta medida, podemos ver una relacion clara entre su
vinculacion con la compleja situacion socio-politica y su papel como predicador, capaz
de difundir y promover desde el pulpito los diversos aspectos socio-politicos e
ideoldgicos necesarios en cada momento.

En relacion con la presencia mas o menos abundante de la tematica milenarista
en la obra vicentina, abundan los autores que vienen sefialando lo destacado de ésta, no
se trata aqui de afirmar o negar su importancia, en relacion con la cual se pueden
encontrar abundantes obras de sobrada calidad'”’. Unicamente sefialar, que entre los
1122 sermones revisados, podemos encontrar 76 en los aparece esta temadtica, ya sea
como centro del sermén o de manera parcial, es decir, se ha constatado la presencia de
referencias al fin del mundo, el Juicio final o el Anticristo en un 6,77% de los sermones

revisados'®. Sin embargo, lo que realmente nos parece relevante tras su lectura, es el

26 ESPONERA CERDAN, A.: Bonifacio Ferrer, un valenciano muy poco
conocido, Instituci6 Alfons el Magnanim, Centre Valencia d’Estudis e
d’Invesstigacions, Valencia, 2013.

27 ESPONERA, A. [O. P.]: «San Vicente Ferrer y las corrientes espirituales de
su época. Estado de la cuestion», Anales Valentinos, 1998, 24/48, pp. 339-362.
ESPONERA, A. [O. P.]: San Vicente Ferrer. Palabra vivida, predicada y escrita,
Institucio Alfons el Magnanim, Centre Valencid d’Estudis e d’Invesstigacions,
Valencia, 2013. GUADALAJARA, J.: Las profecias del anticristo ... op. cit.; HAUF, A.
G.: «Corrientes espirituales valencianas en la Baja Edad Media (siglos XIV-XV)»,
Anales Valentinos, 24/48, 1998, pp. 261-302.

128 Para éste computo y su posterior andlisis se han revisado los sermones
publicados en: GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.:
Sermonario de san Vicent Ferrer del Real Colegio-Seminario del Corpus Christi de
Valencia, Ajuntament de Valéncia, Valencia, 2002; GIMENO BLAY, F. -
MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer. Sermonario de Perugia
(Convento dei Dominicani, ms. 477), Ajuntament de Valéncia, Valencia, 2006;
GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer,
Sermones de Cuaresma en Suiza, 1404. (Couvent des Cordeliers, ms. 62), Ajuntament
de Valéncia, Valencia, 2009; GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA,
M.L.: San Vicente Ferrer. Sermonario de Aviiion (Avignon. Bibliotheque Municipale,
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tono de los mismos, el cual resulta tranquilo y tendente mas a la denuncia de la realidad
cotidiana del momento, que a la exaltacion o la desesperacion. En ese tono de denuncia,
encontramos algunos aspectos de corte politico sobre los que merece la pena incidir. El
primero de ellos es el Cisma. En este sentido, no hay que olvidar el papel desempefiado
por el propio Vicent Ferrer en el complejo proceso de surgimiento y evolucion del
movimiento cismatico.

En este ambito, sobresale especialmente su “Tractatus de moderno ecclesie
scismate”, en el que centra su atencion en el analisis de la situacion politica de la Iglesia

¥ En dicho tratado, el autor procede de manera

en el periodo correspondiente al Cisma
sencilla, iniciando su analisis en la idea de la unidad de la Iglesia, es decir,
estableciendo la imposibilidad tanto tedrica como practica de que haya mas de un
pontifice. En segundo lugar, en la necesidad de distinguir cual de ellos es el verdadero;
asi como los riesgos que se derivarian de errar en este punto; en este sentido, se remarca
la importancia de la unidad de la Iglesia, reforzando el papel de la Iglesia romana como
heredera directa de Cristo, etc. Posteriormente, pasa a establecer la necesidad de
posicionarse, la certeza de la nulidad de la primera eleccion y la obligacion de todo buen
cristiano de dar a conocer la autenticidad del segundo electo, con independencia de los
posibles intereses terrenales que pueda suponer una presion a este respecto.
Paralelamente, Ferrer hace referencia a la prediccion del Cisma por parte de la Sagradas
Escrituras, elemento que servird para su justificacion de la proxima venida del
Anticristo, siendo el Cisma un simbolo claro de su proximidad.

Llegados a este punto, toma especial relevancia el tratado del Cisma, ya que su
aparente atencion a las cuestiones mundanales, se convierte en el desarrollo de su linea

argumental en un elemento claro de justificacion de la proximidad del fin del mundo,

siendo su conclusion final la lectura del Cisma como una de las profecias previas a la

ms. 610) Publicacions Universitat de Valéncia, Valencia, 2019; ROBLES SIERRA, A.
O.P.: San Vicent Ferrer. Coleccion de sermones de cuaresma y otros segun el
Manuscrito de Ayora, Ajuntament de Valencia, Valencia, 1995; ROBLES SIERRA, A.
O.P.: Obras y escritos de san Vicent Ferrer, Ajuntament de Valéncia, Valencia, 1996;
SANCHIS GUARNER, M.: Sermons de Quaresma, vols. 1 y II, Albatros Editors,
Valencia, 1973; SANCHIS SIVERA, J.: San Vicent Ferrer. Sermons, Volum Primer,
Ed. Barcino, Barcelona, 1932 (1971) y siguientes. SCHIB, G.: Sant Vicent Ferrer.
Sermons, vols. 1-VI, Ed. Barcino,Barcelona, 1932-1988. Cabe destacar que el
porcentaje se mantiene estable antes y después de la incorporacion de los 134 sermones
incluidos en el Sermonario de Avifion (de reciente publicacion), lo que sugiere una
estabilidad temaética clara.

' HODEL, P.-B. (O.P.): Le “Tractatus de moderno ecclesie scismate” de saint
Vicent Ferrier (1380), Academie Press-Editions Saint Paul, Fribourg, 2008.



130

venida del Anticristo.

Es en este texto donde mayor importancia adquiere el discurso de Vicent Ferrer
en este sentido, tal y como han sefalado numerosos autores. Esta circunstancia viene a
poner de relieve el marcado sentido politico subyacente en esta tematica, tal y como
iremos viendo en paginas sucesivas.

Otro elemento a destacar, es el empefio manifiesto por Vicent Ferrer en recoger
por escrito sus desarrollos teoricos, ideoldgicos y espirituales, ya sea en forma de
predicacion o de opusculo, siendo el autor plenamente consciente de la importancia de
la escritura como elemento de conservacion y difusion de las ideas, tal y como reflejo €l
mismo de manera expresa en diversas ocasiones.

El interés mostrado por mestre Vicent en relacion con la trascendencia de su
obra, podemos verlo en diversos momentos de su vida, entre los que se cuentan la
tradicional profecia por ¢l realizada a Alfonso de Borja -0 a su madre- en la que le
habria vaticinado su ascenso al trono pontificio, desde el cual procederia a la posterior
canonizacion del dominico. Este hecho, generalmente atribuido a la tradicion, se ha
visto reforzado en los ultimos tiempos mediante el hallazgo de la documentacién en la
que se reafirma la conviccion por parte del pontifice en dicho vaticinio'”. Sin embargo,
las fuentes documentales que apuntan en este sentido, son posteriores a la vida del
santo, centrandose en el testimonio del propio Calixto III. Por ello, si bien dichos
testimonios demuestran el interés manifiesto por parte del candidato al pontificado en
dar veracidad a dicha idea, no representan realmente una muestra de la autenticidad del
supuesto vaticinio, ya que se tratan de afirmaciones recogidas de manos interesadas en
la credibilidad de una profecia que venia a situarle en un lugar privilegiado.

El interés politico en dicha canonizacion, constituye uno de los elementos a tener
en cuenta a la hora de reflexionar sobre la misma, en ella vemos implicados, ademas del
pontifice y la Orden de Predicadores, a Alfonso V y al duque Pedro de Bretafia, siendo

éste ultimo quien la respaldaria con mayores limosnas para su llegada a término"'. Este

130 ESPONERA CERDAN, A.: Proceso de canonizacion del maestro Vicente
Ferrer O.P., Facultad de Teologia - Studia Friburgensia, Valencia, 2018, p. 17.
NAVARRO SORNI, M.: “Documentos inéditos sobre el vaticinio de San Vicente Ferrer
a Alfonso de Borja, la Torre de Canals y los abuelos paternos de Alfonso VI” en
Teologia en Valencia: Raices y retos. Buscando nuestros origenes de cara al futuro.
Actas del X Simposio de Teologia Historica.(3-5 de marzo de 1999), Valencia, Facultad
de Teologia San Vicente Ferrer, Serie Valentina, n.® 45, pp. 60-64.

B SMOLLER, L.: “El poder y lo sagrado: intereses politicos y religiosos en la
canonizacion de Vicente Ferrer” en Anuario de Estudios Medievales 49/1, enero-junio de
2019, pp. 261-286.
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hecho, vendria a buscar el respaldo de la imagen del santo, muy vinculado a la familia
Monfort, asi como a la dinastia Trastamara, la cual habria alcanzado la corona mediante
el Compromiso de Caspe, en el que destaco el papel desempafiado por mestre Vicent, de
igual modo que lo hizo en la resolucion del Cisma. En ambos caso, parece tratarse de un
intento realizado por parte de las dinastias, de reciente acceso al trono, de encontrar en
la canonizacion de mestre Vicent el respaldo sagrado a sus linajes'*”.

Dicho todo esto en relacién con la canonizacion de Vicent Ferrer, es preciso
recapacitar sobre el vaticinio al que nos referiamos con anterioridad, el cual aparece mas
vinculado al deseo de legitimacion del propio Calixto III, que a la vida del santo, de
cuya voz no se ha podido constatar la procedencia de dicha prediccion.

Al margen de este vaticinio, el interés mostrado por parte de mestre Vicent en
trascender a su tiempo mediante el recurso a la conservacion de sus obras y escritos, se
nos muestra a través de sus diversos libros, asi como de las recopilaciones de sus
sermones, algunas de las cuales van mas alld de las recopilaciones de notas previas a la
realizacion publica del sermon'*, siendo una tipologia bien diferenciada la que se
obtiene de la transcripcion del sermon, ya que se trata del resultado posterior al mismo,
cuando se revisa y confecciona el contenido de las prédicas ya producidas, copiadas por
diversos reportadores y revisadas por el propio predicador'*. Es en este segundo tipo,
cuando encontramos una clara manifestacion de la voluntad de perdurar en el tiempo,
dedicando para ello el esfuerzo necesario a la revision de sus obras, las cuales
representan una manera de materializar dicha conservacion mas alla de la cotidianeidad
y el recuerdo. En este sentido, si bien puede argumentarse que se tratara de una serie de
recopilaciones para futuros predicadores, sea como fuere, es evidente que existia esa
voluntad de conservar y transmitir por parte del propio frare Vicent, quien -para ello- se
tomo considerables molestias y realizé los esfuerzos necesarios para viajar acompafiado

135_

de sus reportadores -tales como Antonio Anglada *’-, asi como para realizar las tareas de

revision necesarias con el fin de garantizar la calidad del resultado final. De hecho, no

12 Un caso similar lo podemos observar en el proceso de canonizacion de san
Bernardino de Siena, solicitado por el monarca aragonés tras la conquista de Napoles,
pretendiendo fortalecer asi su dominacion de estas tierras a través de la imagen del santo
vinculada a la corona, tal y como ha constatado SMOLLER, L.: “El poder y lo sagrado:
intereses politicos y religiosos en la canonizacion de Vicente Ferrer” en Anuario de
Estudios Medievales 49/1, enero-junio de 2019, p. 280.

133 Este podria ser el caso del Sermonario de Perugia: GIMENO BLAY, F. -
MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer... op. cit.

1 Como se constata en: GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA,
M.L.: San Vicente Ferrer. Sermonario de Avifion... op. cit.
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faltan en sus sermones referencias directas a la conservacion de lo escrito, asi como el
mayor alcance que los escritos representan frente a la oralidad, tal es el caso del sermén

393 del sermonario de Perugia, en el que plantea como:

Existe diferencia entre la palabra hablada y el escrito literal. La palabra tan solo
llega a los presentes en un lugar y tiempo porque pasa inmediatamente. En cambio, el

escrito, porque permanece, se extiende ademas a los ausentes y futuros.'*

De este modo, sintetiza en unas lineas la capacidad de incidencia de la palabra
escrita, tan consecuente con el interés por él manifiesto en conservar y transmitir sus
sermones de esta manera, siendo plenamente consciente de la importancia de este

hecho.

Francesc Eiximenis:

El siguiente autor en el que centraremos nuestra atencion es fray Francesc
Eiximenis. Por lo que se refiere al componente milenarista, en algunas de sus obras se
encuentra la presencia de ideas apocalipticas, inspiradas por Ubertino de Casale,
Joaquin de Fiore, Juan de Rocatallada y Arnau de Vilanova'’. De ellos hereda la
division de la historia en tres edades o en siete épocas -ya sea en el Apparatus de triplici
statu mundi o en la Vida de Jesuchrist-, al tiempo que se servira de la ocasion para
denunciar el comportamiento del clero local y alabar los intentos reformadores en el
seno de la Iglesia.

Serd en éste marco, cuando utilice la lectura de las sefiales que anuncian el
advenimiento del fin de los tiempos, entre las que ubicara -en un lugar de especial
relevancia- el Cisma de la Iglesia. Pese a ello, Eiximenis recoge en su obra la idea de la

salvacion terrenal de la mano de un pontifice o un monarca con capacidad de refundar la

35 Tal y como recoge Gimano Blay: GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA
LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer. Sermonario de Aviiion ... op. cit, pp. 16-18.

¢ GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario de Perugia ... op. cit., s. 393, p. 503.

BT HAUF A. G.: “Fra Francesc Eiximenis i la pugna entre el poder civil i el
poder eclesiastic a Valéncia a la llum de les Allegationes, el Pastorale i d’una curiosa
historieta d’Anselm Turmeda”, en Ferrer, R. (ed.): Eiximenis i la seua obra, Academia
Valenciana de la Llengua, Valencia, 2010, pp. 258-279. PERARNAU, J.: “La traducci6
catalana medieval del Liber Secretorum Eventuum de Joan de Rocatalhada”, Arxiu de
Textos Catalans Antics, 17, 1998, pp. 7-219.
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cristiandad, completando con ello la obra iniciada por san Francisco y santo Domingo.
Sin embargo, serd el propio Eiximenis quien plantee que no pretende ser tomado por
profeta, lo que reafirma no datando de forma directa el momento el advenimiento del fin
del mundo. En dicho contexto, indica que unicamente ha interpretado el contenido de
los textos sagrados, recogidos ya por otros autores -aunque este tipo de manifestaciones
hayan sido usadas por visionarios con anterioridad-. A propoésito de la identidad del
principe salvifico, en ningiin momento se manifiesta como conocedor de la misma, a
pesar de la existencia entre sus textos de distintas teorias que apuntarian tanto hacia el
Casal d’Aragd, como hacia la monarquia francesa'”.

En este sentido, resulta interesante ver como variara su valoracion en funcion de
la coyuntura socio-politica, mostrandose como un hombre unido a su tiempo y
plenamente participe de la situacion social que le rodea.

Sobre la vertiente profética que ocasionalmente encontramos en sus obras, como
ha sefialado Ferrer Navarro'”’, no dudara en retirar este tipo de afirmaciones en funcion
de las demandas de la monarquia, siendo un claro ejemplo el relativo a la afirmacion
referente a la pervivencia, Unicamente de la monarquia francesa, para el afio 1400,
prediccion que habria incluido Eiximenis en el capitulo 466 del Dotze y que
posteriormente habria retirado a demanda del rey de Aragén. En dicho cambio podemos
observar lo dudoso del propio convencimiento del autor sobre sus predicciones, al
tiempo que permite suponer que su uso fuera un recurso utilizado con el fin de revestir
sus obras de un especial dramatismo, tan frecuente en la época. Del mismo modo que en
los escritos resultaba obligada la justificacion mediante el recurso a autoridades
reconocidas, las visiones y profecias parecen componer en este periodo otro tipo de
respaldo para las més variadas afirmaciones. La posible contradiccion existente entre la
valia intelectual de Eiximenis y este tipo de recursos quedaria zanjada por su insistencia
en no reconocerse como profeta o visionario, hecho que debemos ver como muestra del

interés del autor en distanciarse de este tipo de personajes'®. Paralelamente, llama la

B8 POU MARTI, I.: Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (siglos XIII -
XV), Instituto de Cultura Juan-Gilalbert, Alicante, 1996; MARTI, P. [O.M. Cap.]: “Fra
Francesc Eiximenis, O.M. (1340?-1409?)” en VV.AA.: Studiabibliographica. Estudis
sobre Francesc Fiximenis, Universitat de Girona. Servei de Publicacions, Girona, 1991,
vol. 1, pp. 13-48.

% FERRER NAVARRO, R.: “Eiximenis: vida, obra i actualitat”, en FERRER,
R. (ed.): Eiximenis i la seua obra, Academia Valenciana de la Llengua, Valencia 2010,
pp- 10-24.

140 En este sentido, ESPONERA, A.: Jalones para una historia del pensamiento
cristiano en Valencia desde el siglo XIII al XX, Facultad de Teologia San Vicente
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atencion su interés, sefialado en su dia por Marti de Barcelona'', en expresarse de modo
que pueda ser entendido por los mas simples, aunque manifieste esperar que su obra Lo
Crestia sirva a persones scientifiques e letrades. Esta dualidad, en cuanto al lector
buscado se refiere, justificaria el uso de las profecias -cuando se dirige a los mas
simples- al tiempo que le llevaria a negar su propio valor como profeta -dirigiendo esta
afirmacion a aquellos lectores mas avanzados-.

En cualquier caso, la alteracion realizada en el capitulo 466 tras la solicitud del
monarca reafirma el interés del autor por satisfacer a la monarquia, sin tener
inconveniente en la modificacion de su obra, si esto sirve a la finalidad politica més que
espiritual. Dicho fin se habria alcanzado de manera sobresaliente, como se comprueba
en la magnifica relacion que el autor habria conservado con la monarquia en los tiempos

venideros y hasta su defuncion.

Isabel de Villena:

La siguiente autora es Isabel de Villena, a la que cabe incluir entre los
intelectuales de la Valencia del siglo XV, cuyo desarrollo personal se encuadra en el
contexto del momento, siendo participe de las tertulias literarias de la época y estando
en contacto con el resto de autores valencianos. Isabel de Villena, libre de cualquier
sospecha de tendencia milenarista, debe su presencia en este apartado a su Vita Christi,
obra que debe servirnos para apreciar en qué medida se encontraba arraigado el
milenarismo en el conjunto de la sociedad valenciana del siglo XV. La lectura de su
Vita Christi'? en relacién con las ideas milenaristas, atrae nuestra atencidon sobre
algunos capitulos en los que encontramos tanto referencias al fin del mundo y la venida
del Anticristo, como relativas a las edades de la historia. E1 mas destacado es, sin duda,
el capitulo primero, en el que se indica la proximidad del fin del mundo, asi como los
capitulos 250 y 265, en que se insiste en el tema de manera mas extensa. Isabel de

Villena, autora de mediados del siglo XV, refleja en su obra lo asentadas que estaban

Ferrer, Valencia, 2019. Se muestra partidario de la idea de que el propio Eiximenis se
dirija a un doble publico, por un lado al publico erudito y alejado de las predicciones;
por otro, al publico mas popular, amigo de este tipo de predicciones.

“I MARTI, P. [O.M. Cap.]: “Fra Francesc Eiximenis, O.M. (1340?-1409?)” en
Studiabibliographica. Estudis sobre Francesc Eiximenis, Gerona, 1991, vol. 1, pp. 13-
48.

12 ALMINANA, I.: Vita Christi. Sor Isabel de Villena, Ajuntament de Valéncia,
Valencia, 1992, 3 vols.
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estas ideas en la Valencia del momento, siendo necesaria su referencia al narrar -como
lo hace la autora- los ejes fundamentales de la vida de Jestis. Vemos en su obra, un claro
reflejo del contenido milenarista inherente al conjunto del Nuevo Testamento, siendo
ella participe de dicha corriente a nivel tedrico y pedagdgico, pero no tratando de hacer
un uso politico de la misma. Todo ello, convierte este texto en un elemento de especial
interés, ya que nos confirma la difusion social de un componente espiritual de
considerable calado como lo es el milenarismo, pero cuya desigual connotacidon varia
desde lo puramente tedrico -caso de Isabel de Villena- a lo claramente politico -como se
verd de manera especialmente relevante en la obra del clérigo anénimo que

analizaremos a mas adelante-.

Joan Roi¢ de Corella:

En este sentido, en el marco de las Vita Christi del momento, no podemos dejar
al margen la obra conocida como el Cartoixa, obra de Ludolf de Saxonia “traducida y
adaptada” por Joan Roi¢ de Corella, cuya comparacion con la de Isabel de Villena
resulta sumamente significativa. Dedicado a Jaume del Bosch, comendador de Onda,
miembro de la Orden de Montesa, a cuya demanda habria sido realizado, persigue -
como queda explicitado en el prologo de Roi¢ de Corella- poner al alcance de los legos
una obra como lo son los Evangelios, que queda oculta a ellos por su incapacidad de
acceder a la misma a consecuencia del idioma. En este sentido, nos encontramos ante
una muestra del mismo tipo de corriente que se esta produciendo en la Europa del
momento, mediante los intentos de traduccion de las Sagradas Escrituras a las lenguas
vulgares, hecho no aprobado por la Iglesia, que podré ser resuelto -en cierta medida-
mediante la elaboracion de los Vita Christi, que permitiran acceder al contenido de los
Evangelios, sin la necesidad de recurrir a la Vulgata. El mecanismo seguido en los
mismos, la elaboracion de un unico texto narrativo, que toma como base los distintos
Evangelios, asi como diversas obras de referencia (Agustin, Tomas de Aquino, etc.), los
convierten en un elemento sintético, adaptado al momento en que se elaboran y con una
capacidad de incidencia sobre los intereses de los fieles de su tiempo mucho mas precisa
que la de aquellos textos originales, tan distantes de la realidad propia de finales del
siglo XV. Asimismo, las traducciones del latin que elabora el propio Corella, se
muestran (a criterio de los expertos) lo suficientemente distantes de la literalidad como

para permitirle controlar el hilo discursivo y gestionar el alcance de sus palabras.
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Centrandonos en la obra, el primer elemento llamativo del Cartoixa lo
encontramos en un aspecto tan formal como la extension de la misma, derivada sin duda
del amplio desarrollo que en ella se produce de todos los apartados que encontramos de
manera simplificada en la de Isabel de Villena. En este sentido, lo primero a destacar es
la diferencia entre ambas, siendo la de Isabel de Villena, una obra de caracter
divulgativo basico, cuyo objetivo se centraba en la simplificacion del contenido de los
Evangelios con el fin de facilitar su comprension por parte de las monjas de su
monasterio. Frente a este fin, encontramos en el Cartoixa una reflexion casi filosofica,
que busca profundizar en todos los planteamientos recogidos en los Evangelios. Por
ello, siendo ambas obras de caracter divulgativo, difieren en el tratamiento dado a la
informacion de referencia, buscando el primero simplificarla para una mejor
comprension por parte de un colectivo que pueda tener escasos conocimientos
teologicos o filosoficos; frente al otro que busca profundizar en los distintos aspectos
presentes en los Evangelios, siendo el resultado una obra compleja, de gran extension y
con un contenido de considerable interés desde el punto de vista intelectual, ya que
proporciona una relacion explicita entre los mas variados aspectos.

Con todo ello, en lo que al milenarismo se refiere, es en Lo Quart del Cartoixa

donde encontramos las referencias mas claras en este sentido.

Un clérigo anonimo:

Como contrapunto, en esta misma cronologia, encontramos la obra de un clérigo
andnimo, interesado en denunciar determinados aspectos politicos mediante el recurso a

una profecia de corte milenarista redactada en 1449 y editada por Aurell'*

. La principal
peculiaridad de este escrito radica en la critica que en €l encontramos a la monarquia
aragonesa -los Trastdmara-, a la cual responsabiliza de la situacion a la que se ha
llegado. En este sentido, nuestro anénimo autor, identificara al propio Alfonso V y a su
hijo bastardo con el Anticristo mistico.

La estructura de su profecia es clara: en una primera parte alaba a la Iglesia, a
pesar de la influencia de Satan sobre los clérigos, sobre los que descarga el catalogo

completo de criticas al uso en la época (simonia, nicolaismo, prelados opresores y

subditos faltos de docilidad, etc.); en la misma linea, se refiere al Cisma como muestra

' AURELL, M.: “La fin du monde, I’infer et le roi: une prophetie catalane du
XVesiecle”, Revue Mabillon (nouvelle serie), 1994, 5/66, pp. 143-177.
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del ascenso de los poderes demoniacos predichos en el Apocalipsis, a pesar de redactar
su obra mas de treinta afios después de la resolucion del mismo. En este punto,
introduce el aspecto mesianico del Casal d’Arago, incluyendo aqui la identificacion del
que denomina Anticristo mistico, sobre el que hablaremos mas tarde. Continta con la
venida del Anticristo, al cual pondrd en relacién con el pontificado y la Corona de
Aragodn, para pasar ya al tema del fin de los tiempos, donde se incluye el papel de la
Virgen, la conversion universal, el fin del mundo, el juicio universal, para concluir con
una referencia a la sentencia final emanada del mismo.

Con todo ello, los origenes del término Anticristo Mystico hay que buscarlos en
la obra de Pere Olivi, tal y como ha sefialado Mcginn, quien indica que hay que buscar a
este anticristo en el presente, entre los cristianos, laicos y clérigos'*. Olivi sera el
primero en interpretar al Anticristo como una realidad doble, al identificar las dos
bestias del Apocalipsis con el significado tanto de dos anticristos como de sus dos
dobles aspectos. Es decir, que hay un tiempo previo que se corresponde con el del
Anticristo Mystico que precede al Anticristo maximo. Ese primer Anticristo Mystico, es
el que considera su cohetaneo, integrado por aquellos malhechores en el seno del
cristianismo, incluidos en €l laicos malvados y clérigos impios'*. Es a dicho Anticristo
Mystico a quien corresponde la preparacion del camino para el otro. Es mediante esta
primera figura, como se introduce finalmente la idea de la identificacion del Anticristo
con un rey o un pontifice, adquiriendo cualquiera de ellos ese primer papel de
predecesor, a partir de la obra de Olivi.

En esta estructura, podemos extraer una imagen en tres partes: una primera de
alabanza a la Iglesia para evitarse posibles condenas -al tiempo que oculta su identidad-,
una segunda en la que expone sus criticas tanto al clero -a todos los niveles- como a la
nueva dinastia implantada en la Corona de Aragdn, para concluir con el desarrollo
tradicional de la tematica apocaliptica que le garantice la aceptacion del texto como
profecia incuestionable.

Esto pone de relieve dos aspectos principales en la profecia: el referente a la
denuncia del clero, pero no de la Iglesia y el relativo a la monarquia aragonesa,
representada ahora por los Trastamara, tras su victoria en el Compromiso de Caspe.

Centrandonos en este aspecto, nuestro clérigo ubica en Catalunya e per tota

" McGINN, B.: El anticristo. Dos milenios de fascinacion humana por el mal,
Paidos, Barcelona, 1997, pp. 178-185.
> McGINN, B.: El anticristo...op. cit., p. 179.
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Spanya'*® una especial difusion de los pecados contrarios a Dios y a la Virgen, lo que
costara a la humanidad un castigo de 35 afios. Asi mismo, se refiere al rey de Aragon -
Alfonso V-, asi como a su hijo bastardo -Fernando, proclamado rey de Népoles en
1458-, a quienes identifica como antecrist mistich, correspondiéndoles el papel de
precursores terrestres del auténtico Anticristo. El caracter concreto de los anticristos
misticos 0 mixtos es comun; un ejemplo de ello lo encontramos en el Libro del
conocimiento del fin del mundo, editado por Guadalajara Medina'¥’" y analizado por
Fraboschi'® . En dicha obra, encontramos de nuevo la referencia al Anticristo mixto, ya
nacido entre 1412-1416, reinando Fernando de Aragon, en base al Cisma e identificando
la situacion de la Iglesia como clara muestra del fin de los tiempos.

La carga ideoldgica contra los Trastdmara, llegados al poder en 1412 y
rapidamente revestidos por la accion del propio Fernando de Antequera con el caracter
mesianico que se transmitird hasta los Reyes Catolicos, constituye una clara muestra del
interés politico que respalda el uso de las profecias, produciéndose este cambio en el
trato a la monarquia por obra de un clérigo que debid encuadrarse en las filas de los
partidarios de Jaume d’Urgell, y que con este texto destaca los males derivados de la

eleccion realizada en Caspe.

El sentido apocaliptico:

Para poder percibir con mayor claridad el contenido apocaliptico inmerso en las
obras de los mencionados autores, hemos elaborado la siguiente tabla, a través de cuyo
analisis extraeremos las lineas principales de comprension del mismo, pudiendo detectar

de éste modo una imagen mas nitida de sus caracteristicas comunes y divergentes.

14 AURELL, M.: “La fin du monde, I’infer et le roi: une prophetie catalane du
XVe siecle”, Revue Mabillon (nouvelle serie), 1994, 5/66, pp. 143-177. AURELL, M.:
“Mesianisme royal de la Couronne d’Aragone”, Annales, Histoire, Sciencies Sociales,
1997, 52/1, pp. 119-155. AURELL, M.: “L’historiographie ecclésiastique en Occident
(IV ¢~ XII © siécles): providence, type, exemple” en MARTINEZ FERRER, R.: Venti
secoli di storiografia ecclesiatica. Bilanco e prospettive, Atti del 12° Convegno
Internazionale della Facolta di Teologia della Pontificia Universita della Santa Croce,
Roma, 2010, pp. 55-71.

47 GUADALAJARA MEDINA, J.: Las profecias del Anticristo... op. cit., pp.
443-463.

8 FABROSCHI, A. A.: Bajo la mirada de Hildegarda. Abadesa de Bingen,
Mifio y Dévila editores, Madrid, 2010.
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Contenido Apocaliptico presente en las obras analizadas
Autor Cronologia l(slrllglzzi: Critica lfllt;lrlec:q?lil: Crit.ica US? .
/ Cisma al clero / Caspe social | pedagogico

Arnau de Vilanova s. XIII v v v v
Pedro de Aragén s. XIV v v
Vicent Ferrer ss. XIV-XV v v v v 4
Francesc Eiximenis ss. XIV-XV v v
Isabel de Villena s. XV v
Clérigo anénimo s. XV v v v v
Totales ss. XITI-XV 4 3 3 2 6

La primera caracteristica a destacar es el marcado cardcter pedagdgico comun a
todos ellos, el cual se muestra como una constante del milenarismo apocaliptico
cristiano desde sus origenes, ya que en ¢l se encuentra la clave de la motivacion de los
fieles por su salvacion ultramundana. Este hecho sirve también para entender la
presencia constante de estas ideas en todo tipo de autores, independientemente de sus
intereses en la defensa del milenarismo, asi como el mantenimiento de las mismas a lo
largo de los tiempos. Dicho caracter pedagogico, basado en el temor infundido por la
condena derivada del Juicio Final, hara de su uso un elemento sumamente funcional,
capaz de llamar al deseo de correccion al conjunto de la grey, si bien, pasado su primer
impacto, dicho deseo no se vea materializado en un cambio radical en las conductas de
clérigos o laicos.

El segundo aspecto destacado es la critica a la Iglesia y/o al Cisma, dependiendo
principalmente del momento historico en que se encuadre la obra del autor. Las criticas
referidas al Cisma acostumbran a venir acompafiadas de una clara toma de posicion a
favor de un candidato u otro, lo que las convierten en herramientas politicas con un
claro objetivo. Caso similar es el que encontramos en las criticas a la monarquia,
especialmente aquellas elaboradas en el entorno cronolégico del Compromiso de Caspe,
en las que se manifiesta de manera abierta el apoyo a uno y otro candidato al trono, esto
es, a un determinado proyecto politico. El uso politico del milenarismo es un elemento
de primer orden, ya que dota de una autoridad profética a quien lo ejerce, situandolo por
encima del resto de la sociedad y proporciona a sus argumentos una valia extraordinaria,
mas alla de las opiniones del resto de la sociedad,

Los dos ultimos grupos, se centran en la critica al clero o a la sociedad por el
tipo de vida que se viene desarrollando. Ambos aspectos resultan especialmente

interesantes por no tratarse de elementos directos del panorama politico, a pesar de
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constituir la muestra patente de los cambios sociopoliticos e ideoldgicos que la sociedad
venia sufriendo. En el marco clerical, desde la celebracion del Concilio de Letran IV en
1215, encontraremos una transformacién en el modelo de clérigo que la Iglesia tratard
de imponer, lo que llevara a buena parte de los clérigos a contravenir dichas novedades,
a causa de su permanencia en las costumbres y usos tradicionales'”. En cuanto a la
sociedad civil, las criticas de los eclesiasticos buscan incrementar el sometimiento de
sus miembros a los dictamenes de la Iglesia, lo que las convierte en mecanismos de
control social de primer orden. En ambos casos, nos encontramos ante sistemas de
control eficaces en manos de ciertos miembros de la Iglesia que favoreceran su

capacidad de incidencia sobre la sociedad del momento, ya se trate de clérigos o laicos.

En lineas generales, el milenarismo estaba dotado de un marcado caracter
pedagbgico, cuyo principal uso politico sera la justificacion de determinados candidatos
al poder y el control de ciertos comportamientos de la poblacion; convirtiéndose con
ello en una pieza clave en lo tocante al poder y la dominacidon durante el periodo
analizado.

Con respecto a su difusion, la estructura diocesana garantizaba la expansion de
las ideas establecidas hasta el tltimo rincon de la cristiandad. Sin embargo, estas
corrientes se concentraron a nivel local, siendo en éste ambito donde ofrecieron
variantes de la doctrina oficial. Sus cauces, mas alla de la estructura diocesana, los
encontramos tanto en los predicadores oficiales, es el caso de Vicent Ferrer, como en los
circulos espirituales de la época, asi como a través de la divulgacion de ciertos escritos.
Nos referimos aqui tanto a tratados de espiritualidad, como a escritos de indole epistolar
dirigidos a personalidades relevantes, intelectuales, autoridades, monarcas, etc.

Con todo ello, las ideas se difundiran tanto a través de la oralidad, para alcanzar
al grueso de la poblacion mediante la difusion de los sermones, como por medio de
ciertos escritos -dirigidos a aquellos personajes mas destacados-. No podemos precisar
el calado final de dichas ideas, sin embargo, podemos constatar la existencia de una
base social de seguidores de estos planteamientos que ofrecian una esperanza futura
para aquellos sectores de la sociedad menos favorecidos.

De entre los clérigos regulares, la historiografia ha querido ver en los
franciscanos el cauce de entrada de las corrientes milenaristas de Joaquin de Fiore en la

Corona de Aragon. Sin embargo, en lo que a tierras valencianas se refiere, nos

¥ MUNSURI ROSADO, M2 N.: El clero secular ... op. cit.
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encontramos con diversos dominicos que participaron de manera destacada de las
mismas a lo largo del siglo XIV, siendo especialmente relevante aqui tanto el papel
desempefiado por Pedro de Aragon como por Vicent Ferrer. Como ha sefialado
Rucquoi, los «gérmenes de violencia» sembrados por de Fiore se unieron a las
tendencias mesidnicas de corte politico en los siglos XIV y XV, adaptandose asi a las
nuevas necesidades propagandisticas, sirviendo como respaldo a las mas variadas
realidades e intereses'™.

Dicha situacion, puede comprenderse si atendemos a la interpretacion tradicional
de las profecias, las cuales se han relacionado con motivaciones de orden espiritual,
vinculdndolas unicamente con las criticas a la Iglesia y al clero, lo que ha fijado su
relacion con fraticelos y minoritas en general. Sin embargo, si revisamos el
planteamiento a la luz de su carga politica, hay que destacar la importancia de la
relacion con el poder de sus autores, mas alld de la orden a que estos pertenecieran. En
este sentido, sobresalen personajes como Arnau de Vilanova, en cuyo caso nos
encontramos ante una critica centrada en los dominicos, mientras que autores como
Pedro de Aragon y Vicent Ferrer que perteneceran a la Orden de Predicadores, dirigiran
sus criticas a otros sectores. Es decir, que no podemos considerar una caracteristica
comun a las predicciones milenaristas o apocalipticas, su vinculacion mas o menos
directa con una orden en particular; del mismo modo, que no las podemos considerar
como un respaldo propagandistico de una tnica dinastia monarquica, ni de una de las
opciones del Cisma; su uso politico particular en cada momento responde a los intereses
que llevaron a los diversos autores a recurrir a las mismas, mas que a posibles sustratos
tedricos en los que é€stas pudieran basarse. En este sentido, siguiendo una vez mas a
Rucquoi, hay que indicar que la relacion con los franciscanos se debe a un intento por
parte de la orden de asociar a su fundador con Joaquin de Fiore, concediendo a los
mendicantes el papel de renovadores de la sociedad y abriendo el conflicto entre
espirituales y conventuales con la intencién de mejorar la situacion de los primeros en el
contexto social del momento''.

Con todo ello, podemos destacar que la principal caracteristica comtn a dichas
visiones y predicciones es su uso politico practico, dirigido de manera explicita a la

justificacion o el cuestionamiento del poder, ya sea este eclesiastico o laico -en funcion

PO RUCQUOIL, A.: “ “No hay mal que por bien no venga”: Joaquin de Fiore y las
esperanzas milenaristas a fines de la Edad Media” en Clio &Crimen, 1, 2004, pp. 217-
240.

PIRUCQUOIL, A.: “ “No hay mal que por bien ... op. cit. p.231.
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del momento politico y el contexto particular en que se utilice-. Paralelamente, no
podemos establecer las pretendidas relaciones unidireccionales con corrientes
puramente espirituales, ya que estas se encontrardn siempre integradas en un conjunto
mucho mas complejo y amplio de argumentos, utilizados de manera coherente y
coordinada con los indicados fines politicos.

En este sentido, podemos observar como, desde el siglo XIII, se viene
produciendo un proceso de expansion territorial de los distintos reinos, cuyos monarcas
iran adquiriendo cada vez un mayor territorio, al tiempo que deberan revestirse de un
caracter sagrado que justifique su capacidad para imponerse sobre los dominios que
antes se encontraban en otras manos. La necesidad de justificacion tedrica/teoldgica
sobre el incremento de poder de la monarquia, llevara en numerosas ocasiones a recurrir
a todo tipo de argumentos que legitimen la preponderancia de una u otra casa real. En el
caso de la conquista de tierras musulmanas, la justificacion resulta relativamente simple.
Sin embargo, la expansion mediterranea de la Corona de Aragdn, resulta algo mas
compleja de argumentar. Se tratard aqui de recurrir a los lugares comunes con el fin de
respaldar estos movimientos expansionistas, lo que se producira de la mano de estos
discursos providencialistas, tal y como se ha sefialado en paginas anteriores.

En este contexto, la espiritualidad del momento se adaptara de manera dinamica
al cambio, sirviéndose incluso de aquellos elementos que aparentemente deberian
debilitar el poder -situaciones de insatisfaccion social- para justificar el caracter
salvifico de la monarquia y su papel en ese proyecto universal que representd el
milenarismo mediante el recurso al discurso apocaliptico y sus promesas
ultramundanas. La capacidad de reconducir estos elementos que en otros lugares
habrian provocado revueltas populares -como la revuelta irmandina analizada desde la
perspectiva milenarista por Carlos Barros-, hasta llegar a convertirlos en una fuente de
poder capaz de reafirmar el peso de la monarquia, es una muestra del papel y la
capacidad de la espiritualidad, asi como de las repercusiones de su uso en un sentido u
otro'*%.

El milenarismo se nos muestra como un mecanismo destacado de justificacion
politica al servicio del poder del momento, convirtiéndose sus teoricos, en artifices de

una de las corrientes ideologicas sustentantes de la monarquia de la Corona de Aragon

2 BARROS, C.: “Milenarismo y utopia civil en la revuelta irmandifia, 1467-
1469”, en Utopies i alternatives de vida a [’edat mitjana, 12 ¢ Curs d’Estiu, Balaguer,
2007.
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durante la Baja Edad Media, siendo éste un claro ejemplo del papel politico
desempefniado por la espiritualidad y su dindmica interna a lo largo de la Baja Edad
Media.

El milenarismo sera, por tanto, el elemento méas persistente a lo largo de las
centurias, cuya presencia encontramos entre los siglos XIII y XV de manera clara,
vinculado -por lo general- con la justificacion o la critica del acceso o la expansion del

poder.

Cultos Cristologico y Mariano

Con respecto al culto cristologico, el primer elemento a destacar entre la
literatura bajomedieval, es el desarrollo de los Vitae Christi, entre los que encontramos
obras como la de Isabel de Villena o la de Ludolfo de Sajonia adaptada por Roi¢ de
Corella, a las que nos hemos referido con anterioridad en estas paginas.

En segundo lugar, cabe destacar el culto mariano, cuya prolongacion entre los
siglos XIV y XVI se producira merced a la adaptacion del mismo a los aspectos
variables que lo envuelven. De este modo, el culto mariano oscilara entre la alabanza a
la Virgen como madre del Sefior, y los aspectos relativos a su Inmaculada Concepcion,
pasando para ello por el ensalzamiento de su nombre.

Uno de los elementos que reflejan estos cambios es el abandono del culto a la
Purificacion de la Virgen, en el que se recoge la tradicion hebrea de la purificacion de la
madre a los 40 dias del alumbramiento, que habria sido respetada por la Virgen y
conmemorada desde los origenes de la cristiandad, transformando su culto en torno al
siglo XV por el de la Candelaria. Dicho culto se centra en la figura misma de Maria,
recogiendo sus virtudes y su papel como madre, quedando reflejado en uno de los

sermones de Vicent Ferrer en Perugia, donde indica lo siguiente:

Miércoles. Dia de la purificacion de santa Maria.

[...] hay que advertir que la santa Virgen no necesitaba purificacion alguna, pues
nunca tuvo macula Cant 4, [6]: “Toda tG eres hermosa” etc., sin embargo, quiso
observar, por humildad, la ley establecida sobre las mujeres que habian parido un
hijo, Lev. 12, [2]: “Si la mujer conociendo al hombre queda prefiada”, etc. Razon:
esta ley, que por lo comun se impone, tanto por parte de la madre como por parte de
la prole, muestra que la santa Virgen no estaba sujeta a dicha ley, por ello, Lucas
diciendo: “Dias de la purificacion [de Maria]”, en seguida anade: “segun la ley de
Moises”, como diciendo que por si misma no estaba obligada. Puede considerarse
su humildad cuando, entrando en el templo, prefirid estar entre innobles, pobres y
viciosas, segun Origenes, Cant 2, [2]: “Como azucena”, etc. También cuando,
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ofreciendo sacrificio, pididé a los sacerdotes intercesion segliin el rito de ley, en
Levitico 12, [6-8], por ello, Cant 1, [4]: “Negra soy”, etc.'”

Un caso similar lo encontramos en el culto a la Encarnacion, que centrara la
atencion en el papel desempefiado por Maria como madre, siendo reconocida como
madre de Jests en todas sus vertientes -tanto divina como humana-, frente a lo
planteado por los Nestorianos, quienes la aceptaban como madre de la vertiente humana
de Jesus, cuestionando de este modo la naturaleza divina del mismo y el sentido de la
Trinidad. En este caso, encontramos también el cambio en la devocién pasando a
centrar el culto en la denominada Virgen de la Encarnacion, que paulatinamente
difuminara su significado de afirmacion de la doble naturaleza de Cristo, centrando

particularmente su atencion en la vertiente humana del mismo.

Dicho proceso, compartird diversos elementos con el culto cristologico,
mostrandose ambos como dos caras del elemento subyacente basico, el caracter humano
de Cristo. En este sentido, el culto cristologico y el mariano, deben ser interpretados
como parte de una transformacion mucho mas profunda de la sociedad bajomedieval, la
cual encontrard su reflejo en los diversos aspectos que ensalzaran la humanidad de
Cristo frente al pasado veterotestamentario, que ird siendo superado por los nuevos
modelos ideoldgicos y sociales. Es por ello, que los aspectos que atienden a todas estas
tipologias cultuales, pueden ser agrupados de manera conjunta, aunque tradicionalmente
y desde otras perspectivas, se hayan venido tratando de forma independiente.

Dentro de esta corriente, encontramos el desarrollo del culto a la Inmaculada
Concepcion de la Virgen Maria, que si bien guarda una cierta relacion con la tematica
anterior, cronolégicamente lleva un ritmo propio debido a sus caracteristicas. Si bien
desde el siglo II se hablaba de la santidad de Maria desde el origen, no serd hasta el
siglo XII cuando comience a plantearse seriamente, con los correspondientes debates,
siendo en el siglo XV, con el Concilio de Basilea (1439), cuando el Papa Inocencio IV
aprobard la creencia en la Inmaculada Concepcion, asi como la celebracion de la
correspondiente festividad, a pesar de no ser definido el dogma de manera definitiva
hasta 1854. Se trata pues de un proceso largo y complejo que generd numerosas

discusiones a lo largo de la Baja Edad Media. Sin embargo, entre todas estas fechas,

'3 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario de Perugia ... op. cit., p. 161.
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encontramos como especialmente significativas las correspondientes al Concilio de
Basilea, esto es 1439 y el momento de su definicion como dogma en 1854. Centraremos
nuestra atencion en 1439, ya que es la que se enmarca en el periodo que nos ocupa. Se
trata de un momento encuadrado en la fase en que la Iglesia est4 tratando de dotar al
clero en su conjunto de una imagen sagrada, distante de la vida de los laicos, al tiempo
que intenta reforzar el caracter cercano de Cristo, esto es, de la divinidad. En este
sentido, la Inmaculada Concepcidén de Maria es un elemento capaz de dotar de mayor
sacralidad -si cabe- a la figura de Jesus como hijo de Maria, siendo significativo todo
aquello que proporcione una mayor pureza a la Virgen. Nos encontramos en el segundo
cuarto del siglo XV, momento en que la Iglesia esta debatiéndose en diversos frentes.
En ese contexto inestable, cuando la Inmaculada Concepcion se revela como un
elemento significativo para reforzar el papel de Maria en la imagen del Dios-hombre,
destacando asi la seleccion hecha de la Virgen y su predestinacion previa a su propia
concepcion.

Todo ello, viene a reforzar tanto el aspecto humano de Cristo como su
excepcionalidad, al tiempo que reafirma el poder de la voluntad divina y su alcance,
realzando de manera muy especial la figura de Maria como centro destacado de
numerosos elementos de culto, frente a los intentos de negar su papel desde el

protestantismo.

Los pecados

Antes de analizar el trato dado a los distintos tipos de pecados a lo largo de la
literatura bajomedieval valenciana, conviene detenernos en el concepto mismo de
pecado, asi como en las diversas variedades que se estimaban en la Baja Edad Media.

El concepto de pecado se encuentra vinculado de forma clara con el desarrollo
del cristianismo, al menos en lo que a la cultura occidental se refiere. En la época
clasica, se podian producir comportamientos erréneos o faltas, pero los matices
inherentes al concepto de pecado vendrian de la mano del cristianismo.

En la medida en que el monoteismo se impuso, la existencia del Dios creador
llevo al hombre a la sumision y la necesidad de cumplimiento de sus preceptos dio paso
154

al concepto de pecado

15 RABADE ROMEQ, S.: “Reflexion en torno al pecado en la Edad Media” en
CARRASCO MANCHADO, A. 1. - RABADE OBRADO, M.P. (Coords.): Pecar en la
Edad Media, Silex Ediciones, Madrid, 2008, pp. 15-24.

. De la mano del pecado surge la necesidad de confesion, como
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principal recurso para reducir el riesgo de la condena definitiva. En este sentido, es
preciso destacar el papel desempenado por el IV Concilio de Letran que fijaria la
obligatoriedad de la confesion al menos una vez al afo, forzando de este modo a la
reduccion del riesgo de condena del alma mediante dicha confesion'*’. Paralelamente,
resulta de interés la evolucion producida desde el modelo de confesion altomedieval,
cuyo caracter era mucho mas externo que al instaurado a partir de Letran IV'*°. Este
ultimo, convertird al confesor en la figura clave, a cuyo cargo queda la concrecion del
proceso tendente a examinar el alma en la busqueda de los indicios pecaminosos, esto
es, dota al clero de la capacidad, no solo de juzgar los actos de los fieles, sino de
profundizar mucho mas en sus pensamientos y emociones, permitiendo de este modo,
acceder a la mente y al corazdn de los sujetos de manera directa, clara y justificada.

Vinculado a la necesidad de reforzar el proceso de confesion, encontramos el
propio desarrollo de las 6rdenes mendicantes, a las que se les encargard tanto la
predicacion como la penitencia derivada de la misma, viéndose asi favorecido el
desarrollo de este sacramento.

Superada la existencia conceptual del pecado, veremos como paulatinamente se
iran estableciendo diversas tipologias, cuyas modalidades se encuentran plenamente
relacionadas con el contexto socio-politico e ideoldgico que atraviesa la iglesia en cada
momento.

Mas alla de esta variedad, es preciso sefalar los distintos grupos tipoldgicos
basicos de los pecados, en este sentido, la clasificacion basica inicial seria entre el
pecado personal y el original; después, encontramos diversos criterios de clasificacion.
En relacion con el lugar donde se originan, podemos hablar de pecados cordis, oris et
operis; segin sean cometidos en la mente, en la boca o en los actos. Pero si seguimos el

planteamiento de Tomas de Aquino, vemos que existen 8 tipos de pecados'’:

1. Pecado original y pecado personal.

2. El personal es el que se puede dividir en actual y habitual.

3. De comisiéon u omision, segun se dirija contra los preceptos negativos o
positivos.

S DELUMEAU, J.: La confesidn... op. cit., p. 15.

¥ CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit.,
pp.168-181.

7 SANTA TERESA, M. de (Carmelita Descalzo): Compendio moral
salmantiense seglin la mente del Angélico Doctor, Imprenta de Josef Rada, Pamplona,
1805.
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4. Pecado mortal y venial; siendo el mortal el que priva al alma de la vida de la
gracia, mientras que el venial, no privandola de la misma, la hace menos grata a
Dios, reduciendo asi el fervor de la caridad.

5. Partiendo de los dos anteriores, encontramos que pueden ser carnales y
espirituales; segiin sean consumados en la carne o en la mente.

6. En funcién de contra quien van dirigidos, ya sea contra Dios, contra el prdjimo o
contra uno mismo.

7. En la mente, en la boca o de facto, seran Cordis, oris et operis.

8. Pecado cometido ex infirmitate, ex ignorantia et ex malitia, esto es, por
tentacion, por ignorancia o por eleccion.

9. En funcién de por quien sea cometido, seran propio o ajeno, si se ha realizado
personalmente o por consejo o persuasion de otro.

10. Contra el Espiritu Santo, llamado también irremisible, debido a la dificultad
dada para que pueda remitir, debido a las caracteristicas de los sujetos que lo
cometen.

Mais alld de la catalogacion teorica de los mismos, encontramos en la
documentacion concreta algunas variantes especificas que no se corresponden con el
anterior catdlogo. De entre dichas tipologias, destaca la de pecados “contra naturam”,
cuya definicion quedo siempre relacionada con el componente sexual, vinculado con el
reproductivo. La concepcion teorica de este tipo de pecado, se desarrolla en la Edad
Media, no constatdndose su existencia en el cristianismo antiguo, ya que su definicion
es producto del empefio de control de las practicas reproductivas y hereditarias por parte
de la Iglesia bajomedieval. En este sentido, serd a partir de los siglos XII - XIII, cuando
se consolide su definiciéon como categoria genérica de pecados. No se trata de que no
estuvieran considerados pecados dichas practicas, sino de que no estaban agrupadas y
etiquetadas todas ellas bajo la categoria de contra natura.

Como ha senalado A. I. Carrasco, las penas contra la homosexualidad situaban a
los condenados junto a idolatras y usureros, pero alejados de adulteros y recibiendo
penas bien diferenciadas'®. Al igual que los pecados de “aquellos que se mezclan con
los animales”, tampoco se incluian en una categoria genérica como la de contra natura.
Dicho concepto, basado en la capacidad creadora de Dios como absoluta y en plena
consonancia con la naturaleza (su obra), lleva a identificar ambos aspectos, siendo en el
marco de los siglos XII - XIII, asi como del desarrollo del pensamiento universitario,

cuando se buscara reforzar la validez de la voluntad divina recurriendo a explicitar su

8 CARRASCO MANCHADO, A.L: “Entre el delito y el pecado: el pecado
contra naturam” en CARRASCO MANCHADO, A. I. - RABADE OBRADO, M.P.
(Coords.): Pecar en la ... op. cit., pp. 113-143.
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sentido “natural”. Todo ello, comenzara a tomar forma juridica en Letran III (1179),
donde se condena por primera vez.

En este sentido, queremos destacar la importancia de la identificacién de un
determinado tipo de pecado con una etiqueta concreta, ya que se trata de diferenciar y
condenar, en mayor o menor medida, determinado tipo de practicas.

Pero, centrandonos en los textos literarios producidos en el entorno de la ciudad
de Valencia, trataremos de aproximarnos a esta tematica desde una perspectiva mas
mundana y concreta, dejandonos guiar por lo recogido en las fuentes del momento.

El interés manifiesto por buena parte de los autores analizados con respecto a los
pecados de los distintos colectivos del momento, constituye una pieza muy llamativa.
Desde los Sermones de Vicent Ferrer, dirigidos a corregir las practicas de fieles y
clérigos, donde se habla de manera genérica de los pecados, poniendo mucho mas
empefio en las consecuencias que en las propias faltas, siempre de manera cercana y
directa, hasta los Vitae Christi, que incluyen ciertas referencias secundarias a algunos
pecados al relacionarlos con los pasajes evangélicos o con las cualidades en ellos
recogidas, pasando por el Cercapou de Francesc Eiximenis'*’, que realiza un repaso por
pecados y virtudes, sefialando los aspectos mas destacados para el autor; la literatura de
la Baja Edad Media incluye -en su conjunto- abundantes referencias a los considerados
frecuentes y graves, que nos permite tomar el pulso a la vida espiritual de la Valencia
del momento. En este sentido, no debemos perder de vista que el papel desempefiado
por las 6rdenes mendicantes del momento, representadas en nuestro caso por las figuras
de Vicent Ferrer y Francesc Eiximenis, que ejercieron su apostolado tendente a reforzar
la predicacion y la confesion, realzando el ideal religioso sustentado en el modelo de las
virtudes y en la devocion a Cristo y a Maria, su madre; con estos elementos se realza el
caracter humano de Cristo al tiempo que se enfatiza en los elementos salvificos

representados en la Virgen y las Virtudes'®

. La importancia adquirida por estas drdenes
en el contexto urbano, hay que estructurarla desde diversos puntos de vista, tanto desde
el espiritual, al que ya nos hemos referido, como al estructural, quedando vinculadas
directamente con el pontificado, quien respaldara durante varias centurias su desarrollo

y particular impronta en el marco urbano mediante el establecimiento de las medidas

¥ SANSONE, G. E.: Cercapou, (Francesc Eiximenis), II Vol., Ed. Barcino,
Barcelona, 1957.

10 GARCIA DE LA BORBOLLA,. A.: “Algunas consideraciones sobre la
predicacion medieval a partir de la hagiografia mendicante” en Erebea, Revista de
Humanidades y Ciencias Sociales, Num. 1 (2011), p. 60.



149

necesarias a tal efecto. El alcance de la predicacion de los mendicantes, superaba
ampliamente el marco de los espacios sagrados, merced a la bula concedida por
Bonifacio VIII, que les permitia predicar, no solo en las iglesias, sino también en las

plazas publicas, incluso mas alla de las horas establecidas por los ordinarios para dicho

ﬁnl()l

En lineas generales, Vicent Ferrer plantea la existencia de tres tipos de difuntos,
en funcion de su relacion con el pecado, los muy buenos, los buenos pero imperfectos y

los malos:

[...] la condicion de los muertos es triple:
* Algunos son muy buenos e inmediatamente vuelan al cielo;

* Algunos son buenos de forma imperfecta y éstos son
conducidos de inmediato al purgatorio;

*  Otros son muy malos y éstos al instante caen en el infierno.'*

Resulta interesante ver en éstas lineas la aparente contradiccion en relacion a la
ubicacion del purgatorio, el cual se muestra como un espacio independiente del infierno,
frente a lo recogido en otros sermones que lo situan -como veremos mas adelante- en el
interior del espacio correspondiente al infierno. En relacion con este tema, encontramos
mayor informacion sobre el Purgatorio en el sermoén n.° 6 del Sermonario de Avifion, en

el que se indica que:

[...] En cuanto a la tercera tierra o ciudad, que es mejana purgatorial e dolorosa,
no es tenebrosa, porque sus habitantes reciben la claridad de la gracia de Dios
como en la tierra gloriosa, aunque todavia no ven a Dios. Pero es dolorosa porque
hay fuego alli, esto es, la llama pura que por virtud de Dios atormenta las almas en
purga. No hay alli demonios, pero es tanto el dolor, que afirman los santos doctores
que ninguna pena del mundo puede compararse minimamente con la del
purgatorio, de tal manera que si Dios pusiera una alma de las del purgatorio en un
horno de cal o de vidrio lo agradeceria, porque no seria tanto el castigo. Si se
preguntara la razén de tanta pena, la respuesta es porque es violenta y no
voluntaria. La penitencia que se hace en este mundo es voluntaria, y Dios se
contenta con la poca que se haga, pero quien no la practica voluntariamente tendra
que hacerla forzosamente en el purgatoriol...]'"

' GARCIA DE LA BORBOLLA,. A.: “Algunas consideraciones ... op. cit., p.
67.

12 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario de Perugia ... op. cit.,, s. 408, p.520-521.

' GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario de Aviiion ... op. cit., s. 6, p.193, vol L.
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Esta vision, resulta interesante a la hora de relacionarla con la concepcion
existente en la baja edad media valenciana en relacion a los pecados, las penas, el Juicio
individual y el Juicio Final, teniendo una considerable transcendencia en el temor a la
pena y la busqueda de mecanismos capaces de aligerar la misma. Por ello, no es de
extrafiar que se recurra de manera frecuente a las misas pro anima en los testamentos de
clérigos y laicos, como se recoge en el apartado dedicado a los mismos. La descripcion
del purgatorio que nos ofrece mestre Vicent, asi como el temor que ésta debia producir
en los fieles, es un claro indicador de la idea que circulaba en la Valencia del momento
a este respecto, la cual, justifica sobradamente el interés reflejado en los testamentos por
reducir el tiempo de purgatorio mediante el recurso a las misas destinadas a tal efecto.

Sin embargo, mas alld de esta division basica, es necesario detenerse para
analizar el amplio abanico de pecados que pueden llevar a las distintas situaciones,
siguiendo siempre a los autores seleccionados. Para ello, de manera previa, es
importante comprender como eran catalogados los diversos tipos de pecados a través de
los sermones de Vicent Ferrer.

Como introduccion al tema, encontramos en ellos algunas referencias generales
distribuidas en diversos sermonarios, los cuales, si bien guardan cierta relacién con la
catalogacion anteriormente planteada, no se corresponden de manera absoluta con la
misma. En ellas se habla de los tipos de pecados, en funcion de contra quien son
cometidos, al tiempo que se les asigna un nombre que los describe y organiza,

distinguiendo diversas categorias, tal y como queda reflejado en la siguiente tabla.

Los pecados en los sermones de san Vicent Ferrer
Pecado Sermonario Sermén n°
Sobre la Tipos de pecados: Delitos / Crimenes si | Sermonario de 97
clasificacion de 1. Contra el son mas graves: Perugia
los distintos projimo: 1. Abandonar a
tipos de Iniquidad Dios por los
pecados 2. Enel propio idolos
cuerpo: 2. Errores
pecados contra la fe
3. Enel alma: 3. Adivinacio-
Delitos o nes y supers-
crimenes ticiones
4. Veneracion
de los cuerpos
celestes
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Los pecados en los sermones de san Vicent Ferrer

Pecado Sermonario Sermon n°
Clases de pecados: i
. 1 coI:ztra el Seim\;) s (Shib, G CLIX
Tipos de pecados: ' ; Vol
X proisme:
1. Contra si L
. iniquitat
mismo:
o 2. contra el cos )
ociosidad ropri- Sermonario de san
2. Contrael propri Vicent F del
e luxtiria, gola, | ¥1cCNt Ferrer de
projimo: Real Colegio- s 65
crueldad . 3 contra Seminario del ‘
3. Contra Dios: Idnima. Corpus Christi de
infidelidad y Valencia
superbia, a
4. contra Déu

El primer aspecto que llama la atencion en esta tabla es la clasificacion en
funcion de a quien se dirige el pecado, en esta ordenacion -que coincide con el sexto
tipo de la tabla de Tomas de Aquino-, los pecados de mayor gravedad son aquellos
dirigidos contra el alma y contra Dios, aunque se observa una discrepancia entre la
vision del Sermonario de Perugia y los otros, apareciendo en los segundos la categoria
de pecados contra el alma y contra Dios de manera independiente. Dicha clasificacion
se corresponde con la establecida por Pedro Lombardo, siendo el resultado de una
division tipologica producida a lo largo del tiempo, originada en la propuesta de
Aristoteles que dividia los pecados en por exceso y por defecto, o la de san Gregorio,
que hablaba de carnales y espirituales, asi como la de Tertuliano, Origenes y san
Cipriano, que los agrupaba en de pensamiento, palabra y accion; tal y como ha recogido
Asenjo Gonzalez'*.

Esta division tipologica de los pecados, refleja un matiz en la interpretacion que,
perfectamente, podria ser el resultado de los diversos tipos de sermonarios analizados,
ya que el de Perugia es una recopilacion de “esquemas” a partir de los cuales se
desarrollaban los sermones, mientras que el del Patriarca incluye los sermones ya
desarrollados. Por todo ello, no es necesario forzar la interpretacion de dicho matiz, que

puede responder al desarrollo practico del propio sermon.

164 ASENJO GONZALEZ, A.: “Integracion y exclusion. Vicios y pecados en la
convivencia urbana” en CARRASCO MANCHADO, A. 1. - RABADE OBRADO, M.P.
(Coords.): Pecar en... op. cit., pp.185-207.



152

Centrando nuestra atencion en los pecados, en relacion al primer grupo, los
pecados contra el projimo, estos son catalogados como iniquidad y crueldad, atendiendo
al motivo que lleva a ellos. La crueldad es evidente, ya que al actuar en contra del otro,
la principal causa seria buscar como objetivo dafiar de una u otra manera al projimo,
siendo la causa primera la crueldad. En relacion con la iniquidad, estariamos hablando
de una accion injusta originada en la maldad, lo que estaria profundizando en las causas,
considerando la maldad como el motivo que mueve a realizar un acto injusto a raiz del
cual resulta cruelmente perjudicado el otro. No siendo recogida aqui la posibilidad de la
busqueda de un beneficio propio como motivo para ello.

Con respecto a los pecados contra uno mismo, encontramos la ociosidad, asi
como la lujuria, la gula, etc. En este sentido, se trata de pecados capitales cuyo origen
parece encontrarse -para el predicador- en la ociosidad, tal y como ha reflejado en
diversos sermones, mas alla de la busqueda del placer de una u otra manera. Si bien son
catalogados como realizados contra uno mismo, ya que afectarian al bienestar espiritual
del propio sujeto, hay que entender también que tendran, en muchas ocasiones,
connotaciones mas complejas, lo que llevara a que otros se puedan ver afectados por los
mismos; tal y como sefialé Eiximenis en el Cercapou, que comentaremos en paginas
posteriores. Con todo ello, hay que indicar, que la critica a la ociosidad como origen de
los pecados constituye un elemento que viene a reforzar la estructura social del
momento, justificando de manera espiritual la persecucion a aquellos que queden al
margen de la organizacion social, no participando de forma activa en el sostenimiento
de la misma.

En lo que a la tercera tipologia se refiere, los pecados contra Dios, asi como de
la cuarta, los pecados contra el alma, encontramos la infidelidad contra Dios y la
soberbia contra el alma, siendo el resultado de ambos la traicion a Dios, quien se veria
rechazado por la infidelidad y cuestionado por la soberbia. En ambos casos, podemos
ver como el predicador desarrolla los pecados como el abandono de la fe por idolos, o la
asuncion de errores en materia de fe, la creencia en adivinaciones o supersticiones, asi
como la veneracion de cuerpos celestes; es decir, centra este pecado en lo relativo a la
infidelidad fruto de diversos motivos y concretada en una amplia variedad de modos.

Esta tipologia, la centrada en Dios y en el alma, seria la més grave, lo que le
lleva a denominarla como delitos o crimenes, ya que es la que cierra la puerta a
cualquier tipo de salvacion, al negar la propia fe, impide poder alcanzar la salvacion de

ningin otro modo. En este apartado, hay que destacar que se incluyen diversos
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comportamientos que viene a su vez a cuestionar el orden establecido, tal es el caso de
todas las creencias que cuestionan el papel de Dios, ya que es en su voluntad en la que
se sustentara la justificacion de la realidad socio-politica de toda la Edad Media.

Dicho todo esto, entrando ya en los diversos pecados recogidos en los

sermones'®

, hemos intentado realizar una tabla amplia, en la que se reflejan los distintos
pecados sefialados en ellos, estableciendo desde ahi una tipologia de partida que nos
facilite la comprension de la espiritualidad de la época y nos permita realizar una
comparacion con otros autores locales. Es a partir de esa estructuracion general, de
donde hemos ido fragmentando los diversos elementos hasta generar las tablas que

iremos incorporando en los siguientes apartados.

Reflexiones genéricas sobre los pecados a través de los sermones de Vicent Ferrer

Entre las diversas reflexiones sobre el pecado que nos ofrece mestre Vicent,
hemos seleccionado tres referencias del Sermonario de Perugia, por permitirnos
introducir el tema del pecado y las opciones para alejarse del mismo. En estos sermones,
el dominico plantea el pecado como una agresion sobre la obra de Dios, haciéndonos
ver la percepcion que del mismo se tenia en la época y como se precisa siempre de la
intervencion divina para conseguir abandonar el pecado y volver al sendero marcado.
Todo ello, pone de relieve la insignificancia del ser humano para la mentalidad de la
época, el cual adquiere inicamente una cierta relevancia en tanto en cuanto se percibe

como resultado de la intervencion divina.

15 Revisados los sermonarios de: GARGANTA, J. M. - FORCADA, V.:
Biografia y escritos de san Vicent Ferrer, BAC, Madrid, 1956; GIMENO BLAY, F. -
MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: Sermonario de san Vicent... op. cit.; GIMENO
BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer, Sermonario...
op. cit.; GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer, Sermones de Cuaresma... op. cit.; GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA
LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer. Sermonario de Aviiion... op. cit.,; ROBLES
SIERRA, A. O.P.: San Vicent Ferrer. Coleccion de sermones de cuaresma... op. cit.;
ROBLES SIERRA, A. O.P.: Obras y escritos de san Vicent Ferrer... op. cit.;
SANCHIS GUARNER, M.: Sermons de Quaresma... op. cit.; SANCHIS SIVERA, J.:
San Vicent Ferrer. Sermons... op. cit.;, SCHIB, G.: Sant Vicent Ferrer. Sermones de
Cuaresma... op. cit.
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Los pecados y las opciones para alejarse de ellos (S. Perugia)

Tipologia Pecado Sermonario Sermén n°

Pecado mortal Sermonario de Perugia 9

Accién que mancha la imagen de Dios que
fuimos, de lo que se desprende la gravedad del

Pecado pecado y su caracter contrario a la voluntad Sermonario de Perugia 10
divina.
Abandonar el |Importancia de abandonar el pecado para Sermonario de Perugia 38

pecado corresponder a la accion divina

Con estas tres referencias, mestre Vicent deja claras varias cuestiones: en primer
lugar, la trascendencia del pecado como acto contrario a la obra divina, la cual se ve
deteriorada por dicho acto; en segundo lugar, el sentido contrario a la accion divina que
posee todo pecado, enlazando esta idea con la influencia de la tentacion diabdlica y la
aceptacion personal; por Ultimo, el cardcter reversible de la situacion. Es, precisamente
¢éste ultimo aspecto, el que dotara a la situacion de perspectiva de futuro, no cerrando el
tema con el pecado, sino dando la posibilidad de alejarse del mismo, pero siempre,
merced a la intervencion divina, lo que lleva a la necesidad de la aproximacion al clero
como representante de la Iglesia y unico sujeto capaz de facilitar dicho transito.

Es a partir de esta perspectiva, como debemos revisar las diversas menciones a
los pecados, sus tipologias, caracteristicas, causas y consecuencias, siendo fundamental
partir de esta premisa basica para poder asignar a cada caracteristica el lugar que le
correspondia en la mentalidad de la Valencia bajomedieval en general y del clero

valenciano en particular.

Sobre los pecados capitales:

Uno de los temas mas recurrentes en los sermones dedicados a los pecados, es el
relativo a los pecados capitales, asi como a los espiritus que los acompafian, o sobre los
lugares a que dichos pecados conducen al alma, o las manchas que suponen en las
mismas.

El primer aspecto a tener en cuenta es la gravedad que representan este tipo de
pecados. Siendo tal su calibre, que se nos muestra al verlos acompafiados del espiritu
que inducird al hombre a caer en ellos, de este modo, se estd poniendo de relieve el

caracter negativo y la gravedad de los mismos. Paralelamente, la vinculacion de
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cualquier pecado con la influencia demoniaca, tal y como ha analizado Catalina

Gallego, es uno de los elementos claves para su influencia en la sociedad medieva

1166

Es precisamente dicha identificacion de los “males mundanales” con la influencia de las

“fuerzas diabolicas”, lo que favorece el desarrollo del temor, tan difundido entre la

poblacion laica y, por ende, el sometimiento a las autoridades eclesiasticas, capacitadas

estas, a priori, para contrarrestar la influencia de dichas “fuerzas diabodlicas”.

En este sentido, es preciso sefalar que se consideran capitales por ser los

pecados que llevan al hombre a cometer otros muchos derivados de los primeros, lo que

los convierte en “capitales” en cuanto encabezan dicho proceso. Veamos en la tabla

siguiente la informacion relativa a sus implicaciones de la mano de mestre Vicent.

Los Pecados Capitales en los sermones de san Vicent Ferrer

(contrapone a los

Tipologia Pecado Sermonario | Sermén n°
Sermonario Aviiién
Sermonario Pemgia . 1. Leviatan: soberbia Sermonario de 102
1. Soberbia: Leviatan 2. Asmodeo: lujuria Perugi 160
.. , . g gla
Pecados 2. Avaricia: Mammona 3. Belzebu: envidia
capitales (y los 3. Lujuria: Asmodeo 4. Belfagor: gula
espiritus que los 4. Envidia: Beelzebul 5. Balberit: ira
acompafian) 5. Gula: Baalfegor 6. Astaroth: pereza .
6. Ira: Baalberit 7. Mammona: avaricia Seq?onarlo de 42
7. Pereza: Astarot (origen de todos los Avifion
males)
1. Soberbios: cementerio de Asur (bosque)
Sobre los 2. Avaros: cementerio de Elam (adicion)
lugares de 3. Lujuriosos: cementerio de Mosoc (captura) Sermonario de
sepultura 4. Envidiosos: cementerio de Tubal (llevado al llanto) Perucia 206
(condena al 5. Glotones: cementerio de Idumea (sangrante) &
infierno) 6. Iracundos: cementerio de Septentrion (parturienta)
7. Perezoso: Cementerio de Faraon (desnud6 al hombre)
1. Soberbia, de la contemplacion de la propia excelencia
2. Avaricia, como la suciedad que causa en las manos el
Las maculas del fango del estiércol
alma en funcion 3. Lujuria, como la infeccion de lepra Sermonario de 370
de los pecados 4. Envidia, como la palidez del difunto Perugia
capitales 5. Gula, como la deformidad de los gotosos
6. Ira, como la llaga en la cara
7. Pereza, como la paralizacion de los miembros
La retribucion 1. Soberbia, rechaza someterse a la voluntad de Dios Sermonario de 6
que da Dios a 2. Avaricia, adquisicion injusta de bienes terrenales | Aviiidon
las almas. Las (usura, rapifia, robo,...) .
siete malas 3. Lujuria, si se busca delectacion szfni(\)/ns (Shib, G.) |- CXXIX
condiciones que 4. Envidia, dolor y tristeza por el bien de otro :

1% CATALINA GALLEGO, C.: Pastorado, derecho y escatologia... op. cit.,

pp-168-181.
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5. Gula, infringir los ayunos de la Iglesia pecados las
6. Ira, odio, rencor, mala voluntad, deseo de venganza,... | virtudes
7. Pereza, rechazando los bienes que estamos obligados | correspondientes)
Hevan al a hacer: oracion, misa, confesion, comunion Sermons (Shib, G.)
infierno. CcC
vol. VI
1. Contra la soberbia: la humildad .
. N . Sermonario de san
2. Contra la avaricia: la misericordia .
. . Vicent Ferrer del
Contra los 7 3. Contra la lujuria: la castidad .
- 1 Real Colegio-
pecados 4. Contra la envidia: el amor al préjimo L 5.66
. . . Seminario del
capitales 5. Contra la gula: la abstinencia o
: S Corpus Christi de
6. Contra la ira: la paciencia Valencia
7. Contra la ociosidad: la oracién continua ’

Como hemos observado en la tabla anterior, hay tres aspectos bien diferenciados
relativos a los pecados capitales que Vicent Ferrer quiere destacar: por una parte, lo
tocante al espiritu que corresponde a cada uno de ellos; por otra, lo relativo al lugar que
corresponde a cada pecado en el infierno; en tercer lugar, lo referente a lo que cada uno
representa para el alma, incluyendo en éste ultimo lo relativo a las manchas del alma
que se asigna a cada cual, o la virtud que se debe aplicar contra cada uno de ellos. En
lineas generales, se trata de aspectos generales que se han ido manteniendo a través de
la tradicion durante la Edad Media, sin embargo, conviene detenerse en algunos rasgos
especialmente significativos.

En primer lugar, en relacion a la identidad del espiritu/diablo que acompana a
cada uno de estos pecados, hay que sefalar que se trata de un tema complejo, ya que las
diferentes tradiciones han establecido diversos vinculos en este sentido. Una
clasificacion similar a la recogida en los sermones, la encontramos en la obra Lantern of
light, del siglo XV'Y, atribuida en ocasiones a J. Wycliff, con cuya clasificacion
coincide parcialmente, siendo la siguiente clasificacion la correspondiente a dicha
fuente: Lucifer, orgullo; Belcebt, gula; Satanas, ira; Leviatan, envidia; Mamon, codicia;
Belphego, pereza; Asmodeo, lujuria. De manera similar, encontramos en el Testamento
de Salomoén algunas coincidencias, tal es el caso de lo referente a la relacion de
Beelzeboul con la envidia, Asmodeus con la lujuria, etc.'®. En este sentido, son
abundantes las fuentes medievales que tratan esta relacion entre determinados demonios

y los pecados capitales, no coincidiendo ninguno de manera completa con la relacion

'7 Citado en RUSSELL, J.B. : Lucifer, El diablo en la Edad Media, Ed. Laertes,
Barcelona, 1984, p. 282.
1 MUSCILLO, G.: El testamento de Salomén, Ed. Kier, Madrid, 2019.
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planteada en ambos sermonarios, pero guardando una clara relacion en lo referente al
modelo tipologico'®.

El hecho de que ninguna de las fuentes localizadas recoja de manera precisa los
mismos paralelismos reflejados en los sermones de mestre Vicent sobre la vinculacion
de cada espiritu/demonio con los pecados capitales, permite intuir la existencia de una
corriente distinta de las ya sefialadas en relacion con el tema, de la que el predicador
seria participe en cierta medida. En cualquier caso, es evidente la difusion en la época
de este tipo de clasificacion, si bien no es tan claro el origen preciso que justifica ésta
frente a las otras relaciones recogidas en diversas obras anteriores y coetaneas, no

siendo este el lugar ni el momento adecuado para profundizar sobre ellas.

El trasfondo subyacente en este tipo de clasificacion es la relacion entre el
demonio y los pecados capitales, siendo reconocido de este modo el poder del demonio
para tentar a los hombres en aquellos pecados, al tiempo que se reconoce la capacidad
de Dios, a través de los angeles, para limitar el poder de los demonios sobre los
hombres. Por ello, no es de extrafiar que abunden las referencias de caracter similar, a
pesar de que podamos encontrar diferencias en la atribucion de los pecados a los
distintos demonios, asi como a aquellos dngeles a quienes corresponde limitarlos.

Se trata de un proceso similar al ya sefialado en relacion con cualquier otro tipo
de pecado, pero que va a agravar su alcance y profundidad por tratarse de pecados
capitales, dotando por ello de mayor entidad a las fuerzas diabolicas que los propician,
asi como de mayor autoridad al predicador capaz de identificarlas.

En este sentido, nos encontramos una vez mas ante un recurso especialmente
significativo, al tiempo que funcional, capaz de dotar a la institucion eclesiastica y a sus
miembros de un poder de incidencia enorme sobre sus fieles.

Al revisar los pecados capitales deteniéndonos en cada uno de ellos, vemos
como su perfil propio ha ido variando a lo largo del tiempo en relacion con los cambios
producidos en torno a la manera de entender los diversos conceptos en funcion de la

realidad socio-cultural del momento.

Con respecto a la soberbia, el primero de los pecados, siguiendo el orden del

sermonario de Perugia, habria que senalar algunos aspectos. Queda vinculada a

19 ZAMORA CALVO, M. J.: “Las bocas del diablo. Tratados demonoldgicos en
los siglos XVI 'y XVII” en Edad de Oro, XXVII, 2008, pp.411-445.
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Leviatan en los diversos sermonarios de mestre Vicent, al tiempo que se sefiala que sus
participes serdn enterrados en el cementerio de Asur, en el bosque'™. El sentido de la
soberbia se centra en la contemplacion de la propia excelencia, rechazando de este
modo el sometimiento a la voluntad divina. Paralelamente, destaca como mecanismo de
prevencion contra la soberbia, la humildad, virtud muy admirada durante la Edad
Media, especialmente en el entorno clerical, siendo uno de los elementos definitorios de
los buenos clérigos'”!. En relacion con la soberbia, es preciso destacar que ésta seria
identificada por el concilio de Letran IV como la causa de la caida en pecado del diablo
y sus seguidores, inicialmente creados por Dios como seres espirituales, carentes de
corporeidad, que por su soberbia cayeron en pecado y se contaminaron del mal'””. De
este modo, Letran IV concedia una especial relevancia a la soberbia, siendo senalada
como la causa de la condena de los mismos demonios.

En lo que a la avaricia se refiere, se nos muestra vinculada al demonio
Mammona, correspondiendo como lugar de sepultura el cementerio de Elam, vinculado
a la adiccion. La virtud que la previene seria la misericordia'”. El sentido que posee
para el dominico la avaricia, se refleja en sus sermones al definirla como la adquisicion
injusta de bienes terrenales (usura, rapifa, robo,...); lo que pone de relieve la
importancia de su combate para garantizar el mantenimiento del orden establecido,
especialmente en lo que a los bienes materiales se refiere. Y su efecto en el alma, es una
mancha comparable con la del estiércol en las manos, insistiendo este simil en lo sucio y
despreciable de la adquisicion de aquello que no nos pertenece, al tiempo que se
justifica el rechazo a los bienes materiales. Serd precisamente por su especial
importancia a la hora de garantizar el mantenimiento del orden establecido, asi como el
respeto a la propiedad ajena, lo que haga de este pecado un elemento de primer orden en
la estabilidad social, siendo este motivo mas que suficiente para que se vea incluido
entre los pecados capitales.

Pasando ahora a la lujuria, la encontramos vinculada al demonio Asmodeo,

siendo condenados sus practicantes a ser sepultados en el cementerio de Mosoc,

170 Asur, uno de los hijos de Sem, tal y como se recoge en el Génesis 10, 22.

" MUNSURI ROSADO, M. N.: Perspectiva socio-econdmica ... op. cit.

12 ZAMORA CALVO, M.J.: “Las bocas del diablo. ... op. cit., pp. 411-445.
FLORES JIMENEZ, A.: “Sobre la actividad de los demonios: un tratado medieval
bizantino sobre demoniologia”, en Revista Digital Universitaria, 10 de diciembre de
2008, Vol. 9, n.° 12.

' Elam, uno de los hijos de Sem, Génesis 10, 22.
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', La virtud capaz de contrarrestarla es la castidad, cuya

vinculado a la idea de captura
practica queda recomendada por la iglesia siempre que no se haya recibido el
sacramento del matrimonio, e incluso en su seno, en numerosos contextos. Si bien en
los inicios del cristianismo la lujuria era un pecado de escasa importancia,
paulatinamente se ira revistiendo de gravedad llegando a ascender en la lista de los
pecados capitales hasta un lugar destacado. Cualquier relacion cuyo objetivo fuera la
busqueda de la satisfaccion corporal, debia ser tachada de lujuriosa y, como tal,
condenada, independientemente de si se habia practicado en el seno del matrimonio o de
forma extraconyugal. Sera a partir de la crisis demografica del siglo XIV cuando se
centrara en aquellas practicas que no favorezcan la procreacion, lo que permitirad que se

reduzca el sentido condenatorio sobre las practicas sexuales'”

. A partir de este punto, se
ird recuperando la imagen del acto sexual como no necesariamente pecaminosa, ya que
se le incorporardn determinadas perspectivas como la bisqueda de la procreacion, el
cumplimiento del compromiso conyugal mediante la busqueda de la descendencia, la
preservacion del riesgo de adulterio, etc. De este modo, el pecado de la lujuria viene a
reforzar la importancia del sacramento matrimonial, haciendo recaer en la iglesia y sus
sacramentos el control de la reproduccion y -con ella- de la herencia.

En el caso de la envidia, su sentido colectivo ird variando entre los siglos XIII y
XV, centrandonos en el siglo XIII en la murmuracion sobre los otros -vinculado a
quienes se encuentran en una situacion mas precaria y se limitan a hablar mal de los
otros-, en el XIV en la codicia de los bienes ajenos -en un contexto de desarrollo urbano
en que ciertos sectores comenzaran a acumular riquezas provocando la reaccion de los
menos pudientes- y en el siglo XV en el odio a los otros por sus posesiones -en un
momento de mayor radicalizacion de estas contradicciones sociales-, tal y como sefialo
Asenjo'”. Se trata pues, de un pecado de considerable importancia por las
consecuencias sociales que de él se derivan, lo que llevo a la iglesia del momento a
poner todo su empefio en tratar de combatirlo, ya sea desde la literatura como desde las

diversas artes. En este sentido, mestre Vicent la relaciona con la influencia de Belzebu,

17 Mosoc, uno de los hijos de Jafet, Génesis 10, 2.

75 ASENJO GONZALEZ, M: “Integracion y exclusion. Vicios y pecados en la
convivencia urbana” en CARRASCO MANCHADO, A.L - RABADE OBRADO, M. P.
: Pecar ... op. cit., pp. 191-193.

176 ASENJO GONZALEZ, M: “Integracion y exclusion. Vicios y pecados en la
convivencia urbana” en CARRASCO MANCHADO, A L - RABADE OBRADO, M. P.
: Pecar e... op. cit., pp. 185-207.
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»177 E] cementerio de

siendo condenados al cementerio de Tubal, “llevado al llanto
Tubal, parece estar relacionado con el lugar de sepultura del supuesto nieto de Nog¢,
Tubal, quien habria venido a la peninsula Ibérica, donde probablemente habria hallado
sepultura segun la tradicion.

En lo que a la gula se refiere, se nos muestra vinculada a la figura de Baalfegor o
Belfagor, cuya etimologia lo relaciona con el placer de la ingesta, tras su condena al
infierno, se sefiala que seran enterrados en el cementerio de Idumea, sangrante. En lo
tocante a sus consecuencias para el alma del pecador, es comparada con la deformidad
de los “gotosos”, siendo contrarrestada por la virtud de la abstinencia. La idea de la
abstinencia, guarda frecuentemente relacion con los tiempos litirgicos en que esta es
recomendada por parte de la iglesia, favoreciéndose mediante la condena de la gula el
cumplimiento de los ayunos y abstinencias marcados por la institucion.

Con respecto a la ira, Vicent Ferrer la relaciona con la figura de Baalberit,
siendo su practica condenada al infierno y al entierro en el cementerio de Septentrion,
parturienta. Su practica supone para el alma una mancha comparable a la llaga en la
cara, pudiendo quedar contrarrestada con la virtud de la paciencia. En este caso, es la
propia virtud de la paciencia la que nos proporciona la clave para la interpretacion del
pecado, siendo la paciencia la que permite a los fieles aceptar la espera de juicio final y
en reino de los cielos como mecanismo de resolucion de todas las injusticias terrenales.
De este modo, mediante la paciencia y evitando con ella ser presa de la ira, los fieles
veran la manera de contener su reaccion ante las injusticias terrenales y confiar en la
venida del reino celestial.

Por lo tanto, vemos de nuevo un componente sumamente pragmatico, en lo que
al mantenimiento del orden social se refiere, en la condena de la ira, asi como la
propuesta de la paciencia para contrarrestarla, especialmente en lo que se refiere a la
espera de la vida celestial como mecanismo de compensacion.

Por ultimo, concluyendo con la lista de pecados capitales, encontramos la

t'”® siendo sus practicas condenadas con el infierno y el

pereza, vinculada a Astaro
entierro en el cementerio de Faraon, desnudod al hombre. Su practica supone para el
alma una mancha equiparable a la paralizacion de los miembros, pudiendo ser

combatida con la virtud de la oracidon continua. De este modo, la vinculacion de la

"7 Tubal, hijo de Jafet, Génesis 10, 2.
'8 Si bien en la Biblia aparece referido a un reino, aqui parece hacer referencia a
uno de los demonios.
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pereza con el incumplimiento de las obligaciones litargicas permite al clero reforzar en
la grey la necesidad de cumplir con ellas, constituyendo un elemento mas a la hora de
fortalecer dichas practicas. Por lo que a los sermones se refiere, no se trata de un pecado
que sea especialmente condenado, segiin ha sefialado Asenjo'”, este desinterés por la
condena de la pereza puede relacionarse con la ausencia de preocupacion por la
produccion propia de la sociedad del momento, que llevaria a verla desde la perspectiva
del abandono de las obligaciones espirituales, tal y como el mismo Vicent Ferrer la
plantea en sus sermones.

No es este el lugar adecuado para profundizar en la perspectiva teoldgica de los
pecados capitales, ni de su evolucion a lo largo de la Edad Media, inicamente senalar la
especial atencion prestada en los sermones referidos, lo que refuerza la importancia a
ellos asignada por la sociedad y el clero bajomedieval valencianos.

En este sentido, insistir en la idea del papel de los pecados capitales como
recurso para garantizar el mantenimiento del orden establecido desde distintas
perspectivas:

* La soberbia, evitando el cuestionamiento de la palabra y la voluntad divina,
manifestada a través de la jerarquia eclesiastica.

« La avaricia, salvaguardando el orden material, ante la posibilidad del
cuestionamiento del mismo por parte de las bases sociales.

* La lujuria, protegiendo a partir del siglo XIV el matrimonio como pieza clave de
la organizacion social y, muy especialmente, la reproduccion, cuya legitimidad
queda puesta en riesgo por la lujuria.

* La envidia, que puede provocar un claro deterioro del orden social, llevando a
provocar revueltas en determinadas ocasiones.

* La gula, que dificulta el cumplimiento de ciertos preceptos religiososos.

 La ira, que, frente a la paciencia, impide la aceptaciéon de las injusticias
terrenales a la espera del reino de los cielos.

* La pereza, que complica el cumplimiento de las obligaciones, tanto espirituales,

como terrenales.

Como podemos ver, se trata de pecados que tienden a salvaguardar el papel y el
poder de la Iglesia, asi como el orden establecido en su conjunto. Por todo ello, a la hora

de reflexionar sobre los pecados capitales, no podemos dejar de lado su papel en el

7 ASENJO GONZALEZ, M: “Integracion y exclusion. op. cit. pp. 194-195.
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marco de la espiritualidad medieval, donde vienen a ocupar, como hemos sefialado, una

funcion muy precisa a la hora de mantener y reproducir el orden establecido.

Sobre otros tipos de pecados y las tentaciones

Veamos a continuacion como plantea mestre Vicent en sus sermones otro tipo de
pecados y comportamientos sobre los que considera necesario reflexionar, hemos
seleccionado estos elementos reflejandolos en la siguiente tabla a partir de la cual
trataremos de extrapolar algunos indicadores basicos que nos faciliten la comprension
de la realidad ideoldgica del momento.

En primer lugar, cabe sefialar el hecho de que los sermones de mestre Vicent se
dirigen a un publico amplio, en ocasiones con algunos rasgos especificos, en otras con
caracteristicas mas variadas, dependiendo todo ello del lugar de la predicacion y del
tiempo liturgico en que se encuentre. Es por estos motivos, por los que la temética suele
ser de caracter general, dirigida a todo tipo de publico, aunque se puede adaptar al
auditorio dependiendo de si se trata de un sermon dirigido a clérigos, si es en el ambito
urbano o en el &mbito rural.

Como veremos a continuacion, en lo que a los pecados se refiere, mas alla de las
referencias especificas a los pecados capitales comentadas en paginas anteriores,
podemos detectar diversas reflexiones sobre el pecado que, ocasionalmente, incluiran
referencias a diversos tipos de pecados, entre los que pueden incluirse algunos de los

capitales.

Diversos tipos de pecados en los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario |Sermén n’

Injusticia de los poderosas
Simonia de los eclesidsticos
Impenitencia de los pecadores
Negligencia de los adivinos
Avaricia de los ambiciosos Sermonario  de
Inmundicia de los lujuriosos Perugia
Blasfemia de los iracundos
Fraudulencia de los negociantes
. Chachara de los ociosos

0. Resistencia de los buenos

Diez pecados
sobre los que
reflexionar

=0 XNk W=

173
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Diversos tipos de pecados en los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario |Serménn’

A semejanza del canto musical:
Alzar la voz 1. Do, voz infernal al blasfemar

sobre el ruido 2.  Re, voz criminal al difamar .
. . Sermonario de

mundanal, a 3. Mi, voz mundanal al negociar . 298

. - . Perugia
través de seis 4. Fa, voz corporal al suplicar
puntos. 5. Sol, voz mental al contemplar

6. La, voz celestial al alabar

Los diez Los agrupa en relativos al respeto a Dios y el respeto al | Sermonario de 18-19
mandamientos | projimo Avifion

1. Fetilleryes dyabiolicals
2. Blasfemies divinals

Sobre los tres 3. Negligencies festivals

Sermons, vol.

pecados Sobre les mans pures de sanch, fems e fanch (matadors de primer (1932)
homens, carnalitat e avaricia)
1. Por ignorancia, se corrigen ensefiando
Tres tipos de 2. Por fragllldgd, coqeglrlqs mediante el dulzor de Dios, Sermons (Shib,
que les atraiga hacia el cielo. CLXXX
pecadores G.)vol. V

3. Por malicia, corregirlos mediante el temor a juicio
divino

Como se ha podido observar en la tabla, hay un primer apartado dedicado a una
serie de pecados vinculados a ciertos tipos de personas, este apartado resulta interesante
ya que nos muestra dicha correlacion desde la mentalidad del momento, viendo cémo
corresponde a aquellos que tienen el poder, la capacidad de ejercerlo de manera justa o
injusta, quedando la injusticia fuera del alcance de la mayor parte de la poblacion, de
igual modo la simonia se limita al clero o la impenitencia a los pecadores, etc. Mas alla
de lo anecddtico sobre la perspectiva de los pecados vinculados a un colectivo en
particular, destaca la presencia entre la lista de la avaricia, la lujuria y la ira, pecados
capitales sobre los que ya hemos hablado en paginas anteriores, pero que vuelven a ser
mencionados por el predicador junto al resto de pecados sobre los que hay que
reflexionar, este hecho, pone de relieve la importancia y la frecuencia con que estos
ultimos pecados aparecian en la sociedad del momento, lo que le lleva a tratarlos en
ambos bloques.

A continuacién, se refiere a la voz, la necesidad de alzarla sobre el ruido
mundanal, estableciendo una correlacién entre las notas musicales y determinadas
voces. Esta vinculacion entre la musica / notas musicales y los comportamientos, la
encontramos frecuentemente en el pensamiento cristiano, que establece una dualidad

entre la musica capaz de enaltecer las virtudes mas altas y la que, por el contrario,
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induce a los comportamientos mas pecaminosos'®. El origen de esta teoria hay que
buscarlo en la concepcion griega de la musica, en la teoria del Ethos, la cual asignaba a
la musica diversas cualidades morales que podian afectar al comportamiento del

'8! En el sermon al que nos referimos, esta vision es matizada quedando reducida

oyente
a una identificacion entre algunas notas y determinados comportamientos. En este
sentido, senala las caracteristicas de diversos tipos de voces y sus actos: voz infernal al
blasfemar, criminal al difamar, mundanal al negociar, corporal al suplicar, mental al
contemplar -aqui ya deja de hablar de aspectos negativos- y celestial al alabar. Con esta
relacion de voces, nos muestra una jerarquia de los comportamientos realizados de
palabra, siendo el mas grave la blasfemia, seguida de la difamacion, quedando a otro
nivel la negociacion -en la linea de las preocupaciones mundanales-, siendo la suplica
una actitud humana, mientras que la contemplacion seria un acto mental y la alabanza
estaria en el terreno de lo celestial, siendo propia de los dngeles, como hemos sefialado
en el apartado correspondiente. Con ello, no se trata de incluir otra clasificacion de los
pecados, sino de abrir paso a una reflexién sobre la palabra y los mensajes a través de
ella transmitidos, sobre la actitud del fiel en cada momento. Vemos aqui una reflexion
que va mas alla de la idea de pecado, para alcanzar la idea de la actitud vital que -a ojos
de Vicent Ferrer- se debia mantener.

En otro de los sermones seleccionados, encontramos una referencia a tres
pecados destacados de manera particular, se trata de les “Fetilleryes dyabolicals,
blasfemies divinals i negligencies festivals”. Con respecto a los hechizos diabdlicos, nos
encontramos ante un elemento que viene a poner en relacion los malos actos con la
influencia del diablo, como se constatara posteriormente al hablar de las tentaciones.
Este aspecto insiste en la relacion del diablo con los pecados cometidos por el hombre,
reduciendo asi su responsabilidad con respecto a los mismos. Sin embargo, al mismo
tiempo, dicha vinculacion entre los pecados y las fuerzas diabdlicas, tuvo el efecto de
incrementar el temor de los fieles, ya que dicha idea convertia el mal en algo mucho
mas cercano, poderoso y latente, poniendo de relieve por contraposicion, el papel y la
capacidad de Dios en todo el proceso de juicio / condena posterior al fin de los tiempos.

El segundo, corresponde a las blasfemias divinas, quedando relacionado con los

' DIAZ IBANEZ, J.: “Miusica y pecado en el imaginario medieval” en
CARRASCO MANCHADO, A.l - RABADE OBRADO, M. P. : Pecar ... op. cit.,
pp-409-428.

81 GROUT, D. J. - PALISCA, C. V.: Historia de la musica occidental, Vol. 1,
Alianza Editorial, Madrid, 2001, pp. 23-25.
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actos contrarios a Dios, en este caso de palabra, al igual que lo hacia en el apartado
anterior al usar determinada voz o nota musical, en concreto la nota Do. Por ultimo, la
referencia a las negligencias festivales, en la que vemos una clara alusion al
incumplimiento de las obligaciones que se corresponden a los tiempos liturgicos, de
igual manera que en paginas anteriores hemos analizado como este hecho se relacionaba
con la pereza, de la que lo mas destacado era la medida en que afectaba al
incumplimiento de las obligaciones espirituales.

Pasando ya al tltimo apartado de la tabla, en él encontramos una reflexion sobre
los tres tipos de pecadores que Vicent Ferrer establece, en este sentido, inicamente el
tercero seria el grupo que requiere una correccion desde el temor al juicio. Esta
catalogacion se basa en la causa ultima de los pecados, atribuyéndola a la condicion del
pecador. Esta division se corresponde con la de la Suma Teoldgica, cuando en la
Cuestion 88 (El pecado venial y el mortal), al referirse en el Articulo 2 (;Difieren por su
género el pecado mortal y el venial?) a las diferencias entre los diversos pecados no

capitales los distingue de la siguiente forma:

[...] el pecado mortal se dice que es irreparable, y el venial que es reparable, como
hemos dicho mas arriba (a.1; q.72 a.5; q.87 a.3). Pero el ser irreparable conviene al
pecado cometido por malicia, que es irremisible segun algunos; y ser reparable
conviene al pecado que se comete por fragilidad o ignorancia, lo cual es remisible.
Luego el pecado mortal y el venial difieren como el pecado cometido por malicia y
el cometido por fragilidad o ignorancia. Mas en este sentido los pecados no difieren
por su género, sino por su causa, segun hemos dicho anteriormente (q.77 a.8 ad 1).
Luego el pecado mortal y el venial no difieren por su género.'*

Este fragmento de la Suma Teologica, pone de relieve el papel desempefiado por
el ser humano en lo tocante al pecado, lo que aporta una vision mucho més analitica que
la reflejada en sus obras anteriores, centrando aqui su atencién de manera combinada en
las razones humanas y divina, lo que llevara a analizar en profundidad las causas del
pecado -como han sefialado A. Sanchis Quevedo, O.P. y Esteban Pérez Delgado, O.P. ,
en su Introduccion al Tratado de los vicios y los pecados'®-. Sera pues, de esta vision
analitica profunda de la que parta Vicent Ferrer a la hora de desarrollar sus sermones

relativos a los tipos de pecados y sus efectos sobre el alma humana.

2 DE AQUINO, T.: Suma de Teologia II, partes I y II, BAC, Madrid, 1989, pp.
679-681.

'3 SANCHIS QUEVEDO, A. OP. - PEREZ DELGADO, E. OP. ;
“Introduccién al Tratado de los Vicios y los Pecados” en DE AQUINO, T.: Suma ... op.
cit., pp. 539-543.
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En este sentido, vemos en el sermdén un desarrollo que trasciende la vision
anterior, ya que partiendo de la misma, propone cémo corregir dichos tipos de pecados,
adaptando la correccion a cada caso en particular, atendiendo tanto a la gravedad del
mismo como a la situacion previa de cada pecador. Con ello, podemos observar como la
preocupacion del dominico no es tanto teorizar sobre la clasificacion de los pecados en
si misma, como poder intervenir en lo que estos acarrean para los fieles, transmitiendo a
su auditorio las posibilidades de salvacion que se observan mas alld de los posibles
pecados cometidos. Las cuales, en numerosas ocasiones, nos muestran la opcion del
purgatorio como espacio esperanzador en la medida en que la estancia en ¢l es temporal
y pasajera, poniendo en manos de los fieles las posibilidades de reducir la duracion de la
misma. Al mismo tiempo, no podemos olvidar que la idea del Purgatorio sera la clave
para el posterior desarrollo de la economia de la salvacion, la cual dotard a la Iglesia de
gran poder durante las centurias bajomedievales, al tiempo que potenciara el desarrollo
de aquellas medidas tendentes a contrarrestar tras la muerte los pecados cometidos en
vida y las condenas correspondientes a los mismos.

En relacion con las tentaciones del diablo, asi como otras causas que incitan al
pecado, hemos seleccionado algunas de las recogidas por mestre Vicent en sus
sermones, la siguiente tabla trata de reflejar estas causas asi como lo relativo a las

mismas.

Causas que incitan al pecado segun los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario Sermén n°

Cuatro ocasiones:
1. Dyabolical temptacio, que por inadvertencia derribara
altas torres.
2. Familiar affection, al religioso o al clérigo, los coloca
el diablo en el camino del escandalo. El escandalo es
Modos en que la familiaridad con mujeres, aunque sea devotamente
caen en pecado y con buena intencion. Sermonario de
personas 3. Deliciosa conversation, seguir el camino de los|Avifion
devotas deleites (comer bien, regar con frecuencia la garganta,
llevar camisa delicada, dormir en lecho bueno y
mullido...)
4. Negligencial operacion, el clérigo o religioso no debe
abandonar la devocion espiritual, las oraciones, las
obras penitenciales,...

30

Tres tentaciones en este mundo: Sermonario de
1. Divina: cuando Dios tienta a alguien para probarlo | Aviiion
ante si mismo y ante los demas (por misericordia). Lo
hace de dos modos:
©  por honores y placeres

Sobre los tipos
de tentaciones

31
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Causas que incitan al pecado segun los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario Sermoén n°
o por adversidad
2. Diabélica, queriendo evitar la salvacion de las almas
(por malicia), Lo hace de tres modos:
o el del pescador: lanza el cebo, malos
pensamientos o mujeres.
o el del seductor: ofrece a clérigos y seglares
cargos y dignidades.
© el del burlador: ofreciendo posibilidad de
beneficio en el préstamo o la usura...
3. Humana, unicamente conduce al pecado venial.
Unicamente bajo los limites de la sensualidad o del
asenso de la razon.
Los pecados bajan 7 escalones hacia el infierno:
1. Mal cogitar: al retener malos pensamientos del diablo.
2. Folament parlar, ya que la boca habla segun la
disposicion del corazén
3. Negligentment obrar; la diligencia es el fuego interior
del Espiritu Santo, al extinguirse, la persona queda
fria.
Causas del 4. Carnalment conversar, el que no es diligente en las .
descenso a los obras de Dios, busca la consolacion propia de las Ser'rzlf)narlo de 36
. . Avifidn
infiernos bestias.
5. Proisme enjuriar, siendo los bienes temporales
reducidos, solo satisfaran a unos pocos, generando esa
competencia.
6. Causes divinals mesprear, al descender tanto, se
aborrecen los bienes sagrados.
7. En la fe doptar, una vez dejan de sentirse el sabor de
las cosas que son de Dios, se aborrece la fe.
1. Afeccion terrenales:
*  riquezas
*  honores
* delicias
2. Ejecucion innatural:
. * accion que excede a la naturaleza en las
Motivos por los . .
que el diablo costurpb?es, es anon:nql y convierte al hombre en Sermqnarlo de 415
algo similar a un estupido. Perugia
toma lugar o ]
3. Presuncion intelectuales:
» cuando alguien quiere comprender las cosas de la
fe.
4. Afliccion sensual:
* quienes al no poder curarse de otro modo, acuden
al diablo.

El primero de los sermones seleccionados en la tabla anterior, nos muestra la

relacion de las llamadas “cuatro ocasiones” a que se enfrenta el hombre a la hora de

cometer ciertos pecados. En este sentido, si las analizamos una a una, podemos ver

como la primera, “Dyabolical temptacio”, es la planteada como mas peligrosa, siendo la

responsabilidad del pecado atribuida en ella al poder del diablo, a quien corresponde la
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tentacion, la cual pasa desapercibida al fiel que acaba cometiendo el pecado. En este
caso, encontramos una situacion como podria serlo cualquiera de las reflejadas en la

Suma Teologica , donde leemos lo siguiente:

El diablo, por su propio poder, si Dios no le reprimiese, podria inducir
necesariamente a uno a hacer algiin acto que por su género es pecado; pero no le
puede poner en la necesidad de pecar. Lo cual es claro por el hecho de que el
hombre no resiste al incentivo del pecado sino por la razén, cuyo uso puede
totalmente impedir (el diablo) moviendo la imaginacién y el apetito sensitivo,
como es claro en los posesos. Mas entonces, encadenada asi la razon, cuanto el
hombre haga no se le imputa como pecado. '*

En este caso, mestre Vicent recurre a la apostilla de “por inadvertencia” para
concluir que “derribara altas torres”, de manera que, frente a la negativa reflejada en
Tomas de Aquino, sobre el poder de incidencia del demonio en la comision de pecados,
nuestro dominico va un paso mas alla al encontrar la forma en que se pueda justificar
dicho intromision, sin necesidad de explicitar la inexistencia de la razon, simplemente
dejando la opcion de la inadvertencia. Con ello, se esta generando un amplio margen de
justificacion para los actos pecaminosos donde -en su momento- estaba limitada a la
posesion diabolica. Vemos asi como, una vez mas, se genera la via del Purgatorio y el
consecuente perdon, mostrandose abierta la via de la salvacion donde antes no parecia
encontrarse.

En segundo lugar, en relacion a la “familiar afeccion”, encontramos un
comportamiento que el dominico limita al clero, a quien advierte de los riesgos de las
relaciones con mujeres, “aunque sea devotamente y con buena intencion”. Cabe sefalar
en este sentido, como lo primero que llama nuestra atencion es la relacion que vuelve a
sefialar sobre el papel desempefiado por el diablo al “colocar el diablo™ a los clérigos
“en el camino del escandalo”. En este sentido, si revisamos la Suma Teologica, no se
muestra un precedente tedrico que asi lo establezca, ya que en la Cuestion 80, titulada
“El diablo como causa del pecado”, plantedndose para ello cuatro cuestiones: “l. (Es
directamente causa del pecado el diablo? 2. ;Induce el diablo a pecar, persuadiendo
interiormente? 3. ;Puede inducir necesariamente a pecar? 4. ;Provienen todos los
pecados de la sugestion del diablo?'®”. A partir de estas premisas, el planteamiento del
sermon mencionado no se encuentra directamente afectado por ninguna de ellas, lo que

dificulta la justificacion del papel del diablo en el mismo. Sin embargo, mestre Vicent

' DE AQUINO, T.: Suma de ... op. cit., p. 631.
'S DE AQUINO, T.: Suma de ... op. cit., p. 628.
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recurre a la idea de que se le atribuya la responsabilidad al indicar que el riesgo surge al
“colocar el diablo” a los clérigos en dicha situacion, a pesar de sus buenas intenciones.
Con ello, se estd reduciendo la responsabilidad y facilitando la posibilidad de la
salvacion de las almas, de la misma manera que en los apartados anteriores.

En el tercer caso, nos encontramos ante la referencia “seguir el camino de los
deleites (comer bien, regar con frecuencia la garganta, llevar camisa delicada, dormir en
lecho bueno y mullido...)”. En esta situacion, vemos como la relacion con el apartado de
la Suma de Teologia anteriormente citado se refleja de manera directa, siendo en el
apartado titulado “;Puede el diablo inducir a pecar instigando interiormente?” en cuyo
desarrollo Tomas de Aquino plantea que :”la accion interior del diablo parece ser en
torno a la fantasia y al apetito sensitivo; conmoviendo a cualquiera de las dos puede
inducir al pecado”'®. De este modo, al referirse a seguir el camino de los deleites,
podriamos estar viendo una concrecion de este apartado. Con todo ello, una vez mas, se
trataria de un recurso a través del cual se reduciria la responsabilidad del ser humano
sobre el pecado, en estos casos, introduciendo el factor de la influencia diabdlica en
ellos.

Por ultimo, en el sermén hasta ahora analizado, encontramos un bloque en el que
se refiere a como “el clérigo o religioso no debe abandonar la devocidn espiritual, las
oraciones, las obras penitenciales,...” en este caso, atendiendo a lo ya comentado con
respecto a la pereza en el apartado de los pecados capitales, cabe sefalar que se esta
tomando como punto de partida el incumplimiento de las obligaciones espirituales,
dejando la pereza en segundo término, al tiempo que se dirige la mirada de manera
especifica al clero. En este sentido, cabe destacar la importancia del cumplimiento de
las obligaciones devocionales en este colectivo, ya que lo que entraria en juego no seria
solo el estado de su alma, sino, en ocasiones, las de aquellos que les han encomendado
determinadas misas y oraciones por la salvacion de la suya. Por este motivo, atendiendo
al temor reflejado en diversas ocasiones sobre el incumplimiento de las mandas pias por
parte de los clérigos asignados a ellas, resulta comprensible que se insista en ello por
parte del predicador, aunque no sea de manera clara y directa, sino con una referencia
general y mucho mas discreta, evitando asi provocar la desconfianza entre los fieles.

El siguiente sermon recogido en la tabla se refiere a los diversos tipos de
tentaciones existentes, en este sentido, mestre Vicent las agrupa en tres categorias: las

divinas, las diabolicas y las humanas. Las diferencias existentes entre ellas se refieren al

' DE AQUINO, T.: Suma de ... op. cit., pp. 629-631.
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origen y la intencion que las produce, sin embargo, este hecho guarda relacion con los
posibles tipos de pecados a que dan lugar, siendo la de origen humano la de menores
consecuencias. Este planteamiento, es heredero del ya expuesto por Tomas de Aquino
en su Suma de Teologia, donde podemos ver en su Cuestion 79, las Causas externas del
pecado “Primero por parte de Dios ; en segundo lugar, por parte del diablo y en tercero,

por parte del hombre™'®’

. Es en el desarrollo de dicha cuestion 79, cuando se plantea la
imposibilidad de Dios de provocar el pecado, analisis que queda cuestionado por mestre
Vicent en este sermoén, al desarrollar de qué manera se produce la tentacioén, con qué
modos y por qué causas. En segundo lugar, encontramos la causa diabdlica, cuyo
objetivo es la condenacion de las almas y que recurre para ello a diversos mecanismos.
En este sentido, si lo comparamos con la Suma de Teologia, encontramos que en ella se
nos muestran los diversos modos en que puede el diablo incitar al pecado. En concreto,
es la Cuestion 80, donde se nos muestra “la causa del pecado por parte del diablo”, en
relacion con lo cual se analizan “cuatro problemas: 1. ;Es directamente causa del
pecado el diablo? 2. ;Induce el diablo a pecar, persuadiendo interiormente? 3. ;Puede
inducir necesariamente a pecar? 4. ;Provienen todos los pecados de la sugestion del
diablo?"™ En este sentido, una vez mas vemos distanciarse aparentemente los
planteamientos de mestre Vicent de las soluciones a las cuestiones que propone Tomas
de Aquino. Estas diferencias, adquieren especial importancia en la medida en que
nuestro dominico toma como fuente, en numerosos aspectos y ocasiones, los
planteamientos tomistas, divergiendo sutilmente de los mismos en aquellos aspectos que
no se adaptan a la realidad concreta a la que pretende dar respuestas. Sin embargo,
analizando las soluciones propuestas por santo Tomds, encontramos la siguiente
reflexion:

El pecado es un acto. Por tanto, una cosa puede ser directamente causa del pecado
del mismo modo que es directamente causa de un acto. Lo cual a la verdad no
acontece sino porque mueve a obrar al principio propio de dicho acto. Mas el
principio propio del acto del pecado es la voluntad, porque todo pecado es
voluntario. De ahi que nada pueda ser directamente causa del pecado a no ser que
pueda mover a la voluntad a obrar. Pero la voluntad, como hemos dicho
anteriormente , puede ser movida por dos cosas: 1) por el objeto: asi se dice que lo
apetecible aprehendido mueve el apetito; y 2) por aquel que inclina interiormente la
voluntad a querer. Mas esto (ultimo) no es sino la voluntad misma o Dios, como
hemos demostrado anteriormente . Resta, pues, que por este lado sola la voluntad
del hombre es directamente causa de su pecado. Por parte del objeto se puede
entender triplemente que una cosa mueva a la voluntad. 1) El objeto mismo
propuesto; asi decimos que el alimento excita el deseo de comer; 2) el que

TDE AQUINO, T.: Suma de ... op. cit., p. 622.
'S DE AQUINO, T.: Suma de ... op. cit., p. 628.
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propone u ofrece dicho objeto; 3) el que persuade que el objeto propuesto tiene
su razoén de bueno; pues también éste de alguna manera propone a la voluntad su
objeto, que es el bien de la razon, verdadero o aparente.'®

Es precisamente en este desarrollo donde encontramos la clave para la
interpretacion del sermén analizado, en el que se nos muestran los tres modos en que
puede el diablo incitar al pecado, los cuales coinciden en lo sefialado en la Suma de
Teologia en relacion con lo tocante al objeto que mueve la voluntad. De este modo,
mestre Vicent estaria recurriendo a este aspecto teérico que vincula de manera indirecta
al diablo con el pecado a través del ofrecimiento del objeto causante del mismo. Una
vez mds, vemos cémo los sermones nos muestran un salto mas alld del planteamiento
tomista, no s6lo convirtiendo sus argumentos en divulgativos, sino haciéndolos llegar al
extremo que el autor requiere en cada caso. En esta ocasién, demostrar la
responsabilidad del diablo en determinados pecados del hombre.

En tercer lugar, en relacion con las tentaciones de cardcter humano, se recoge
una afirmacion muy interesante a propdsito de la gravedad de los pecados, sefialando
que los pecados inducidos por la tentacion humana s6lo pueden llevar al pecado venial.
En este sentido. mestre Vicent se refiere de manera exclusiva a los pecados de tipo
sensual, mientras que Tomés de Aquino comienza con una diferenciacion en dos
grandes bloques, siendo el primero el relativo al pecado original y dejando en segundo
plano el resto. Paralelamente, las reflexiones sefialadas en relacion a los pecados
veniales y mortales se encuentran enmarcadas en un grado de profundidad teorica
mucho mayor que el reflejado en este sermén en lo que a la tentacion humana se refiere,
en la que se vincula el cardcter sensual y el asenso de la razén con la exclusividad del
pecado venial. Este hecho, puede corresponderse con las peculiaridades diferenciales
del auditorio de uno y otro autor, lo que llevaria a éste ultimo a la necesaria
simplificacion de sus argumentos con el fin de ser comprendidos por ellos.

En el siguiente sermon recogido en la tabla anterior, nos encontramos ante una
reflexion sobre el papel que desempenan los pecados en el descenso de los siete
escalones que conducen al infierno. En este sentido, podemos observar que los tres
primeros se corresponden con los relativos al pensamiento, palabra y obra, mientras que
el cuarto y el quinto se relacionan con la lujuria y la injuria, quedando los dos ultimos

relacionados con el desprecio a Dios y a la fe. Mediante esta jerarquizacion de los

"% La negrita que figura en la cita es nuestra, incorporada con el fin de facilitar la
interpretacion del texto. DE AQUINO, T.: Suma de ... op. cit., p. 629.
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pecados, el predicador esta reforzando la idea de la gravedad de aquellos pecados
vinculados con el desprecio a lo relativo a Dios y a la Iglesia, incluyendo en este bloque
lo tocante a los bienes sagrado, asi como a todo tipo de propiedades eclesiasticas, cuyo
respeto se esta reforzando mediante esta condena. Todo ello, en un contexto jerarquico
que se inicia con la diferencia entre los pecados de pensamiento, palabra y obra, capaz
de persuadir a todo cristiano sobre la adecuacion de esta estructura jerarquica.

Por ultimo, hemos seleccionado un sermoén relativo a los motivos que mueven al
diablo, quedando estos estructurados en su interés por las afecciones terrenales
(relacionado con la avaricia), su capacidad de superar a los actos naturales, el aprecio
por los dones intelectuales (vinculado tradicionalmente a la soberbia) y la afliccion
sensual (vinculada con la lujuria). Con todo ello, se detecta una relacion tangible entre
los motivos que mueven al diablo a intervenir y ciertos pecados capitales, los cuales le
facilitan el acceso y -a partir de los mismos- la mayor influencia en el comportamiento

humano.

Sobre la salvacion de las almas

En relaciéon a la salvacion de las almas y a la manera en que esta se pueda
producir, hemos seleccionado algunas de las referencias incluidas en los sermones con

el fin de facilitar la aproximacion a estas ideas.

La Salvacion de las almas en los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario | Sermén n’

1. De los pensamientos:
© De los deseos y las palabras pronunciadas u
oidas, de los actos.
o Al religioso que observa los tres votos, si son

Da cuenta de t . . ., i
! . realizadas con intencion recta, humildad y

administracion. . L ,
diligencia, si no, sera condenado. .
Toda alma llega . o Sermonario de
.. 2. Lanecesidad de hablar por si mismo, de compadecer i 29
al Juicio. Avinon

ante el tribunal:
o No de palabra, sino de conciencia
3. Lapractica que se tendra
© En la hora de la muerte, lo que se habra hecho
con lo que a cada uno se le entregd (en cuerpo y
alma, ciencia, riqueza, elocuencia,...)

Importancia de
la confesion.

Tres cosas Tres cosas necesarias para la salvacion: Sermonario de 38
suficientes para 1. Cognitio de veritat divinal, conocer a Dios Avifion
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La Salvacion de las almas en los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario | Sermén n°
2. Dilection de caritat entegral, amar a Dios sobre
la salvacion todas las cosas.
3.  Compassion de pietat fraternal, y al prdjimo como a
ti mismo.
[...] Los grados de la mala vida:
1. Carnal conversacio de homens o dones
2. Spiritual indevocio
Sobre las almas 3. Crueldat sense misericordia .
. . Lo .| Sermons (Shib,
que van al cielo 4. Amarga impaciencia dels que perden los bens e si G.) vol. TII LXXXII
y al infierno podien dar del puny a Déu o farien ) )
5. Implacable discorda
6. Tirannica presidencia
7.  Usurpacio de coses spirituals
Las tres virtudes para renovar el alma son:
. 1. Vertadera humilitat, pues el origen de todo pecado
Vivamos una .
vida nueva: la cs la soberbia Sermonario de
e 2. Piatosa largitat, si la codicia es el inicio del pecado, s, 16
renovacion por . . Avifion
las virtudes la limosna lo evita
3. Pura e neta castedat, pues la carnalidad es el tercer
inicio de males
Tres paces necesarias:
1. Paz interior, entre el cuerpo y el alma
Lo 2. Paz exterior, con el projimo
imprescindible 3. Paz superior, con Dios Sermons (Shib
P Al mismo tiempo, hay que cumplir cuatro condiciones: > | CLXXXIV
para entrar en el . G.) vol. VI
. 1. Lealtad de corazén
Paraiso .
2. No jurar en su nombre
3. Honrar el domingos
4. Obedecer los mandamientos de la Iglesia
Principal virtud humana: Sermons. vol
Sobre la caridad 1. Amor a Dios soberano P 8

2. Amor al prdjimo ordenado

primer (1932)

Enlazando con el apartado anterior, la primera referencia que hemos

seleccionado en relacion con la salvacion de las almas nos ofrece de nuevo la imagen de

la jerarquia basica de los pecados, organizando los comportamientos en funcion de si

son de pensamiento, palabra u obra, lo que nos vuelve a dirigir a la estructura basica

transmitida por mestre Vicent y que -en este caso- se orienta en relacion con la llegada

del Juicio Final, insistiendo en la importancia del mismo, asi como de ser capaz de

rendir cuentas en el momento postrero. En este caso, la idea viene a reforzar la

importancia del Juicio, manteniendo la division entre el juicio individual tras la muerte

y el Juicio Final. En este sentido, el predicador resalta la importancia de la confesion, ya

que es la herramienta capaz de reducir el valor de los actos contrarios al bien del alma.

Esta idea, enlaza con lo planteado en péginas anteriores en relacion con la confesion,




174

reflejando su importancia al mostrarse como un elemento sobre el que se volvera desde
las distintas perspectivas que se refieran al alma, su condena o su salvacion.

Paralelamente, el refuerzo de la importancia de la confesion, hay que
contextualizarlo en el marco juridico del Concilio de Letran IV y su continuidad en el
de Trento, asi como en el entorno de desarrollo del protestantismo, y el cuestionamiento
de la penitencia por parte de este ultimo.

Esta idea, debe enlazarse con la reflejada en el siguiente apartado de la tabla
anterior, el relativo a los aspectos necesarios para la salvacion del alma, esto es: conocer
a Dios, amar a Dios sobre todas las cosas y al préjimo como a uno mismo. De este
modo, se estd mostrando una vision muy distante de la que trata de atemorizar a los
fieles, ya que con esta férmula, se transmite una perspectiva de caracter salvifico en la
que lo mas destacado es el sentido “suficiente” de estos tres elementos para la salvacion
del alma.

Con todo ello, no dejan de abundar las reflexiones realizadas por parte del
dominico de los grados de la mala vida, tal es el caso de la incluida en el sermén
recogido a continuacion en la tabla. En ¢l, observamos una lista de comportamientos y
actitudes que conforman los siete grados de la “mala vida”.

En dicha jerarquizacion, observamos una vez mas la gradacion entre los actos
relativos a las cuestiones carnales (carnal conversacio de homens o dones), las
cuestiones de indole espiritual (spiritual indevocio), las relativas a las cuestiones
materiales, de cardcter mundanal y vinculadas tanto a propiedades, como al ejercicio del
poder (crueldat sense misericorcia, amarga impaciencia dels que perden los bens,
implacable discordia, tirannica presidencia) y, por ultimo, la relativa a la combinacion
de ambos aspectos, el del poder terrenal y el espiritual (usurpacio de coses spirituals).
De este modo, nos encontramos una vez mas ante una estructuracion de los pecados en
la que predominan dos centros, el uso del poder (incluyendo aqui las preocupaciones
por las riquezas y los bienes) y las cuestiones espirituales (tanto en lo relativo a la
devocion, como al ejercicio de poder espiritual y la gestion del mismo). De este modo,
mestre Vicent esta centrando su atencion en estos dos aspectos que parecen preocuparle
de manera especifica, como podremos ir viendo a través de los posteriores aspectos
analizados.

Con todo ello, tal y como hemos comentado con anterioridad, nos encontramos
ante una vision y jerarquizacion de los pecados que guarda relacion directa y clara con

el mantenimiento del orden establecido, lo que reafirma el papel desempenado por la
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Iglesia en este sentido. Asimismo, la relacion entre la Iglesia, como parte central del

proceso, y el clero, como parte inherente a dicho mecanismo, pero a su vez, presa del

mismo, es una perspectiva que tampoco puede dejarse de lado a la hora de interpretar la

funcion de cada uno de estos engranajes en el conjunto del proceso.

Sobre el comportamiento del clero

En lo que al clero se refiere, Vicent Ferrer recoge las siguientes referencias sobre

las que trataremos de reflexionar:

Sobre el comportamiento del clero en los Sermones de san Vicent Ferrer

Los clérigos y

Que los clérigos se guarden de la simonia y recen los oficicios

Tipologia Pecado Sermonario Sermon
e
Al entrar en religion se promete siete observancias:
1. Obediencia general
Lo que 2. Pobreza apostolica
representa 3. Castidad angelical . o
p ad ang . Sermonario de Avifion 41
entrar en 4. Devocion en el oficio
religion 5. Silencio de palabras
6. Penitencia corporal
7. Paciencia virtuosa
. Al reflexionar sobre las riquezas y sus peligros, detalla:
Religiosos y . . . . g . R
Cuantos religiosos, cuantos clérigos y cudntos laicos se
sacerdotes . - .
condenan por ellas. Cuantos religiosos obran contra el voto de . o
deben . L . , . Sermonario de Avifion 45
revenirse de pobreza, etc., cuantos clérigos obran con simonia, cuantos con
Prevs usura, cudntos se convierten en negociadores para adquirir
las riquezas .
posesiones...
Diferencia entre | Prudencia, diligencia y obediencia. Critica a los clérigos de
el buen clérigo |pésima vida que afirman salvarse, los cuales incitan al pecado . s
g0 P ~ 4 ’ p Sermonario de Aviién | 23-24
y el falso y enganan.
profeta
Los religiosos jovenes, cuando empiezan a estudiar teologia
tienen vergiienza de preguntar lo que no saben, ni leer Feria
Comportament |sermones de otro, van a la Biblia y otros libros y sacan asi sus . Iv.
porta ’ , Yo M Sermons (Shib, G.) vol. | Sermo
dels religiosos | sermones, lo que les llevara a predicar muchos errores, todo VI Dominic
joves por soberbia. e
Cuantos presbiteros hay en el mundo que no saben gramatica (p-161)
y tienen vergiienza de pedir a otro que les ensefie a leer...
Los clérigos y | Capellanes, hoy los beneficios se hacen con hurtos y simonia | Sermons (Shib, G.) vol. ISemlO
. P nnocen
la simonia VI cium
Sefiala que los eclesiasticos son todos simoniacos en la Feria
o : : III* En
Pecados de los prelatura, dignidad y rectorle}. Si vas a los capellanes, son Sermons (Shib, G.) vol. | quin
capellanes jugadores de dados, tahures, jugadores, bebedores en taberna, VI punt
ajustadores de dineros, ... esta lo
mon
GARGANTA, J. M. Enla
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Sobre el comportamiento del clero en los Sermones de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario Sermoén
e
devotamente. fiesta de
FORCADA, V.: los
. , Biogradfia y escritos de apostole
la simonia san Vicent Ferrer, 5s.
Madrid, 1956. Simén y
s. Judas
Los clérigos deben GARGANTA, J. M. - Enla
Sobre los * vivir castamente, por el voto que las 6rdenes lleva| FORCADA, V.: fiesta de
cléricos parejo Biografia y escritos de s.
£ * guardarse muy especialmente de la simonia san Vicent Ferrer, Matias
Madrid, 1956. apostol

De entre lo sefialado en la tabla, podemos destacar la simonia como un elemento
que preocupa especialmente al dominico. Las referencias a la simonia aparecen en cinco
de los ocho sermones relativos a los comportamientos del clero.

En apartados anteriores, hemos sefialado la preocupacion del predicador por el
ejercicio del poder, en este caso, la simonia se nos muestra como un primer aspecto
concreto de dicho ejercicio.

Mas alla de la simonia, vinculada con el poder y con la busqueda de riquezas
frente al voto de pobreza, vemos también destacar la soberbia, en contraposicion a la
humildad propia del clero y sobre la que ya hemos reflexionado en apartados anteriores.

Por ultimo, se incluye cierta referencia a la castidad, sin que resulte
especialmente significativa, lo que resulta coherente con el trato dado en la época al
celibato clerical, a pesar de la legislacion relativa al mismo.

De todo ello, podemos extraer como resultante el especial interés manifiesto por
el predicador en la prevencion de la simonia -aparentemente muy frecuente en la época,
sin duda por la tradicién de este tipo de practicas-, la soberbia y la castidad; las cuales se
nos plantean como tres pecados destacados entre el clero. Sin embargo, hay una
referencia a diversos comportamientos que también debian abundar, pero que -a criterio
de mestre Vicent- ocupan un segundo plano, nos referimos a aquellos comportamientos
que el autor vincula con los capellanes y que suponen la proximidad a los habitos de
vida de los seglares; esto es, el juego y la bebida.

Con todo ello, podemos ver dos niveles de pecados: los graves, tales como la
simonia, la soberbia y la lujuria, directamente vinculados con el acceso al poder, la
aceptacion de la jerarquia y el proceso de transmision del mismo; y los menos graves,

cuya importancia se limita a la diferenciacion en la forma de vida de clérigos y laicos,
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particularmente en los signos visibles y cotidianos, pero que carecen de mayor
trascendencia.

De este modo, una vez mas, podemos establecer una clara relacion directa y
pragmatica entre los “pecados” mas condenamos y los intereses institucionales

subyacentes.

Sobre el comportamiento de la sociedad del momento

Con respecto al comportamiento que mestre Vicent observd a su alrededor y que
considerd de interés reflejar en sus sermones, hemos elaborado la siguiente tabla,
mediante la cual es posible analizar dichos comportamientos de manera genérica,
tratando de establecer tipologias que nos permitan una teorizacion global en relacion

con los mismos.

Los comportamientos de la sociedad a ojos de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario Sermoén
1. Avaricia
2. Lujuria
3. Gula
4. Simonia: “[...] 4 la confessio, que [’absoldra

per esperanc¢a de diners, o en dar ordens e
sepultures, hajam diners. Aixi hui és venut per
dotze diners; si donau al capella uit diners,| Quaresma, II, XLV
certes no dira la missa si no li’n donau dotze; lo
preu de Judes, dient: Tan bon preu me poreu
dar, que jo vos vendré”; ells li daven deu reals,
e ell deia: “E per deu reals vos daré mon mestre
tan bo?” Encara lo prea un poc, e lo prevere
idem, es gran pecat.”

Sobre los 4
pecados que
vino Jesus entre
los cristianos

Sermons de

Valencia,

1. Hechicerias diabdlicas: ir a adivinos/as o a|Sermonario de san 125
hechiceros/as.

2. Blasfemias divinales: blasfemias contra Dios, al
beber, al entrar por una puerta, al arreglar la pata | Real Colegio-
de un rocin,...

3. Quebrantamientos festivales: los domingos al
aparejar animales, celebrar mercados y ferias, | Corpus Christi de
etc.

4. Corrupciones corporales: sin incluir Ila
mancebia, prostitutas en posadas son trampa
para las almas, deben estar en la mancebia, ya
que estando en posada se condenan tanto
posaderos como gobernantes de la villa .

5. Manifiestas tahurerias: juego de dados es

Vicent Ferrer del

Seminario del
Seis pecados
que observa a

su alrededor Valencia.
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Los comportamientos de la sociedad a ojos de san Vicent Ferrer

Tipologia Pecado Sermonario Sermoén

tahureria y latrocinio.
6. Perversas compaiiias: que judios, cristianos y
sarracenos habiten en la misma casa o barrio.

L. Presuncmq intelectual, viento .de levapte, al| Sermonario de san
querer medir o escrutar los misterios de Dios. ]
2. Ocupacién mundanal, poniente, al ser muchas | Vicent Ferrer del

Sobre los 4 . .
. las preocupaciones mundanales y dejar de 1ado | Real Colegio-
vientos que la fo. 9 145
Zza(ig?cila Fe 3. Tentacién diabolical, tramontana, ya que las| Seminario del
tentaciones ponen a prueba la fe. Corpus Christi de
4. Afeccidon terrenal, mediodia, al tener esclavos
infieles y no querer que se conviertan. Valencia
Se trata de Diez Pecados:
1. Injusticia de los sefiores.
2. Simonia de los eclesiasticos.
3. Penitencia, los seis rayos que la
conforman: el corazon -arrepentimiento-, Sermonario de san
proposito de enmienda, confesion de todos Vicent Ferrer del
Pecados de los los pecados, cumplir la penitencia y
que se acusara atormentar las carnes, restitucion de lo |Real Colegio- 6
al mundo en el robado y perdon de las ofensas. Seminario del
Juicio Final Negll.gtj,ncm de las cosas divinas. Corpus Christi de
Avaricia.
Adulterio, contra los lujuriosos. Valencia

Blasfemia airada (muy frecuente).
Fraude en los negocios.

. Habladurias de los ociosos.

0. Oposicién a los buenos.

=100 N WA

Analizando los comportamientos reflejados en la tabla anterior, llaman la
atencion diversos aspectos: en primer lugar, mas all4 de la presencia de algunos pecados
capitales, hay que sefialar la presencia de pecados muy concretos, vinculados de manera
mas o menos directa con determinados colectivos sociales. Trataremos ahora de revisar
los més destacados al tiempo que los reagruparemos en funcion de sus principales
caracteristicas esenciales.

En primer lugar, continla mostrando su preocupacion por los reflejos de los
pecados capitales que se observan de manera habitual en torno suyo. En este sentido,
insiste en temas tales como la avaricia, la lujuria o la gula, pero rapidamente lo
encontramos centrando su atencidén en la simonia, ante la cual se muestra sumamente
critico, recordando que se trata de un pecado de los eclesiasticos, lo que lo dota de
mayor gravedad. En este sentido, destaca como dichas referencias se agrupan bajo el

epigrafe de los cuatro pecados por los que vino Jesus entre los cristianos. Por ello,
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recurre a la equiparacion de la simonia con la venta, por parte de Judas, de Jests. De
este modo, mestre Vicent, estd poniendo, una vez mas, de relieve la gravedad de la
simonia, tanto para clérigos como para laicos que, de alguna manera, se muestren
participes de la misma. Esta equiparacion solo tiene sentido en la medida en que se trata
de reforzar los mecanismos institucionales de acceso a los cargos, siendo por ello
condenada de manera insistente y tajante la simonia en numerosos sermones.

Al referirse explicitamente a los pecados que observa a su alrededor,
encontramos uno de los elementos que parece preocupar especialmente al predicador,
que lo sittia en primer lugar, es la hechiceria diabdlica, la cual vincula principalmente
con la asistencia a adivinos o hechiceros, hecho que parece ser frecuente en la Valencia
de la época. A continuacion, se refiere a las blasfemias, sefialando los momentos en que
estas se producen, ya que se realizan de manera cotidiana sin encontrarse en ellas
elementos voluntarios que agraven su uso. De igual modo, el incumplimiento de las
fiestas, o las corrupciones corporales, entre otros, son aspectos muy interesantes, ya que
sefalan que se producen sin incluir la mancebia, donde deben estar las prostitutas, sino
en las posadas, dejando claro, mediante el recurso a argumentos de autoridad (Biblia -
Proverbios 23- y san Agustin -Libro Sobre el orden-) que dependiendo del lugar, se
trataria 0 no de un pecado, en concordancia con la mentalidad y la legalidad del
momento. Para concluir, quedan las referencias a los juegos y los robos, ambos
equiparados en un unico apartado con el que se quiere condenar de manera especial el
juego de dados, tan popular y difundido en la Valencia del momento, que lo
encontramos en numerosas referencias juridicas de monasterios y conventos.
Finalmente, se insiste en lo condenable de habitar en la misma casa o calle que judios y
musulmanes, siendo considerado como mala compainia, reforzando asi la distribucion
urbana de la moreria y la juderia, asi como la separacién de los tres colectivos que
coexistieron en la Valencia bajomedieval, con diversos grados de convivencia.

Una vez mas, podemos constatar de este modo, la clara relacion existente entre
los pecados y los delitos, imbricandose ambos conceptos de manera constante en la

mentalidad del momento. Como ha senalado Villacanas:

El monopolio legal de la direccion de conciencias y el incremento de la sancion
sobre el pecado favorecieron la juridizacion de la “ética” y la moralizacion de la
“ley” -cuando se diferenciaban formalmente como esferas separadas de juicio-. En
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el ejercicio de la justicia medieval no hay, por tanto, una escision previa entre
derecho y moral, como ocurrird después de la reforma luterana.'”

Por ultimo, en uno de sus sermones, mestre Vicent se refiere a los diez pecados
de los que serd acusado el mundo en el Juicio Final, dicho listado merece especial
atencion ya que parece limitar a estos diez, aquellos que seran enjuiciados en ese
momento, poniendo de relieve -en cualquier caso- la importancia de los mismos y de su
presencia en la sociedad del momento -al menos a juicio del predicador-. Dichos
pecados se refieren una vez mas, a distintos colectivos sociales, destacando la injusticia
por parte de los sefiores, la simonia por parte de los eclesiasticos, la penitencia (no
quedando claro si se refiere a no recurrir a ella o a hacerlo de manera inadecuada). La
negligencia en las cosas divinas, en cuyo apartado se podria haber incluido la anterior,
separada para reforzar su importancia. La avaricia y el adulterio como pecados
capitales. La blasfemia, como accion contra Dios. El fraude en los negocios, cuya
importancia empieza a destacar en la baja edad media, con el auge de las actividades
comerciales en el dmbito urbano. Las habladurias de los ociosos, quedando aqui
sefnalado tanto el hecho de las habladurias como las figuras de los ociosos, como ajenos
a una participacion activa en el orden social existente. La oposicion a los buenos,
afirmacion ésta muy genérica y capaz de dar cabida en su desarrollo a aquellos que
resulte mas conveniente en cada momento.

En esta sintesis, vemos como se repasan los pecados ya destacados con
anterioridad, concretando el colectivo a que corresponden e insistiendo en su gravedad.
Cabe senalar la relacion existente entre los mismos y el mantenimiento de la
estructuracion social, asi como la continuidad del papel asignado tanto a la institucion

eclesiastica, como a la jerarquia que la compone.

A través de los apartados analizados de los sermones de san Vicente, podemos
observar la imagen de un predicador culto, complejo, entre cuyas preocupaciones se
muestran las correcciones de los males que afectan a los fieles, pero, principalmente,
aquellos que cuestionen el orden establecido o que ponen en riesgo el papel
desempeniado por la Iglesia y el clero. Paralelamente, hemos podido observar la
presencia de elementos diversos en sus textos, entre los que encontramos un

componente teodrico tradicional, como lo es el sustrato de la Suma Teoldgica, tan

1% VILLACANAS BERLANGA, J.L.: “Epilogo” en: CATALINA GALLEGO,
C.: Pastorado, ... op. cit., pp.197.
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presente en sus reflexiones, al tiempo que sobresalen algunos aspectos como la
individualizaciéon de los demonios vinculados a cada uno de los pecados, también
frecuentes en otros autores del momento. Con todo ello, podemos observar en la imagen
del predicador, la de un intelectual dotado de una fuerte base tedrica, pero imbricado
con la sociedad del momento, a la que trata de corregir, pero de cuyas ideas es participe

a lo largo de su obra.

Sobre los pecados en las obras de Eiximenis

En relacion con los pecados, encontramos en la obra de Eiximenis, en concreto
en el Cercapou, un recorrido detallado y en profundidad a través de los Diez
Mandamientos, los Pecados Capitales y los diversos tipos de virtudes, elementos que

hemos tratado de sintetizar en diversas tablas que nos facilitaran su analisis.

Sobre los diez mandamientos

En primer lugar, siguiendo el orden del propio autor, vamos a repasar el
tratamiento por ¢l dado a los diez mandamientos, cuyo desarrollo nos ofrece una
interesante vision sobre la situacion de la sociedad del momento, al menos a los ojos del

minorita.

Sobre los Diez Mandamientos en la obra de Eiximenis

Cap. /

Manament Contingut Desenvolupament destacat pp

Primer: No | Presupon que lo cretia|[...] E deu-se guardar de affermar, dir, fer|1/29-33
hauras  Déus|deu creure en Déu esser|scientment cosa alguna per la qual se desvia de
stranys tot creador e senyor de|la sancta fe crestiana; e de tenir falsa opinio
tota creatura e que aquell | contra article algu de la [santa] fe [catholica]: e
tot sol deu colre, honrar e |perseverar en dubte de la fe [catholica] o
amar sobre totes coses, e |titubear en aquella; e de blasfemar Déu, ¢o és,
en aquell deu posar la sua | dir de cor o de boca irreberendment cosa alguna
final confianga. la qual no.s convinga a la bonea e excel-lencia
divinal [...]

[E aixi mateix deu esquivar de creura] en
somnis [si no a conselle de discret confessor],
en nigromancia, invocacions, patis o repusions
de dimonis, esguardaments de mans o phisomia
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Sobre los Diez Mandamientos en la obra de Eiximenis

Manament Contingut Desenvolupament destacat Cap./
pp-
de cara, o altres senyals del cos/[...]
E deu esquivar de recorrer o usar de remeys
vans o erroneus, aixi com ligadures, conjurs,
encortaments, caracters, breus, cartells o
nomines, encara que sien senyalades, dites o
scrites ab paraules de la sancta Scriptura [ ...]
E de usar de observancia de dies, anys, mesos,
hores o calendes en comencaments de obres o
de viatges o altres actes, creent que per tal
observancia obtendra prosperitats o ¢o que vol
o esquivara adversitats. [,,,]
Axi mateix deu esquivar de usar o donar fe en
estrenes del primer dia del any, ni altres fets
dons que's fan per compra o mudament de
alberch o heretat[...] E de creure que fades,
bruxes, homens o dones encantades o
semblants coses, que sien res, o que lo diable
haja poder desobre negu ni en altra manera sino
tant co a nostre senyor Déu ha plagut o 'om
permet usary...]
Segon: No|[...] que nengu no deu|Deu-se, donchs, abstenir de jurar dient|11 / 33-
pendras lo|jurar en manera alguna|scientments falsia o mentida; e de jurar ab art e |34
nom de Déu en |per Déu, ni per les seus|enganosament; e de jurar o de votar prometent
va coses sagrades, per falsia|que no fara cosa alguna no deguda fer segons
o engan de algu, ni encara | los manaments de Déu; e de jurar en manera
per veritat si no és costret | alguna per lo cos, cap o altres membres de la
per jutge, o, en cas| sagrada humanitat de Jesucrist; e de continuar
necesari, per profit del|o sovinejar de jurar per ardor de parlar o per
proisme, on vees que son|mal us, no curant de absteni-se’'n encara quen
Jurament no fos cregut|sia représ o conega esser mal fet; e de trencar
[..] sagrament per ell licitament fet; e de trencar
scientment vot o promissio a Déu o a sants fets;
e de trencar homenatge o promissio en sa fe
licitamentfets a son proisme.
Terg: Que l'om, en los|Jatsia que tots temps se deja abstenir e guardar |11l / 34-
santificar  lo|diumenges e altres festes|de pecar mortalment, en los dies de les festes se |36
dia sant. manades colre, se deu|deu mils guardar[...] e de cacar en qualsevol
abstenir de fer e de fer fer | manera, e de vagar a deports e jochs o altres
que altri faga, quant en ell | vanitats.[...]
és, tota obra servil, car
deu en aytals dies
entendre en laor de Déu e
vaga a hoyr missa e
oraciéo e altres bones
obres  sanctes, segons
ordinacié de santa mare
Esgleya.
Quart: Hom és tengut fer honor, | Deu, donchs, molt squivar [’'om de negar servey |1V / pp.
Honraras ton | aixi de paraula com de fet, |0 ajuda qui fer puxa a son pare o a sa mare|36-37
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Sobre los Diez Mandamientos en la obra de Eiximenis

Manament

Contingut

Desenvolupament destacat

Cap./
pp-

pare e ta mare
si vols viure
longament
sobre la
terra®’.

a son pare e a sa mare
tota hora que lo cas o
temps o requerrd, e no res

menys [...]

posats en negessitat, e de maleis, escarnir o en
altra manera dir o fer scientment irreverencia o
menyspreu a son pare o a sa mare carnals, o a
son prelat, o a son princep o senyor temporal.

Quint: No
auciurds negu

Que ['om es guart de
auciure negu de fet
corporalment,

E de manar, consellar, consentir
delliberadament que algu sia mort, si donchs no
era per via de justicia e a zel o intencio justa; e
desigar mort de algu ab tal consentiment que li
plauria que de fet se seguis [per obra]; e de fer
scientment cosa alguna per qué fembra prenys
se puxa afollar; e de excutar algu o condempnar
a mort judicialment per zel de venganga o altra
mala intencio sots color de justicial...].

VvV / pp.
37-38

Sise: No
fornicaras

[...] l'om es deu abstenir
de tot mesclament carnal
ab fembra, exceptat la sua
propria muller en via de
legitim matrimonio [...]

[...] abstenir de tot ajustament o mesclament
carnal ab fembra solta, ab verge, ab maridada,
ab religiosa o altra que haja votada continencia,
ab parenta carnal o que sia en afinitat ab ell, o
speritual, axi com és comare, fillola o filla
speritual, ab infell.

Deu se abstenir de usar ab la propia muller ab
maneres bestials, no naturals, en loch o ab
intencio no degudaf...] no ab provocacions e
maneres de qué usen publicanes solament
perqué puxen sadollar lur desordonat apetit/ ...]
no en temps que la dona es aprop del part o ha
del accident comu a dones, e en loch sagrat o
poblich de qués pogués seguir escandol o mal
eximpli.

E deu esquivar lo greu e abominable pecat de
sodomia e tot altre contra natura, ¢o es, tot e
qualsevol us o acte illicit, libidinos o carnall...]

VI /
pp-38-40

Sete: No
furtaras

No deu pendre, retenir o
en altra manera
contractar cosa alguna de
altre per cobejanga, sens
voluntat de aquell de qui
es la cosa.

E deu-se, donchs, I'om guardar de pendre
amagadament o retenir béns d’altri sens
voluntat d’aquell, e de pendre e usurpar per
for¢a o manifestament res que sia d’altri; e de
haver, pendre o procurar scientment que de
vasalls o sotsmeses seus o d’altri sien haiits [...]
E [deu se encara més, abstenir, e pus fort,] de
dar, vendre, comprar, o en altra manera
procurar-se per pecunia, prechs carnals, lagots
o servitut illicita, sagraments eclesiastichs,
dignitats, benifets, oficis, administracions o cosa
altra alguna que sia speritual [com no solament
comet agi furt, més encara lo gran pecat de
simonia] [...]

E deu-se guardar de emprestar alguna pecunia,
blats ... [...] e de comprar a menor for ans de
temps o vendre a major forque no és rahonable

VII / pp.
40-46

! Es interesante observar como queda ampliado el contenido en el desarrollo
del mismo para incluir a los poderes tanto terrenales como espirituales.
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Sobre los Diez Mandamientos en la obra de Eiximenis

Manament Contingut Desenvolupament destacat Cap./
pp-
per spera de temps [...]
E usar de fals o falsa mesura scientment [...] e
de liurar scientment mala moneda [...] o dar
menys que dar deu [...]
E per ¢o com totes les particulars maneres de
furt [...] no porien per mi esser explicades [...]
[’om se deu guardar de ferne en manera alguna.
Vuyte: no diras | Que en juhi ni fora juhi, | Deu se guardar de imposar malicia contra|VIIL  /
fals testimoni | request o no request, algu| veritat, crim o infamia a alguna persona in|pp. 46-
contra ton no deu dir scientment per |detraure lo prohisme, encara que digua veritat, | 47
proisme malicia, o en dan de son |resitant sos pecats o algunes colpes que aura
proisme afermant  o|comeses, con tot sia contra aquest menament Si
negant, falsia o mentida, |no quant superior mana a hom dir aquelles
¢o és, paraula o senyal|coses que hom sap en lo prohisme.: la doncs
algii denotant altra cosa|nob a hom peccat per la obediencia, ans n’a
que ell no haura al cor,|hom merit, si no hi ve voluntari per qualque
posat que per dir tal|venjanca o propia malicia que loy tira.
mentida  se’n  esperds
seguir algun profit a ell o
a altre.
Nove: No|[...] és vedat a tot crestia | [Aixi mateix, per aquest manament son vedades | IX /
cobejaras tota cobejanga libidinosa | tots senyals qui poden donar algun indici de|pp.47-50
l’alberch  de|de mesclament carnal de|voluntat libidinosa, axi com son paraules de
ton proisme qualsevol fembre que no|aquesta materia, dons, complegencies, totalment
sia propia muller sua. e qualsevulla indicis o senyal qui puxen denotar
que aquels quils fa té dins lo cor flamade
luxuria o voluntat libidinosa. [...] que lo sizén
manament veda solament [’acte, ¢o és lo
mesclament ab qualsevol fembra que no sia
muller propia sua; e aques noven menament no
solament foragita la obra, mas encara la
cobejanca o desig que sta en la pensa.f...]
Dee: No| [...]No desigeras pogessio | Per menament és vedat a tot crestia tota|X /
desigaras  la|de ton prohisma; ¢o és|cobejanca de pocesssions, béns, officis, | pp.47-51

muller de ton
proisme, en la
serventa, bou
ni ase e altra
cosa alcuna de
les seues.

alberch, vinya, bou o ase,
o cosa altra alguna de les
seues.

benefficis, arts, dignitats o altres bens mobles,
sients ho movents, e tota manera de envege,
cobdicia, o ambicio, de qualsevulla cosa que
pogués redundar en dan o perdua del prohisma.
[

Que lo setén menament veda dient e menants:
“No furteras res de ton proysma”, aquest
menament dese veda molt més,; no solament la
obra, que és de ci cosa dempnada, mas encara
la cobdicia e voler desordenat de haver aquella
cosa.

Tal y como se puede observar en la tabla anterior, el desarrollo planteado por

Eiximenis de cada uno de los diez mandamientos, nos ofrece una oportunidad

especialmente significativa para aproximarnos al comportamiento y las inquietudes que
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el minorita entiende como presentes, de manera significativa, en la sociedad del
momento. En este sentido, detengdmonos un instante en cada una de ellas, con la
intencion de poder aproximarnos a la valoracion ideologica subyacente, asi como a los

intereses espirituales que en ellos senala Eiximenis.

En el primer mandamiento: No hauras Déus stranys, Eiximenis centra su
atencion en algunos de los aspectos concretos en los que encuentra mayor riesgo, son
aquellos relativos a la diferencia de opinion con respecto a la establecida por la Iglesia,
dudar de la misma o blasfemar; creer en cualquier tipo de elemento vinculado con los
demonios, nigromancia, invocaciones, suefios, brujas, hadas...; usar conjuros de
cualquier tipo; tener como referencia para realizar cualquier actividad determinados

dias, esperando obtener algun beneficio de ello.

En este sentido, es interesante ver como se trata de comportamientos diversos
que se corresponden con distintos colectivos, siendo el de mayor importancia el de
blasfemar, vinculado por el autor al mantenimiento de diferencias de opinidon con
respecto a los planteamientos oficiales de la Iglesia, seguido del relativo a las
invocaciones, demonios, nigromancia, brujeria, conjuros y otros elementos similares,
que se encuentran presentes a nivel popular, suponiendo un elemento vinculado a la
incultura y al que hay que prestar atencion por el bien de las almas; en todos estos casos,

se estaria cuestionando la base del poder de Dios y del papel de la Iglesia.

Sin embargo, muchos de estos aspectos se encontraban tan interiorizados en la
sociedad del momento que eran realizados sin voluntad ni conciencia de que supusieran

un acto contrario a la institucion eclesidstica ni a sus planteamientos.

Entre ellos, sefiala el dar credibilidad a derechos derivados del dia al que
corresponde el inicio del afio, planteamiento que ¢l mismo recoge en el Dotzé, siguiendo
-segin indica- la Revelatio. Sin embargo, este y otros muchos plant4eamientos del
propio Eiximenis que podrian ser incluidos en este apartado, deben ser interpretados
desde la perspectiva sugerida por Wittlin, quien los analiza como recursos conscientes y
voluntarios, usados por el minorita con el fin de obtener un mayor alcance para sus

planteamientos en diversos contextos'*?.

2 WITTLIN, C.: “Es veritat que Francesc Eiximenis “inventava autors, titols de
llibres, i noms de reis i d’altres persones” i que patia d’una “ingenuitat i credulitat sense
limits” ?” en Actes del Tretze¢ Col-loqui Internacional de Llengua i Literatura
Catalanes: Universitat de Girona, 9-12 de setembre de 2003, Vol. 3, pp. 35-55.
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En el segundo mandamiento: No pendras lo nom de Déu en va, observamos que
la atencion del autor se centra en aspectos tales como los falsos juramentos, asi como
aquellos que lo hacen por cualquier aspecto de la humanidad de Jesucristo, ni romper
los juramentos licitamente realizados, ni homenaje, ni promesa de fe. En este
planteamiento, se estaria prestando atencion a dos aspectos bien diferenciados, por una
parte, al respeto a la sacralidad de Cristo, tanto en su vertiente divina como en la
humana; pero -sobre todo- se insiste en la importancia de mantener la palabra dada en
juramento, respetando el homenaje, la promesa de fe y todos aquellos elementos que
configuran la base de un sistema feudal en el que las relaciones personales constituyen
parte fundamental en el mantenimiento del sistema. Una vez mads, estariamos viendo

como se refuerza con argumentos espirituales la validez de los recursos terrenales.

En el tercer mandamiento: Santificaras lo dia sant, se centra en evitar
especialmente los pecados mortales, asi como la caza, juegos y otras vanidades, durante
los dias marcados por la Iglesia. De este modo, se esta reforzando el poder sobre el
tiempo pertenenciente a Dios y al ejercicio del mismo por parte de la Iglesia, siendo un
recurso de primer orden para transmitir de manera concreta algo tan abstracto como el
poder sobre el tiempo y la capacidad para sacralizarlo. Este hecho de caracter genérico,
tendra consecuencias en diversos aspectos concretos en la organizacion de la sociedad
del momento, tales como el préstamo con interés, el establecimiento de las fiestas, o el
control cotidiano de las horas. Siendo por ello natural el interés puesto por Eiximenis en

esta justificacion tedrica.

En el cuarto mandamiento: Honraras ton pare e ta mare si vols viure longament
sobre la terra, vemos como el interés del minorita se centra en la necesidad de conceder
la ayuda a padre y madre si son necesitados, asi como evitar cualquier desprecio o
irreverencia a los mismos. A continuacion, se enumera a aquellos otros a los que debe la
misma reverencia, esto es a su prelado, su principe o su sefior temporal. De esta manera,
se estd ampliando el alcance de un mandamiento de cardcter personal, familiar y
considerablemente limitado, a un articulo de caracter general, de indole social y capaz
de respaldar la justificaciéon del orden establecido mediante la sacralizacion de la
exigencia del respeto a dicho orden. Esta ampliacion del vinculo familiar con caracter
social, tiene su base en el concepto de relacion clientelar heredado del mundo romano,
que vendra a reforzar el poder terrenal al ser respaldado el respeto a la autoridad por

este tipo de recursos.
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En el quinto mandamiento: No auciuras negu, vemos como se desarrolla el
mismo en relacion con la realizacion de cualquier dafio corporal sobre otro, asi como
con la participacion de manera indirecta en la muerte de alguien, salvo que se trate de
ejercicio de la justicia o intencion justa; paralelamente, sefiala como pecado el desear la
muerte de alguien, o actuar por venganza bajo apariencia de justicia. En este sentido,
resulta de sumo interés la distincion establecida en funcion de la justicia o no del hecho,
asi como de su coherencia con las normas sociales del omento. Evidenciando asi, una

vez mas, el marcado uso politico de los aspectos espirituales.

En lo tocante al sexto mandamiento: No formicaras, tras sefialar que debe
evitarse cualquier relacion extraconyugal, encontramos una serie de aclaraciones, tales
como el detalle de los diversos “tipos” de mujeres con las que se debe evitar la relacion
carnal, esto es, soltera, virgen, casada, religiosa, con voto de continencia, pariente
carnal, con afinidad, con cercania espiritual, con infiel. Paralelamente, tampoco se debe
tratar a la “mujer propia” de manera “antinatural”, en lugares inadecuados, con
intencion indebida, o en momento inadecuado, ni lugar sagrado o publico. Evitar la
sodomia o cualquier otro contra natura. En relacion con todo ello, cabe destacar el
interés reflejado en no dejar fuera de la enumeracion ningiin elemento de la posible
casuistica, concretando de este modo tanto el interés del minorita por facilitar el
cumplimiento de este mandamiento, como lo frecuente del incumplimiento del mismo,
lo que lleva a detallar cada caso para evitar posibles dudas en cualquiera de ellos. Una
vez mas, se trata de garantizar los mecanismos de reproduccion en el marco matrimonial

establecido y controlado por la institucidon eclesiastica.

Pasando al séptimo mandamiento: No furtaras, nos encontramos con un
desarrollo importante del mismo, comenzando por poseer bienes de otro contra su
voluntad, ya sea por la fuerza o con engafios; aqui incluye también la simonia, la
compra venta de cargos y bienes eclesiasticos, sacramentos, oficios, beneficios, etc.; no
se puede comprar y pasado un tiempo vender por mds dinero, solo por la espera del
tiempo, o falsear las medidas, las monedas, o cualquier otra forma de hurto. En este
sentido, hay que distinguir tres situaciones, la del robo, la de la simonia -identificada
como tal por el propio autor- y la de los posibles tipos de préstamo por interés -o venta
aplazada-. Una vez mas, se trata de una variedad que refleja los casos mas comunes en
la época. Hay que destacar, el interés en condenar la simonia, coincidiendo en ello con

lo sefialado en el caso de Vicent Ferrer.
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Con respecto al octavo mandamiento: no diras fals testimoni contra ton proisme,
sefnala como esto es valido tanto en el ambito judicial, como fuera de él; insistiendo en
la importancia de evitar la malicia contra el prdjimo, tratando de sefialar que se trata de
obediencia y no de maldad contra el projimo el relatar estos testimonios. Una vez mas,
podemos detectar aqui el interés en garantizar los mecanismos de que la sociedad
dispone para salvaguardar su buen funcionamiento, tratando de garantizar las
declaraciones de los testigos mediante esta indicacion sobre la necesidad de no decir
falsos testimonios en el ambito judicial, donde los testimonios representaban un
elemento de primer orden; al mismo tiempo, se busca calmar el alma con el argumento
sobre la necesidad de declarar la verdad, siempre que no sea por malicia, insistiendo asi
en el papel social de estas declaraciones, justificadas desde la obediencia al tribunal,

ajenas a los intereses personales y a las emociones propias.

Por lo que atane al noveno mandamiento: No cobejaras [’alberch de ton
proisme, se insiste aqui en lo pecaminoso de las relaciones extramatrimoniales, asi
como cualquier indicio que pueda hacer pensar que hay un interés en ellas; insistiendo
no solo en el acto, sino en el deseo. De este modo, el noveno mandamiento centra su
atencion en los deseos, pensamientos, sentimientos y todo aquello que, al no tratarse de
hechos, resulta mucho mas sutil e incontrolable, ampliando de este modo el alcance del
pecado. Con ello, vemos la insistencia en la salvaguarda del sacramento matrimonial y

todo lo que este conlleva, tal y como hemos sefialado con anterioridad.

En cuanto al décimo mandamiento: No desigaras la muller de ton proisme, ne la
serventa, bou ni ase e altra cosa alcuna de les seues, en éste ultimo mandamiento, se
insiste especialmente en el deseo, mas alla del hecho, equiparando los bienes deseados,
ya sean posesiones -entre las que se incluyen esposa, sirvientes y ganado-, oficios, artes,
etc.. Se trata de un mandamiento genérico sobre el que no es necesario insistir mucho
mas desde la perspectiva ideologica, si bien es cierto que podria dar lugar a un
desarrollo mucho mayor si analizdramos los diversos tipos de propiedades y la

jerarquizacion de las mismas.

En relacion con los mandamientos noveno y décimo, hay que destacar que se
trata de dos mandamientos en los que se refiere al deseo o al pensamiento, siendo
especialmente llamativo que se divida en dos, ya que bien podrian ser uno s6lo en el que

se indicara la prohibicion de desear los bienes ajenos, de igual modo que en la Biblia



189

aparece como una mencion genérica que originard posteriormente ambos

mandamientos, los cuales mantendran ese sentido reincidente hasta el siglo XX'*,

De este modo, mediante el desarrollo de los diez mandamientos realizado de la
mano de Eximenis, podemos percibir los matices que éstos adquirieron en la sociedad
bajomedieval valenciana. Este hecho viene a explicitar una vez mas la relacion directa
existente entre los distintos mandamientos, pecados u otros elementos de indole

espiritual y la realidad e intereses socio-politicos subyacentes en los mismos.

Sobre los pecados capitales

En relacion con los pecados capitales, recogidos en el Cercapou, hemos
seleccionado los detalles correspondientes a cada uno de los pecados capitales en la
tabla que reproducimos a continuacion y de cuyo posterior andlisis trataremos de extraer
algunos aspectos destacables en relacion con la sociedad del momento desde la

perspectiva ideologica.

Sobre los Pecados Capitales en la obra de Eiximenis

honor, se exal¢a o cuyda
ésser de si mes valer,
saber, poder o merexer
que no li és permeés per
retgla divinal. Lo qual
pecat és contra la
humanitat.

desus dits [...] vanaglorietjian-se en bens de
natura e de fortuna e de gracia [...]

E son inobedients, [per lur superbia] als
manaments de lur majors, als quals son
tenguts de hobeir [ ...]

Feyent-se altres que no son, a fi que sien més
loats e preats per los altres [...] e son durs e
cruels en tractar vassals, companya,
missatges o altres persones de les quals
deuen haver bona cura, [...]

menyspreant confessio e los altres sants
sagraments [...] menyspreants lur prohisme

Cap./
Pecado Contenido Desarrollo destacado p[I))
Superbia [...] quant algu, volent|Per lo qual [...] los homens ofenen sovin a| X1  /
desordonadament la sua|nostre senyor Déu e dampnifiquen si mateixs | pp. 52-
propia  excel'lecia e|e lurs prohismes, cometents molts peccats |59

' Exodo 20, 17 “No codiciaras a la mujer de tu projimo; no codiciaras la casa
de tu projimo, ni su siervo, ni su sierva, ni su buey, ni sus asnos, ni todo lo que es de tu
projimo”.
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Sobre los Pecados Capitales en la obra de Eiximenis

Pecado Contenido Desarrollo destacado Cap./

Y
[...]no endenyant fer recerencia al precios
cos de Jesucrist ni a les coses altres sagrades
[...] menyspreant correccio, sermons o en
altra manera la paraula de Déu [...]
rahonant-se ab crits e moviments desordonats
per confondre o envengonyir lurs proismes
[...] trobant e introduhint novelletats, axi com
talls desordonats de vestir, ornaments
superflus, gests o salutacions vanes e no
acostumades, per ¢o que-n sien vists singulars
e pus excel-lents dels altres [ ...] endurint-se a
les correccions o flagells que Déu los dona
[...] menyspreant la vida esdevenidora |[...]

Avaricia Es desordonat voler de|Per la qual desordonda voluntat I'om comet|XII /
haver o retenir béns e|molts dels peccats dessus dits [...] fa|pp. 59-
honors, en tant que no|malvestat contra la persona de son proisme |62
dupte l’om fer contra los|[...] és indurit de coro de fet denegua
manaments de Déu. almoyna [...] usa enganosament de fet o de

paraula [...] no servant veritat o fe [...] e si
sab alguna bona art o sciencia e no la vol
mostrar, ab paga ni sens paga, per cobejanca
que altri no se’n puxa profintar sino ell [...] e
si per augmentar o no disminuir de son
stament, rendes e altres bens, contrasten o en
altra manera no fan son poder , que lurs
sotsmeses, sclaus o altres infels per preycacio
o en altra deguda maner vinguen a la fe
crestiana [...]

Ira Que és voluntat o desig |[...] movent per venjanca injustament| X1 /
de desordonada guerrer, bregues; sostenint contra justicia|pp. 62-
venjanga per lo qual homens de dempnada vida per la dita raho; | 63
malvat desig los pregant, pagant e en altra manera induhint
hoomens ofenen altres a fer dampnatges cotra les persones,
greument nostre Senyor |amichs o béns d’aquells contra qui és irat;

e dampnifiquen lurs dient de paraula o faent de fet per venjanca,
proismes en molts ab clamor o sens clamor, en absencia o en
cassos dessus preseéncia, desonrria a son proisme [...]
especificats/...]

Enveja [...] haver despler del bé | [...] Ofen nostra senyor Déu en moltes de les| XIV /
del proismee plaer e maneres [...] sembrant discordies entre sos|pp. 63-
goig de la adversitat de |proismes en amagat o en publich [...]|64
aquell difamant o divulgant los mals de lurs

proismes [...]

Accidia [...] coml'omsedonaa |[..] desamparant de leuger e sens causa|XV [/
tristos o enuig de fer bé, |rahonable los bons actes que comengats|pp. 65-
en tal manera que per | hauran, e no curant de proseguir-los [...]|72

aqull enuig se dexa de

donant-se, per enuigque aprenen de dir o de
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Sobre los Pecados Capitales en la obra de Eiximenis

Pecado

Contenido

Desarrollo destacado

Cap./

fer, e no esquiva lo mal
que esquivar deu segons
Déu.[...]

fer o escoltar bé, a dir o fer coses en que's
deliten, vanes o contra los manaments de
Deéu, en dan de lurs animes e mal exemple
d’altres [...] Ni tals miserables persones, qui
pererosament reeben lo glorios segrement del
altar sens preparacio e examinacio deguda,
sino ten solament hun petit confessar demunt,
incontrictament, sens preposit de lexar les
acustumanes e avols e abominables e
malicioses maneres de viura que tenen en lur
superbiosa, carnal e tota sensual e
infructuosa  vidaf...] per folla  temor
mundanal, no faent ¢o que son tenguts segons
Déu e bona consciecia, perque si-u fehien
perfetament, redumderia en desplaer de
alguna persona a qui volem complaura; o per
posil-laminitat de cor, tement-se que per
ventura no-ls sia dit qualque improperi per
alguna persona acabussada qui per son
peccat haura en hoy e fastig tota bona obra,
majorment, coses sperituals e devotes. [...]
com aquells qui scientment se estan o cessen
de fer bé per pahor de escarnidors o
malparlers [...] aquells quiper dupte de
perdre privadesa o amistat de senyor o
d’altra persona, fan scientment ofensa a
nostre senyor Déu [...] Clergues o religiosos
que meten lurs temps en cages ques fan ab
crits e clamors, axi com ab cans e ab aucells
e altres dampsades manera es en que fan
despeses de ¢o que pertany als pobres o
deurien convertiren altres usos, ultra lo
divinal ofi¢i que perden e lo mal eximpli quin
donen. E tant més quan la persona és en
major grau posada, pecca pus fort/...]

Gola

[...] usar del appetit del
menjar e beure tant
desordonadament e ultra
necessitat de sustentacio
de natura, que no dubta
[l'om] de fer contra los
manaments de Déu.

Trencant dejunis manats per santa mare
Esgleya o votats o imposats per peniténcia,
menjant ultra una vegada lo dia viandes
vedades a menjar en tamps de diguni [...]
faent despeses supérflues e dissipant lurs béns
per satisfer a lur desordonat delit de gola,
embriagant-se [...] seguexen jochs sovint e
alegries desonestes [...] e encendiment a

luxuria  [...], indevocidf...] massa e
desordonat dormir [...] perdiments de
vergonya [...] abandonament a altres
peccats.

XVI /

pp.72-
74

Luxuria

[...] libidinosa

Per la qual desordonada cobejan¢a los

XVII /
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Sobre los Pecados Capitales en la obra de Eiximenis

Cap./
Pecado Contenido Desarrollo destacado p[I))
cobejanga, ab homens fan o cometen molts dels pecats desus |pp. 74-

consentiment de la raho, |scrits [...] Pequen molts, en peccat de|75
de mesclament carnal o |luxuria, per alguna amor fervent e

de altre us il licit dels desordonada que porten a alguna criatura,
membres ordonats a complaent-la tant com poden, plavint-sa adés
generacio humana. de un manament adés de altra per no

desplaura a aquella. E de aci en hix una gran
dampnacio a la anima, car de aquesta
desordonada amor ve hom en encegament de
la pensa [...] fer los fets ascaldadament, sens
discrecio e consideracio deguda [ ...] oblidant
la sua anima [...]

En relacion con la soberbia, hay que sefalar varios aspectos concretos entre los
recogidos por Eiximenis, tales como el ser considerada un pecado contra la humanidad,
que representa una ofensa a Dios y al projimo, abriendo la puerta al resto de pecados, ya
que supone el desprecio a los sacramentos, a los sermones y, en definitiva, a la palabra
de Dios. Por ello, se trata de un pecado cuyo desarrollo viene a poner en riesgo la base
del funcionamiento mismo de la Iglesia, ya que cuestiona sus ritos, sacramentos,

ministros, etc.

No es de extranar pues, que se trate de uno de los pecados mas condenados por
la Iglesia y mas sefialados por predicadores y tedricos, al tiempo que la humildad sera
una de las virtudes mas aconsejadas, tanto para laicos, como para clérigos. En este
sentido, vemos como su condena coincide con la de Vicent Ferrer, quien también

centraba en ellos su atencion.

De igual modo, se puede constatar el especial interés puesto por la institucion
eclesiastica en prevenir y condenar la soberbia en el seno de sus propias filas, ya que de

este modo se facilita el sometimiento de las mismas a la autoridad institucional.

En relacion con la avaricia, representa una voluntad desordenada de poseer
bienes materiales y honores, la cual alcanza un grado tal que -a juicio del minorita-
puede llevar a actuar contra el resto de mandamientos de Dios. La avaricia se muestra
aqui como un claro impedimento a la limosna, la cual se encuentra entre las
obligaciones del buen cristiano, lo que la convierte en un pecado de gravedad

considerable. En este caso, destaca especialmente el riesgo que supone en relacion al
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respecto de los bienes institucionales y la participacion de la limosna. Una vez mas,
vemos poner de relieve el comportamiento social frente al espiritual, destacando asi el
sentido de este proceso como mecanismo de reproduccion del sistema, de la misma

manera que se observa en el caso siguiente.

En lo que a la ira se refiere, se trata de otro deseo desordenado, en este caso de
venganza, por cuyas consecuencias se ofende a Dios al dafiar al prdjimo en casos tales
como al agredir de manera directa o mediante el recurso a otros a personas, sus bienes o
a su honra. Este tipo de conductas tienen como consecuencia el deterioro de la
convivencia y la fractura de las estructuras sociales, lo que hace que se trate de un tipo

de comportamientos que conviene controlar e incluso revenir.

En lo referente a la envidia, viene descrita en relacion directa con el placer o
insatisfaccion del prdjimo, suponiendo de este modo una ofensa a Dios y teniendo como
consecuencias las discordias provocadas, difamaciones, etc. Con todo ello, nos
encontramos ante un pecado que pone en cuestion la realidad social dada, al suponer
una reaccion contraria a la misma, al tiempo que conlleva diversos ataques a la
convivencia y a la organizacion social del momento. Una vez mas, se trata de otro
mecanismo para controlar la situacion social existente mediante la condena de aquellas

practicas que pudieran, de una u otra manera, ponerla en cuestion.

Por lo que a la pereza se refiere, Eiximenis la analiza desde el punto de vista de
lo que supone en cuanto a dejar de hacer el bien, o dejar de evitar la tentacion. En este
sentido, el ejemplo mas concreto planteado es el de la comunion, ya que la pereza puede
suponer recibir el sacramento sin preparacion, sin proposito de enmienda, suponiendo la
pereza un mal comparable a la soberbia. Asimismo, se incluye aqui la referencia a los
clérigos y religiosos que dedican su tiempo a la caza', gastando ahi lo que corresponde
a los pobres, ademas del mal ejemplo que dan y del oficio divino que pierden, todo ello,
sin perder de vista que mientras mayor es el grado de la persona a la que nos refiramos,

mayor seré el pecado.

En este sentido, hay que destacar el esfuerzo realizado por Eiximenis al sefialar

tanto la forma en que todos estos pecados afectan al clero, como en distinguir los

%% Las referencias al clero participe de la caza como actividad que debe evitarse
son frecuentes en la Valencia de la época, especialmente por los diversos aspectos en
que de este modo se contravenian las instrucciones dadas en los sinodos. Vid.
MUNSURI ROSADO, M.N.: Perspectiva socio-economica del clero... op. cit.
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distintos grados existentes en la sociedad. Una vez mas, podemos detectar en estos
rasgos la importancia dada por el autor al aproximar, concretando al maximo, tanto los
pecados como las caracteristicas de los pecadores, de modo que el lector se pueda sentir
reflejado, al igual que su entorno, en la realidad que se esta analizando.

En relacion a la gula, Eiximenis se refiere al uso desordenado del comer y el
beber, o cualquier otra necesidad de sustentacion de natura, que se realiza contra lo
ordenado por Dios, sin respetar los ayunos fijados por la Iglesia o los impuestos por
penitencia. De este modo, la gula se perfila como un pecado que induce a la
desobediencia a los establecido por la Iglesia, siendo su principal dafio el derivado de
este tipo de caracteristicas.

Por 1ultimo, en lo que a la lujuria se refiere, ésta es perfilada como relacionada
con el consentimiento de la razon, la cual accede a la mezcla carnal ilicita de los
miembros ordenados a la generacion humana, de lo que se derivan numerosos pecados
que se cometen a consecuencia de la misma, acabando en numerosas ocasiones en
escandalo. Llama la atencion, en este aspecto, la importancia dada por el minorita al
escandalo, siendo éste la consecuencia ultima mas destacada, lo que refleja la
importancia de la vida en sociedad y de la imagen que cada fiel tenia en ella, asi como
la necesidad de cuidar de dicha imagen evitando el escandalo derivado del desorden de
la conducta.

Como ha quedado manifiesto, el aspecto mas destacado de los pecados capitales
lo encontramos en su capacidad para inducir a cometer otros pecados que vienen
derivados de los primeros, al tiempo que podemos ver como, dichos pecados capitales,
vienen a cuestionar en una u otra medida el orden establecido, siendo su condena un
mecanismo tendente a garantizar el mantenimiento del mismo modo, asi como su

incumplimiento una manera de cuestionarlo.

Sobre las Virtudes

Mas alla de los diversos tipos de pecados recogidos por Eiximenis, encontramos
el tema de las Virtudes, las cuales nos muestran por contraposicion, diversos
comportamientos a evitar, los cuales se relacionan con comportamiento pecaminosos,
tal y como el propio autor reconoce en su obra. Como veremos mas adelante, las

Virtudes son seres incorporeos capaces de descender a la tierra con el fin de ayudar a los
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humanos a aproximarse a Dios, por ello aparece contrapuestas a los Vicios, cuya
practica aleja al hombre de su salvacion.

En este sentido, podemos encontrar una lista genérica, sin animo de ser
exhaustiva, en un opusculo del siglo XV conservado en la Biblioteca de la UCM de
Madrid, encuadernado junto con dos obras de la misma centuria, una de autor
valenciano, la otra de autor turolense, siendo la que nos interesa de autor desconocido.
Se trata de una obra similar a los Manipulos curatorum, en la que consta la siguiente
lista: accidia, adulatio, auaritia, blasphemia, castitas, caritas, decimae, detractio,
elemosina, festa, fides, humilitas, iustitia, fortitudo, gula, filii tementur honorare
parentes, ieiunium, ira, luxuria, mendacium, obedientia, ornatus, oratio, peccatum,
penitentia, pax, spes'”. Se trata de un fragmento de un manual destinado a facilitar a los
predicadores la elaboracion de sus sermones, habiendonos parecido interesante insertar
esta lista como elemento recordatorio de la relacion existente entre los diversos vicios,
virtudes y otros términos (tal es el caso de decimae), que mas alla de los anteriores,
tuvieron también su lugar en la preparacion de los sermones. En este sentido, era
frecuente asociar vicios y virtudes, de manera que quedaba reducida la responsabilidad
personal si se caia en el vicio, ya que la participacion de la correspondiente virtud como

contraria al mismo, restaba responsabilidad al individuo en particular.

Con el fin de facilitar el estudio de dicho apartado, hemos elaborado una tabla en
la que sintetizan los aspectos mas destacados relativos a cada una de las virtures en la

obra de Eiximenis, concretamente en el Cercapou:

Sobre las Virtudes en la obra de Eiximenis

Virtud Contenido Desarrollo destacado PP-
[...] virtut per la qual [...] sentint de nostre Senyor
grans coses [...] menyspreant
verdaderament creem les coses les coses temporals per les
Fe que no podem veure, . P P 99-100
DL, celestials [...] havent en les
pentanyents a la religié . .
. adversitats ferma confianga en
Teologals crestiana Déu [...]
Esperanga [...] virtut per la qual ’'om [...] posar la sua speranga final | 100-
presumex o confia obtenir ¢o en déus tot sol, [...] en ajuda de | 101
que creu la verge Maria e dels dangels e
dels sants [...]

S DOMINGO MALVADI, A.: “Los instrumentos de la predicacion:
manuscritos latinos sobre vicios y virtudes en la Biblioteca Historica Marqués de
Valdecilla”, en Pecia Complutense, 2018, Ano 15, Nam. 28, pp. 21-43.
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Sobre las Virtudes en la obra de Eiximenis

Virtud Contenido Desarrollo destacado PP
. aent gran honor e
[...] virtut per la qual ama I’om [..] ‘f . g .
p, . reveréngia als servidors o
. a nostre senyor Déu per si . 101-
Caritat .. . ministres seus [...] en amar
matex e al proisme en Déu e N .. 102
p I’anima de son proisme per
per Déu: L p
reveréncia e amor de Déu
[...] (deu) bé administrar a
gloria de nostre senyr Déu e
bona edificacio del proisme los
dons qui Déus li a dats, axi de
[...] virtut per la qual ama I’om | béns de natura, com de fortuna, 102-
Prudeéncia coneix qual cosa deu fer, e qual |com de gracia [...] les coses 103
deu cesar. que li son necessaries a
salvacié [de la sua anima]; en
vetlar a conéxer les astticies del
dimoni e los lagos del mén e
acavil-lacions de la carn [...]
[...Jrefrenar los apetits
. , desordonats de haver riqueses
[...] virtut per la qual ama I’om .
temporals e delits corporals e
N repel-lex o refrena los ;
Tempranga . . mundanals [...] los moviments| 103
moviments e desigs desordonats | .
seus irosos|[...] los extrems, ¢o es,
’ massa e poch en tots los actes
: [...]
Cardinals -
[...] emprendre e perseguir, per
reveréncia de Déu e confiant de
la sua ajuda, coses ardues, pus
sien factibles e fructuoses [...]
en  continuar les  coses
[...] virtut per la qual I’'om comengades ab ferm propésit e
[sosté afanys e greus coses], dar-los acabament e fi loable 104-
Fortitut per no [leixar ni] retraure’s de |[...] sostenir per reverencia de 105
bé a fer o per obtenir ¢o que Déu, ab cor egual, tots
rahonablement ama [o desiga] | menyspreus, vituperis e
dampnatges, desonors e
qualsevol altres injtries|...] e
sostenir les dites coses [...] de
bon grat. [...] alegrement e
loant nostres senyor Déu.
[...] virtut per la qual és [...] que tot quan diga o fasa, 105-
Justicia atribuit o donat a casct ¢o que |diga veritat, e don son dret a 106
es seu o li pertany cascuna cosa sens fraue ficcié
Quals coses son en la present
. 107-
Altres Saber vida verdaderes bones e quals 108
males
En elegir, per reveréncia de
Déu, e sostenir voluntariament,
Pobrecga de . .
. [...] vida pobra; en no confiar 109
sperit ;
[...] de les seues propries
forges.
Humilitat En conversar ab persones 109
humils; en aborrir laor de si
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Sobre las Virtudes en la obra de Eiximenis

Virtud Contenido Desarrollo destacado PP
matex [...]
Menyspreu e despullament de
Pobrega erysp P 110
riqueses
Sabieca Vengre lo mal ab bé 110
Plorar e dolre’s dels peccats
r ell com ;en n
Plor per ell comesos; en tota ofensa 110
feta per qualsevol persona a
Déu.
Desitgar que tot hom faca vida
. erfeta e plasenta Déu |[...] e
Desig de Zesft ar pue cascu age [o ]ue 110-
Justicia gar qu gecoq 111
ges seu o li pertany [per dreta
justicia]
Les ajudes que pot fer
comunament als proismes son
set corporals, ¢co és: dar a
mengar als famolets e a beure
als sedents, vestir als nuus,
albergar los peregrins, visitar
los malalts, e-n visitar los catius
Misericordia | Haver compasio de la miséria | o encargerats [...] e rembre o 111-
(temporal / del proisme axi com si fos sua |deliurar augqells de presé, en 112
speritual) propia [...] soterrar los cosos dels morts.
En VII sperituals: |[...]
instruhir los ignorants,
aconsellar los duptants,
aconsolar los trits, corregir los
peccants, remetre als injuriants,
soportar los greuges, fer oracio
per tots comunament.
. . . . |[...] vivint en tan bona vida que
Avorriment de tota inmundicia |”. .
Nedesa de cor sia sens remordiment de| 112
e pecat L
consiengia.
Sostenint, per veritat o
Soferir reveréncia de Déu e per causes
persecucions que s’esguarden a justicia, 112
per justicia persecugions pacientment e de
bon grat.
e Subjugar la sua carn a la sua ...] en subjugar tots los| 112-
Pacificacié uvjug [ ]. Jug p
anima moviments del cor a la raho 113

En lo que a las virtudes se refiere, lo primero que llama nuestra atencion es que

en la clasificacion anterior encontramos las tres teologales -Fé, Esperanza y Caridad-,

las cuatro cardinales -Prudencia, Templanza, Fortaleza y Justicia- y, a partir de ahi, un

listado de otras virtudes, entre las que se cuentan: saber, pobreza de espiritu, humildad,

pobreza, sabiduria, llanto, deseo de justicia, misericordia (tanto temporal como

espiritual), pureza de corazon, sufrir persecuciones por justicia y pacificacion. Mediante
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este esquema, Eiximenis trata de proporcionar al lector un abanico jerarquico de
virtudes capaces de guiar su vida en las mas variadas situaciones. Todo ello, partiendo
de la base fijada por las Siete Virtudes Fundamentales, pero ampliado mediante las otras

recogidas a continuacion.

Como hemos hecho en los apartados anteriores, veamos ahora los detalles con

los que el autor concreta en su momento cada una de ellas.

Comenzaremos por las tres virtudes teologales, con respecto a la Fe, su sentido
directo con el desprecio de las cuestiones temporales en beneficio de las celestiales, asi
como en lo referente a la confianza en Dios frente a las adversidades, nos induce a
realzar su sentido como elementos capaz de reforzar el papel de la Iglesia y del clero, al
tiempo que insiste en lo recogido en apartados anteriores sobre la importancia de lo

celestial frente al mundo terrenal.

En segundo lugar, con respecto a la Esperanza, la atencion de Eiximenis se
centra en la capacidad de transmitir al hombre la certeza de la obtencion de aquello que
se espera de Dios, de manera que, indirectamente, refuerza la confianza en el papel de la

Iglesia y del clero, ya que garantiza el cumplimiento de las promesas celestiales.

Por ultimo, en lo que a la Caridad se refiere, €sta es analizada como aquella a
través de la cual se materializa el amor a Dios y al prdjimo a través de éste, haciendo asi
honor al clero en tanto en cuanto servidores y ministros de Dios; es precisamente en este
sentido, como mayor importancia adquiere en lo tocante a la vida en sociedad,

reforzando mediante este recurso el trato debido al clero en todos sus niveles.

En lo que a las virtudes cardinales se refiere, el minorita recorre cada una de
ellas apuntando algunos aspectos a tener especialmente en cuenta. De este modo, con
respecto a la Prudencia, vinculada con el intento del conocimiento de Dios por parte del
hombre, asi como de todo aquello que le pueda facilitar la salvacion del alma mediante
la identificacion de los riesgos que para ella se le muestren. Con respecto a la
Templanza, esta virtud es identificada con el mantenimiento del orden en lo tocante a
los deseos, incluyendo aqui deseos que van desde las riquezas y bienes temporales, a
cualquier otro que se pueda pretender. De este modo, se refuerza la idea del
mantenimiento del orden, estigmatizando la busqueda de riquezas y bienes como algo
desenfrenado vinculado a diversos vicios. En lo que a la Fortaleza se refiere, este se

interpreta como la capacidad de mantener el esfuerzo en aquellas cuestiones importantes
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que lo requieren, siempre recurriendo al respaldo de Dios para llevarlas a buen puerto,
soportando los desprecios que sea necesario en dicho recorrido. Por tltimo, en lo que a
la Justicia se refiere, la simplifica apuntando a que supone dar a cada uno lo que le
corresponde, sin que se produzca falsedad en ello. Dicha medida “que corresponde”,
parece guardar relacion con la ordenacion social del momento, viendo asi reflejado, una
vez mads, el respaldo a lo establecido desde la perspectiva espiritual plantada por el

minorita.

Con todo ello, podemos ver como las virtudes apuntan en la misma linea,
senalando aquellos aspectos tendentes a garantizar el orden establecido, respetando a la
Iglesia y a sus miembros, sin desear riquezas y reconociendo a cada cual lo que le

corresponda; esto es, trabajar en favor de la situacion establecida en cada momento.

Por ultimo, en el apartado relativo a otras virtudes, quedan algunos aspectos
interesantes que podemos analizar en cada caso. En primer lugar, el Saber, para
distinguir el bien y el mal en la vida terrenal. En segundo lugar, la pobreza de espiritu,
para ser capaz de elegir una vida acorde con los deseos divinos y mantenerla a lo largo
del tiempo, sin confiar para ello en las propias fuerzas, sino encomendandose a Dios. En
tercer lugar, la humildad, para relacionarse con los humildes y aborrecer las alabanzas a
uno mismo. De igual modo, la Sabiduria, para ser capaz de vencer al mal con el bien. El
llanto, para lamentar los pecados cometidos y realizados en ofensa de cualquier persona
a Dios. Asimismo, el deseo de justicia, que anhela para todos la vida perfecta, alcanzado
cada cual lo que le corresponda por justicia, asi como buscando la satisfaccion de Dios.
La Misericordia, para tener compasion de la miseria del projimo, ayudando mediante las
siete ayudas corporales (dar de comer al hambriento y de beber al sediento, vestir al
desnudo, albergar a peregrinos, visitar enfermos, visitar cautivos, liberar de la prision a
cautivos y enterrar a los difuntos) y las siete espirituales (instruir a los ignorantes,
aconsejar a los dubitativos, consolar a los tristes, corregir pecadores, remitir a los que
injurian, soportar los agravios, rezar por todos). La limpieza de corazén, que aborrece la
suciedad propia del pecado, facilitando asi la buena vida, la cual se produce sin
remordimiento de conciencia. De igual modo, sufrir persecuciones por justicia, lo que
implica la defensa de la verdad y la reverencia a Dios, aceptando los dafios recibidos por
estos motivos. Por ultimo, la pacificacion, la cual supone el supeditar cualquier

actuacion proveniente del corazon al criterio de la razon.
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Estos aspectos agrupados baje este ultimo epigrafe genérico de las otras virtudes,
da cabida a aquellos elementos que vienen a reforzar diversos matices de la vida
cotidiana, garantizando mediante su recurso el buen sostenimiento del orden
establecido, a la luz de lo marcado por la Iglesia, mas alld de lo anteriormente

mencionado desde las siete virtudes tradicionales.

Otros comportamientos de cuerpo y alma

Por otra parte, para concluir con la mencionada obra, nos queda por comentar
ciertos aspectos relativos al comportamiento del cuerpo y alma a los que Eiximenis
dedica su atencion y que nos ha parecido oportuno relacionar con nuestro analisis.

Podemos revisarlos en la tabla siguiente:

Comportamientos del cuerpo y el alma en la obra de Eiximenis

Tipologia Desarrollo Obra pPp-

[...] ¢o és: de deleitarse en veure coses|pp. 75-77
desonestes [...] volenterosament e ab
Item, deu-se abstenir de plaer hoir coses vanes, sutzes e
Dels Cinch | 4sar del-liberadament de | desonestes [...] odorar per carnal delit
tot il-licit apetit dels V [...] perfums, flors, algalia o altres
senys corporals, que son coses [..] menjar o beure sens
veure, hoir, gustar, odorar |necesitat, o a fi no deguda [...] e de
e palpar tocar si mateix o altra cosa alguna a fi
libidinosa o en altra manera desonesta o

il"licita [...]

Blasfemar, escarnir, sembrar discordies, p.77
jactar-se, lagotejar, murmurar,
menagar, malayr, vituperar, revelar
secrets, irreverentment parlar, detraure
[la fama del prohisme], jurar en va,
perjurar, impugnar veritat, contendre,
Abusar de la | Se deu molt guardar de mentir, infamar, difamar o divulgar los
lengua abusar de la lengua mals del altres o-ls peccats seus propris,
mal  consellar, defendre  peccat,
disonestes e sutzes paraules dir,
traycions, sgismes o avalots o altres
peccats tractar, cantar disonests cants e
sons provocants a mal, injusta causa
advocar, e loar peccats e mals [...]

senys
corporals

De les tres|Que son memoria, |[...] ~que en  manera  alguna|pp.77-78
potencies de | inteligencia e voluntat delliberadament no-s delite en memorar
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Comportamientos del cuerpo y el alma en la obra de Eiximenis

Tipologia Desarrollo Obra pp-

[’anima coses o actes no leguts e contrariants als
manaments de Déu, ni en saber arts e
coses dampnades e que sien ocasio de
predicio al hom, ni ame ¢o que no deu
amar e desame ¢o que amar deu, en ame
menys ¢o que deu més amar.

Los aspectos recogidos en esta tabla, vienen a mostrarnos, principalmente,
algunos detalles de los elementos considerados por el autor como negativos, siendo de
tal importancia que considera pertienente dedicar a los mismos un apartado propio, mas
alla de todo lo planteado en las paginas anteriores. Vamos, pues, a repasar cada uno de
ellos con el fin de obtener una imagen mas cercana a la realidad que llevo a Eiximenis a
la elaboracion del Cercapou.

El primer lugar, dedica un apartado a los Cinco Signos corporales, sobre cuyo
aspecto negativo comienza planteando la necesidad de abstenerse siempre de satisfacer
estos apetitos: ver, oir, gustar, oler y palpar. En este sentido, pone especial hincapié en
el uso deliberado de los mismos en la busqueda del placer de la bebida, de las
conversaciones vanas o deshonestas y los placeres de la carne, lo que nos sugieren los

pecados de la gula y la lujuria.

A continuacion, centra su atencion en el abuso de la lengua, aspecto este sobre el
que ya se ha tratado en diversas ocasiones con anterioridad, pero que merece de nuevo
su interés, con lo que se manifiesta la importancia atribuida por el minorita a los
pecados derivados de este particular. En esta ocasion, se detallan las mas de treinta tipos
de malos usos derivados de su abuso. Entre todos estos aspectos, destacan los
relacionados con la blasfemia, la bisqueda de discordias, la soberbia, y muchos otros

pecados que se producen de manera semejante.

Por ultimo, en lo que a las tres potencias del alma se refiere, memoria,
inteligencia y voluntad, sefiala la necesidad de no servirse de la memoria para recordar
hechos indebidos y contrarios a los mandamientos, ni en saber o artes negativos,
centrando éstos en el amor a Dios.

Con todo ello, podemos intuir como éste apartado se centra en insistir en
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aquellos pecados que consideran mas importante evitar, y que ahora refleja de manera

indirecta, tratando de reforzar de este modo su condena.

Pecados propios del clero

Por ultimo, en relacidon con los pecados propios del clero, hemos considerado de

interés elaborar esta otra tabla, en la que quedan recogidas algunas de las tipologias

especificas que mestre Vicent consider6 oportuno atribuir a religiosos y clérigos en

general.
Sobre los pecados propios del clero
Tipologia Pecado Sermonario Sermén
nO
Si un religioso marcha humildemente, el demonio le
tienta para que acceda a los estudios y con ciencia
podréd ser un gran mge,stro en telologla, creciendo la Sermonario de san Vicent
fama por la predicacion, llegara a ser confesor de .
, . . . Ferrer del Real Colegio-
Pecados del clero | algn principe y conseguir el episcopado. - .| 53
. . . . Seminario del Corpus Christi
Si un sacerdote va humildemente, el demonio le tienta )
. . . de Valencia
con vivir en la curia, o con haber concubina.
Religiosos y sacerdotes que tienen beneficios
provenientes de la usura.
Tres cosas de las personas eclesidsticas: Sermonario de san Vicent| 56

Sermon ante
sacerdotes,
observaciones
sobre el oficio.

1. Oficio angelical, alabar a Dios:

©  “que las palabras se digan con claridad y
no lanzando las palabras como dardos,
porque los que hacen lo contrario se
burlan de Dios.

© “que la mente y el corazén piensen y
atiendan a las palabras que se dicen”

o “que se haga con reverencia y con una
postura devota en el cuerpo”

1. Sacrificio divinal: del cuerpo de Cristo:

© la materia conveniente, el pan y el vino

© el modo en que se digan las cinco
palabras a la consagracion de la hostia y
del cuerpo de Cristo (con buen gesto, sin
mover la cabeza...). Asi como el modo en
que se digan las veintidds palabras en el
caliz y en la sangre, sin apresurarse.

o Considerarse al ministro suficiente, el
sacerdote que quiera celebrar debe
confesarse y prepararse bien

2. Servicio espiritual:

Ferrer del Real Colegio-
Seminario del Corpus Christi
de Valencia
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Sobre los pecados propios del clero

Tipologia

Pecado

Sermonario

Sermon

o

o para Dios, de forma que no se quebrante
por simonia

© para el projimo, sin interrumpir el oficio
por lascivia

© para uno mismo, por envidia, que los
clérigos no tengan envidia de los
religiosos, ni estos reciban permiso para
enterrar con los curas. Pueden enterrar si
alguno lo desea por devocidn, después de
haber sido pagado los derechos a la iglesia
parroquial.

Es hora de
despertar del
sueno

El que duerme en el pecado, como el religioso,
cuando considera que han pasado tantos afios desde
que es religioso y todavia no tiene la pobreza, ni la
castidad, ni la obediencia, ni las ceremonias]...]

Lo mismo respecto al clérigo, cuando uno considera
que ha pasado tanto tiempo desde que es clérigo y
todavia no sabe decir el oficio ni la misa, ni tiene
breviario sino armas y concubina, etc.

Sermonario de san Vicent
Ferrer del Real Colegio-
Seminario del Corpus Christi
de Valencia

131

Sermon ante
sacerdotes,
observaciones
sobre el oficio.

Siendo los clérigos hechos a semejanza de Jesucristo,
deben buscar la semejanza en tres cosas:

1. El desnudamiento: despojandose y no
haciendo negocios que no correspondan,
despojandose de simonia, usura y rapiia.

2. A la tribulacion: absteniéndose de placeres
corporales y carnales. Esto es:
© imaginaciones y pensamientos
© tocamientos ilicitos y corrupcion carnal
© o pecar con comadres
© evitar el concubinato

3. El ayuno:

o evitando la gula y la lujuria

4. En Ocupacion:

© recitando las siete horas canénicas con
las cinco caracteristicas: distinta, atenta,
devota, directa y perfectamente

Sermonario de san Vicent
Ferrer del Real Colegio-
Seminario del Corpus Christi
de Valencia

108

Una vez revisados los apartados concretos relativos a los pecados del clero,

habiendo reflexionado con anterioridad sobre los mas comunes pecados de la sociedad

del momento, lo primero que llama la atencion es la relacion directa entre ambos tipos,

viendo como los pecados mas comunes que mestre Vicent encuentra entre el clero que

lo rodea, son similares a los ya indicados para el resto de la sociedad.
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En primer lugar, habla de la humildad, la cual es la base de todas las reflexiones
sobre la buena vida planteadas con anterioridad, a la cual se vincula especialmente el

respeto al orden establecido y la obediencia a las ordenes sociales y espirituales.

En segundo lugar, de la usura y la simonia, en general, de la busqueda del

beneficio econdmico, siendo otro pecado que comparte con el resto de la sociedad.

En tercer lugar, el concubinato, siendo este aspecto algo de mayor complejidad
debido, tanto a las diversas centurias durante las cuales la Iglesia venia intentando
imponer el celibato al clero, como a las implicaciones subyacentes en lo tocante a la
descendencia y su ilegitimidad; esto es, la relacion entre la prohibicién del matrimonio
para el clero y la consecuente imposibilidad de la descendencia legitima, con todo lo
que esto implicaba en cuanto a la transmision patrimonial del clero, tal y como se ha

recogido de forma amplia en la legislacion canonica.

Con respecto al ejercicio concreto del oficio clerical, es preciso sefialar una serie
de desviaciones muy precisas que se cometen, a decir de nuestro predicador, y que
conviene tratar de evitar. Por lo que al oficio angelical se refiere, toda oracién a Dios
debe ser dicha de la manera adecuada en cuanto a voz, postura corporal y reverencia
espiritual. De este modo, es ldgico suponer que el predicador ha advertido entre sus
coetaneos el incumplimiento de estos aspectos, lo que le lleva a incluirlos. Con respecto
al sacrificio divino, sefiala la importancia de decir correctamente las palabras, al tiempo
que se acompana con los gestos pertinentes, siendo aqui de especial interés que el
sacerdote haya cumplido con sus obligaciones a la hora de prepararse para ello
(confesion y adecuada preparacion). Por ultimo, en lo que al servicio espiritual se
refiere, hay que cuidar el servicio a Dios, al préjimo y a uno mismo, sin ceder a la
simonia, ni a la lascivia, ni generar conflictos entre clérigos regulares y seculares, ni
siquiera por los entierros, accediendo a realizarlos los regulares Unicamente por
devocion y tras haber pagado los derechos de fuga de almas a la parroquia

correspondiente'®.

En lo sefialado hasta el momento, encontramos pecados de caracter similar a los
comunes, lo que apunta al sentido ya comentado para los elementos generales comunes
al resto de la sociedad, de la que el clero participa en buena medida. Sin embargo,

destaca la importancia especialmente significativa de pecados tales como la soberbia y

1% Cabe sefialar los abundantes conflictos surgidos a este respecto y sobre los
que volveremos, al tratar el tema de los testamentos.
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la simonia, cuya gravedad, en el caso del clero, se ve incrementada al tiempo que viene

a deteriorar el buen funcionamiento de la estructura eclesiastica.

A continuacioén, hace una reflexion muy interesante sobre aquellos que se
duermen sin tratar de seguir mejorando, llegando asi a permanecer durante largo tiempo
como clérigos sin haber completado su formacion. En este sentido, sefala las
principales carencias de los clérigos seculares, entre las que destaca las siguientes: el no
saber decir misa, no tener breviario, pero si armas y concubina. Esto es, no haber sido
capaz después de afios de oficio, de conseguir renunciar a la vida seglar y adquirir a
formacion necesaria para el buen desempefio de su oficio. De manera similar, en lo que
al clérigo regular se refiere, sefiala como tras afos, sigue sin haber logrado alcanzar la
pobreza, la castidad y la obediencia, no habiendo logrado por ello el buen desarrollo de

los votos que implica su ordenacion.

Por ultimo, en relacion con el clero en general, se recuerda como éste debe
perseguir la semejanza a Cristo en tres aspectos principales, despojandose de la usura,
rapifia y simonia; absteniéndose de placeres corporales -detalla los casos de:
imaginaciones y pensamientos, tocamientos ilicitos, corrupcién carnal, no pecar con
comadres y evitar el concubinato-; en tercer lugar, el ayuno, evitando asi la gula y la
lujuria, asi como mediante la ocupacion de las horas en los cantos candnicos de manera

adecuada y pertinente.

Dichos detalles, sugieren el escaso alcance logrado por las medidas implantadas
claramente a partir del IV Concilio de Letran, con el fin de sacralizar la figura del clero,
distanciando su practica del modelo general de vida, comun al resto de la sociedad,

entre cuyas medidas destaca buena parte de las recogidas en este apartado.

Con todo ello, se confirman aquellos pecados mas vinculados al clero de la
época, entre los que se han sefalado tradicionalmente los relativos al enriquecimiento,
la busqueda de los placeres carnales y las dificultades para alejarse de las practicas

habituales del resto de sectores de la sociedad del momento.

Mas alla de estas tematicas destacadas, nos encontramos con otros aspectos
mucho mas puntuales, es el caso de las criticas y alabanzas a la vida del clero, elemento
base para establecer un claro modelo clerical que veremos entre los siglos XIV y XV,

coincidiendo con el movimiento de la propia iglesia tendente a fijar los parametros del
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modelo clerical del hombre sagrado distante del de los laicos, asi como la denuncia de
los vicios / pecados de los propios seglares, con lo que se insiste en dicho

distanciamiento entre los dos modelos de persona que existiran durante siglos.

El especial interés manifiesto por la institucion eclesistica a lo largo de la baja
edad media en distanciar a sus miembros de la sociedad civil, constituye un tema
amplio, que no debe ocupar las paginas de este estudio, inicamente seialar, que dicho
sentido resulta constatable desde diversas perspectivas, ya sea la econdmica, la
ideoldgica, la relativa a los habitos de vida o a las formas de relacionarse, dejando fuera
de cualquier tipo de duda el empefio manifiesto puesto por parte de la institucion
eclesiastica en la sacralizacion de los miembros del clero, aspecto fundamental en el que
se sustentara su posterior desarrollo e incidencia sobre los miembros de la sociedad del

momento'”’

. Este largo proceso que se venia desarrollando desde el siglo XI, encontrara
en el IV Concilio de Letran su momento algido, aunque no lograra imponerse a nivel

general.

Los angeles

El principal punto de interés que vincula el concepto de angel con este estudio,
lo encontramos en torno a los angeles custodios, los cuales se ven afectados de manera
directa por los pecados de los hombres, a quienes custodian seglin las creencias de la
época. Sin embargo, antes de adentrarnos en esta cuestion, es conveniente ganar
perspectiva en lo referente a los dngeles en su conjunto.

En relacion con los dngeles, encontramos numerosos contenidos en las fuentes
literarias, los cuales abarcan desde los aspectos mas teodricos relativos a la jerarquia
celeste, hasta los mas concretos sobre su papel en los distintos momentos de la historia
eclesiastica, pasando por su relacion con el tema de los demonios. Mas alla de todos
estos aspectos de caracter global, vamos a reflexionar a continuacioén sobre su presencia
en la biblia y su posterior relacion con la evolucion de la religiosidad.

Un primer elemento digno de mencidn en este sentido, es la abundante presencia
biblica de las referencias a los mismos, tal y como ha sefalado Catald Gorgues, para

quien su presencia en la proyeccion artistica y cultural valenciana se convierte en un

Y7 MUNSURI ROSADO, M.N.: Perspectiva socio-econdmica del clero... op.
cit.
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elemento de gran interés'”. Siguiendo al mencionado autor, lo primero a destacar es la
abundante presencia de referencias directas y explicitas a los angeles en los textos
biblicos, pudiendo contarse mas de 300 referencias en distintos versiculos, adquiriendo
su figura el papel de la personificacion de la accion divina o de sus atributos,
especialmente en el Antiguo Testamento.

Con todo ello, no sera hasta el siglo IV cuando, de mano de san Ambrosio de
Milan, encontraremos una de las primeras definiciones de la jerarquizacién de los
angeles. Sin embargo, habra que esperar hasta san Jeronimo, ya en el siglo V, para
identificar el contenido tedrico de dicha jerarquizacion. Con ello, en el siglo V,
podemos entender la relacion jerarquica de los angeles basada en el mérito, al tiempo
que se convierte en diversificacion de la autoridad correspondiente. Serd aqui cuando
veremos la siguiente jerarquia: serafines, querubines, dngeles, arcangeles, principados,
virtudes y potestades, cuyas caracteristicas bdsicas, dirigidas a justificar dicho orden,
son las siguientes.

* Serafines y querubines: ambos se mantienen siempre en torno al trono del Padre,
pudiendo encontrar a los querubines como vigilantes del Arca de la Alianza.

* Serafines: criaturas del primer orden, en torno al Padre, cantan sus alabanzas y
proclaman su gloria. Es frecuente su representacion en el arte romanico
rodeando la imagen del Pantocrator. Un ejemplo de ello en nuestras tierras, lo
encontramos en las imagenes del Cristo Pantocrator de Santa Maria y San
Clement de Tahull, donde los vemos representados con tres pares de alas
oceladas, rostro y manos humanas, etc. Posteriormente, encontramos las
representaciones de los serafines como seres risuefios, con rostros de marcado
caracter infantil que mantienen su funcién en torno al trono celestial, cantando
sus alabanzas de manera colectiva, frecuentemente agrupados para formar lo que
podriamos interpretar como una mandorla viva, la cual puede quedar ubicada
tanto en torno al trono, como a la Trinidad, a Cristo en Majestad o a la Virgen.
Este modelo, desarrollado en obras como las de Andrea Orcagna, Fra Angelico o
Andrea Mantagna, lo podemos encontrar en tierras valencianas en el siglo XIV,
de la mano de Starnina (retablo de San Miguel del Maestro Puigmarin), asi

como en el retablo de Vicente Gil correspondiente a la capilla de su propia

18 CATALA GORGUES, M.A..: Angeles y demonios en Valencia. Su proyeccion
socio-cultural y artistica, Real Academia de Bellas Artes de San Carlos, Valencia,
2013, 2 vol.
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fundacion en San Juan del Hospital; asi mismo, podemos identificarlos en el
retablo procedente del Convento de Santo Domingo de Valencia, en el que
aparecen acompanando a la Santisima Trinidad, obra del maestro Perea en 1491.
Con ello, observamos la pervivencia de este estilo representativo de los
Serafines en un periodo largo que abarca -en estas tierras- entre los siglos XIII-
XV, como se puede constatar de manera especialmente significativa en el coro
de serafines-querubines con que se decord6 en su momento la bdveda del
presbiterio de la Catedral de Valencia, con ese doble anillo de querabines-
sefarines y angeles musicos que completan la imagen. Entrado ya el siglo XVI,
los volvemos a identificar con la misma funcion pero reducidos a cabecitas
aladas (Unicamente dotadas de un par de alas) que conservan el tono rojizo
caracteristico del periodo anterior, como podemos encontrarlos en el siglo XVI
en “El bautismo de Cristo” pintado por Vicente Masip y Juan de Juanes para la
Catedral de Valencia; cuyo contenido iconografico parece haber sido fijado por
el presbitero Juan Bautista Agnes, a quien vemos representado en la misma obra.
Este modelo evolucionado desde el angel de seis pares de alas, al rostro infantil
con dos alas, continuara su transfiguracion para alcanzar, en el contexto de la
Contrareforma la imagen mucho mas naturalista del joven alado que
encontramos en pleno siglo XVII.

Querubines: elementos iconograficos de origen babildnico, sus imagenes se
encuadran en el marco de la luz cegadora de los relampagos, representaban -en
palabras del Pseudo Dionisio- la plenitud del conocimiento rebosante de
sabiduria, debido a su proximidad a Dios. Segun la vision de Ezequiel, se les
representa con numerosos 0jos en las cuatro alas, pintados de azul y dorado, por
su capacidad para observar la presencia divina. A partir del s. XV apareceran -
junto a los Serafines- representados como cabecitas aladas, ya comentadas con
anterioridad.

Tronos, dominaciones, virtudes, potestades y principados, a excepcion hecha de
las virtudes, tronos y dominaciones, potestades y principados aparecen a ojos de
san Pablo como seres al servicio de Dios que adoptan el papel de mensajeros
para cualesquiera que sean sus designios.

Tronos: son espiritus puros que sostienen el solio divino y trasladan el carro de
Dios. Se les representa en forma de circulo con alas pobladas de ojos y -

posteriomente- como jévenes portadores de un espejo. Son el ultimo elemento
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de la primera jerarquia.

* En la segunda jerarquia, encontramos a dominaciones, virtudes y potestades;
dicha jerarquia recibe la sabiduria de la primera, lo que las dota de un saber
general, pero no de la sabiduria profunda de la primera.

* Dominaciones: a ellas corresponde el control y la distribucién de la ejecucion de
la voluntad divina, quedando a su cargo los elementos de la naturaleza tales
como los cuerpos celestes.

* Virtudes: espiritus cuya primordial mision es ser la ayuda necesaria a los seres
humanos para acercarse a Dios, pudiendo para ello descender a la tierra como
seres incorporeos.

* Potestades: son otra variedad de entes espirituales dotados de inteligencia y
voluntad, pero que se mantienen en el plano finito de la realidad humana,
quedando a su cargo el mantenimiento del equilibrio cosmico.

* Por ultimo, los Principados, quedan al cargo de ciertos colectivos humanos, a los

que corresponde guiar hacia el bien por su propia salvacion.

Todas estas jerarquias angélicas, de iconografia menos precisa que la de
Serafines y Querubines, se distingue con claridad de las Virtudes por ir dotadas de un
libro y frecuentemente, elementos vinculados a la pasion de Cristo. En este sentido,
algunos autores proponen identificar con las virtudes a los angeles que se pintaron para
la boveda de la Catedral de Valencia en 1432, destruidos en el incendio de la misma
acaecido en 1469. Esta vision de angeles pasionarios, los haria abundar en las obras del
siglo XV valenciano, pudiendo ser identificadas como virtudes, lo que convertiria en
significativa su presencia en la iconografia de la época.

Con respecto a los Arcéngeles y Angeles propiamente dichos, destaca el papel
de mensajeros de los Arcangeles, cuyo lugar en el orden celeste los sitia casi al margen
de la jerarquia general, quedando a su cargo el conjunto de los angeles. Son los
encargados de cuidar de las comunidades humanas, lo que los convierte en patronos de
ciudades desde la Edad Media, correspondiendo desde ese momento San Miguel a la
ciudad de Valencia, siendo asimismo dicho Arcangel el principal entre todos, a cuyo
cargo quedaban tanto la direccion de los Serafines, como de las Potestades. Con
respecto al resto de los Arcangeles: Gabriel, siendo el tercero en la biblia, seria el
emisario divino que manifiesta su poder y fortaleza, asimismo, es el que vaticina la

llegada de Cristo con la Anunciacién a Maria, siendo de ese modo la personificacion
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misma de la palabra divina, paralelamente, es la figura mas significativa que atna los
cultos cristologico y mariano; Rafael, gana presencia en el arte a partir del siglo XVI, no
destacando con anterioridad. A pesar de no conocer los nombres del resto, los
arcangeles son siete y como tales se representan en numerosas ocasiones, lo que ha
llevado con cierta frecuencia a incorporar los nombres de Uriel, Barachiel, Sealtiel y
Jehudiel. Esta proliferacion de nombres provenientes de diversos apodcrifos, serd
limitada en el concilio de Aquisgran (789) y -posteriormente- en Letran IV (1215).

Los Angeles Custodios constituyen una tltima variedad angelical digna de tener
en cuenta, su papel como entidad protectora favorece el desarrollo del itinerario vital del
ser humano que confia en su presencia, mucho mas cercana y proxima que cualquier
otra y consagrada a su cuidado y proteccion. Es a ellos a quienes corresponde el
acompanamiento del alma de los difuntos, culminando de este modo su funcion terrenal.
Es mediante este recurso como se refuerza el sentimiento de culpa del pecador, a quien
se le muestra el pecado como una agresion directa al angel custodio, quien sufre con
cada pecado cometido por el alma a €l encomendada. Dicho planteamiento gana
importancia en un momento tan complejo como lo es el del enfrentamiento a las ideas
protestantes, sobre la carencia de importancia de los actos, reclamando mediante la
figura del custodio la preocupacion divina por los actos de los hombres y su
trascendencia.

En las fuentes literarias analizadas, encontramos la presencia de las referencias
a los angeles en diversas ocasiones, siempre en consonancia con la importancia
correspondiente al momento y a la situacion de la iglesia.

Esta jerarquia celeste se encuentra recogida también en algunos sermones de
Vicent Ferrer, como es el caso del sermén 264 del sermonario de Perugia, donde nos
muestra la siguiente organizacion celestial'*:

o Angeles: afliccion penitencial

© Arcéangeles: devocion penitencial
© Principados: piedad fraternal

o Potestades: paciencia virtual

© Virtudes: concordia con el projimo
© Dominaciones: presencia humana
© Tronos: pobreza apostolica

© Querubines: sabiduria divina

o Serafines: caridad supernal

' GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.. San Vicente Ferrer.
Sermonario... op. cit., s. 264, p.359. Sobre el mismo tema: GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA
LLAVATA, M.L.: Sermonario de san Vicent... op. cit.,, s. 47, pp. 201-203
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El aspecto destacado de esta imagen, lo encontramos en la asignacion de
cualidades a cada una de las jerarquias, en relacion con la anteriormente sefiala a nivel
tedrico. En este sentido, mestre Vicent insiste en la idea de los angeles -custodios- como
aquellos que se ven afligidos por la penitencia de los hombres, realzando la idea del
dafio a ellos infringido mediante el pecado personal; los arcangeles, con la idea de la
devocion penitencial, que los vincula asimismo con el pecado, si bien en teoria seria en
lo tocante a la comunidad, aqui se les hace ver mas como relacionados con la devocion,
el sentimiento tendente a evitar el pecado. Los principados, como seres humanos, es a
quien corresponde la correccion fraterna, siendo a las potestades, en tanto en cuanto
dotadas de inteligencia y voluntad, situadas en el plano finito de la humanidad, podran
desempefiar su funcion pacientemente, siendo conocedoras de la capacidad humana y de
sus limitaciones. Con respecto a las Virtudes, el predicador destaca, en este caso, su
papel para desarrollar la concordia entre los hombres. En lo que a las Dominaciones se
refiere, centra la atencion en su presencia en el plano terrenal, presencia humana. En
relacion con los Tronos, tradicionalmente vinculados al entorno del carro divino, siendo
los encargados de acompaiarlo en sus desplazamientos, adquieren en este sermén un
rasgo especialmente significativo, ya que el predicador nos los muestra caracterizados
por la pobreza apostolica, siendo este hecho especialmente significativo en un momento
como la transicion entre los siglos XIV y XV, cuando las disputas sobre la pobreza
evangélica constituian un elemento a tener muy en cuenta. Posteriormente, veremos las
referencias a los Querubines, dotados de la sabiduria divina, siendo ésta la principal
caracteristica de los mismos y dejando por ello poco margen para afiadir nada mas.
Finalmente, en relacion a los Serafines, mestre Vicent apunta a su caridad como
elemento significativo de los mismos, hecho éste llamativo ya que Serafines y
Querubines se encuentran en el primer orden, compartiendo la presencia divina y su
calma. En este sentido, el hecho de que la caridad y la pobreza sean introducidas en este
desarrollo de las caracteristicas de los angeles, especialmente como caracteristicas de
los dos colectivos angelicales del primer orden sefialados, sugiere el interés del
predicador en resaltar la importancia de la pobreza y la caridad entre los mas altos
vinculados a la jerarquia sagrada, pudiendo ver en ello un elemento plenamente

integrado en las disputas relativas a este tema en la religiosidad del momento.

Sin embargo, para poder observar con detalle la ordenacion de esta jerarquia,
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esta vez en orden descendente, debemos recurrir a otros sermones, en los que se nos
muestran en jerarquia incluyendo en ella las almas racionales, tal y como se refleja a

continuacion®®;

1. Serafines

2. Querubines

3. Tronos

4. Dominaciones

5. Virtudes

6. Potestades

7. Principados

8. Arcangeles

9. Angeles

10. Almas racionales

Las referencias a dicha jerarquia se encuentra presente en numerosos sermones,
de entre los que nos referiremos s6lo a una pequefia muestra como ilustraciéon del modo
en que el predicador se servia de ellos a la hora de ilustrar sus obras, al tiempo que
recurria a estas imagenes como elemento capaz de reflejar la organizacion terrestre
desde el modelo celestial®”'.

De igual modo, en el sermon 397 del Sermonario de Perugia, correspondiente al
primer domingo después de las octavas de Pascua, plantea la relacion entre las almas y

los angeles, concluyendo que:

[...] en el Cielo, bajo Cristo, existira una ciudadania y sociedad comun de angeles
y de hombres, y esto dice el tema: “vendra a ser un solo rebario”, etc. Por tanto,
notense en aquella ciudad nueve calles junto a los nueve ordenes de los dangeles,
Ap. 21, [21]: “Y las calles de la ciudad”, etc. Y en ellas se distribuyen y colocan
las almas, segin los diversos grados de la buena vida.””

Paralelamente, podemos encontrar otro texto interesante en relacion con la
jerarquia celeste en el Sermonario de san Vicente Ferrer del Real Colegio del Corpus
Christi de Valencia, en cuyo sermon n.° 47, pronunciado en la localidad de Chinchilla,
donde mestre Vicent reflexiona sobre la relacion entre las almas y los dngeles, tratando

de aclara la relacion jerarquica existente entre ambas categorias. En este sentido, apunta

20 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario ... op. cit., vol. 11, s. 67, pp. 929-939.

201 Sobre el mismo tema: SANCHIS SIVERA, J.: Sant Vicent Ferrer. Sermons,
op. cit., sermon XVI, pp. 183-195.

22 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario ... op. cit., s. 508, p.397.
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lo siguiente:

[...] los juzgados dignos de tener parte en aquel reino [y en la resurreccion de los
muertos ni tomaran mujeres ni marido] etc. [son semejantes] a los angeles [de
Dios]. La razon por la que en la gloria no se casan ni se casaran es porque alli no se
muere, pero, puesto que en este mundo morimos, fue necesario que se casasen en
este mundo para que se conservase la naturaleza humana. Y asi veis el
establecimiento de la primera caracteristica: la preeminencia.

El establecimiento de la segunda, la residencia [...] las almas santas seran iguales
en comunidad con los angeles, por esto dice el tema: Se hara un solo rebafio y un
solo pastor, esto es, las almas santas habitaran en una sola comunidad.*”

En relacién con este mismo aspecto, el referente a la ubicacion celestial de los
angeles en la gloria, y todo lo que esto conlleva, encontramos tambiél el serméon CXCIII

de la recopilacion de sermones publicada por Schib, en él podemos leer:

[...] Ara, sapiau que antigament eren dues qiiestions, aytals, de la gloria celestial.
La una, de preheminencia; los angels, si estaven damunt los sants, o per lo contrari.
Donchs, com estan? La 2? és de residéncia: los angels, si estan a la dreta part, ¢ los
animals a la sinistra, o per lo contrari. Mas Jesuchrits les nos ha declarades,
aquestes qiiestions, per tres evangelistes. E sent Luch respon a la primera qiiestio,
de prehemineéncia, e diu aixi: “Equales angeli sunt” (Lu. Xx° ca®). L’ altra resposta
€s Mt. et Mr.: “Erratis necientes Scripturas. [neque virtutem Dei. In resurrectione
enim neque nubent, neque nubentur, sed erunt sicut angeli Dei]” (Mt., 22°, ca®). E
diu que ni los uns estaran a la dreta ni a la sinistra, mas que sera una congregacio
de tots.*™

Una vez mas, podemos constatar en este fragmento la trascendencia inherente a
dicha cuestion, que llevard al predicador a recurrir en numerosas ocasiones a su
aclaracion, siempre respaldada por los Evangelios, como es natural en la época, pero
centrando la atencion en aquellos aspectos fundamentales para la iglesia del momento,
ya se trate de la jerarquia celeste, el papel predominante del Arcangel Miguel, o el
equilibrio en la distribucion de la ubicacion en la gloria entre los distintos tipos de seres.
Sin embargo, como veremos a continuacion, hay otros aspectos relevantes en lo que a

los angeles se refiere.

Pero mas allda de estas ordenaciones, podemos encontrar referencias a sus

cualidades y funciones en el siguiente sermon, dedicado al mismo dia, esto es a la

25 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: Sermonario de
san Vicent ... op. cit., p. 201.
*% SCHIB, G.: Sant Vicent Ferrer. Sermons, vol. VLop. cit., pp.51-52.
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festividad de San Miguel Arcangel, en el que, ademas, se incluyen reflexiones sobre la

relacion entre angeles, demonios y pecados, tal y como se puede leer a continuacion:

Lo primer és que per los sants angels som contra los dimonis en aquest mon
defensats. Lo segon és que per los sants angels som en nostres temptacions ben
aconsolats, Lo 3 és que, quan peccam, per los sants angels som a penitencia
provocats. Lo 4, que en los secrets de la santa fe cathdlica som bé il-lumnitas. Lo
V, que per los sants angels som devotament a Déu comanats. Lo VI, que per los
sants angels som en lo cel festivats, ¢o €s, exalcats. Lo VII que a la fi per los sants

angels al cel som aportats. Donchs, si tants profints havem per los sants angels,

ergo, “videte en contempnatis unum ex his”**

Este fragmento, asi como el resto del sermon, resulta muy representativo de la
mentalidad de la época en lo referente a los pecados y las diversas responsabilidades en
relacion son los mismos, asi como en lo que a las funciones de los angeles se refiere. De
este modo, vemos también concretarse en cierta medida la relacion con los demonios, y
sus funciones, a las que nos hemos referido en el apartado correspondiente a los
pecados.

Siguiendo al mismo autor, encontramos otra referencia interesante relativa a la
organizacion celestial, en este caso centrada en la figura del Arcangel san Miguel, se
trata del sermén XCIX de los recogidos por Gret Schib en el volumen IV de los

Sermons, titulado Sermo Sancti Michaelis; en él, podemos leer lo siguiente:

Doctrina és en santa teologia, ¢ conclusio de tots los doctors, que mossényer sent
Miquel és lo major angel de tots los angels, e tots los altres angels son sots sa
governa [...] Car en paradis ha 9 6rdens de angels, e en casci ha més angels que no
ha homens ni dones el mon, e sent Miquel és princeps de tots: “Michael princeps
milicie”. E donchs, com nosaltres fagam festa de tots los angels, mas specialmente
fem festa del capita, car ja sabeu que quan se fa una batalla, ¢ veng la una part,
specialment se fa mencid del capita- Axi la santa Església specialment fa festa de
sent Miquel.**

En este caso, la vision que se nos esta transmitiendo toma como punto de partida
el papel general atribuido a los angeles, pero lo centra en la figura de dicho Arcéangel,
cuya clara vinculacion con la ciudad de Valencia ya ha sido sefialada, y cuya relevancia

es mas que manifiesta.

En relacion con éste mismo tema, el de los angeles y la jerarquia celeste, en el

25 SCHIB, G.: Sant Vicent... op. cit., vol. IV, p.72
2% SCHIB, G.: Sant Vicent ... op. cit., vol. IV, p.67.
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Vita Christi de Isabel de Villena, encontramos referencias directas a los angeles, desde
la aparicion del Angel a santa Ana para advertirla de la importancia de Maria®”,
destacando de este modo la propia figura de Maria; o la de san Miguel Arcangel a Adan
para explicarle la importancia de la devocidon a Maria y escuchar el arrepentimiento del
propio Adan®”; encontramos también la presencia de las Virtudes que comunican a
Adan la decision de la encarnacion del hijo de Dios en Maria®”; la Anunciacion de
Gabriel a Maria; asi como numerosas apariciones hasta llegar al punto en que sor Isabel
teoriza en relacion a la funcion y caracteristicas de cada una de las jerarquias celestes.
Dicho desarrollo teorico, se encuentra entre los capitulos 50 y 60, donde se explica el
papel desempefiado por cada uno de estos 6rdenes celestes, al tiempo que desarrolla las
caracteristicas de los mismos, reafirmando su importancia y haciendo comprensibles sus
diferencias para cualquiera, con independencia de su nivel de formacion, mediante un
cierto paralelismo entre el mundo celestial y el terrenal, que le lleva a explicar dichas
funciones como si se tratara de oficiales de la corte, asesores, ejecutores, etc.

Con todo ello, quedan al margen algunos aspectos tales como la imagen de los
angeles, trazando una vision paralela entre el poder celestial / el poder terrenal, o la
organizacion de la sociedad; presentes en la obra de Isabel de Villena. Dichos aspectos
representan elementos de considerable interés, sobre los que no detendremos nuestra
mirada en estas paginas por quedar fuera del espacio de estudio delimitado. Sirva esta

mencion como constancia de su interés.

27 En ALMINANA, J.: Vita Christi. ... op. cit., vol. 1, pp. 209-210; donde
consta: “L’angel soptosament fon a la posada de Anna, la qual troba en oracio ab molta
dolor e plor [...] Tristitia vestra convertetur in gaudium, et gaudium vestrum nemo
tollet a vobis [...] nostre Senyor Deu vol que concebau huna filla tan singular, que
peccat original, venial ni mortal en ella james sera trobat. Pura de tota culpa
concebreu, e pura la criaréu.”

28 En ALMINANA, J.: Vita Christi. ... op. cit., vol. 1, pp.243, consta de la
siguiente manera: “E respon Adam [...] Veritat es que bonea divina m’[h]a donat una
filla de tanta sigularitat, que ja en la sua concepcio li ha mostrat nostre senyor Deu tanta
favor e amor, que es stada apartada e separada de tota culpa mia [...] E lo princep
Miquel[...] dix: “O Adam, ;de qui’m parleu? ;de la senyora Maria de Natzaret? [...] Jo
devalle moltes vegades del cel per visitar sa senyoria”

2 En ALMINANA, J.: Vita Christi.... op. cit., vol. 1, pp.261-263; donde
consta : “[...] dix Misericordia al pare Adam: “Gaude et letare, exaudita est deprecatio
tua” Volent dir: “Alegrau-vos, senyor Adam, e hajau singular goig: car la oracio vostra
es stada oyda per la clemencia divina, e dellibera sa magestat trametre lo fill seu en
terra, per reparar la natura vostra” [...] E dix Misericordia a Adam e a Eva: “Ara es hora
que reclameu de bon cor la senyora filla vostra, Maria de Natzaret; car en mans de sa
senyoria sta la redempcio vostra, que certament podeu creure lo Senyor la ama tant, que

99 99

delibera pendre-la per sposa e que sia vera mare del seu Fill, si ella volra consentir”.
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Por lo que respecta al Cartoixa, obra a la que no vamos a dedicar apenas
atencion, solo sefialar que desde sus comienzos destaca la importancia del Evangelio de
Juan, centrandose en la vida de Jesus, encontrando referencias a los dngeles al hablar de
la boda de Maria, a la que encontramos acompanada de angeles, entre los que destaca
san Miguel, asi como en la Anunciacion y el acompanamiento a Maria en el embarazo;
en este sentido, vuelve a destacar el papel de las Virtudes, a las que encontramos
acompanando a Maria en todo momento. Paralelamente, encontramos las referencias a
la aparicion del Arcangel Gabriel a José, para persuadirlo del papel de Maria. En lineas
generales, nos encontramos con referencias similares, salvedad hecha de la especial
atencion prestada por Isabel de Villena al papel de Maria en los Evangelios, sin duda
tratando con ello de aproximar la Historia Sagrada a la realidad mas cercana de las
hermanas de su convento.

En la obra de Eiximenis, encontramos de manera destacada la referencia a las
Virtudes -como hemos sefialado con anterioridad-, asi como alguna mencioén al Angel
Custodio, no mostrando -en buena parte de sus obras- excesivas referencias al resto de
la jerarquia celeste. En estos casos (Regiments de la cosa publica, Scala Dei, Cercapou,
etc.) el hecho de centrar su atencion en las 7 Virtudes, asi como en las referencias al
Custodio, puede ser interpretado como muestra de su especial interés en transmitir la
importancia del papel desempefiado por el propio cristiano, a quien corresponde tratar
de alcanzar las Virtudes, con la ayuda del Custodio. Siendo menor su interés en
transmitir informacion de caracter teérico, priorizando por ello la salvacion de las almas
a la formacion. Este diferencia con Isabel de Villena, cabria interpretarla en relacion con
el publico a quien van dirigidas las obras de ambos, siendo Eiximenis un autor de mayor
alcance, frente a Isabel cuya obra busca alimentar las almas de los otros miembros de su
congregacion.

En lineas generales, se constata la presencia de diversas referencias a la jerarquia
celeste en los autores mas significativos del momento, centrandose en aquellos
elementos con mayor relacion con el mensaje que se trata de transmitir, siendo el caso
mas representativo el reflejado en la obra de Eiximenis, cuya relacion con los
enfrentamientos religiosos del momento parece claro, asi como en la obra de mestre
Vicent, cuyos sermones inciden tanto en la explicacion tedrica de dicha jerarquia, como
en sefialar el papel desempefiado por ella en relacion con la salvacion de las almas, asi

como su paralelismo con la organizacion de la sociedad, utilizando dicho recurso, como
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hemos sefialado anteriormente, para reforzar determinados aspectos espirituales que

estaban en cuestion en ese momento.

La mujer en el contexto espiritual del momento

Por lo que respecta al papel de la mujer recogido en la literatura bajomedieval
valenciana, mas alld de las referencias que se encuadran en la temdtica misdgena
habitual del momento, podemos encontrar elementos de considerable interés. En primer
lugar, el papel asignado a la Virgen en las distintas obras religiosas, entre las que
destacard, y no por casualidad, el Vita Christi de Isabel de Villena.

Entre los principales autores de la Valencia de la época, encontramos
unicamente una mujer, Isabel de Villena, cuya Vita Christi se nos muestra como una
obra de especial significacion al estar dirigida a las monjas de su convento, con el fin de
facilitar a las mismas la comprension de la Vida de Jesus, adaptada a la lengua y las
necesidades de la época por sor Isabel, como indica al sefialar que es “per que los
simples e ignorants puguen saber e contemplar la vida e mort del nostre redeptor e
senyor Jesus”. En ella, destaca tanto dicha preocupacion por elevar la formacion
espiritual de sus monjas, como la atencion a la vida de la Virgen y todos los detalles
relativos a la misma. En este sentido, cabe destacar la referencia directa a la Inmaculada
Concepcion, en aquellos momentos cuestionada, y en favor de la cual se manifiesta
claramente mediante las palabras puestas en boca de Jesus, explicitando que Maria
quedaba preservada de aquella ley comun del pecado de la concepcion. Por todo ello,
dicha obra debe servirnos para reflexionar en torno a tres aspectos: el papel de la mujer
en la vision espiritual de la época (sobre el que seguiremos hablando), incluyendo aqui a
la propia Virgen Maria, la imagen y el trato a la mujer como miembro de la sociedad del
momento (las monjas del convento de la Trinidad constituyen un ejemplo) y el papel de
la mujer como creadora de la literatura de la época. En este sentido Isabel de Villena
representa una excepcion en cuanto a autora, hecho que fue posible tanto por su origen
familiar (hija de Enrique de Villena, lo que le proporcion6 una formacion intelectual,
literaria y teoldgica destacada y poco frecuente para las mujeres del momento); a lo que
habria que sumar las posibilidades que se le brindaron al ingresar en el Convento de la
Trinidad y quedar a su cargo como Abadesa, encontrando asi la posibilidad de

dedicarse, tanto a continuar su formacidén, como a poder elaborar obras de creacion
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propia, amparadas en la teologia y justificadas en la necesidad de su comunidad
conventual. Este contexto, en el que confluirdn infinidad de destalles sobre los que no
nos detendremos, entre los que se cuentan tanto el momento histérico, el marco
geografico o el contexto socio-cultural que en ellos se dio cita, siempre unidos a sus
caracteristicas personales; hicieron posible lo extraordinario tanto del personaje, como

de la obra emanada de la misma.

En lo que al papel de la mujer en la vision espiritual de la época se refiere, la
vemos destacar en la concepcion del momento a través de los modelos de la Virgen,
Santa Ana, Maria Magdalena y Marta, todas ellas figuras neotestamentarias, cuyos
rasgos significativos apuntan en diversos sentidos, ofreciendo asi una vision de la
espiritualidad cristiana abierta a la aceptacion de las distintas situaciones vitales que
pudieran afectar a las mujeres del momento, al tiempo que muestran a las mujeres
vinculadas a una figura masculina de la que dependen -salvo en el caso de Maria

Magdalena-, garantizando de este modo su buen desarrollo vital.

Con respecto a su papel en la sociedad, queremos destacar en estas lineas el
ejemplo que representan las monjas del propio convento de la Trinidad, a cargo de su
abadesa sor Isabel de Villena, a las que ird dirigido el Vita Christi. En ese contexto,
vemos como la propia abadesa recurre a la necesidad de su obra para que las monjas
puedan acceder al mejor conocimiento de la Vida de Cristo, poniendo claramente de
manifiesto la precariedad del nivel intelectual y formativo de las mismas.
Paralelamente, la autora no duda en el prologo de su obra de descalificar las
capacidades de aquellas personas a las que dirige la misma, siendo ella, una mujer muy
bien situada en cuanto a su origen social, la Uinica que se encuentra capacitada para
instruirlas. Sor Isabel de Villena, hija ilegitima del marqués de Villena, que
posteriormente seria apadrinada por la reina Maria de Aragon, siendo formada en el
entorno de la corte de Alfonso el Magnanimo, obtendria de este modo la formacion que,
unida a su capacidad personal, la dotaria de la base tedrica para poder destacar en el

entorno cultural valenciano de la época.

Por ultimo, en relacion con el papel desempenado por la mujer en el entorno
literario, hemos sefialado con anterioridad las caracteristicas de la situacion de Isabel de

Villena, las cuales le permitieron poder desarrollar su vertiente como autora en un
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momento histérico en el que este aspecto estaba principalmente en manos de los

hombres.

Certamenes literarios del siglo XVI:

Por lo que a los certamenes literarios se refiere, encontramos algunos temas
bastante precisos, centrados estos en la tematica cristologica y mariana, salvo contadas
excepciones en que se refiere a tematicas puntuales como es el caso del antisemitismo.

En lo que se refiere al Certamen de 1511, celebrado en el convento de Santa
Catalina de Siena, destaca su caracter claramente piadoso y propagandistico, siendo
organizado por el propio convento de la mano de Fr. Tomds Vesach (confesor del
convento) en honor a la titular del mismo. Dicho convento, construido sobre el “fossar
dels jueus” al poco tiempo de la expulsion de los judios, se convertiria en un foco
propagandistico de marcado caracter antisemita, como refleja la descripcion realizada
por Miinzer al indicar que en 1494 se podia observar en ¢él, gran cantidad de

escapularios infamantes, de los que usaba la inquisicion para los conversos judaizantes.

Hay un monasterio de monjas llamado de Santa Catalina de Sena [...] fue iglesia
de San Cristobal, en la que tenian sus sepulturas los marranos, que asi llaman a los
judios conversos [...] Cuando moria uno de ellos, practicaban todas las ceremonias
de la religion cristiana [...] pero a escondidas [...] los enterraban conforme a los
ritos de su secta. Averiguado el caso, fueron muchos condenados a la hoguera y la
iglesia convertida en monasterio [...] todas sus paredes hallanse cubiertas de
sambenitos de los marranos que sufrieron condena incluso los que aquellos que
fueron quemados; cada uno lleva escrito el nombre del que lo visti6 y habrd mas de
mil, debiendo advertir que son muchos los que se sustraen oculta y diariamente.*'”

Entre los organizadores, encontramos diversos vinculos con la Inquisicién y la
Orden de Santo Domingo (a la que pertenecian las monjas de Santa Catalina de Sena).
Destaca, entre la escasa informacion conservada y analizada por A. Ferrando, que el
opusculo hagiografico conservado tenga una clara prioridad espiritual, siendo muy

reducido su interés estético o literario (en palabras del propio autor)*'".

210 MUNZER, J.: “Viaje por Espafia y Portugal en los afios 1494 y 1495,
version del latin por PUYOL, J. en Boletin de la Real Academia de la Historia, p. 66-
67.

21 FERRANDO FRANCES, A.: Els certamens poétics... op. cit., pp. 670-671.
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Otro de los certamenes celebrados, lo encontramos en 1513, celebrado en “/laors
del Suavissim nom de Jesus”, devocidon introducida en Valencia hacia mediados del
siglo XV, de la mano del franciscano Mateu d’Agrigento, quien proponia el uso del
anagrama [.H.S. que se extendio mucho en esos momentos, a pesar de la oposicion de la
Orden de Santo Domingo. La difusion de dicha devocion lleg6 a tal punto que la liturgia
valenciana introduciria -a finales del siglo XV- oficios especificos del Nombre de
Jesus*'?,

En torno al afo 1513, se celebraba también otro certamen en honor al glorioso
nombre de la Virgen Maria, el cual estaba en consonancia con los organizados en el
resto del territorio peninsular. El sentido de dichas celebraciones, era obtener del
pontifice la aceptacion de la festividad en honor del nombre de la Virgen, tal y como se
logro a partir del mismo afo de 1513 en la Diocesis de Cuenca de la mano de Julio II.

En 1532, tuvo lugar el certamen que cerraria la etapa medieval, dando paso a la
época castellanizada de la ciudad de Valencia. En él, encontramos claras muestras de la
devocion a la Inmaculada Concepcion de la Virgen Maria, en consonancia con la linea
marcada por la propia Universitat de Valencia, siendo Juan de Celaya el rector vitalicio
de la misma. Esta corriente, tradicional en la Corona de Aragoén, seria difundida y
defendida por la propia monarquia, hecho éste que propiciaria la abundancia de obras de
los mas variados autores en este sentido, como sefiald en su dia A. Ferrando?". En este
sentido, ya en 1530, la Universitat de Valencia habia hecho juramento de defender a
perpetuidad la Inmaculada Concepcion de Maria. Este hecho, enlaza plenamente con la
tradicion de los certimenes celebrados en la ciudad en los afios 1486, 1487 y 1488;
siguiendo -de este modo- la tradicion fuertemente asentada en el dmbito urbano de
asimilar el dogma inmaculista como algo propio y digno de defensa en todo momento.

De este modo, podemos concluir que los Certdmenes literarios valencianos
tuvieron como centro de atencion el realce de los cultos cristoldgicos y marianos, siendo
especialmente destacado su papel en éste ultimo, alcanzando de manera muy destacada
el culto a la Inmaculada Concepcion, pero atendiendo también al desarrollo del culto
cristologico, especialmente en la variante franciscana introducida de la mano de Mateo

de Agrigento.

22 FERRANDO FRANCES. A.: Els certamens poétics... op. cit., pp. 729-735.
Sefala la conservacion de dicho texto en la Biblioteca Arzobispal de Valencia.
B FERRANDO FRANCES. A.: Els certamens poétics... op. cit., p. 773.
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5.- Fuentes documentales:

Un tercer elemento a nuestro alcance para completar la imagen de Ia
espiritualidad del momento, lo encontramos en las fuentes documentales, las cuales
constituyen una pieza clave para definir la imagen de conjunto, ya que no son el
resultado de una “narracion” disefiada por un sujeto del momento, sino el resultado de
las diversas actividades mas o menos cotidianas de una época. Sin embargo, este hecho
no las deja libres de riesgos, ya que dependiendo de su origen y sentido, las distintas
fuentes documentales se encuentran presas de su momento y de los diversos intereses
que las hicieron emanar. Si se trata de fuentes fiscales, siempre estaran recorridas por el
intento de busqueda del beneficio econdmico, si son fuentes testamentales se veran
afectadas por la legalidad hereditaria, si su caracter es hagiografico, dependera del autor
y el contexto preciso, si colaciones de beneficios, variaran en funcion de la legislacion
eclesiastica coetaneas, y asi, podemos ver como las propias fuentes documentales se
encuentran siempre recorridas por las peculiaridades de la época y el lugar preciso que
las ha producido. Con todo ello, se trata sin duda de un elemento clave para
aproximarnos a la imagen del momento, especialmente si las revisamos desde la
perspectiva matizada por otros tipos de fuentes y siendo conscientes de sus limitaciones
concretas.

Dicho esto, en el presente estudio trataremos de recurrir a diversas tipologias
documentales, buscando minimizar asi la distorsion resultante de cada una de ellas, pero
con total conciencia de las dificultades existentes para establecer las caracteristicas y la
evolucion de algo tan etéreo como la espiritualidad de una época y la dindmica de su

evolucion.

Las Reliquias:

Uno de los elementos mas presentes en la religiosidad medieval lo encontramos
en el culto a las reliquias, las cuales habrian comenzado su desarrollo de manera
relativamente espontanea, pasando a quedar cada vez mas controladas por la institucion

eclesiastica con el avance de la Edad Media.
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Desde la antigiiedad, el culto a las reliquias se ha mostrado como un elemento de
cohesion para la comunidad cristiana, la cual veria en esos restos materiales un objeto
tangible de su fe. Dicha fe se haria latente de diversas maneras, ya que en la posesion de
una reliquia confluyen aspectos muy variados: en primer lugar, la existencia de un
hecho/individuo al que rendir culto; en segundo lugar la voluntad divina de revelar

dicho objeto sagrado, en tercer lugar, la capacidad sagrada de conservarlo®'.

En lineas generales, las reliquias facilitan la atraccion de los fieles, al tiempo que
proporcionan veracidad al relato sagrado, favoreciendo con este recurso la difusion de
determinados cultos y el reconocimiento de ciertos valores. Su materialidad, puede
corresponderse tanto con un objeto vinculado directamente con el sujeto, como con un
elemento relativo a un lugar geografico especialmente significativo o un resto de un
lugar sagrado; en cualquier caso, se trata de una concrecion material de una parte de la

narracion.

Antes de profundizar en el andlisis de las reliquias existentes en la Valencia
bajomedieval, asi como en su variacion a lo largo del tiempo y los posibles motivos
subyacentes, es conveniente detenernos un instante a reflexionar sobre el propio
concepto de reliquia, el cual es comin en numerosas religiones y cultos a lo largo del

tiempo y el espacio.

El elemento comun que hace de las reliquias un punto de confluencia entre
diversos cultos, lo encontramos en la valoracion especial que todas ellas rinden o han
rendido a diversos sujetos y que -tras su muerte- se perpetia a través de aquellos objetos
que son reconocidos como cercanos a los mismos. A nivel historico, las reliquias han
supuesto siempre un elemento de aproximacion de los fieles, atraidos por lo tangible y
material de las mismas, asi como por que mediante algunas de ellas se consolida la
narracion vinculada al personaje. En el caso del cristianismo, las reliquias suponen un
elemento de respaldo al relato sagrado que facilita la materializacion de la proximidad
al personaje con el que se vinculan. De igual modo, con independencia de la religion de
la que se trate, las reliquias se convierten en un elemento propiciatorio de la expansion
de determinados cultos. En este sentido, lo que para ciertas religiones son fragmentos
del cuerpo o un elemento que haya permanecido en contacto directo con el personaje,
para otras puede ser un resto material de algin lugar especialmente significativo en la

vida del mismo, esto es, de un lugar sagrado.

M BROWN, P.: El culto a los santos... op. cit., pp. 171-202.
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A lo largo de la historia, encontramos lo que podriamos considerar como
elementos previos al culto a las reliquias; los griegos acostumbraban a mostrar su
devocidn a los soldados muertos en combate, los Jibaros del Amazonas, se hacian con
los cuerpos de sus enemigos, los faraones egipcios eran embalsamados, en el Japon pre-
budista, se desarrolld la costumbre de la automomificacion, tratando de crear estatuas
que serian posteriormente adoradas como imagen de la eternidad y perpetuacion del
individuo. Estas muestras, nos permiten percibir el cardcter general de la valoracion del
cuerpo mas allad de la muerte en diversas culturas y en distintos momentos historicos,

generalmente vinculados con la importancia social del sujeto.

Con el desarrollo de las religiones, el poder de los muertos comenzara a adquirir
paulatinamente una importancia considerable, lo que ird desarrollando la base
subyacente en el posterior culto a las reliquias. Este hecho puede evolucionar de
maneras muy distintas, destacando de forma especial algunos casos como el del
judaismo, en el cual si bien no se rinde culto a las reliquias, si que aparecen algunas
referencias al poder de los huesos®’, que resulta muy cercano al concepto de reliquia.
Del mismo modo, destaca el concepto de reliquia budista, las cuales son diversas
piedrecillas semejantes a gemas, que son el resultado de la incineracion del cuerpo del
fiel, que se reconoce como santo al detectar estas piedras entre las cenizas del difunto, al
ser estas tamizadas, las cuales son interpretadas como la esencia de un cuerpo

iluminado?'®.

No es este el momento ni el lugar de analizar en profundidad los diversos cultos
de las distintas religiones, los cuales han sido tratados por sus correspondientes
especialistas a lo largo de décadas, inicamente apuntaremos algunos indicios a modo de
muestra para la mejor comprension de la importancia y el sentido de proceso de

adaptacion del auge de unas u otras reliquias en un momento concreto?”’.

2152 Reyes 13, 21, en el que encontramos a resurreccion de un muerto por obra
de los huesos de Eliseo.

216 MANSEAU, P.: Huesos sagrados... op. cit., p. 71-89.

7 En relacion con el tema de las reliquias en el sentido mas amplio del tema,
cabe destacar las siguientes obras: BERGER, P.L.: Para una teoria sociologica de la
religion, Ed. Kairos, Barcelona, 1971.; BROWN, P: El culto a I... op. cit., 2018;
CASTILLO CASTILLO, J.:”Funciones sociales del consumo: un caso extremo” en
Reis, 67/94, Madrid, pp.65-85; GARCIA PELAYO, M.: “El reino de Dios, arquetipo
politico” en Revista de Occidente, Madrid, 1959, pp. 135-136; MANN, M.:Las fuentes
del poder social, I, Alianza Editorial, Madrid, 1991.; MANSEAU, P.: Huesos
sagrados... op. cit.;, MOORE, R.1.: La formacion de una sociedad represora, Critica,
Barcelona, 1989. PRATS CAROS. J.: “Reflexions entorn de I’eficacia simbolica a
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En lo tocante al significado de las reliquias en la religion cristiana medieval, hay
que comenzar reflexionando sobre los distintos tipos de reliquias y la jerarquia interna
que entre ellas existe. En este sentido, podriamos hablar de cuatro grandes tipologias
generales, las cuales, a su vez, se subdividen en diversos subtipos y que pueden

agruparse en tres grandes bloques.

Tipologia de Reliquias

Grupo | Subgrupo Sujeto Relacion
A Jests Vida, muerte y resurreccion (objeto)
o Parte del cuerpo del santo vinculada
1 B . .
Santos directamente con su santidad
C Otra parte del cuerpo
90 Santos (Objetp) Rela‘Fo de la Ylda del santo
sin ser ni carne ni hueso
30 Indistinto Objeto que hay::1 zolcoado una reliquia

En lineas generales, el concepto de reliquia supone la transmision del todo por
sus partes, lo que proporciona sentido el esquema anterior, en primer lugar, lo vinculado
a Cristo; a continuacion, a los santos de manera intrinseca, su propio cuerpo, quedando
en un segundo término aquellos elementos cercanos a la vida del santo que no formaron
parte de su cuerpo, y en ultimo, aquellos objetos o elementos cercanos que hayan estado
en contacto con las reliquias que hemos considerado de primera categoria. Este
mecanismo, permite incrementar el nimero de reliquias de manera considerable, ya que
las del tercer tipo son susceptibles de incluir a casi cualquier cosa, llegando a permitir la

reproduccion a demanda de las mismas.

En el caso de las reliquias relativas a Jesus, es preciso tener presente que no se
pueden encontrar reliquias directas de su cuerpo, el cual habria ascendido al cielo, con
la salvedad de ufias y cabellos, asi como el santo prepucio, partes que si podrian quedar

en el mundo pues se desprenden del propio cuerpo dejando de pertenecer al mismo?*'®,

A1)

I’occident cristia” en VVAA.: Antropologia i salut, Fundaci6 Caixa de Pensions.;
SCHMITT, J.L.: Historia de la supersticion, Critica, Barcelona, 1992; WOODWARD,
K.: La fabricacion de los santos, Ediciones B, Girona, 1991.

¥ En este sentido, un tema al que se han dedicado rios de tinta a lo largo de la
historia es el relativo al prepucio de Jesus, en relacion con el cual la Iglesia establecio
finalmente que no puede encontrarse en la tierra ya que se trataria de una parte integral
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Paralelamente, las reliquias relativas a Maria, asi como a su funcion de madre de Cristo,
nos referimos aqui a las diversas reliquias relativas a la infancia de Jesus, la leche de la
Virgen, u otros objetos vinculados a la vida de Cristo, quedarian incluidos en la primera

categoria.

Teniendo en cuenta todas estas matizaciones, queda un segundo aspecto por
resolver y es el proceso de autentificacion de dichas reliquias. En este sentido, lo mas
frecuente fue el recurso a la demostracion efectiva en sentido pragmatico de sus

capacidades milagrosas, lo que confirmaba su autenticidad*"”’.

Con el paso del tiempo, el reconocimiento proporcionado por la institucion
eclesiastica a las reliquias llego6 al punto de establecer en el II Concilio de Nicea (787) la
necesidad de disponer de una reliquia para la consagracion de todo altar en el que se
fuera a celebrar los misterios sagrados, lo que finalmente daria lugar al desarrollo de las
reliquias fundacionales necesarias para la instauracion de cualquier nuevo templo a lo
largo de la cristiandad, cuya reliquia deberia proceder de la misma Roma, acompafiada
siempre de un documento identificativo y acreditativo de su autenticidad. Dichas
reliquias, identificadas inicialmente con los relicarios de altar o lipsanotecas, pasarian
posteriormente a ser sustituidas por las llamadas piedras de consagracion, siendo éstas
ultimas incrustadas en la mesa del altar, mientras que la lipsanoteca quedaba inserta en

un hueco realizado en la mesa del altar, la base o el soporte®.

Las lipsanotecas, acostumbraban a llevar escrita la identificacion de la o las
reliquias contenidas en su interior, al tiempo que una vez cerradas, quedaban selladas
con cera para evitar su apertura. Sin embargo, en algiin caso, se ha constatado la
inscripcion del nombre del presbitero de la parroquia en el momento de la consagracion,
en lugar de la identificacion de la reliquia, tal y como recoge Montaner en su estudio.
Asimismo, siguiendo al mencionado autor, en ocasiones se recoge junto a la reliquia, el

acta de consagracion del templo o del altar, lo que proporciona informacion precisa

del cuerpo, no como en el caso de ufias y cabellos. Sin embargo, las reliquias del
mismo, asi como el culto fervoroso a ellas rendido a lo largo de los tiempos, hacen que
se trate de un tema especialmente sensible y vigente durante la Edad Media.

219 CASTILLO CASTILLO, J.: “Funciones sociales del consumo... op. cit.,
pp.65-85.

229 MONTANER, A.: “Los relicarios de altar en la alta edad media hispéanica:
devocion y liturgia” en ALFARO PEREZ, F.J. - NAYA FRANCO, C. (Eds.): Supra
devotionem. Reliquias, cultos y comportamientos colectivos a lo largo de la Historia,
Zaragoza, 2019, pp. 61-77.
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adicional y convierte este elemento en una pieza especialmente significativa para la

reconstruccion historica de los procesos de ordenacion territorial y espiritual.

Este hecho fortaleceria el papel de control por parte del pontificado, al tiempo
que reforzaria el sentimiento de unidad del conjunto de la cristiandad, siendo al mismo
tiempo reafirmada la sacralidad del altar mediante su consagracion especifica por el

obispo a través de la introduccion de dichas reliquias.

Posteriormente, la lipsanoteca pasara a ser sustituida por la piedra de
consagracion, siendo la misma sacralizada por la autoridad episcopal, esta evolucion del
rito, vendria a trasladar el foco de poder de la sede pontificia a la episcopal,
fortaleciendo, aparentemente, la capacidad de desarrollo y poder de las sedes

episcopales frente al poder central.

En lo referente a la Catedral de Valencia, siguiendo a Sanchis Sivera, podemos

ver una referencia a este elemento, dotada de un cierto interés:

Cubre la mesa del altar una gran pieza de marmol,que es la que era el ara. Estaba
sostenida en un principio por cinco pilares, y cuando se rebajo dicho altar el 8 de
abril de 1680, con motivo de las obras de renovacion ya mencionadas, viose que en
uno de ellos, en el de enmedio, habia una cajita redonda de hueso, lacrada con el
sello de la iglesia, que contenia reliquias de santos y un pergamino indicando los
nombres de éstos y la fecha en que fué consagrado el altar®*'. También es de piedra
de marmol el frontal, y fue hecho en 1684 por el cantero Tomas Leonart.”*

Aqui encontramos algunos elementos comunes a los usos y disposiciones
habituales de las lipsanotecas analizados por diversos autores para la alta edad media
aragonesa, tales como la disposicion en la columna central en que descansa la mesa de
piedra del altar, o su disposicion oculta, el uso de diversas reliquias pertenecientes a
numerosos santos, generalmente sin relacion directa con la advocacion del templo, asi

como la existencia de un pergamino en que se detalla la identificacion de dichas

#! Siguiendo la cita, en la nota se indica: “Dice asi la inscripcion de dicho
pergamino:’Die XI maji 1539. Ego Michael Mayques Episcopus Tarsensis
consecravi altare hoc in honorem Assumptionis B.M. Virginis et reliquias sancti
Blasii Santi Joannis martiris Santae Rufinae martiris Sanctae Petronilae virginis
Sancti Valentini presbiteris cardinales, de ossibus undecim millia Virginum, Sancti
Andreae, Sancti Laurentii et Sanctae Dalae, et de carbonibus Sti. Laurentii et
capilis Sti. Joannis Baptista in eo inclusi: singulis xpti fidelibus hodie unum annum
et in die consecrationis hujusmodi ipsum visitantibus quadraginta dies de vera
indulgentia in forma Ecclesiae consueta concedens”. Estas reliquias, una vez
terminada la obra, pusiéronse en el mismo lugar.[...]”

222 SANCHIS SIVERA, J.: La catedral de Valencia. Guia historica y artistica,
Valencia, 1909, p.154.
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reliquias y el proceso de su consagracion (pudiendo incluirse aqui algunos de los
nombres de los participantes del mismo). En este sentido, lo mas llamativo es la fecha,
ya que, aunque inicialmente nos hable del siglo XVII, se trata de la recuperacion de una
lipsanoteca datada, en funcién del pergamino que la acompana, en 1539, momento
aparentemente algo tardia para esta practica si la contextualizamos en relacion con las
ya mencionadas para estos territorios. Este hecho, podria tener su origen en que se
tratara de un proceso similar al que nos estan describiendo para el siglo XVII, esto es,
una reubicacion realizada a partir de reliquias de consagracion anteriormente utilizadas.
No debemos olvidar que, siguiendo asimismo a Sanchis Sivera, dicho altar mayor
habria sido ya consagrado en 1238 y en 1357, pudiendo corresponderse con esos
momentos la elaboracion de dicha pieza, cuyo pergamino habria sido sustituido con en

la posterior intervencion realizada ya en el siglo XVI.

En cualquier caso, las posibilidades interpretativas vinculadas a la localizacion e
identificacion de las lipsanotecas vinculadas al conjunto de templos medievales de la
ciudad, abririan un campo de investigacion muy interesante, ya que poder identificar el
conjunto de reliquias en ellas incluidas y plantear una propuesta interpretativa de
colectiva en relacion con dicha seleccion, ofreceria una nueva posibilidad a la hora de

tratar los modelos espirituales que se trataban de difundir a través de este recurso.

En lo que al proceso de desarrollo de las reliquias se refiere, hemos de ver su
evolucion vinculada al devenir del desarrollo del cristianismo en su conjunto, muy
especialmente del culto a los santos, asi como el desarrollo de diversos tipos de
hagiografias, siguiendo los analisis realizados por Bafios a este respecto®. En cuyos
origenes encontramos a aquellos primeros madrtires, cuyo martirio evoca al vivido por

Cristo, lo que hara que este tipo de cultos sean los mas antiguos.

Con el posterior desarrollo de las hagiografias, las transcripciones de aquellos
juicios o interrogatorios se iran redactando, ya sea por testigos directos de aquellos
procesos o con posterioridad. En un segundo paso, a estas actas se uniran las
narraciones de los martirios, siendo estos redactados de manera mucho mas subjetiva
que las anteriores. En estas narraciones, no se incluyen detalles relativos a la vida del

santo, cuyo interés se limita al proceso y posterior martirio.

23 BANOS VALLEJO, F.: Las vidas de los santos en la Europa medieval, Ed.
Laberinto, Madrid, 2003.



228

Una tercera tipologia, la podemos encontrar en aquellas narraciones basadas en
las dos ya mencionadas, pero elaboradas a partir de las mismas y no por testigos de los
hechos. Un cuarto tipo, seria el correspondiente a las narraciones basadas en leyendas o
tradiciones locales, pero carentes de una fuente directa escrita. Un modelo diferente es
el elaborado a partir de la imaginacion, pudiendo tomar como punto de partida
narraciones de otras religiones. Por ultimo, quedaria aquellas narraciones

intencionadamente falsas, creadas con la voluntad consciente de manipular al lector.

Una vez superado el periodo comprendido entre los siglos I y IV, nos
encontramos en un momento de clara oficializacion del Cristianismo, lo que producira
que la figura inicial del martir pierda importancia dando paso a la del confesor, en esta
etapa, los rasgos se centraran en el santo de vida monacal y de renuncia a los placeres y

riquezas.

En el caso que nos ocupa, el de la ciudad de Valencia entre los siglos XIII y XV,
centraremos nuestra atencion en las reliquias de la Catedral de la misma, ya que se trata
de aquellas sobre las que disponemos de una mayor informacién relativa tanto a su
identificacion, como al momento en que se incorporaron y a su procedencia previa. Con
estos datos, hemos elaborado una tabla que nos permitird analizar la evolucion
cronologica de las devociones, pudiendo interpretar los cambios que en ellas se
detecten. Es evidente que se trata de una fuente de fiabilidad limitada, ya que
disponemos de un conocimiento reducido a un ambito muy preciso de la didcesis, en el
cual confluyen de manera especialmente significativa aquellos personajes de mayor
peso y preponderancia en la jerarquia urbana, sin embargo, siendo conscientes de estas
limitaciones, no podemos dejar pasar la oportunidad de realizar esta primera

aproximacion.

Los datos que vamos a analizar a continuacion, han sido extraidos de la
investigacion realizada por el historiador del arte, Fernando Castell6 Domeénech, en
cuya tesis doctoral ha incluido todo lujo de detalles de caricter historico sobre las
diversas reliquias identificadas como pertenecientes a la Catedral de Valencia, mucho
mas alla de lo estrictamente necesario para el estudio artistico de sus relicarios. Por
nuestra parte, vamos extraer aquellos datos referentes, de manera exclusiva, a las
reliquias identificadas, su origen y conservacion, con el fin de poder trazar las lineas
basicas para el analisis ideoldgico subyacente tras este elemento de culto que de manera

tradicional se viene venerando en la didcesis valentina.
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Datos relativos a las reliquias de la catedral de Valencia®*

Fecha
Siglo Reliquia Personaje | adquisi- Origen Observaciones Otros
cioén
Una espina de la . Luis IX el Santo desde 1307 s
corona Cristo 1256 rev de Francia muestra al publico el
S, y 28 de abril
XIl Obispo Jaspert No se registra en
Lignum Crucis | Cristo 1287 |de Botonach los inver%tarios
(1276-1288) ’
Reina
Lignum Crucis | Cristo 1326 |Constanza
Hohenstaufen
Fundaqon desde 1338, el 9 de
Fragmento de L beneficio catedral 1
i San Dionisio 1338 - octubre, presidiendo
tibia familia Pertusa la procesion civica
(1348-56) P
Imagen de la
Virgen pintada
por san Lucas
Verbnica Virgen circa |Vidal de Blanes |evangelista Recogido en el
& 1369 |(Obispo) teniendo como inventario de 1418
S. modelo a la
XIV Virgen. Leyenda
del siglo XII
Fragmento de
Satiago el hueso
Reliquia Mayor o san 1385 |perteneciente a
Jaime la Cofradia de
san Jaime.
Brazo San Jorge 1372 Pedro IV.el A petlc;lon de la
Ceremonioso cofradia
Devocion tardia . .
vinculada Primera referencia
Craneo San Valero 1397 |Benedicto XIIT | . segura a su relicario
siempre a san en 1525
Vicente Martir.
la solicita también habia
. . 1398- | Martin el sido pedida por | figura en el
Esponja Jhesus Christi 1408 |Humano en Leonor de Sicilia |inventario de 1408
1397 en 1356
S. XV Su cofradia,
creada en 1399,
Muela San Cristobal 1418 es unificada con
la de san Amador
en 1420 por

24 CASTELLO DOMENECH, F.: El tesoro medieval de la Catedral de
Valencia, Tesis Doctoral inédita, Universitat de Valencia, Valencia. 2019.
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Datos relativos a las reliquias de la catedral de Valencia

Fecha
Siglo Reliquia Personaje | adquisi- Origen Observaciones Otros
cioén
sospechas de
realizar ritos
judeizantes
Se encontraban en un
relicario en forma de
Margarida de Se solicitan brazo junto con otras
. . . |desan Valero y san
. Prades, segunda | diversas reliquias
Evangelista san Esteban hasta la
Dedos 1420 |esposadelrey |por parte del -
Lucas . . guerra civil (el
Martin el obispo Hugo de S
. relicario parece
Humano Llupia . .
constar en inventario
de 1418 con
reliquias.
Margarida de Se solicitan
. 1420 Prades, segunda | diversas reliquias Hay tres fragmentos,
Velo Virgen (1/2) esposa del rey | por parte del e : .,
, . dificil identificacion.
Martin el obispo Hugo de
Humano Llupia
Margarida de Se solicitan
San Matias 1420 Prades, segunda | diversas reliquias
Huesos anéstol esposa del rey | por parte del
P Martin el obispo Hugo de
Humano Llupia
Margarida de Se solicitan
Prades, segunda |diversas reliquias
Piel San Bartolomé 1420 |esposadelrey |por parte del
Martin el obispo Hugo de
Humano Llupia
Hueso del brazo |San Valero
Sagrada Espina | Cristo 1422 .Vailas reh.cllaqzlas
Jaume Castella, Juntas, reciblas | pomilia del bando de
por su familia
cavaller dadi los Centelles
Lignum Crucis | Cristo 1422 merced a diversas
donaciones reales
Velo Virgen (2/2) Rodrigo de
Borja (obispo) o
Hueso San Bartolomé Alejandro VI
(Papa)
Craneo San Luis 1424 | Alfonso V el Se entrega a la Su proceso de
Obispo Tolosa Magnanimo vez que las canonizacion se
cadenas del inici6 en 1307, era
puerto de franciscano.
Marsella Hermano de la

esposa de Jaime II.
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Datos relativos a las reliquias de la catedral de Valencia

Fecha
Siglo Reliquia Personaje | adquisi- Origen Observaciones Otros
cioén
Son numerosas,
. . . aunque so6lo Regalos del Papa
Lignum Crucis | Cristo 1437 conocemos Benedicto XIII al rey
algunas
Camisita Cristo 1437
Corona de Primera
. Cristo 1437 descripcion 1413,
Espinas )
en la capilla real
Veronica Virgen 1437
Regalo del duque
Cabello Virgen 1437 de Berry al rey
Juan I
Maria
Magdalena 1437
Santo inocente 1437
San Jorge 1437
COTQrales de Cristo 1437
Anifion
Brazo Relicario San Lucgs 1437
Evangelista
Santo Caliz Cristo 1437
Regalado por
Lignum Crucis 1458 Martin el Benedicto XIII al
Humano ascender el
monarca al trono
Lignum Crucis 1458 | Calixto III

XVI

Dientes

Diversas
reliquias

San Esteban
Protomartir

Primera
referencia que
apunta a la
necesidad de un
nuevo relicario y
cuidados.

En primer lugar, si observamos la tabla correspondiente a las reliquias de la

catedral de Valencia, ordenadas en funcion del momento en que fueron incorporandose

al relicario,

encontramos como las dos primeras mencionadas,

aquellas

que

corresponden al siglo XIII, pertenecen a la Pasion de Cristo. Se trata de una espina de la
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corona, obsequiada por Luis IX el Santo, y un fragmento del Lignum Crucis,
perteneciente al obispo Jaspont de Botonach de finales del siglo XIII. Ambas, reliquias
procedentes de lugares distintos, una de ellas perteneciente al rey de Francia, la otra al
anterior obispo, Jaspert de Botonach, son reliquias de primer orden, vinculadas de
manera directa a la pasion y muerte de Cristo, lo que las convierte en especialmente

significativas dentro del conjunto de las reliquias.

La donacion realizada por el monarca Luis IX el Santo, puede ser interpretada
como un recurso para visibilizar la supremacia espiritual de la monarquia francesa, la
cual se haria tangible a través de la donacion de diversas reliquias cristologicas
realizadas a las distintas monarquias peninsulares, tal y como recoge en su tesis Castello
Doménech?. De este modo, podemos constatar la especial importancia y compleja
significacion subyacente tras las reliquias, siendo necesario atender, no sélo a su
identificacion y significado en cada momento historico, sino al origen concreto y al
mecanismo de obtencion de las mismas, ya que detrds de su regalo, como en tantos

otros casos, encontramos un sentido y una voluntad significativa.

La segunda de las reliquias mencionadas, procedente del obispo, entre 1276 y
1288, seria un pequefio fragmento del Lignum Crucis, destacado por tratarse de una
reliquia directa de la pasion y muerte de Cristo, aunque considerablemente difundida, se
trata, junto con la anterior, de las dos reliquias resefiadas para el siglo XIII y que poseen
una importancia significativa por su valor como objeto de culto capaz de aproximar a
los hombres la faceta humana de Cristo, cuyo momento algido se encuentra en la

pasion.

De este modo, podemos constatar mediante las reliquias, como se confirma el
especial auge del culto cristologico durante los siglos XII y XIII, tal y como se viene

sefialando tradicionalmente.

En segundo lugar, pasando al siglo XIV, nos encontramos con un incremento
significativo del numero de reliquias recogido en el listado, el cual comprende tanto
reliquias relativas a Cristo (Lignum Crucis) y a la Virgen (una Veronica), como las
pertenecientes a cuatro santos especialmente significativos a nivel local. Se trata de san
Dionisio, san Jaime, san Jorge y san Valero. La presencia de estas muestras de la

devocidn por estos personajes cabe relacionarla con la implantacion del culto local que

25 CASTELLO DOMENECH, F.: El tesoro medieval ... op. cit., p. 93.
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se esta desarrollando a lo largo del siglo XIV, plenamente vinculado con la instauracién
y el desarrollo de la religiosidad propia de la ciudad que trata de encontrar elementos de
consolidacién, mas alld de las caracteristicas generales comunes al conjunto de la

cristiandad.

En lo referente al origen de estas reliquias, nos encontramos ante donaciones
procedentes de monarcas como la reina Constanza Hohenstaufen (Lignum Crucis) o
Pedro IV el Ceremonioso (brazo de san Jorge); el obispo Vidal de Blanes (Veronica) o
el pontifice Benedicto XIII (craneo de san Valero); asi como la cofradia de san Jaime
(fragmento de hueso de san Jaime). Con estas reliquias, vemos potenciarse de manera
tangible algunos de los cultos locales, que vendran a favorecer la consolidacion del

sentido territorial en un contexto mucho mas amplio.

Paralelamente, podemos constatar una vez mas, el interés subyacente tras su
donacidn, siendo significativo que corresponde a Pedro IV, monarca del Casal d’Arago,
la relativa a san Jorge, pudiendo ver esta donacion como un intento de reforzar la

devocidon comun al conjunto de territorios de la corona.

A continuacion, entrando en el siglo XV, momento especialmente significativo
para la diocesis de Valencia, en el que el desarrollo urbano supondra un elemento de
alcance destacado, que llegard a la estructura eclesiastica, siendo en esta centuria
cuando el pontificado pasard a manos de los Borja, vemos aumentar el volumen de
reliquias de la Catedral de Valencia, encontrando entre ellas todo tipo de piezas de la
mas variada tipologia. Serd en estos momentos cuando se observen reliquias
procedentes de caballeros como Jaume Castella, o de la propia monarquia, ya sea de
Margarita de Prades (segunda esposa de Martin el Humano) o de Alfonso el
Magnanimo, e incluso del mismo Martin el Humano; en lo que a la iglesia de refiere,
encontramos algunas piezas propiedad de Rodrigo de Borja (Alejandro VI), e incluso de
Calixto III, lo que nos hace intuir la permanencia, desde la distancia, de ambos
pontifices en la que seria su diocesis de origen. Con todo ello, las reliquias que se
incorporan esta centuria a través de tan significativas donaciones, guardan relacion con
la figura de Cristo (esponja, Lignum Crucis, corona de espinas, camisita, santos
inocentes, corporales o Santo Caliz), con la Virgen (velo, Veronica, cabello) o con otros
personajes especialmente vinculados a la vida de Cristo como lo fue la Magdalena, san

Lucas evangelista, san Matias apostol y san Cristobal. Quedando inicamente fuera de
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este listado algun personaje de relevancia local como san Luis obispo de Tolosa, san

Valero, san Jorge o san Bartolomé.

Concluyendo el cuadro de reliquias, ya en el siglo XVI, vemos unicamente
recogidas dos reliquias, ambas de san Esteban Protomadrtir, cuya relevancia podria
guardar relacion con el auge desarrollado por la parroquia dedicada a esta advocacion a

lo largo de los siglos XV y XVI, en relacion con su vinculacion con san Vicent Ferrer®.

Esta recopilacion de reliquias nos permite intuir la importancia dada por la
Iglesia del momento a los distintos aspectos cultuales, pudiendo constatar de este modo
lo que la religiosidad “oficial” o institucional tratard de poner de relieve en la didcesis
de Valencia a lo largo de la baja edad media, pero también nos sugiere la manera en que
estos aspectos llegaran a los fieles, asi como la imbricacion de los distintos mecanismos
que se daran cita en el complejo panorama ideologico de la espiritualidad del momento,
ya que muchos de estos objetos aparecen de la mano de la voluntad del monarca, de una

cofradia o de una familia nobiliar concreta.

En lineas generales, llama la atencion la evolucion de las reliquias reflejadas en
el inventario, las cuales van desde las limitadas a la figura de Cristo, presentes ya en el
siglo XIII, a las relativas a la Virgen, siglo XIV, asi como a los diversos santos locales
en la misma centuria. Este primer cambio, lo encontramos especialmente en las reliquias
relativas a san Dionisio, san Valero y san Jaime, cada uno de ellos vinculados a la
ciudad de Valencia con la presencia de sus correspondientes cofradias y con la

importancia del culto que se les rinde en la ciudad.

Esta evolucion se hace especialmente visible en el siglo XV, cuando podemos
detectar un incremento destacado del nimero y la variedad de las reliquias, las cuales
iran desde las de tipo cristologico y mariano, a las de diversos santos y martires -tanto
de caracter local, como vinculados a la vida de Cristo-, aunque seguiran ocupando un

lugar prioritario las indicadas inicialmente.

226 MUNSURI ROSADO, M.N.: La parroquia de san Esteban Protomdrti... op.
cit.
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En lo que al siglo XVI se refiere, inicamente se constata la incorporacion de dos
reliquias, ambas relativas a san Esteban Protomartir, lo que contrasta con el apogeo
detectado en la anterior centuria, hecho que puede verse relacionado con dos cuestiones,
en primer lugar con el cambio que atravesara la didcesis de Valencia entre ambos
momentos, por otra parte con las variaciones ideologicas que afectaran a la Iglesia en

dicho periodo.

En lineas generales, cabe destacar que las reliquias seran donadas por monarcas,
obispos y pontifices -quedando alguna como donacidon de determinadas familias o
alguna cofradia-, siendo las mas abundantes las de caracter cristologico y mariano, con
la excepcion de determinados santos de caracter local. Es precisamente la coincidencia
en cuanto a la tipologia con independencia de quién sea el donante, lo que sugiere un
sustrato ideoldgico de caracter general en cuanto a los tipos de culto, que parecen
encontrarse mas relacionados con el momento histérico en que se produce la
adquisicion que con el donante concreto que la realiza. Siendo asi, podemos extrapolar
los aspectos ideoldgicos subyacentes en las tipologias dominantes en cada momento
como caracteristica general para dicho periodo, de la cual serian participes en lineas
generales, clérigos y laicos. Es a partir de esta premisa, como podemos introducir los
datos que veremos a continuacion en el andlisis, a pesar de que en ellos no conste la

identificacion del donante.

Sin embargo, es preciso relativizar la informacion analizada hasta el momento,
ya que al observar el inventario de las reliquias realizado en el siglo XV, llama la
atencion la elevada cifra que se registra en ese momento, muy superior a las
identificadas en la tabla anterior, ya que se trata de casi un centenar de piezas de la mas
variada procedencia. Si las agrupamos en funcion del personaje al que pertenecen, una

vez mas encontramos un nutrido grupo de reliquias de tipo cristoldgico (33) y mariano
9).

Lamentablemente, en dicho inventario no consta la procedencia de las mismas,
lo que nos impide profundizar en el andlisis sugerido para la tabla anterior en este
sentido; sin embargo, si que nos aporta una mayor informacion relativa a la concrecion

de cada reliquia, lo que lo convierte en un elemento interesante para su analisis.

27 Datos extraidos de: CASTELLO DOMENECH, F.: El tesoro medieval ... op.
cit.
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Reliquias reflejadas en el Listado de Reliquias de la Catedral de Valencia s. XV**

PERSONAJE

RELIQUIA

Sent Calixto papa y martir

Un tros de cap

Sent Jordi martir

Una canella de la cama

Uhn dels deumilia martirs

Un tros de la testa del cap

Senta Rufina verge y martir

Una reliquia de la testa

Sanctorum martirum sinaci

largi et esmeraldi

Unes reliquies

Sent Francesc

Una reliquia del habit

Cristo

Purpureum vestimentum

Sancti Romani martiris

Una reliquia

Cristo

militis lancea latere crucifixi domini

Sanctus daydus

Una reliquia

Sant Esteve

Un troset de pedra amb lo qual fou apedrejat

Eurisili virginis filiis regis xanti

Santi Basily

Sancti Berconiis martiris

Sancti Nimphi

Sancta Anastasia

Senta Eularia

Sin determinar

Sent Esteve Reliquia de l'os
Sancti Laurentis martiris de cirieribus
Sent Fiminiano el os
Sent Pere Martir 0S0S
Sent Fabrici 0S0s
Sent March papa
Sin determinar
Sant Atanasi
Christi de sanguine dins un potet
Sent Jordi de la pedra on fonch escapsat

Jhesus Christi

del vexell en el qual fou clavat

Jhesus Christi

lapide illo quopositus fuit ad ostium monumento domini nostri

Sancti Joani Evangeliste

de paide illo quo dominus qui nunch est eulerius uvi Christus fecit

Christo penitentiam in deserto

Apostols de l'altar on los apostols cantarem misa
Verge Maria pedra del vas de la Verge Maria
Christus ubi Christus fuit crufifixus

28 Datos extraidos de: CASTELLO DOMENECH, F.: El tesoro medieval ... op.

cit.
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Sent Joan Batiste

del monument de sent Joan Batiste

Polvos santitum

Sent Joan Batiste

de la pedra on fonch escapsat

Christi

de sepulcro Christi

Sanctus Jacobus

del altar ubi sanctus Jacobus fuit decolatus

Senta Anastasia

un os

Virga Moysi

Jhesus Christi

de la columna on nostre senyor fonch asotat

Aron

verga de Aron

Sent Llacer

monument de sent Llacer

Sent Pau, primer eremita

reliquia del beato sent Pau, primr eremita

Beati Thome Archiepiscopi

Sanguine et carnisive Beati Thome Archiepiscopi cartusien et
martiris

Verge Maria

del vel de nostra Senyora

Senta Bibiana

senta Bibiana Virginis et martiris

Jhesus Christi

de la terra hon nostre senyor se agenolla e feu oracio a deu lo pare
en Jerico

Sancti Joanis

De capitte sancti Joanins os aurei

Sancti Laurentiis martiris

sancti Laurentiis martiris

Jhesus Christi

de Monte Calvarii

Santa Susana

de la cabeca de Santa Susana

Jhesus Christi

un trosset de la pedra del senacle on Jesucrist feu la sena

Sent Vicent

0S50S

Jhesus Christi

carsere Domini

Sent Nicolau Archebisbe de
Ravena

un tros de una costella

Sants innocents

del vas dels sants innocents

Virgen - Jhesus Christi

de la vestidura que la Verge Maria fea a son Fill

Beata Mara

de lapide illus domus ubi beata Mara habitavit post portem filii sui

Jhesus Christi

de loco ubi Christus fuit natus in Betlem

Jhesus Christi

santisimi sepulcri domini

Jhesus Christi

de loco ubi Christus calefecit aquam umcua lacit pedes
discipulorum

Jhesus Christi

hec est terra campi Sancti Christus crucifixus fuit

Virgen - Jhesus Christi

de la tovalloa ad la qual bolca nostra Senyora a Jesucrist qua lo
oferi

Eliseum

de pavimenta Euliseus Jerusalem

Jhesus Christi

lapide circaquem sancta crux fuit inventa

Sent Esteve

hon sent Esteve fou lapidat

Verge Maria - sent Domingo

del habit que Nostra Senyora sancta Maria dona a sent Domingo
pare dels predicadors e ell vesti ¢o es escapulari
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Jhesus Christi

pedra del monte calvari hon Jesucrist fonch crucificat

Sent Sepria de costa de sent Sepria et de vestimento eius
Jhesus Christi pedra de hon los Angels enunciaren als pastors
Sent Anthoni del sepulcre de sent Anthoni

Jhesus Christi

pedres del desert hon Jesucrist dejuna quatre dires y nits

Verge Maria

pedral del sepulcre de la Verge Maria

Jhesus Christi

una oliva del monte Oliveti

Jhesus Christi

desera que descendit in die jovis sancti super altare domini

M Magdalena

de la palma hon sancta Madalena tenia lo cap

Verge Maria

de la casa de la Verge Maria

Jhesus Christi

clavorum

Jhesus Christi

de lapide in quo Christus genibus flexis oravit atem et fecit
paternoster

Apostoles

de lapide loci inquo apostoli composcierunt articulos fidei videlicet
credo in unum decim

Jhesus Christi

loco ubi Christus fuit natus

Jhesus Christi

de monte Calvario

Santa Cathalina

del monumento santa Cathalina

Sent Daniel

del pilar hon sent Daniel fonch batut

Jhesus Christi

panis signatus super sepulcrum domini

Sant Pancraci

osos de sant Pancraci

Apostoles

de lapide illus dominus que nunch es Eulesia ibu ipintus santus
descendit super apostolos

Verge Maria - Angels

de la pedra que portaren los angels a la Verge Maria al mont Sinay

Marcello et Maracelliani

ossa sanctorum Marcello et Marcelliani

Jhesus Christi

de la pedra en que Jesucrist fonch posat com naixque

Virgen Maria - San Juan
Evangelista

de lapide loci in quo Beata Maria audiebat missam a Beato Joanem
Evangelista

terra sancta est hec

Jhesus Christi

de panno crucis domini

Jhesus Christi

de la camisa de Jseucrist

ent Jordi

de la bandera de sent Jordi

La elevada cifra y la amplia variedad de las reliquias recogidas en dicho

inventario, nos lleva a la necesidad de agruparlas en diversos bloques para facilitar su

analisis, con este fin, hemos realizado la siguientes graficas que nos permitiran una

aproximacion a las mismas desde diversas perspectivas:
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A partir de esta primera imagen, vamos a analizar las tipologias mas
significativas, siendo las mismas el resultado de la agrupacion de los diversos elementos

concretos.

Inventario de Reliquias de la Catedral de Valencia

Porcentaje de Reliquias de cada tipo

Otros
8,1%

Jesus
Martires ss. lll - 36,4%
26,3%
Santos Locales )
9,1% Virgen
Santos cercanos 9,1%

11,1%

El primer elemento destacado lo encontramos en los dos grandes bloques que se
corresponden con las reliquias vinculadas directamente con la figura de Jesus, seguido

muy de cerca por aquellas pertenecientes a los martires de los siglos Il y IV.

Un tercer tipo, aunque mucho menos numeroso, es el correspondiente a los
martires de los siglos XII y XIII, tal es el caso de san Francisco, santo Domingo o san
Pedro martir; personajes de especial relevancia en el seno de las érdenes mendicantes y

de la espiritualidad que continuara en auge durante buena aparte de la Baja Edad Media.

Destacando por ultimo, aunque con especial singularidad, la reliquia de Aron,
concretamente su verga, la cual habria florecido para mostrara a su estirpe como la

elegida. En este caso, se trata de una reliquia que queda fuera de las cronologias
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anteriormente mencionadas, asi como de las caracteristicas comunes a los personajes

mencionados.

De este modo, podemos ver el doble sentido de este tipo de reliquias, el de
ensalzar la defensa de la fe (con los martires del siglo V), asi como el destacado papel
de los mendicantes, a través de las figuras de sus fundadores y otros personajes

significativos de dichas ordenes.

La reliquia de Ardén, hay que interpretarla como un intento de legitimar el
vinculo con el sacerdocio judio, que habria sido fundado por €I, reafirmando asi la
unidad entre el Antiguo y el Nuevo Testamento. El hecho de ignorar el origen de esta
reliquia dificulta la interpretacion de su sentido, que podria guardar relacion con
diversas situaciones particulares que pudieran encontrar en ella algun tipo de

legitimacion.

En lineas generales, el analisis de las distintas reliquias custodiadas y veneradas
en la Catedral de Valencia, viene a reafirmar las ideas bésicas ya extraidas en apartados
anteriores, Sin embargo, el interés de esta fuente, radica en su cardcter complejo, en el
que se dan cita de manera simultanea, el interés institucional y la devocion popular, la
cual encuentra en las reliquias una concrecion tal que le permite ver materializados los

mas variados aspectos de la espiritualidad del momento.

Paralelamente, las reliquias serviran de polo de atraccion a la grey que verd en
ellas un recurso tangible, una realidad concreta a la que dirigir sus plegarias y en la que

confiar sus expectativas.
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Testamentos

Durante la Baja Edad Media, la presencia de la muerte constituye una constante
a lo largo de toda la vida. Como ha sefialado Rabazzo*?, el miedo se centra en aquellos
momentos u objetos desencadenantes que permanecen proximos a lo desconocido,
siendo la busqueda de un elemento apaciguador de estos temores, la que llevard al
encuentro con lo sagrado. Es por ello, que la union de lo sagrado y la muerte se

convertird en un aspecto de primer orden en la mentalidad medieval.

En este periodo, la muerte se muestra también con un sentido positivo, como
elemento salvifico y liberador que permite poner fin a la existencia terrenal, suponiendo
“el final del exilio para los cristianos, la partida de una casa en ruinas, el descanso de los

peligros del mundo y el principio de la verdadera vida”*®.

Con respecto al hecho de testar, existen motivos de diversa indole que llevan al
sujeto a la elaboracion del testamento. Mds alla de las posibles presiones sociales,
existen tres argumentos principales, segin ha sefialado Garcia Herrero®': el hecho de
tener posesiones dignas de ser legadas, el deseo de establecer las tltimas voluntades y el

cuidado del alma; y el deseo de evitar posibles conflictos entre los herederos.

En los testamentos, encontramos las decisiones tomadas por los testadores en el
momento en que ellos valoran oportuno ocuparse de su transito a la otra vida, buscando
establecer diversos elementos de corte espiritual que consideran significativos. En este
sentido, es necesario detenernos un instante para reflexionar sobre el concepto de
muerte en la Baja Edad Media, asi como sobre la vision de lo que acaecera a partir de la
misma. Como sefialé en su momento Pons Alds, al hablar de testamentos, nos referimos
a un documento de carécter notarial que requiere el paso por su protocolizacion ante
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notario para adquirir su validez~. El momento mismo de la elaboracion del testamento

2% RABAZO VINAGRE, AR.: El miedo y su expresion en las fuentes
medievales. Mentalidades y sociedad en el Reino de Castilla, Tesis Doctoral, UNED
2009, pp.41-43.

2 GARCIA HERRERO M.C. - FALCON PEREZ M.1. : “En torno a la muerte a
finales de la Edad Media aragonesa®, en En la Espafia Medieval, 2006, 29, pp.153-186.

21 GARCIA HERRERO M.C.: “La muerte y el cuidado del alma en los
testamentos zaragozanos de la primera mitad del siglo XV” en Aragon en la Edad
Media, 1984, pp.209-245.

22 PONS ALOS, V.: Los testamentos en archivos valencianos (S. XIII-XVI);
testamentos familia y mentalidades en Valencia a finales de la edad media, Tesis
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supone la confluencia de diversos objetivos, que en el caso del clero secular podriamos
reducir a la consecucion de la entrada del alma en el Paraiso (o en su caso en el
Purgatorio, por el menor tiempo posible), pero también, la preocupacion por la
prolongacién de su linaje, el cuidado de sus amigos y convivientes y -como no- la

gestion de su patrimonio.

Durante la Baja Edad Media, la muerte suponia un transito temido y complejo, y
que mas alla del fin de la vida terrenal y la consecuente incertidumbre sobre el destino
postrero, conllevaba el riesgo de la desubicacion social, tan inherente a la mentalidad y
cotidianidad de la vida durante toda la Edad Media**. Este sentimiento, unido a la
importancia de dejar aclarado todo lo referente a sus bienes y ser consecuente con la
legislacion -tanto civil como canonica- en cuanto a la obligatoriedad de testar, hacen de

los testamentos un documento especialmente significativo.

Entre los siglos XIV y XV existia una vision clara de aquello que se esperaba
tras la muerte, la existencia del doble juicio, un juicio individual del alma y el Juicio
Final, en cuerpo y alma, comun a todos al fin de los tiempos. El primer Juicio, de
caracter individual, acaecido de manera inmediata tras el fallecimiento y cuyo efecto se
limita al alma, frente al Juicio Final, de caracter colectivo, al que se asiste tras la unién
del cuerpo y el alma, y cuyo efecto es absoluto y eterno. En relacion con el juicio

individual, Vicent Ferrer lo describe en algunos de sus sermones de la siguiente manera:

[...] quan I’anima hix de aquest mén, hix per mort en ’altre mén, e tantost és
presentada a Déu al juhi, ans que la senténcia bona, mala o cominal sie donada.
[...] Vejam, donques, de quinyes obres la anima ha de dar compte e rah6. Diu que
de totes obres e de tots pecats, ¢o €s pensant de cor, parlant e obrant peccats, o per
negligéncia de obra, etc. [...]**

La presencia del doble juicio, visible en obras como el Libro de los Estados de
don Juan Manuel, en el que podemos leer una clara explicacion sobre el Paraiso y lo que
supone para el hombre su paso por el mismo, tal y como ha sefialado Rabazzo>”. Asi
con esta doble vision, la muerte, el Juicio y la condena, tan nitida a través de la

documentacion bajomedieval, vemos como los testadores deben tratar de -mediante sus

Doctoral, Universitat de Valeéncia, 1987, p.64.
3 RABAZO VINAGRE, A.R.: El miedo y su expresion... op. cit., p. 240.
4 SCHIB, G.: Sant Vicent ... op. cit., s.LVI, pp. 9-14.
> RABAZO VINAGRE, A.R.: El miedo y su expresion... op. cit., p. 124.
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ultimas voluntades- gestionar en la medida de lo posible, la situacion de su alma mas

alla de su muerte.

En este sentido, un aspecto fundamental a tener en cuenta es que siguiendo lo
planteado por Vicent Ferrer en sus sermones, tras el pecado de Adan, el cielo habria
quedado cerrado hasta el advenimiento de Cristo, siendo abierto a partir de ese

momento para tres casos muy precisos>:

1. Inocencia pura: esto es, no haber pecado nunca por obra, pensamiento, omision
o palabra. (nifios bautizados)

2. Obediencia firme hacia los mandamientos de Dios (las personas santas)

3. Penitencia digna de los pecados, es aquella que adectia la pena a la culpa.

Es a este tercer apartado al que dirigirdn la mirada los testadores cuando tratan
de reforzar el cumplimiento de la pena mediante los diversos mecanismos a su alcance,
ya sea con limosnas, plegarias o cualquier otro recurso al que puedan tener acceso.

Por otra parte, en lo que al averno se refiere, el propio Vicent Ferrer nos detalla
en otro de sus sermones los cuatro lugares que en él tienen cabida®’:

e (Carcel de los condenados
e Limbo de los nifios
* Purgatorio

* Refugio de los perfectos

De este modo, mestre Vicent insiste en mostrar la complejidad de los recursos
sagrados para gestionar la vida més all4 de la muerte, dotando asi de mayor crudeza a
los peligros y temores que la grey podia y debia albergar, con el fin de controlar en

¢ GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente
Ferrer. Sermonario de Perugia... op. cit., s. 365, p. 470-471 Sobre el mismo tema:
GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer.
Sermonario de Aviiion ... op. cit., vol. 1, s. 34, pp. 505-515; s. 49, pp. 699-711.

37 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: Sermonario de
san Vicent Ferrer del Real Colegio-Seminario ... op. cit,. n.° 30, pp. 132-135.
GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer.
Sermonario de Perugia ... op. cit.,s. 142 y 389, pp. 221 y 499. Sobre el mismo tema:
GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer.
Sermonario de Aviiion ... op. cit., s. 54, pp. 765-775.
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mayor medida el cumplimiento de las obligaciones de los fieles**. Todos estos
elementos, habrian generado un estimulo en el conjunto de la sociedad capaz de recurrir
a los mas variados elementos destinados a la salvacion de las almas.

Sin embargo, encontramos ocasionalmente otros sermones en los que la
estructura varia, quedando suprimido el espacio correspondiente al Limbo de los nifios,
lo que reduce el otro mundo a tres villas™’:

* Villa celestial o gloriosa
* Villa infernal o tenebrosa

* Villa purgatorial dolorosa

En este caso, mestre Vicent insiste en manifestar las ventajas del Paraiso,
insistiendo en que para alcanzarlo sélo se requiere el cumplimiento de los 10
mandamientos (representados en el sermén por 10 florines), al tiempo que muestra los
dolores del Purgatorio y los horrores del Infierno. Como idea general, insiste en la
relacion entre los actos en vida y su correspondencia tras la muerte, manifestando de
qué manera se llega a cada uno de estos lugares.

Paralelamente, mestre Vicent senala que “las obras de los muertos les siguen”,
concretando que se trata de tres tipos de obras**:

1. Las que hicieron ellos mismos, las cuales sirven para liberarlos de las penas del
Infierno, disminuir las penas del Purgatorio y aumentar la gloria del Paraiso

2. Las que encargaron, por testamento o de otra forma, las cuales sirven
unicamente para mitigar las penas del Purgatorio

3. Las que son realizadas por otros, sin haber sido encargadas, sirven para reducir
la pena del Purgatorio.

De dichas acciones, los testamentos recogen unicamente las dos ultimas,
dependiendo de si el testador decide ordenar determinadas misas por su alma o por las

»% Esta organizacion del cielo y del infierno, queda también reflejada en el
serm6n n.° 3 del Sermonario de Aviiion donde con algunos matices en el desarrollo,
ofrece una vision de la organizacion de estos espacios de manera mas detallada, pero
coincidiendo en lo fundamental con el planteamiento anterior. GIMENO BLAY, F. -
MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: San Vicente Ferrer. Sermonario de Aviiion ... op.
cit., s. 3, pp. 140-151. Asi mismo, encontramos este tema desarrollado en: SCHIB, G.:
Sant Vicent Ferrer. ... op. cit., vol. IV, s. CV, pp.103-107.

2% GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: Sermonario de
san Vicent Ferrer del Real Colegio-Seminario ... op. cit., s. 82, pp. 336-339.

240 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: Sermonario de
san Vicent Ferrer del Real Colegio-Seminario ... op. cit., s. 111, pp. 413-415.
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de familiares, amigos u otras personas. De este modo, podemos ver la concrecion de las
indicaciones del sermon anterior, a través de lo establecido en buena parte de los
testamentos.

Es por ello, que cabe esperar de la lectura atenta de los testamentos, la
posibilidad de identificar en ellos aquellos elementos de la espiritualidad del momento
que se harian visibles en esta delicada situacion.

El estudio de las fuentes testamentales se viene produciendo de manera
sistemadtica a lo largo de las ultimas décadas, lo que nos permite, en la actualidad, poder
trabajar dicha fuente de manera comparada con el resto de los territorios peninsulares,
estableciendo similitudes y variedades entre las practicas del clero y del resto de los
colectivos sociales de la época®'. En este sentido, cabe destacar la importancia
inherente a este tipo de fuente, caracterizada por la proximidad al momento de la
muerte, lo que la dota de una cierta sinceridad, frente a otras tipologias documentales
mas pendientes de las miradas exteriores que de la propia reflexion del sujeto que las
protagoniza. Sin embargo, es preciso sefalar, que los testamentos recogen las ultimas
voluntades de personas que se encuentran inmersas en la sociedad del momento, y que
ven en ellos el ultimo recurso para establecer la manera en la que permaneceran
presentes entre los vivos, al tiempo que se trata de un mecanismo que les puede permitir
salvar su alma; por lo que debemos eliminar esa vision idilica de un sistema para la

observacion de las creencias sinceras, quedando esto siempre sometido al filtro de esa

*! Entre los trabajos dedicados al tema, destacaremos los siguientes: PONS
ALOS, V.: Los testamentos en archivos valencianos (S. XIII-XVI); testamentos familia
v mentalidades en Valencia a finales de la edad media, Tesis Doctoral, Universitat de
Valéncia, 1987 ; PONS ALOS, V.: “Tenien estat de Bisbe. Pere Comuel, Gauderic de
Soler y Vicent Climent, Canonigos de la catedral de Valencia” en Callado Estela, E.
(Coord.): Valencianos en la Historia de la Iglesia, vol. VI, Ed. Facultad de Teologia San
Vicente Ferrer, Valencia, 2019, pp. 39-72; PORTILLA GONZALEZ, A.: “El arte del
buen morir en los testamentos medievales de la catedral de Sigiienza (siglos XIII-XV)”
en Espacio, tiempo y forma, Serie Il Historia Medieval, n.° 29, UNED, Facultad de
Geografia e Historia, 2016, pp.627-673; PIQUERAS JUAN, J.: “Disposiciones
espirituales y modelo familiar en los testamentos medievales valencianos: 1381-1450”
en Historia, Instituciones, Documentos, 39 (2012), pp. 241-258; GUILLOT ALIAGA,
D.: “La mujer a través de los testamentos valencianos”en Las mujeres en la Edad
Media, Universidad de Sevilla, Murcia-Lorca, 2013, pp. 153-170; RABAZO
VINAGRE, A.R.: El miedo y su expresion en las fuentes medievales. Mentalidades y
sociedad en el Reino de Castilla, Tesis Doctoral, UNED 2009; GARCIA HERRERO
M.C.: “La muerte y el cuidado del alma en los testamentos zaragozanos de la primera
mitad del siglo XV en Aragon en la Edad Media, Universidad de Zaragoza, Zaragoza,
1984, pp.209-245. GARCIA HERRERO M.C. - FALCON PEREZ M.L : “En torno a la
muerte a finales de la Edad Media aragonesa®, en En la Espaiia Medieval, Universidad
Complutense de Madrid, 2006, 29, pp.153-186.
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permanencia entre los vivos, ya sea mediante el establecimiento de la manera en que el
sepelio serd llevado a cabo, ya a través del lugar y la forma del sepulcro, ya mediante

sus legados.

Con el fin de establecer qué tipo de informacion podemos esperar obtener del
estudio sistematico de los testamentos, vamos a analizar poco mas de una veintena de
testamentos, pertenecientes al clero secular, principalmente a presbiteros de la ciudad de

Valencia, realizados a lo largo del siglo XV.

No vamos a centrarnos en el andlisis estadistico de los distintos elementos en
ellos recogidos, ya que se trata de una muestra poco significativa a ese nivel, sin
embargo, merece la pena realizar una aproximacion cuantitativa a la informacién en
ellos contenida, ya que ésta podra ofrecernos una vision general de aquellos aspectos de

indole espiritual que cabe esperar encontrar en este tipo de fuente.

Entre los testamentos, destacan los pertenecientes al cabildo catedralicio, cuyo
papel en la Valencia del siglo XV es especialmente significativo a causa de la
delegacion de funciones realizada de facto por parte de los distintos obispos que se
suceden; paralelamente, fueron numerosos los canodnigos que desempefiaron
simultdneamente funciones en Roma, tales como cardenales, arzobispos y curiales en
Roma?*”. Por todo ello, si bien son un colectivo destacado en el seno del clero
valenciano, no es menos cierto que su situacién no resulta extrapolable al conjunto del
clero local, a pesar de lo cual, no podemos pasar por alto los datos que de ellos se han

conservado en un tema tan dificilmente documentado como lo es la espiritualidad.

Como muestra del modelo documental seguido, hemos seleccionado el
testamento de Vicent Climent, candnigo de la Catedral de Valencia desde 1444,
publicado por Vicent Pons, ya que se trata de un documento especialmente significativo
y completo, lo que lo convierte en un modelo descriptivo de considerable interés, tal y

como hemos tratado de plasmar en la table que sigue:

2 Tal y como han analizado PONS ALOS, V. - CARCEL ORTI, M. M. :”Los
canonigos de la Catedral de Valencia (1375-1520). Aproximacion a su prosopografia”
en Anuario de Estudios Medievales, 35/2, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 2005, pp. 907-950.
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Testamento de Vicent Climent (1472)

con consejo de Ramoneta Amigo,
hermana carnal suya

Fecha Testador Cargo Albaceas Sepultura
1472 | Vicent Canoénigo Guillem Saera, canonigo y Luis y | Capilla nueva de la
Climent** Ramoén Berenguer, sobrinos suyos; | Catedral, junto al

campanario nuevo

Q244

Nacido en Mosqueruela, Teruel, en 1410, Canonigo de la Catedral de Valencia desde 1444. Su carrera destaca
especialmente por sus abundantes delegaciones en el extranjero, asi como los diversos nombramientos
recibidos por diversos pontifices. Su presencia se constata en Inglaterra, Brujas, Venecia, Florencia, Roma,
retirandose a Valencia en 146

Voluntad de Vicent Climent (1472):

traslado de sus restos

pago de deudas

Cardenal obispo, un florin de oro

anuales, rentas y aniversarios, de los bienes de su canongia

Luis Berenguer, 3000 sueldos moneda real de Valencia, por sus trabajos anteriores, mas 2000 sueldos
extra.

Guillem Saera, 50 libras

Ramon Berenguer, 50 libras

Ramoneta Amigo, 66 libras, 3 sueldos, 4 dineros de renta de un censal de Eiximen Perez de Calatayud.
43 libras, 15 sueldos por otro de la universitat de Morvedre, dando de ellos 10 libras a sor Amigona,
monja minorita, hija suya; que se mantendra asi tras la muerte de la madre. Tras la cual, Ramoneta
podra disponer de 2000, pasando de los otros 32000 sueldos a Caterina Exarch, hija suya la mitad, o a
sus descendientes si ha fallecido, mientras que la otra mitad se distribuida entre ellas directamente.

la casa de la plaza de San Bartolomé, a la descendencia de su hermana.

paga la deuda de 7000 sueldos de Caterina Exarch, la mitad de la cual le devolveran sus descendientes.
a Damiata Valenga, hija de Johan Valenga, 2000 sueldos para su dote.

Miguel Johan Valenga, 1000 sueldos, al cumplir 20 afios; si Damiata o Miguel murieran sin fruto
legitimo, sea dada su parte al otro; si fallecen los dos, vuelva al padre Johan Valenca.

A la rectoria de Cabanes, una vestimenta de presbitero completa, con casulla de terciopelo, amit,
camis, estola, de precio de 20 libras.

Al beneficio de la Zaidia, donde fui beneficiado, otro igual.

A la Iglesia de Albal, una capa de damasco blanco con pajaros de oro y brotes.

Sean vendidos sus bienes y se compre con el beneficio de la ciudad de Valencia, 100 libras censales a
razén de 17000 sueldos por 1000 con cuyas 100 libras de renta, hagan cada afio el sots-sacristan de la
Catedral, dos misas de Réquiem diarias, en su capilla por su alma, salvo domingos y Concepcion de la
Virgen, Navidad, Santa Trinidad y San Miguel de septiembre. Con la otra mitad de la renta, se dira
misa diaria por las almas de sus padres y tios. Incluye oracion para los dias en que no dira la misa.

La administracion de los 4 anuales y misas diarias, sea de 73 libras de renta, que han de servir de
caridad a los 4 presbiteros que las celebren, 12 dineros al dia por presbitero, que seran 4 sueldos
diarios.

Al conocerse la noticia de su muerte, se adelanten 73 libras al sots-sacritan por parte de los albaceas,
para que pueda pagar la primera afiada a los presbiteros. Si fallara uno de los 4 presbiteros, su sueldo
sea dado al algin pobre vergonzante, quien dira 5 Padrenuestros y 5 Avemarias por el alma de quien
correspondiera. Si ningun fraile menor de la observancia de Santa Maria se ofreciera para la misa de
Réquiem, sea dicha por uno de los que las celebran habitualmente, entregando 12 dineros a la limosna

2 Testamento publicado en PONS ALOS, V.: “Tenien estat de Bisbe... op. cit.,

pp. 39-72.

24 PONS ALOS, V. - CARCEL ORTI, M. M. :”Los candnigos de la Catedral de

Valencia (1375-1520). Aproximacion a su prosopografia” en Anuario de Estudios
Medievales, 35/2 , Universidad Complutense de Madrid, 2005, pp. 929-930.
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de dichos frailes en Valencia.

Se compre lo necesario para el altar de su capilla por duplicado, para mantenerlo limpio.

Se compren 4 juegos completos de indumentaria para el Réquiem, de terciopelo negro, una por
presbitero.

Se compren 2 calices de plata

Ademas, deja indumentaria completa de azul, bordado en plata para los 4 presbiteros, los dias que no
recen el Réquiem.

En la capilla debe haber un archibanco para guardar todo, con llave, copia de la cual estard en la
sacristia

Se compren dos misales para los 4 presbiteros.

Se entregue 8 libras al sots-sacristan por todo lo dicho, anualmente.

Aniversario perpetuo en la Catedral, para lo que deja 5 libras; se hagan 100 panes para distribuir a 100
pobres, en su capilla, pidiendo que cada pobre diga un padrenuestro y un avemaria por su alma;
ademas, tendran, dos panes el clérigo, dos el colector, el bedel, uno, el escolano de la cruz, uno los dos
escolanos de los cirios, uno cada uno, siendo 108 en total.

Sea comprado “hun drap d’or imperial” , como es costumbre, que ira sobre el féretro y se ponga sobre
su tumba todos los aniversarios y la vispera de Todos los Santos, en la que se quemaran cirios por
valor de 6 libras. En Todos Santos se compren 120 panes, 100 se distribuyan entre los pobres a cambio
de un padre nuestro y un avemaria por su alma, los otros 20 panes para aquellos que trabajen en la
fiesta de Todos los Santos.

Una dobla perpetual bajo la invocacion de la Concepcion de la Virgen Maria, con predicacion de un
predicador que sea de la opinion de que la Virgen Maria no fue concebida en pecado original, teniendo
por su trabajo dos timbres; siendo distribuidos 200 panes a 200 pobres en su capilla. En la fiesta de la
Trinidad 300 panes a 300 pobres. En la de San Miguel, 100 panes a 100 pobres. En todas ellas a
cambio de un Padrenuestro y un Avemaria por su alma. Que se celebren 4 anuales en su capilla por
dichas fiestas. Si alglin dia sobraran panes, que sean dados a pobres vergonzantes a criterio del Sots-
sacristan

A las 12 parroquias, 80 libras de renta para distribuir entre los pobres vergonzantes de la siguiente
manera: San Martin, 10; San Pedro 8, San Esteban 7, San Salvador 5, San Lorenzo 5, Santa Cruz 7,
San Bartolomé 5, San Nicolas 5, San Juan 10, Santo Tomas 5, San Andrés 8 y Santa Catalina 5. Sea
distribuido en cada parroquia en dos fiestas, la de la Concepcioén de nuestra sefiora Santa Maria y la
fiesta de la Santa Trinidad. Encargando a cada pobre que: si sabe leer, diga 7 salmos por su alma, si no
sabe leer, 5 Padrenuestros y 7 Avemarias.

Si su muerte se produce en este Reino, sea llevado en procesion a la Catedral, en procesion general,
segun es costumbre, haciendo alli letania general, si es por la mafiana, misa solemne, si por la tarde,
digan vespres more solito.

Una vez vendidos sus bienes, comprados censales y dados a la Almoina de la Seu, y fragmentados en
sefales de 5 dineros, una de ellas, sea dada a Pere d’Odena para toda su vida y otra a Johan Palomar,
que fue Justicia, para toda su vida; y si otro familiar mostrara que es pobre, se haga lo mismo.

El resto de dineros que se encuentren, sena invertidos en censales a razén de 17000 por 1000, y lo que
supere lo especificado en este testamento, sea dado en limosna a la Catedral, en partidas de 5 dineros
por sefial, atendiendo siempre a si algin pariente es pobre.

El mueble de Inglaterra, sea vendido, salvo los cueros de brocado carmesi, que seran dados al obispo
Huconiensis.

Que se restituya al convento carmelitano del que fui hermano, las 15 libras esterlinas, si no se ha
hecho en vida.

Una libra al conveto fratrum Augustinencium Londonatarum.

Una corona a Rylinginers, rector en Lancaster, si ha fallecido se invierta en misas por su alma.

40 sueldos sterlingorum por el alma de Ricardus Tenand, magister.

Dos libras sterlingorum al convento monacarum nigrorum Sancti Benedicti de Bury.

Thomas, notarius meus, habeas 20 libras sterlingorum, Thomas Vogater 3, Thomas Chau 2.

A Johan Barbe, 4 libras.

A Thomas Vritell, 2 libras.

Estas libras pagadas en Inglaterra son libras esterlinas, se encargara dicho Bonafonat, quien recibira
4000 sueldos moneda real de Valencia.

De los 7 libros que envié¢ a Brujas, que Bonafonat los lleve a Inglaterra y entregue cada uno de los 6
primeros a quien indica en la primera pagina, el 7, un misal cubierto de terciopelo de color ceniza, sea
vendido, vale 8 libras esterlinas, entregando este dinero y el resto del contenido de la caja a la Almoina
de la Seu de Valencia. Con el resto, detalla la distribucion de bienes provenientes de su hermana,
diversas situaciones posibles de sobrinas, etc.
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* Seadado al dia 5 dineros a Garcia Lopez, padre del especiero que estd en su casa, en la esquina de la
plaza de San Bartolomé.
*  Escrito en Valencia 13 de agosto de 1472, Vigilia de la Asuncion de la Virgen Maria.

A la luz de los datos resenados, podemos ver como el testamento nos aporta los

siguientes elementos:

* la eleccion del marmessor o albacea testamentario (en este caso se trata de
varios sujetos de diversas caracteristicas, destacando la figura de la hermana del
testador como consejera de los albaceas, no desempenando el cargo de albacea

ella misma)

* el lugar de sepulturas (en este caso, en la capilla nueva de la Catedral, junto al

campanario)

* mortaja y otras indicaciones rituales (se indica como proceder en caso de que el
fallecimiento sea producido en este reino -sea llevado en procesion a la
Catedral, en procesion general, segun es costumbre, haciendo alli letania
general, si es por la manana, misa solemne, si por la tarde, digan vespres more
solito-; asi como las caracteristicas del tejido que debe situarse sobre el féretro y
como se usara posteriormente. Se detalla también las diversas misas que deben

celebrarse.)

* anniversari, capdany i perpetual (consta qué, cuando y a cargo de quién se van a
celebrar, asi como lo que se debe entregar a la capilla para el buen cuidado de la

misma.)

* Misas: ya sea de Réquiem como de cualquier otro tipo (advocacion y valor; asi
como motivo de su celebracion) (en este caso, se detallan las prendas que se
deben comprar para los clérigos encargados, asi como las limosnas que se daran,

a quién y de qué manera deberan responder por ellas.)

* Legados: atendiendo tanto a las cuantias como a los sujetos a quienes se refiere
(en este caso hay que distinguir distintos tipos de legados: por una parte los
correspondientes al obispo, el pago de posibles deudas, asi como los pagos
entregados a aquellos lugares -iglesias o beneficios- con los que guarda relacion
anterior; a continuacion, encontramos los legados destinados al sufragio de los

distintos tipos de misas y al cuidado de capillas y altares, asi como donaciones a
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pobres a cambio de oraciones; en ultimo lugar, quedan ciertos donativos a
personas concretas con las que intuimos una relacion especial por parte del

testador, ya sea con ellas mismas o con sus posibles descendientes.

e Testigos: caso de constar, pueden completar la informacidon anterior al

proporcionarnos informacidn sobre la prevision del testador y su entorno.

Un primer elemento a destacar es la ausencia sistematica de la comendatio
animae, tan frecuente para éste periodo en el contexto de la Corona de Aragoén®. Sin
embargo, no encontramos presencia de la misma en la mayor parte de los testamentos
analizados. En este sentido, podemos atribuir este hecho a la costumbre del notario, ya
que los testamentos analizados pertenecen tan solo a tres o cuatro notarios, sin embargo,
seria mas razonable intuir que se trate de una costumbre del clero local, ya que no se ha

localizado en ninguno de los testamentos clericales analizados.

Estos siete apartados genéricos, constituyen la estructura bdsica de Ila
informacion contenida en los testamentos seleccionados, por lo que vamos a analizar
cada uno de estos apartados con el fin de sistematizar los diversos tipos de informacion
que podemos esperar obtener del andlisis de estas fuentes (atendiendo siempre de

manera particular a la perspectiva ideoldgica del clero).

Dicho ésto, hay que tener presente que en muchas ocasiones el testador reduce la
extension del testamento, a veces por no disponer de abundantes bienes, en otras
ocasiones por agruparlas de manera genérica y delegar las funciones ya de distribucion,

ya de eleccion de misas y otros detalles en los albaceas u otras personas de confianza.

La importancia del albacea

En primer lugar, en lo que se refiere a la designacion del albacea, se muestra
clara la tendencia a seleccionar a otro clérigo, un miembro de la familia del testador, o
un notario. Estos tres colectivos suponen la mayor parte de los albaceas identificados en

los testamentos analizados. Por lo que a la legislacion se refiere, cabe destacar la

25 GARCIA HERRERO M.C. - FALCON PEREZ M.L. : “En torno a la muerte
... op. cit., pp.163.
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prohibicion explicita de que sea designado como albacea una mujer, a pesar de que esta
practica se sigui6 dando, en alguna ocasion hemos podido encontrar la imagen de la
mujer como consejera, pero evitando ocupar el cargo de “marmessor”, sin duda debido
a esta clausula juridica establecida en el Fuero 6, 4, 21, donde se sefiala que “Fembra no
pot haver ni usar offici de marmessor, ni pot ser eleta en marmessor en testament™*. El
incumplimiento de la esencia de este fuero, hay que entenderlo desde la importancia
concedida por parte del testador a la imagen del marmessor, cuya figura es vista como
el garante del cumplimiento de las ultimas voluntades, lo que llevara al testador a
anteponer su criterio sobre la confianza del mismo a cualquier otra medida que pudiera

ir por delante, incluso las disposiciones juridicas como la ya sefialada.

Los criterios subyacentes en esta seleccion, se muestran -de este modo-
relacionados con la dificultad que tiene el testador de garantizar el cumplimiento de sus
ultimas voluntades, lo que le lleva a elegir a personas de su confianza, asi como a
aquellos que socialmente son percibidos como de mayor fiabilidad. Es por ello que se
recurre en primer lugar a miembros del clero, de los cuales se espera que sean garantes
de las voluntades de un correligionario, al tiempo que -siendo especialmente conscientes
de la trascendencia de estas para la posterior evolucion del alma- se cuiden de garantizar

el cumplimiento de aquellos actos que sirvan para la salvacion del alma del testador.

En el caso de los testamentos de los clérigos, hay que tener presente que la
seleccion de otros clérigos como albaceas debe ser interpretada desde una doble
perspectiva, por un lado, desde la ya mencionada y comun al resto de testadores, esto es,
en relacion a la confianza inherente al cargo; pero, por otra parte, desde la realidad que
supondria en muchos casos el hecho de tratarse de personas proximas, desde la vertiente
humana, es decir, que sean elegidos por tratarse de amigos o colegas del testador, mas

alla del grado de ordenacion o el cargo ocupado por los mismos.

En segundo lugar, el recurso a un miembro de la propia familia, generalmente un
hermano o hermana, nos habla del valor dado a los vinculos de sangre y la confianza
inherente a los mismos que los convierte en sujetos de los que se espera que -mas alla
de posibles intereses personales- vayan a tratar de garantizar el cumplimiento de la

voluntad del testador.

6 Como ha sefialado GUILLOT ALIAGA, D.: “La mujer a través... op. cit.,
p.155.



252

En este sentido, hay que destacar que se trata mayoritariamente de hermanas y
no de sobrinas -lo que podria tener mas sentido si atendemos a la edad y las
posibilidades de pervivencia del albacea en relacion al testador-; sin embargo, la
realidad documental pone de relieve la importancia de la confianza frente a otras

situaciones, lo que sita a las hermanas en un primer grado frente al resto de familiares.

En tercer lugar, aunque de manera mas ocasional, encontramos el recurso a
notarios o personas de reconocido prestigio en el entorno social del momento. Hecho
que nos habla del papel atribuido en la sociedad a estos personajes, de los que se espera
ante todo, el cumplimiento de sus obligaciones como garantes de la voluntad de otros,
siendo plenamente conocedores de las obligaciones juridicas derivadas de la
marmessoria y como tales, personas de confianza, para el desempefo de dicha funcion.
No pudiendo descartar en estos casos la existencia de alguna relacion personal entre

ellos, mas alla del caracter profesional.

En este sentido, el del cumplimiento de la palabra dada, cabe destacar, siguiendo
los planteamientos de Mitre, como la verdad es identificada con el cumplimiento de la
palabra dada, la veracidad, es decir, “la virtud por la que nos afanamos en cumplir

nuestras promesas con quienes las contrajimos”**’

. Es por ello, que al buscar una
manera de “asegurar” en la medida de lo posible, el cumplimiento de esa palabra dada,
mas alla de los vinculos de sangre, los testadores traten de recurrir a aquellos que -por el
desempeio de sus funciones sociales- se encuentren mas cercanos a la comprension de

la importancia inherente al cumplimiento de esa palabra dada.

Con todo ello, cabe destacar también, el hecho de que en los testamentos
analizados se recurra al nombramiento de diversos albaceas, generalmente dos o tres,
pero llegando en casos particulares a un nimero mucho mas elevado, al tiempo que se
pueden establecer suplentes para el caso de posibles incidentes o fallecimiento de los

primeros.

#7 Pedro Abelardo, Didlogo entre un filésofo, un judio y un cristiano, p. 175,
citado en: MITRE FERNANDEZ, E.: “Mentira frente a verdad en las disputas
medievales entre catolicos y heréticos”, en ’llu. Revista de Ciencias de las
Religiones,Universidad Complutense de Madrid, 2011, 16, 173-202.
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El ejemplo mas destacado, lo encontramos en el caso de Andreu Guarcia®*, en
cuyo testamento redactado el 10 de junio de 1450, podemos ver como albaceas
testamentarios a los siguientes:

1. Frare Jacme Guarcia, custodi dels frares de la observanca dels frares menors
del Regne, germa meu.
Mestre Bernat Guarcia, doctor en lleis, habitador de Valencia.
Mossen Pere Pellaranda, prevere®®.
Mossen Bernat Guarcia, prevere beneficiat de Sant Marti*’.
Pere Cercos, prevere™’.
Johan Cucalo, prevere.

Bonafonat Berenguer, maior de dies, mercader.

Luis Berenguer, mercader.

A AT R S

Ramon Berenguer, mercader.

Andreu Garcia, es identificado como un presbitero hijo del mercader Ferran
Garcia y de Ursula, hermano de Jaume, presbitero. En 1441 lo encontramos como
beneficiado en la Catedral de Valencia, firmando un encargo en nombre del capitulo de
la misma, con el pintor Jacomart. En 1448, poseia dos beneficios, uno en dicha Catedral
y otro en la parroquia de San Martin, asi como una casa en la calle de la Argenteria, en

la parroquia de Santa Catalina, una de las mas prestigiosas de la ciudad*>.

¥ APPV, Protocolo n.° 1118, Ambrosi Alegret, 10/06/1450, imagenes n.° 149-
159.

*? En 1448 poseia tres beneficios: dos en San Martin y uno en San Juan del
Mercado, fallecié en julio de 1450, a penas un mes después de su designaciéon como
albacea. En MUNSURI ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-economica ... op. cit.,
p.785.

>0 En 1448, poseia dos beneficios en Santa Catalina. En 1471 fallecia un tal
Bernat Garcia, sermonador, aunque no podemos afirmar que se trate del mismo. En
MUNSURI ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-econémica ... op. cit., p.702-703. El
hecho de que comparta apellido con el testador y nombre con otro albacea, sugiere la
idea de que se trate de un tio, al tiempo que el otro albacea pueda ser hijo de éste, esto
es, primo del testador.

»! En 1448 lo encontramos al cargo de un beneficio en Canet y otro en San Juan
del Mercado. En MUNSURI ROSADO, M.? N.: Perspectiva socio-econdmica ... op.
cit., p.643,

2 En MUNSURI ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-econémica ... op. cit.,5,
p.701-702.
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Entre los 9 albaceas anteriores, siendo los primeros marmessors y los tltimos
suplentes, observamos la concrecion de la tendencia indicada, esto es: 5 presbiteros (dos
de ellos familiares del testador), 3 mercaderes (siendo los tres miembros de la misma
familia) y 1 doctor en leyes (familiar del testador). Dicho de otro modo, tres familiares,
tres presbiteros y tres mercaderes. En este caso, se trata de una situacion poco frecuente,
que parece responder a un otorgante bien situado, poseedor de abundantes bienes y una
prestigiosa situacion social, lo que le lleva a tratar de asegurar el cumplimiento de su
ultima voluntad, llegando para ello a rozar el limite de la ilegalidad, al establecer un
nimero mayor del establecido para los albaceas. Se trata de un testamento que merece
ser analizado de manera especifica, ya que reine abundantes datos y referencias de
considerable interés, motivo por el cual volveremos sobre ¢l en diversas ocasiones a lo
largo de los siguientes apartados. Porotra parte, el hecho de que uno de los albaceas
falleciera un mes después de la redaccion del testamento, refleja el sentido del elevado
numero de los mismos, ya que podemos estar ante algunos personajes (padre o tio del

testador) de avanzada edad.

Este caso, siendo algo fuera de lo comun, ilustra a la perfeccion la preocupacion
por garantizar el buen desempefio de la funcién del albacea, llevando a nuestro
eclesiastico a poner todo su interés en garantizar que la persona a cargo sea de su
eleccion sea la adecuada, aunque sea mediante la designacion de un niumero exagerado

de albaceas y suplentes.

En el resto de testamentos analizados, lo habitual es la designacion de dos o tres

albaceas, quedando en alglin caso el nimero limitado a uno.

Con todo ello, la imagen del marmessor nos puede aportar dos tipos de
informacion: la primera esta relacionada con el numero de albaceas establecidos en el
testamento, y nos sirve de indicador del nivel de confianza o inquietud del testador en el
cumplimiento de sus funciones por parte de los mismos. La segunda, guarda relacion
con el perfil de los mismos, ya que el hecho de buscarlos entre clérigos, familiares,
notarios o mercaderes, constituye un reflejo de la realidad vital del testador, mostrando
de manera genérica qué tipo de personajes constituyen aquellos mas dignos de su

confianza.
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La eleccion del lugar de sepultura y la mortaja:

Como hemos indicado anteriormente, la muerte podia ser vista como un
elemento equiparador, que supondria el fin de la existencia jerarquica tan marcada a lo
largo de toda la vida en la Edad Media. En este sentido, el lugar seleccionado para el
sepulcro, representaba una manera de evitar dicha equiparacion, ya que permitia
prolongar la jerarquia de manera visible hasta el fin de los tiempos, conservando
mediante este recurso la imagen del papel social que el finado habia desempenado en
vida. De este modo, la tumba se convierte en un elemento clave a definir en el
testamento, siendo con frecuencia acompafniado por abundantes instrucciones precisas en
relacion con sus detalles. Paralelamente, la ubicacion de la sepultura se encuentra
revestida de un cierto caracter salvifico, ya que su proximidad a una determinada
advocacion o a una orden religiosa, podia facilitar la intercesion del correspondiente
santo patron en el momento de la psicostasis.

Desde una perspectiva pragmatica, la disponibilidad de recursos econdmicos, se
convertia en un factor primordial a la hora de acceder a la ubicacion deseada para el
sepulcro, sin embargo, en el caso del clero, los presbiteros disponian del derecho a ser
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enterrados en la iglesia en la cual venian desempeniando la cura animarum™-. A pesar
de todo, podemos observar en los testamentos analizados la primacia del deseo de elegir
una ubicacion marcada por diversos factores, mas alla de las posibilidades vinculadas al
cargo.

A la hora de seleccionar el lugar del sepulcro, encontramos como los
beneficiados de la catedral tienden a seleccionar el lugar destinado en ella para

canonigos o beneficiados, otros tantos, eligen la parroquia de la que son rectores o con

la que tienen mayor vinculacion.

2 GARCIA HERRERO M.C.: “La muerte y el cuidado del alma ... op. cit., en
Aragon en la Edad Media, 1984, p. 217.
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Lugar de sepultura deseado

Catedral

Monasterio

Parroquia

Por lo que a la eleccion de la sepultura se refiere, mas alla de esa agrupacion
inicial, en los testamentos analizados hemos podido constatar una variedad de realidades
que se pueden agrupar en dos situaciones generales, quedando luego por matizar

numerosos aspectos en cada una de estas dos tipologias base.

* Sepultura familiar
* Eleccion propia

En el caso de aquellos que optan por ser sepultados junto a sus familiares, se
detalla en la tumba de qué familiar, lo que nos hace pensar que no se trate de una tumba
genérica para la familia, sino de diversos enterramientos entre los cuales se elige aquel
al que emocionalmente se encuentra mas ligado el testador.

Cuando se trata de una sepultura de eleccion propia, encontramos dos
modalidades genéricas: Iglesia o Monasterio; detallandose después la capilla en
particular en la que se desea descansar. Es en esta tipologia, en la que encontramos una
mayor abundancia de elementos indicadores de la espiritualidad del testador, ya que se
trata del momento en que elige el elemento mas digno de su devocion y en el que

descansara eternamente.

Lugar de sepultura elegido en los testamentos

Sepultura . r
Fecha Testador P . Lugar Abvocacion
Familiar
20/01/1411
Pere Miracle En la Seu, fossar dels
30/01/1411 canonges, en la fossa de
mossen Guillem Castello
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Lugar de sepultura elegido en los testamentos

Sepultura .
Fecha Testador P . Lugar Abvocacion
Familiar
10/06/1416 Sepultura de son | En lo Claustre de la Seu de | Davant la capella
Johan Mathe avi e sa mare Valéncia de Sent March
u
07/10/1417
29/06/1429 Pere Ros En la Seu de Valencia, donde
se sepultan los beneficiados
Sots invocacion
08/08/1429 Johan Eiximen Dels avis Sent Andreu dels apostols sent
Pere i sent Pau
Junto con sus Fossa davant la porta de
19/08/1433 Francesch Mas adres Sent Berthomeu, dita de
P Sta.Maria la grossa.
16/09/1433 Franceiﬂl Monestir de Portacaeli Donde’ellj acl
Agosti capitulo
07/10/1434 chhanne§ Junto a su madre Parroquia Sta.‘Cruz de
d’Alcala Valencia
En lo vas dels preveres de la
10/05/1439 | Nicolau Serra® confraria de Sancta Maria,
de la qual es confrare
Johan
09/09/1439 Vallseguer
Matheu
19/07/1440 Capdevila
28/08/1440 | Johan Fuster®
22/06/1443
. On els
31/05/1444 Manuel Radio Esglesia Sant Llorens marmessors
volran

2% Francesc Agosti, fue ordenado diacono el 9 de marzo de 1403, constando en
1448 como presbitero con dos beneficios a su cargo, uno en San Juan del Mercado y el
otro en Santa Catalina. Su casa, situada en la parroquia de San Martin, la compr6 por
100 libras. En MUNSURI ROSADO, M.? N.: Perspectiva socio-econdmica ... op. cit.,
p.564-565.

*> Nicolau Serra recibi6 la primera tonsura entre 1407 y 1409, actuando ya como
presbitero en 1423. En 1448 figura como beneficiado en la Catedral de Valencia,
declarando poseer cinco casas (tres en la parroquia de Santa Cruz y dos en la de San
Bartolomé). En MUNSURI ROSADO, M.? N.: Perspectiva socio-econdmica ... op. cit.,
p.832.

%6 Johan Fuster, a pesar de la posible homonimia, la cronologia apunta a que se
trata del presbitero de la reina, arcipreste del monasterio de San Cristobal en 1448 y
beneficiado de San Juan del Hospital. Fallecido en torno a julio de 1450. En MUNSURI
ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-econdmica ... op. cit., p.696-698.
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Lugar de sepultura elegido en los testamentos

Sepultura
Fecha Testador P . Lugar Abvocacion
Familiar
09/07/1447 Nicolau Serra
10/01/1449 (codicils)
Johan de Capella de Sent Johan de la

22/04/1450 Prades?™ ecclesia del monestir de Sta.
Maria de Jesus en [’horta.

Claustre del monestir de la

10/06/1450 | Andreu Guarcia | Junto a su madre Vall de Jhesu Christ, al On el monjos

trien

cementeri
17/06/1450 Johan Pastor™® On jau el cos de Al claustre dels frares
son pare menors de Valencia
Francesch A la capella dels pobres del
08/08/1457 Agosti ossar de Sent Johan
g

Entre la muestra de testamentos revisados, encontramos que un tercio de los
testadores elige ser enterrado junto a algin familiar, mientras que otro tercio opta por
elegir un lugar determinado, independientemente de la existencia o no de familiares
enterrados en el mismo; finalmente, queda un Ultimo tercio en cuyo testamento no se
dan indicaciones relativas al lugar de sepultura.

Paralelamente, entre aquellos que indican el lugar de sepultura, sea con algun
familiar o no, vemos como las ubicaciones elegidas se dividen en tres tipo: la Catedral,
una parroquia o un monasterio. En este caso, la proporcioén de cada tipologia no resulta
significativa, mas alla de sefialar los tres modelos basicos indicados. En este sentido,
cabria comentar que, si bien el lugar de enterramiento establecido deberia ser la
parroquia correspondiente, la devocion por las determinadas 6rdenes monasticas habria

llevado entre los siglos XIV y XV a solicitar con cierta frecuencia el enterramiento en

»7 Johan de Prades, lo encontramos en 1431 comprando un breviario al
iluminador Domingo de Adzuara, por el que pag6 la cantidad de 150 florines, 82 libras
y 10 sueldos. En 1435 compré a Marta, esclava circasiana de 18 afios de edad. En 1436
preparaba una galera para acudir a Italia al servicio del monarca. En 1448, figura como
paborde en la Catedral, declarando poseer una casa junto al campanario nuevo (una de
las casas de las pabordias). Ya en 1450, se constata su defuncion tras la entrega, por
parte de sus albaceas, de dos libros donados por el difunto al cabildo. En MUNSURI
ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-econdmica ... op. cit., p.794-796.

% Johan Pastor, a pesar de los riesgos derivados de la homonimia existente,
parece tratarse del rector de Tous, beneficiado en la Catedral y en la Iglesia de la
localidad de Sant Mateu. En MUNSURI ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-
econdmica ... op. cit., p.783.
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los monasterios a ellas correspondientes. Este hecho, analizado con frecuencia para el
caso de la sociedad laica, resulta especialmente relevante en el caso del clero secular, ya
que nos muestra una tendencia espiritual a favor de las 6rdenes mendicantes, al tiempo
que pone de manifiesto la similitud existente entre las tendencias ideoldgicas de clérigos
y laicos en este sentido. Este caso es especialmente relevante, ya que nos muestra un
aspecto de lo que, en su momento, lleg6 a convertirse en un motivo de conflicto entre el
clero secular y el clero regular de la ciudad de Valencia, siendo visto por el clero
diocesano como una fuga de almas que ponia en riesgo una de sus fuentes de ingreso y
uno de los elementos de cohesion de la comunidad parroquial. Este tema, habia quedado
claramente establecido a nivel juridico desde el siglo XIII, cuando, al establecer las

funciones correspondientes al parroco, se detallaba lo siguiente:

[...]celebrar los oficios divinos, bautizar a sus feligreses y absolverlos o negarles la
absolucion en el fuero interno, celebrar el rito nupcial, las honras funebres y
administrar todos los sacramentos.*”

Es por ello que resulta especialmente significativo ver como, en lo que a su
propia sepultura se refiere, una parte considerable del clero secular valenciano
analizado, fuera participe de esta tendencia tan difundida en la sociedad, pero contraria
a los planteamientos de la Iglesia.

Por otra parte, la aparicién significativa de casos en que se manifiesta la
voluntad de ser enterrado junto a algin familias (madres, padre o abuelos) puede
responder a diversos motivos. Desde una perspectiva actual pensamos inmediatamente
en el factor emocional de querer descansar junto a seres queridos, sin embargo, este
hecho puede tener varias interpretaciones mas, por una parte, podria suponer una
voluntad de concentrar a los miembros de la familia dotando de un cardcter mas
destacado a dicho enterramiento, no debemos olvidar un posible motivo econdmico,
puesto que podria tratarse de evitar o reducir los pagos correspondientes al
enterramiento (caso de haberlos).

En uno de los casos, el de Francesch Agosti, presbitero beneficiado en la
parroquia de San Juan de Valencia, hemos localizado dos testamentos, el primero

datado el 16 de septiembre de 1433°® y el segundo del 8 de agosto de 1457,

29 A.C.V. pergamino 1316 (17-X1-1243), citado en BURNS, R.L.: El Reino de
Valencia en... op. cit., p.178.

20 APPV, Protocolo n.° 20701, Ambrosi Alegret, 16/09/1433.

1 APPV, Protocolo n.° 14430, Ambrosi Alegret, 08/08/1457, imdgenes 78-79.
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encontrando entre ambos diferencias sustanciales, especialmente en lo que a la sepultura
se refiere. En el primero de ellos, el testador solicita ser enterrado en el monasterio
cartujano de Portaceli, mientras que 24 afios después, cambia su voluntad para querer
ser enterrado en la capilla de los pobres del cementerio de la parroquia de San Juan, en
la que es beneficiado. Desconocemos si el motivo de esta variacion fue debido a causas
espirituales o terrenales, ya que una lectura detenida de ambos testamentos parece
apuntar a una variacion en la situacion econdémica del testador, como se desprende de
algunos de los legados a determinadas personas, recogidos en los testamentos, en cuyo
contenido vemos una reduccion sustantiva entre uno y otro momento.

Desde una perspectiva completa, el deseo inicial de ser enterrado en el
monasterio, suponia un gasto derivado de los donativos que dicho sepelio implicaba,
obteniendo a cambio la intercesion vinculada al reposo eterno entre los monjes del
mismo. Esto se concretaba en el pago de 50 libras por la sepultura y 100 sueldos a los
monjes por una plegaria; si bien es cierto que no se trata de una cifra desorbitada, hay
que tener en cuenta que en relacion con las cuantias manejadas en el testamento
posterior, encontramos una diferencia sustancial, ya que en este segundo no hay
donativos en libras, inicamente en dineros, lo que refleja el claro empobrecimiento del
testador, asi como la referencia a la venta de sus bienes para hacer frente al pago de la
sepultura, los aniversarios y cabo de afio. La sustitucion, supondria el ahorro de dichas
donaciones, obteniendo el reposo entre los pobres de su parroquia, lo que, por su parte,
supondra la ventaja derivada de esa muestra de humildad, asi como la propia del reposo
entre las almas de los pobres.

Este tipo de variaciones, pueden siempre vincularse con un cambio en la
mentalidad del testador, que en un primer momento habria solicitado como lugar de
sepultura el convento de la Cartuja, tratando de encontrar entre los monjes el entorno de
pobreza y humildad tan buscado en la época para el descanso eterno; pero que
posteriormente lo veria mejor representado por el cementerio de la capilla de los pobres
de su propia parroquia, en la cual encontraria al mismo tiempo un lugar cercano a su
cotidianidad y significativo de la pobreza evangélica anhelada para la ubicacion de la
sepultura. Sin embargo, cabe también la otra lectura, que apuntaria a una reduccion de
sus bienes materiales que podria dar preferencia al entierro parroquial frente al
monastico que podria acarrear algunos gastos extra (traslado del cuerpo, donativos a los

monjes y al monasterio, etc).
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Todo ello, nos hace pensar en una visiéon combinada de ambos tipos de factores,
que daran como resultado la variacion consiguiente en el ultimo testamento.

En relacion con las devociones y las sepulturas, es necesario detenerse a analizar
algunos elementos mas que aparecen de manera significativa en los testamentos, nos
estamos refiriendo a la mortaja seleccionada, a las diferentes indicaciones relativas al
momento de la sepultura (traslado del cuerpo), asi como a los ritos indicados para la
misma.

En este sentido, por lo que a la mortaja se refiere, vemos que es un detalle que
no se encuentra presente en todos los testamentos, pero que cuando aparece puede variar
desde el habito de los monjes del monasterio elegido como lugar para el Gltimo reposo,
hasta “el traje mas sutil” que el clérigo posea. En este sentido, no se trataria de un
elemento especialmente significativo a nivel espiritual, salvo en el caso de aquellos que
solicitan el sepelio en un monasterio, cuyo analisis corresponderia al apartado anterior.
Es decir, podemos ver una amplia oscilacion en la ultima voluntad relativa al sepelio,
que se refleja en lo tocante a la mortaja y que predispone el cardcter de pobreza
espiritual -en el caso del sepelio con el habito monastico- frente al terrenal -en el caso
del mejor de los vestidos que posea el difunto-. Sin embargo, esta aparente diversidad,
puede ser un espejismo, ya que cabria la opcion de que quien solicitara un entierro mas
humilde lo estuviera haciendo con la intencidon de evidenciar a los ojos de Dios y de los
hombres su humildad, es decir, que no quedaria tan lejos del que busca mostrar a los
demas su destacada situacion socio-econdmica, justificada con la intencién de mostrarse
ante Dios con sus mejores galas como muestra de respeto.

Por lo que se refiere al momento del entierro, vemos en buena parte de los
testamentos un considerable interés en recoger como debe ser, estos detalles indican el
nimero de clérigos que acompafiaran al difunto, asi como el grado de ordenacion de los
mismos, si habrd cantos y cuales seran, los rezos que deben realizar por el alma, los
cirios que se deben encender durante la ceremonia. En muchas ocasiones se detalla
como se debe trasladar el cuerpo sin vida al lugar del sepelio, aunque en algiin caso
vemos como estas cuestiones son dejadas en manos de los albaceas: “els marmessors
s’encarreguen de la sepultura, anniversari, capdany i perpetual”. El interés reflejado
por cuantificar el cortejo funebre hay que entenderlo en relacion a las cifras dejadas para
sufragar sus gastos, ya que en funcion del nimero, el grado de ordenacion y las acciones

desempenadas por el mismo, se corresponderd una u otra cifra de donativo, siendo por
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ello fundamental para el testador, que esta asignando una cuantia concreta para los
gastos del funeral, al detallar de qué manera debe ésta distribuirse.

En lineas generales, encontramos una considerable atencion dedicada al
momento de la sepultura en la mayor parte de los testamentos, destacando el cuidado
puesto en el numero de clérigos que realizardn cantos y oraciones, asi como los pagos
que se recibiran por ello. Este hecho seria algo comun en buena parte de los testamentos
de la época, donde -por lo general- el testador tiende a dejar claras las indicaciones
relativas a su sepultura; salvo en los casos en que carezca de recursos econdémicos para
garantizarlo, en estas ocasiones, lo habitual es que deje las decisiones relativas al lugar y
forma de la sepultura a criterio del albacea o de otra persona de confianza. Como ha
sefialado Piqueras Juan, para el caso de los laicos valencianos, en la mayoria de los
casos, los testadores explicitaran donde y como deben reposar sus restos*®>. En general,
era comun indicar, no sélo la institucion en la que se queria ser sepultado, sino el lugar
concreto de la misma, asi como la manera de ser llevado a ella’®.

En este apartado, destaca también la aparicion de algunas cofradias,
especialmente la de Sant Narcis y la de la Virgen, asi como la de la Seu de Valencia.
Este tipo de menciones, frecuentes también entre laicos, constituyen un reflejo de la
importancia que dichas instituciones tenian en la sociedad del momento, donde las
relaciones interpersonales, materializadas en gremios y cofradias, constituian uno de los
elementos clave de la mentalidad de la época.

Entre las tipologias detalladas en los testamentos de clérigos analizados,
encontramos diversas opciones, revisaremos éstas agrupadas en parroquiales,

catedralicias y monadsticas.

Para las opciones parroquiales, observamos las siguientes peticiones:

» Ser llevado al sepulcro por doce presbiteros, que canten la letania, enciendan 12
cirios y digan misa con didcono y subdidcono. (Sant Berthomeu)

262 PIQUERAS JUAN, J.: “Disposiciones espirituales y modelo familiar en los
testamentos medievales valencianos: una aproximacion econdmica, 1381-1450” en
HID, Universidad de Sevilla, 39, 2012, pp. 241-258.

% Un interesante estudio detallado sobre los testamentos de los siglos XIV y
XV, lo encontramos en: DEL CAMPO GUTIERREZ, A.: El Libro de Testamentos de
1384-1407 del notario Vicente de Rodilla. Una introduccion a los documentos
medievales de ultimas voluntades de Zaragoza, Fuentes Historicas Aragonesas, n.° 57,
Zaragoza, 2011.
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* Sean llamados seis presbiteros que lleven el cuerpo, sea cantada una misa sin
diacono ni subdidcono, pero con seis presbiteros (Capella dels pobres, Fossar de
Sent Johan)

* No detalla nada mas, deja mil sueldos para sepultura, aniversario y capdany.
(Parroquia de Santa Cruz de Valencia, donde yace su madre)

* No detalla cifras, indicando que de sus bienes se distribuya cumplidamente para
el sepulcro, aniversario y cabo de afo; asi como que se distribuya entre los
pobres mendicantes la cantidad de veinte sueldos. (En la Iglesia de San Lorenzo,
donde los albaceas acuerden)

* Que en la sepultura intervenga la cofradia de la Catedral, sean pagados treinta
sueldo a los presbiteros y frailes de dicha cofradia, que la misa sea cantada con
diacono y subdiacono, y celebrada por doce presbiteros. El aniversario y cabo de
afio sean celebrados en dicha Iglesia por los presbiteros de la misma, asi como
30 misas de Réquiem. (En San Andrés, en la fosa bajo la invocacion de san
Pedro y san Pablo, junto a los cuerpos de sus abuelos)

Como punto de partida, hay que sefialar que el escaso volumen de testamentos
analizados impide establecer cualquier tipo de preferencia sobre una u otra parroquia
como lugar de sepultura, asi como sobre la mayor o menor importancia de una u otra
advocacion. En este sentido, si bien existen otros posibles indicadores referentes a la
religiosidad personal de cada otorgante, el lugar de sepultura no se nos presenta como
uno de ellos.

Mas alla de este aspecto previo, cabe sefialar otros elementos; en primer lugar, el
hecho de desear ser enterrado en el cementerio parroquial supone un claro interés de
permanencia en la comunidad en que se ha desarrollado la vida, asi como un deseo,
explicito en ocasiones, de yacer junto a otros miembros familiares (generalmente padres
y abuelos) que tienen su lugar de reposo en dicho cementerio; paralelamente, es un
ejemplo de entierro aparentemente austero, sin recurrir a la ostentacion que parece
suponer el sepulcro en la catedral. Con todo ello, al detenernos uno a uno en los
distintos casos mencionados, podemos ver diversas situaciones; asi, la variedad de
indicaciones relativas al modo de ser acompanado al sepulcro, llegado en ocasiones a
solicitar ser acompafiado por 12 presbiteros y que las misas sean cantadas con didcono y
subdiacono, supone una imagen diferente, la cual manifiesta un interés en hacer
especialmente visible el momento de la sepultura, ya sea mediante estos rituales, o
mediante las limosnas ofrecidas a un nimero considerable de pobres a cambio de sus
oraciones.

Este tipo de sufragios, que encontramos presentes de manera habitual en los
testamentos, recuerda las tres tipologia de sufragios recomendados por Agustin de

Hipona para los difuntos: la eucaristia, la oracion y las limosnas; vemos las tres
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variedades presentes a lo largo de los diversos testamentos, tal y como detecté Del

264 Con todo ello, es necesario

Campo Gutiérrez en su analisis para el caso Zaragozano
tener presente que se trata de testamentos de clérigos, en particular presbiteros, lo que
nos sitiia ante un conjunto de sujetos cuya situacion socio-econdmica es, al menos,
aceptable, asi como la importancia que ellos otorgan a las ceremonias funerarias, ya sea
por su sentido espiritual, como por su papel a nivel social, es considerable, llevando a
tratar de adoptar en la medida de lo posible, todos los aspectos establecidos a tal efecto.
Del mismo modo, observamos -en algunos casos- la atencion prestada por los
otorgantes a facilitar el luto de sus herederos, lo que refuerza el sentido social, tan
presente en diversos aspectos visibles en los testamentos. En tercer lugar, podemos
observar el papel de las cofradias como elemento de caracter socio-profesional
vinculado a la espiritualidad y a su funcion como acompaiantes en ese postrero
momento de la vida de sus integrantes o familiares.

Por lo tanto, entre los otorgantes que optan por las parroquias como lugar de
sepultura, podemos constatar diversas situaciones socio-econdmicas, asi como una
variada opcion de modalidades para el sepelio y sus rituales, y un especial interés por su
reconocimiento social por parte de cofrades, familiares o amigos. Buscando de este
modo, como sefialamos con anterioridad, prolongar tras la muerte la situacion jerarquica

que se poseia en vida.

Para las opciones catedralicias, podemos ver estos casos:

* Sean llamados 12 presbiteros para la letania sobre su cuerpo. (En lo bas de
presbiteros de la cofradia de Santa Maria*®, de la que es cofrade)

* Los albaceas se encargaran de todo, llama la atencion la eleccion de la fosa de
otro presbitero ya difunto para éste. (En la Catedral, en la fosa de los candnigos,
en la de Guillem Castello, presbitero)

* Los albaceas se encargardn de todo. (En la Catedral, junto a los otros
beneficiados)

* Sea hecha procesion general en la Catedral, con la cofradia de Sant Narcis,
siendo llevado el cuerpo a la sepultura por presbiteros, a cada uno de los cuales
sean dados doce dineros. De sus bienes sean pagados la sepultura, el aniversario

24 DEL CAMPO GUTIERREZ, A.: El Libro de Testamentos... op. cit., p.28.

6 Qe trata de una cofradia de sacerdotes, fundada en el siglo XIV, destinada a
garantizar la atencion de los sacerdotes pobres enfermos, segin consta en:
GARGALLDO, J.: Certificado por el qual consta resumidamente la fundacion, progresos
y preeminencias de la Real Cofradia de Nuestra Seriora de la Seo, Hospital de pobres
Sacerdotes enfermos de la presente ciudad de Valencia. Valencia, 1750.
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y el cabo de afio. (En el claustro de la Catedral de Valencia, en la fosa ante la
capilla de san Marcos, donde yacen su abuelo y su madre)

Por lo que a los entierros catedralicios se refiere, llama a atencion la ausencia de
elementos especialmente significativos frente al resto, vemos el deseo de que sea
acompanado el cuerpo del difunto por otros clérigos, asi como la presencia de la
cofradia de Sant Narcis; ambos hechos comunes ocasionalmente a los entierros
parroquiales. Por lo que, mas alla de la solicitud de la Catedral como lugar de reposo, no

parece destacar ningun otro rasgo digno de interés.

Como solicitudes de entierros monasticos, encontramos estos modelos:

* Ser llevado hasta la puerta de la ciudad con una cruz y un presbitero, desde alli
hasta la puerta del monasterio en una bestia. Se haga caritativo sufragio por su
alma, siendo dado a los monjes 100 sueldos por una plegaria. (Monasterio
Cartujo de Portaceli).

* Sea llevado el cuerpo, con el habito de los monjes, por diez presbiteros pobres y
10 frailes, a los que seran dadas 10 gramallas y caperones de tejido negro; si los
frailes no quisieran, sean elegidos otros diez presbiteros. El dia del entierro, sea
hecha una pitanza en el monasterio tal y como es costumbre, por la que se de
100 sueldos. (Capilla de San Juan del Monasterio de Santa Maria de Jesus en la
huerta).

* Ruega a los frailes del convento le otorguen el habito y lo acompaiien a la
sepultura, donde sea cantada la letania antes de enterrarlo. Si bien no consta
pago por ello, en los legados encontramos algunos dirigidos al monasterio.
(Claustro de Frailes menores de Valencia).

En lo tocante a los sepelios en monasterios, hay que sefalar como elemento
llamativo la mayor complejidad que acompafia al entierro, ya que el difunto deberd ser
llevado hasta el monasterio, siendo cubierta esta distancia de diversas manera. En este
sentido, encontramos el caso de la solicitud de un doble cortejo, inicialmente de
presbiteros y posteriormente de monjes, o el transporte en una bestia. Respondiendo
estos detalles a un criterio combinado resultante de la distancia del monasterio a la
ciudad junto a otros factores personales. En este sentido, como han sefialado diversos
autores, podemos observar un especial interés en la atencion al transporte del difunto
por las calles, el cual guarda una cierta relacion con la sacralizacion del espacio urbano

derivado del auge de las procesiones durante la Edad Media*®.

26 AURELL, J.: “La liturgia en la Edad Media” en Memoria y Civilizacién, 4,
2001, 243-251.
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Desde una perspectiva global, el problema subyacente en la eleccion de la
sepultura lo encontramos en lo que este cambio de opcion, tradicionalmente limitado a
la parroquia y la catedral para el cabildo y algunos beneficiados de la misma, se vera
alterado con la mayor importancia social que determinadas 6rdenes monasticas iran
adquiriendo paulatinamente, siendo esta la causa de su eleccion como lugar de
sepultura. Este hecho implicara la pérdida de ingresos por parte de las parroquias, asi
como el cuestionamiento, en cierta medida, de su propio prestigio espiritual. Todo ello
generard a lo largo de la Baja Edad Media, diversos enfrentamientos entre el clero
secular y el regular en la ciudad de Valencia, desembocando en la firma de acuerdos
entre ambos que estableceran las condiciones a respetar en el caso de este determinado
modelo de fuga de almas, tratando asi de reducir el volumen del mismo y -lo que es mas
importante- compensando a las parroquias a nivel econdmico por la pérdida que

supondra la celebracion de numerosos sepelios fuera del escenario parroquial.

En lo que a la mortaja se refiere, encontramos escasos ejemplos en los que se
mencione, los cuales van desde la indicacion de utilizar el mejor traje del difunto (en el
caso del presbitero beneficiado Francesch Mas), a la solicitud del habito de los monjes
(en el caso de Andreu Guarcia, presbitero beneficiado en la Catedral que refleja una
buena situacion econdmica si atendemos a sus legados), este caso contrasta con el de
Johan Pastor, quien desea asimismo ser enterrado con el habito de san Francisco pero no
refleja en sus legados nada especialmente significativo. En este sentido, cabe sefalar
que el interés mostrado en ser enterrado con el habito de la orden, estaria vinculado con
el interés en disponer de la ayuda del fundador de la orden a la hora del Juicio Final*”’.

Con estos indicios, podemos entender que la atencion a la mortaja es un
elemento secundario, aunque a tener en cuenta, a través del cual podemos percibir el
apego a determinadas 6rdenes monadsticas, a las que los testadores buscan aproximarse
en ese momento postrero, asi como el interés constante por parte de otros de hacer
manifiesto su poder econdémico mediante la eleccion de sus mejores galas a modo de
sudario. Resulta interesante ver como destaca el papel de la orden franciscana en este
terreno, siendo en el siglo XV cuando se detecta un auge de la devocion por parte del
conjunto de la ciudadania valenciana a la misma, y el deseo de ser enterrado en el

monasterio de dicha orden o con su habito, uno de los elementos detectados, tanto en lo

267 GARCIA HERRERO M.C. - FALCON PEREZ M.L. : “En torno a la muerte
..op.cit, 29, pp.168-171.
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que al conjunto de la sociedad se refiere, como en lo tocante al clero secular. Este hecho
guarda relacién con la vision social de la orden como un referente en lo tocante al
seguimiento de la pobreza evangélica, elemento que empieza a difundirse entre la
poblacion y que les lleva a tratar de aproximarse a la orden a la hora de tener que rendir
cuentas de su vida. Para profundizar en este aspecto, conviene analizar las diversas
indicaciones incluidas en los testamentos en relacion con el sepulcro seleccionado, asi

como todo lo tocante a la planificacion del momento de la sepultura.

Otras indicaciones rituales

En lo que a las diversas indicaciones rituales se refiere, como hemos sefialado
anteriormente, podemos hablar de varias tendencias generales: por una parte,
encontramos indicaciones relativas a la manera en que el cuerpo del difundo debe ser
trasladado al lugar del sepelio, por otra parte, quedan agrupadas las diversas
indicaciones relativas a los oficios a celebrar, asi como a los asistentes a las mismas, en
este sentido, podemos incluir aqui las indicaciones relativas a las ropas que se deben
entregar a parientes, clérigos u otros asistentes, de manera que se facilite el
cumplimiento de las costumbres funerarias por parte de todos ellos. Paralelamente, se
indica si debe haber canticos, quiénes los deben realizar y en qué condiciones se les
debe agradecer dichas acciones. Asimismo, encontramos también diversas indicaciones
relativas a los pagos a realizar, las limosnas a entregar a los asistentes, y los alimentos a
distribuir en ese dia.

En general, podemos interpretar todos estos elementos desde la perspectiva
recogida por Jacobo de la Voragine al resumir las diversas maneras de obtener el
beneficio del alma, entre ellas encontrariamos las misas por el alma del difunto y las
limosnas -ya se trate de pitanzas, donaciones de prendas de vestir o de donaciones a los
distintos cepillos-; por otra parte, encontramos también las referencias a los donativos
por asistir a los distintos actos litlrgicos, quedando Unicamente fuera lo relativo a la
manera en que se debe ornar, transportar y proceder con el féretro del difunto. En éste
sentido, tendriamos dos grandes bloques, siendo correspondiente el primero con todo lo
relativo al cuidado y la salvacion del alma, mientras que el segundo estaria mas

vinculado al mundo terrenal, asi como a la imagen que vaya a dejar el difunto en este.
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Todo ello, queda reflejado a continuacion en diversos apartados, de manera que
podamos detectar las tendencias mas comunes y algunos detalles de caracter general
sobre los que cabria reflexionar. Procederemos a continuacion, a la interpretacion global

de cada uno de estos aspectos.

Celebraciones relativas a la muerte:

En lo tocante a las misas, lo primero a destacar es el desarrollo que comenzaran
a tener durante la Baja Edad Media las misas privadas, las cuales seran encargadas,
frecuentemente por los difuntos, buscando mediante este recursos la salvacion de sus
almas®®. En este sentido, podemos observar en los sermones de Vicent Ferrer una

muestra de la vision que de dichas misas se tenia;

[...] E per ¢6 havem un remey: que nosaltres, deca, que vullam rembre lo temps de
della de les animes. E diu Gregori que IIII ¢ obres son que aprofiten als de
purgatori: oracions, misses, dejunis e almoynes (ut supra in aliis sermonibus
deffunctorum).”®

Un elemento percibido de manera clara por la sociedad bajo medieval es la
logica de la repeticion, la cual apunta a avanzar en la salvacion del alma mediante la
celebracion del mayor numero posible de misas cercanas al momento del
fallecimiento®. En este sentido, cabe destacar que, en ocasiones, el testador incluira la
intencion de dichas misas por su alma y las de sus familiares, amigos o fieles, hecho que
hemos podido constatar en diversos testamentos y que se encuentra en consonancia con
la dindmica de otras areas geograficas.

En estos oficios, vemos la tendencia general a encargar que sean cantados por un
numero variable de presbiteros, renunciando -ocasionalmente- a la presencia de
diaconos o subdiaconos. En este sentido, cabria destacar la importancia otorgada al
nimero de presbiteros asistentes a las mismas, ya que se trata de un dato que se
explicita de manera habitual. Cabe sefialar aqui como la cifra de 12 presbiteros es

relativamente frecuente, probablemente por su paralelismo con los apostoles, asi como

% AURELL, J.:“La liturgia en la Edad Media” en Memoria y Civilizacion , 4,
2001, 243-251.

* SCHIB, G.: Sant Vicent Ferrer-... op, cit, vol. IV, s. CXXV, pp. 213-215.

" GARCIA HERRERO M.C. - FALCON PEREZ M. : “En torno a la muerte
... op. cit.,, p.176.
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la de tres. En lo que a la interpretacion del simbolismo numérico se refiere, se trata de
un aspecto sumamente frecuente en la época y que no debe sorprendernos en éste
ambito, como veremos mas adelante.

Este hecho cabe relacionarlo con la atencion puesta en la imagen que se quiere
transmitir de la propia ceremonia, la cual adquirird una mayor relevancia dependiendo
del numero de oficiantes, asi como de los demas elementos auxiliares que en ella se
incluyan (indumentaria de los participantes, nimero de los mismos, nivel de ordenacion,
etc). La referencia a que sea cantada, hay que valorarla en relacion con el momento
historico en el que se encuadra, ya que durante buena parte de la edad media, todas las
misas contenian determinadas partes cantadas, lo que sugiere que no se trate de una
especificacion trascendental, sino algo cotidiano y habitual. Sin embargo, sera entre los
siglos XIII y XV, cuando se introduzca el Misal Completo que incluye sacramentario
(oraciones y rito de la consagracion), ordo y leccionarios, dando asi una respuesta mas
adecuada a las necesidades propias de la misa privada, lo que permitira al celebrante,
recitar en voz baja las partes cantadas anteriormente por la schola?”'. En este sentido,
observamos el interés explicitado por parte del testador en definir con la mayor claridad
posible el tipo de misa, asi como los asistentes y sus funciones.

Por otra parte, en relacion con las fundaciones, el propio Vicent Ferrer
recomendaba elegir San Salvador o Frares Menors, por devocion y confiando en su
conciencia, ya que si hoy todos son simoniacos, mal estards®®. En este sentido, podemos
interpretar esta afirmaciéon como una de las causas que habria generado la mayor
devocidn hacia los minoritas, a los cuales parece tenerse de manera general por mas
piadosos y menos inclinados a la simonia. Sin embargo, ni que decir tiene que las
valoraciones y devociones individuales debieron desempenar siempre un papel
destacado a la hora de elegir el lugar para realizar la fundacion, al igual que el lugar

para el eterno descanso.

2! FERNANDEZ FERNANDEZ, G.: “La misa, estudio historico-antropologico”
en Revista de antropologia social, num. 1. Editorial Complutense, Madrid, 1992,
pp-167-172.

22 SCHIB, G.: Sant Vicent Ferrer..-. op. cit., vol. VI, Feria 1I. De deffunctis, p.
144.
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Preparacion y transporte del cadaver

En lineas generales, destaca la presencia de los presbiteros como portadores del
difunto, a pesar de que en ocasiones pueda tratarse de frailes, el nimero de presbiteros
indicado oscila entre 4 y 12, variando igualmente la cuantia fijada en pago por dicho
acto. A este hecho, hay que afiadir ocasionalmente la inclusion de una cuantia variable
en concepto de prendas especificas con las que se vestird a los acompafiantes,
garantizando de este modo la correcta indumentaria de los mismos. Por otra parte,
encontramos en alguna ocasion la especificacion de incluir a una animal para transportar
al difunto hasta el lugar del sepelio, esto se produce cuando se trata de un lugar
especialmente distante, generalmente un monasterio, lo que requiere este tipo de
actuacion. Paralelamente, la mayor parte de las referencias hablan del cuerpo, siendo
escasas las ocasiones en que encontramos una referencia a la caja, tal es el caso de la
mencion en la que se indica que debe ir cubierta por un trapo blanco de sayal. En
relacion con la costumbre de ser sepultado el cuerpo sin caja, habria que interpretar la
especificacion de la caja, asi como el trapo que la cubrird, como sendas muestras de
poder econdmico y de prestigio social. En este sentido, més alla de las informaciones
documentales extraidas principalmente del analisis de los testamentos, podemos
constatar, mediante la comparacién con los restos encontrados en las excavaciones
arqueologicas de los cementerios de la época, que se trata de una practica habitual. Un
caso especialmente significativo es el del cementerio ubicado en el claustro de un
convento franciscano datado entre los siglos XIV y XV?”. En este sentido, resulta
especialmente significativa la descripcion realizada de los enterramientos, de la que

reproducimos a continuacion un fragmento:

Los enterramientos del siglo XIV. En el espacio excavado en el claustro, pudimos
documentar un total de 15 enterramientos, depositados dentro de una fosa simple o
bafiera. [...] ninguno habia sido enterrado en sepulcro [...] todos eran del siglo
XIV [...] Las inhumaciones no se disponian de forma ordenada sino que se
superponian y ocupaban los mismos espacios de forma reiterada, cortando y
removiendo algunas de las fosas anteriores que pasaban en muchas ocasiones a
convertirse en osarios, y en ningun caso formaban calles. Los cuerpos se
encontraban depositados con una alineacion paralela o perpendicular a los muros.
Estaban apretados y estirados, con la cabeza mirando al frente, los brazos
flexionados y las manos sobre el abdomen o pelvis. Originalmente debian
encontrarse envueltos con un sudario de lino enganchado con agujas de bronce y

¥ VALOR ABAD, J. P.: “El convent de Sant Francesc, plaza Cronista Chabret
(Sagunto). Un avance sobre la intervencién arqueologica de urgencia 2005 en
Saguntum (P.L.A.V.), 41, 2009: 237-250.
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atados con cuerdas por las extremidades inferiores y el tronco. [...] La mayoria de
los enterramientos pertenecian a individuos adultos, entre los cuales hay que
destacar el enterramiento u.e.3122, en el que aparecidé una figurita de Cristo hecha
de plomo con restos de madera del crucifijo. [...] En lineas generales, las pautas de
enterramiento documentadas son bastante comunes entre las comunidades
mendicantes de los ss. XII-XIV, tal y como se ha documentado en otras
excavaciones.”’*

Este testimonio arqueoldgico viene a constatar la idea de la ausencia de caja
como tdénica general, si bien es cierto que la referencia a la misma en alguno de los
testamentos parece apuntar a un cambio de tendencia, teniendo en cuenta que las
excavaciones se refieren al siglo XIV y los testamentos pertenecen al XV, nos
encontrariamos ante el inicio de un cambio de considerable interés, ya que se trataria del
momento de introduccién de un elemento tan significativo como lo seria la caja
mortuoria. En este sentido, cabe sefialar la posibilidad de que se trate de una muestra del
cambio ideolodgico vinculado al desarrollo de una mayor individualismo, el cual, frente a
la tendencia detectada en las centurias anteriores, de depositar los cuerpos de manera
irregular e invadiendo el espacio de los sepelios anteriores, podriamos ver en la
introduccién paulatina de la caja, un recurso tendente a garantizar el espacio “personal”
para el cuerpo inhumado, lo que seria una manera de reforzar esa vision del individuo
mas alla de la vida terrenal. Todo ello, no seria mas que una posible interpretacion
debido a la carencia de datos y otros estudios sobre el tema, quedando esta via abierta
como una opcion de interpretacion de la concrecion material de dicho aspecto

ideolégico.

Con respecto a la eleccion del tejido y su color, vemos en ellos elementos
similares, que ponen de relieve la situacion econdmica, social y espiritual del difunto.

Con todo ello, cabe destacar el interés manifiesto por los testadores en dotar al
momento final del traslado del cuerpo a la tumba y su posterior sepultura, de aquellos
elementos capaces de proporcionar al rito de la vistosidad e importancias necesarias
para reflejar la valia social del testador. Este hecho apunta mas a la importancia terrenal
del sepelio, que al papel desempefiado de cara a la salvacion de las almas, la cual
podriamos relacionar con el sentido espiritual de los portadores, sin embargo, este hecho
no se cuenta entre los recogidos en la época como elementos destacados de cara a la
salvacion. Podriamos decir que seria un intento de prolongar el estatus mantenido en

vida hasta el Gltimo momento en que el testador permanece sobre la tierra. Como han

¥ VALOR ABAD, J. P.: “El convent de Sant Francesc... op. cit., pp. 244-245.
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sefialado diversos autores, resulta especialmente significativo el tratamiento que se da al
cuerpo del difunto, tanto en lo referente a la mortaja, como en lo tocante al
acompafiamiento del mismo a la sepultura®”.

En relacion con lo primero, se observa en contadas ocasiones la solicitud de ser
vestido con el habito franciscano, hecho algo mas frecuente entre los laicos que buscan
de este modo gozar de la intercesion de san Francisco en el momento del Juicio. De
manera similar, encontramos la especial atencion puesta en el acompafiamiento del
cadaver, adquiriendo aqui especial importancia la presencia de pobres (tanto presbiteros
pobres, como pobres laicos), cofrades, clérigos seculares y frailes. Cada uno de estos
casos se convierte en una manera de mantener visible el prestigio, hacer destacar
determinado valores -tales como la humildad, la espiritualidad, etc.- o buscar la
intercesion en la psicostasis, tal y como hemos observado mediante otros recursos en
apartados anteriores.

Por lo que respecta a los franciscanos en el caso concreto de la ciudad de
Valencia, a los valores genéricos atribuidos a la orden, cabria afiadir el prestigio
reconocido por parte de la sociedad a personajes de la talla de Francesc Eiximenis o de
Mateo de Agrigento, siendo el éxito de las predicaciones de este Ultimo en 1426, asi
como su papel clave en la fundacién del Convento de Santa Maria de Jests en 1428, dos

muestras claves de dicha relevancia®™.

Pitanzas y limosnas

En lo que a las limosnas se refiere, mas alla de los pagos por la asistencia a los
clérigos correspondientes, encontramos diversas menciones a la distribuciéon de
limosnas y alimentos entre los asistentes a la sepultura, dejando asi constancia de la
caridad del testador y su consiguiente valia espiritual, la cual queda publicamente
manifiesta de este modo. Sin embargo, como queda reflejado en la Leyenda Dorada, la
limosna constituye uno de los principales elementos redentores de cara a la psicostasis,
lo que convierte a este apartado en uno mas de los elementos significativos de cara al

transito a la salvacion del alma. En este sentido, se trata de la misma relevancia recogida

25 GARCIA HERRERO M.C. - FALCON PEREZ M.I : “En torno a la
muerte... op. cit., pp.153-186.
7 FERRANDO FRANCES, A.: Els certamens poétics ... op. cit. p. 729.
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en los sermones de mestre Vicent y comentada ya en apartados anteriores para las
oraciones, misas, limosnas y pitanzas, quedando estas ultimas reflejadas en este
apartado.

En lo que a las limosnas se refiere, podemos hablar de diversos tipos, entre los
que destacan dos grandes grupos: limosnas en efectivo -ya sea a particulares especificos
0 ano6nimos, o a instituciones o cepillos- y por otra parte, las limosnas es especia,
generalmente alimentos. Dejaremos para el apartado de legados lo relativo a las
limosnas de caracter econdomico, centrandonos a continuacion en lo referente a
alimentos.

La distribucion del pan u otros alimentos entre los acompafantes del rito
funerario tenia diversas vertientes, una de ellas es la referente a la asistencia y
participacion del rito por parte de los mas desfavorecidos de la sociedad; este hecho
ponia de relieve la superioridad jerarquica del testador, al tiempo que facilitaba que
éstos velaran posteriormente por su alma, tan y como ha indicado Baldo*”’.

Por otra parte, encontramos de manera recurrente la limosna en alimentos a
pobres, de los que se demanda posteriormente una oracion por el alma del difunto. Este
hecho, resulta interesante desde una doble perspectiva: desde una vision mundana y
terrenal, podemos ver la lectura clara de vincular socialmente al difunto con las
bondades inherentes al cuidado de los necesitados; paralelamente, desde la perspectiva
espiritual, se estaria garantizando asi las plegarias de aquellos menos sospechosos de
muchos de los males del momento, haciendo servir, de este modo, algo tan inocente
como la limosna a los mas necesitados, como un medio de mercantilizacion para la
obtencion de sus oraciones. Una vez mas, estariamos ante un nuevo giro de la economia
de la salvacion y sus recursos.

Por todo ello, no es de extrafiar que los testadores dediquen atenciéon en sus
testamentos al apartado relativo a las pitanzas, sefialando claramente a quién, como,

cuanto y cudndo se debe entregar.

27 BALDO ALCOZ, J.: “La tradicion cristiana del culto a los difuntos:
sufragios, misas e indulgencias” en De la tierra al cielo. Ubi sunt qui ante nos in
hoc mundo fuere?, XXIV Semana de Estudios Medievales de Nijera,
Logronio 2013, pp. 141-187.



274

Diversos Oficios y Misas de Réquiem

En lo tocante a las misas de Réquiem, encontramos diversas situaciones, entre
las que sobresale el caso de Johan Mateu®”®, en cuyo testamento figura el encargo de
diversos lotes de misas de Réquiem correspondientes a distintos lugares de culto, tal y

como se detalla continuacion:

Misas de Réquiem del testamento de Johan Mateu

Rector de la Iglesia del Cuervo (obispado Segorbe),
Testador: Johan Mateu beneficiado Seu de Valencia, beneficiado San
Nicolas de Valencia (1416)

Lugar de culto N° Detalles al respecto
Iglesia del Cuervo 30 | Per mia anima e tantes com jo sia tengut e obligat. Sien
celebrades en 10 dies
Iglesia de San Nicolas 30 | Per mia anima e dels meus, dins de 5 jorns
Seu de Albarracin 30 |Dins de 5 jorns
Seu de Segorb 30 |Dins de 5 jorns

Capilla de San Pedro Martir de |30 |Dins de 5 jorns
la Iglesia de Predicadores

Sta. Maria de la Murta, Alcira |20

Monasterio de San Jeronimo 30 | Dins de 10 jorns

Capilla de san Pedro Martir de |30 |Per mia anima, la de mon pare e mare e tants altres
la Seu de Valencia com soc tengut e obligat.

Las otras parroquias de Valencia Tantes mises com dir e celebrar es podra

Como se puede observar, el testador ha encargado numerosos lotes de 30 misas,
la mayor parte de los cuales explicita que deben ser realizadas en los 5 dias posteriores
al sepelio. En lineas generales, los trentenarios son conjuntos de misas, celebradas a
partir del dia del fallecimiento y durante un periodos de treinta dias sucesivos, con el fin
de aliviar la pena del Purgatorio para el alma del fallecido. En este caso, se trata de
trentenarios de Réquiem, también llamados de san Gregorio; un conjunto de treinta
misas que pueden ser celebradas de manera continuada o fragmentada, misas rezadas,
no cantadas, oficiadas por un unico sacerdote; aunque se pueden encontrar excepciones

explicitadas por parte del testador de manera ocasional®”. Este tipo de misas no deben

2% APPV, Protocolo n.° 6419, Domenec Barreda, 10/06/1416, iméagenes n.° 348-
356.

79 BALDO ALCOZ, J.: “Las misas post mortem simbolismos y devociones en
torno a la muerte y el mas alla en la Navarra bajomedieval” en Zainak. Cuadernos de
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confundirse con el Trentenario de san Amador, cuya extension es de treinta y tres misas,
acompafadas de un determinado numero de candelas y agrupadas en diversas series (de
la Virgen, las Santisima Trinidad, el Espiritu Santo, la Cruz, ...) .

Como hemos podido observar, Johan Mateu encarga en siete lugares distintos el
lote de treinta misas, a lo que agrega las misas que se puedan celebrar en el resto de
parroquias de la ciudad de Valencia. Este hecho muestra su gran interés, preocupacion y
confianza en lo que a las misas de Réquiem se refiere, asi como su respaldo a la
agrupacion de las mismas en conjuntos de 30. En este sentido, cabe destacar que uno de
los encargos, el correspondiente al monasterio de Santa Maria de la Murta de Alcira, se
limita a 20 misas, lo que contrasta con el resto, sin encontrarse explicacion aparente a
este hecho, salvo la posible limitacion econdmica subyacente, o algin tipo de
agrupacion del que, a fecha de hoy, no poseemos mas informacion.

Otro caso similar, lo encontramos en el testamento de Johan Eximen®®,

presbitero de la Iglesia de San Martin de Valencia, quien solicita las siguientes misas:

Misas de Réquiem del testamento de Johan Eiximen

Testador: Johan Eximen Beneficiado en San Martin de Valencia (1429)

Lugar de culto N° Detalles al respecto

Per anima de son pare 20 libras

Anniversari per anima de na Ursola (sa mare)

Perpetuals lo dia de sent Johan de juny

20 |Mises de Requiem per les animas dels meus avis

l’endema de mossen sent Marti (12 de novembre),

Iglesia de San Martin . : .
cascun any, sien celebrades mises de Requiem

Mises de Requiem que na Coloma, tia seua, lexa, sent

Catedral de Valencia
pagadors sa mare e son padrastre fins a la seua mort.

En este caso, encontramos una serie de variantes llamativas: en primer lugar, las
20 libras por el alma de su padre, difunto, cuyo destino no se concreta; a continuacion,
se centra en la figura y el alma de su madre, en vida, casada con el que es su padrastro, a

cuya convivencia se refiere en estos términos “vull que los dits marit e muller visquen

Antropologia-Etnografia, N°. 28, 2006 (Ejemplar dedicado a: Formas de religiosidad e
identidades /coord. Por José Ignacio Homobono Martinez,Roldan Jimeno Aranguren),
pp. 353-374.

20 APPV, Protocolo n.° 26121, Berthomeu Queralt, 08/08/1429, imagenes n.°
195-197.
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en bona pau”; en este punto, encontramos la referencia a unos perpetuales que deben
ser en sufragio propio, ya que no se indica nada al respecto; paralelamente, las 20 misas
de Réquiem, son encargadas por las almas de sus abuelos, seguidas de otra de Réquiem

! Con todo ello, tenemos en este caso un perfil

propia y otra segun la voluntad de su tia
matizado, de un presbitero que trata de atender entre sus ultimas voluntades a las
diferentes situaciones por las que atraviesa su familia més cercana, pretendiendo en su
testamento cuidar de la situacion de su madre -en relacion a su padrastro-, asi como de
su difunto padre y de su tia y abuelos. Es un caso mucho mas centrado en el ambito
familiar que la mayor parte, entre los que encontramos una mayor variedad de intereses.

Sin embargo, hay que sefialar que la preocupacion por las almas de familiares, e

incluso fieles, no es algo fuera de lo comun en la época, mas bien se puede encuadrar en

las lineas de comportamiento frecuentes entre el clero secular bajomedieval.

Un caso especialmente significativo y digno de analisis particular, es el de
Andreu Guarcia®®, beneficiado en la catedral de Valencia, en cuyo testamento
encontramos un total de 1000 misas a celebrar agrupadas en diversos bloques, tal y

como se detalla a continuacion:

Misas de Réquiem del testamento de Andreu Guarcia

Testador: Andreu Guarcia Beneficiado en la Catedral de Valencia
(1450)
Oficio N° Detalles al respecto
Santisima Trinidad 150

33 | Per aquelles 33 anys que visqué

Natividad de nuestro Redentor y Salvador
7 | Perlos 7 anys que peregrina a Egipte

Angelus y la Cruz 150
Santo Espiritu 30
Asuncion de la Virgen, madre de Dios 60
Nuestro Sefior san Miguel Arcangel 50
Santos Angeles 30

! En relacion con la cifra de 20 misas que ya vimos aparecer en el caso anterior,
cabe senalar la posibilidad de que se trate de un tipo de agrupacion no identificado hasta
el momento.

22 APPV, Protocolo n.° 1118, Ambrosi Alegret, 10/06/1450, imagenes n.° 149-
159.
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Natividad de san Juan Bautista 30

San Andrés Apostol 30

San Lorenzo Martir 30

Santa Catalina 30

Santa Maria Egipciaca 30

XI mil Virgenes 11

Todos los Santos del Paraiso 30 |Vulgarment apellades de mossent sent
Amador, ab ses candeles e ofertes
acostumades

Réquiem 176

Total | 877 | Si bien el testador indica que se trata de

1000 misas, el detalle de las mismas no
llega a dicha cifra.

En este caso, encontramos diversos elementos especialmente llamativos: por una
parte, la elevada cifra de misas encargadas hace pensar en la necesidad de asignar a las
mismas un sentido practico cuantificable, tal y como encontramos en el caso de
Trentenario de san Amador, lo que sugiere la relacion establecida en la época entre el
nimero de misas y la redencion directa del tiempo del Purgatorio asignado al testador.
En esta misma linea, destaca la variedad de devociones entre las que se distribuyen las
misas, observando aqui diversas advocaciones cristoldgicas y marianas, tan coherentes
con el momento al que corresponde, asi como otras referidas a los angeles y a san
Miguel, cuyo papel de psicopompos podemos encontrar plasmado en las obras de arte
de la época, donde aparece como portador de la balanza en el momento de la
psicostasis; ademads, encontramos misas dedicadas a algunos santos concretos y otras a
todos los santos del Paraiso. Tal acumulacion de misas parece apuntar a un especial
interés manifiesto por el Juicio individual inmediato al deceso, en el cual se produce el
juicio del alma y en el que encontramos la posible condena al Purgatorio, cuya
temporalidad queda fijada y puede ser redimida por las distintas celebraciones, al
tiempo que puede verse atenuada por la intervencion de los distintos santos, virgenes,
angeles, etc.

Dentro de los oficios recogidos en este testamento, destaca el de Todos los
Santos del Paraiso, que -segun indica el testador- es vulgarmente conocido como el
Trentenario de san Amador, consistente en 30 misas con sus candelas y ofrendas
acostumbradas. Este Trentenario, comentado con anterioridad, queda algo mas detallado

en este testamento, reflejando de manera directa la preocupacion por la reduccion de la
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pena del Purgatorio, tan frecuente en la época. De hecho, podemos observar en el caso
de Andreu Guarcia, la busqueda de esa redencion a través de las misas de Réquiem (un
total de 176), asi como las de san Amador; unidas a las misas de san Miguel y de santa
Maria Egipciaca -cuya hagiografia pone de relieve el papel de la muerte como un
transito grato hacia el cielo, al tiempo que reconoce las misas como mecanismo redentor
de la pena del Purgatorio-. Paralelamente, cabe destacar la relacion explicita entre el
numero de misas encargadas y la advocacion de las mismas, tal es el caso de las treinta
y tres por los afios de Cristo, las siete por la peregrinacion a Egipto o las once por las
once mil virgenes.

Nos encontramos pues, ante un clérigo que goza de una buena situacion
economica y que pretende a toda costa obtener, de esta situacion, un beneficio para su
alma, encargando asi todos aquellos lotes de misas capaces, ya por su cualidad
intrinseca, ya por la intercesion de la correspondiente avocacion, de facilitar la

reduccion de su estancia en el purgatorio.

Otro caso en el que encontramos una presencia destacada de las misas de

283

Réquiem es el correspondiente a Pere Miracle“™, en cuyo testamento podemos encontrar

lo siguiente:

Misas de Réquiem del testamento de Pere Miracle
Testador: Pere Miracle Beneficiado en la Catedral de Valencia (1411)
Lugar de culto N° Detalles al respecto
Iglesia de San Lorenzo 33 | Mises apellades de Sent Amador, amb ses candeles
Iglesia de San Lorenzo 30 |Mises de Requiem

Este es el caso del Trentenari de san Amador, en relacion con el cual

encontramos una referencia directa en el testamento de Pere Miracle*

, asi como a las
30 misas de Réquiem, también conocidas como de san Gregorio, acostumbran a
aparecer en buena parte de los testamentos. Si bien ambos ejemplos constituyen

encargos de misas en una cifra elevada -treinta o treinta y tres- hay una diferencia

28 APPV, Protocolo n.° 18294, Jaume de Sant Vicent, 30/01/1411.
2 APPV, Protocolo n.° 18294, Jaume de Sant Vicent, 20/01/1411, imagenes n.°
456-459.
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sustancial entre lo que serian las misas de Réquiem y el Trentenari de san Amador, el
cual se encontraria en apogeo desde la segunda mitad del siglo XIV en tierras de la
Corona de Aragon, a pesar las corrientes criticas en el seno de la Iglesia -entre los
criticos encontramos a Vicent Ferrer, quien consideraba que se trata de un elemento
distorsionador del calendario litlrgico y que responde mds a la supersticion que a la
religiosidad-. En este sentido, contrasta la escasa presencia de este tipo de encargos
entre los testamentos del clero analizados, frente a la abundancia estadistica de dichos
misas entre los laicos del momento, segin algunos autores, los Trentenarios de san
Amador se encontrarian presentes en cerca del 80% de los testamentos de la época®.
En lo tocante al Trentenari de san Amador, es necesario reflexionar sobre la
particular leyenda del santo, la cual resulta especialmente significativa en el contexto
bajomedieval en que se incorpora, ya que cuenta la historia de un matrimonio bien
situado y devoto, carente de descendencia, que acepta la renuncia de su fe a cambio de
la concepcion de un hijo, -con la salvedad de no renunciar a la devocion a la Virgen-;
una vez nacido el hijo, este les es arrebatado y enviado a un desierto donde sera
recuperado por san Pablo el Ermitafio -asistido por Jests y por la Virgen que facilitan la
expulsion de los numerosos demonios que lo acompafiaban-, quien lo educard y
ordenard; finalmente, san Amador recibira la vision de su madre, quien le pedird que
rece treinta y tres misas por el alma de sus progenitores para poder salvarlos de la
condena eterna. San Amador accedera a la demanda de su madre, la cual podra tener
¢éxito ya que ella habria aceptado la confesion antes de la muerte y el padre no habria
renunciado a la Virgen; todo ello, en un contexto como el bajomedieval, nos muestra
diversos elementos que son puestos de relieve por la Iglesia. En este sentido, incluye

abundantes aspectos a tener presentes:

* El destacado papel de la Virgen en la salvacion de las almas, como madre de
Cristo y como elemento que intercede por los hombres. En este sentido, no es de
extrafiar que en la narracion sea la madre de san Amador la que se le aparezca
para pedir por su alma y la de su esposo, incidiendo de este modo en el papel de
la “madre” como elemento salvifico y aproximando asi a la Virgen a su perfil

como madre de la humanidad por la que intercedera.

5 SUBINA I COLL, E.: “El Trentenari de sant Amador a I’area de Matar6 al
voltant del segle xv *“ en XXXIII Sessio d’Estudis Mataronins, 2016, pp. 241-245.
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* La necesidad e importancia de la confesion para la salvacion de las almas, frente
a las diversas corrientes que apuntaban en sentido contrario. Hay que destacar
que, a pesar de la gravedad de los hechos, la salvacion de las almas se hara
posible gracias a la combinaciéon de los diversos factores, entre ellos la
penitencia.

* El papel desempefiado por las misas como elemento reductor del tiempo de
condena en el purgatorio, el cual parece tener una relacion precisa y directa con
el nimero de misas que se celebren, tal y como venimos sefialando en los casos

anteriores.

Sin embargo, a criterio de diversos autores, esta relacion no queda
proporcionalmente reflejada en la historia del arte, donde encontramos escasas
representaciones de la salvacion de las almas mediante el Trentenari de san Amador -
Unicamente tres en el siglo XVI, segtin indica Rodriguez Barral**-. Esta clara diferencia
entre la devocion popular y la oficial, materializada esta ultima en los encargos
artisticos realizados por la Iglesia y dirigidos a la decoracidon de los templos, parece
confirmar el cardcter popular, contrario a la oficialidad, de esta devocion. Hecho éste
que podria estar en la base de los escasos encargos de dicho trentenario por parte del
clero.

Paralelamente, la referencia a las treinta misas de Réquiem también llamadas de
san Gregorio, habria que interpretarlo como una alternativa desde la institucion
eclesiastica a las anteriormente mencionadas. De este modo, Pere del Miracle, habia
optado por asegurar la salvaciéon de su alma adoptando tanto la opcidon extraoficial

(Trentenario de san Amador), como la alternativa de las 30 misas de Réquiem.

Legados

En lo que a los legados en general se refiere, en este apartado se pretende
analizar todos aquellos indicios relativos a la creencia espiritual del difunto y su reflejo
en las relaciones humanas, las cuales podemos percibir a través de su testamento.

Llegado el momento de la redaccion de las ultimas voluntades, el testador dedica un

2% RODRIGUEZ BARRAL, P.: La imagen de la justicia divina. La retribucion
del comportamiento humano en el mas alla en el arte medieval en la Corona de
Aragon. Tesis Doctoral, Universidad Auténoma de Barcelona, 2003, p. 400.
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instante a reflexionar sobre qué dejar y a quién, pudiendo incluir en este apartado a
aquellas instituciones de caracter espiritual que mejor respondan a sus anhelos o reflejen
sus preocupaciones trascendentales. De la misma manera, encontramos aqui reflejadas
aquellas propiedades que estan dotadas de un valor especial, ya sea a nivel material, ya
sea por su especial significacion, tanto espiritual como emocional o intelectual. Por todo
ello, resulta muy significativo el analisis detallado de los distintos legados, atendiendo
en todos ellos a la singularidad de los mismos, mucho mas alla de su posible valor
material.

Con todo ello, es frecuente encontrar en este apartado a numerosos sujetos cuyos
vinculos con el testador acostumbran a ser carnales, asi como relaciones personales, es
frecuente que se dote a la joven hija o hermana de un amigo, asi como que se
proporcionen recursos a las viudas de conocidos difuntos; del mismo modo,
encontramos en ocasiones a personajes que han convivido con el testador, sin indicarse
la causa de dicha convivencia. En este sentido, hay una clara relacion con lo reflejado
por Vicent Ferrer en uno de sus sermones, donde se refiere a la herencia (estableciendo
una relacion entre la divina y la humana), en €l habla de cuatro tipos de personas a las
que se deja la herencia®™’:

1. alos hijos legitimos

2. alos parientes de sangre
3. alos amigos

4. alas personas pobres

En la siguiente tabla hemos intentado reflejar sintéticamente dicha casuistica

para el caso de los testamentos clericales analizados:

Principales tipos de legados localizados en los testamentos

Institucion Sujeto Observaciones

Sr. Obispo

Es frecuente que se indique de manera

Cepillos (bacins) conjunta todos ellos y de todas las parroquias
Mujer que vive en casa
Hombre que vive en casa
Monasterios Frailes, monjes y monjas Diversos (tanto a nivel institucional como

individual)

7 GIMENO BLAY, F. - MANDINGORRA LLAVATA, M.L.: Sermonario de
san Vicent Ferrer del Real Colegio-Seminario ... op. cit., s. 122, pp. 457-459.



282

Principales tipos de legados localizados en los testamentos

Institucion Sujeto Observaciones
Albaceas
Familiares Ya sea en dinero, propiedades o vestiduras
Beneficios
Cofradias
Ya sea en dinero o tejidos y ornamentos.
Altar o Capilla Para mantener misas de antepasados o renovar
mobiliario en su memoria
Religiosos
Presbiteros
Obras de caridad Para casar jovenes
Esclavo / esclava Libertad y dinero o censales para estudios
Presos de la prision comun
Hospital de pobres
inocentes

Redencion de cautivos

Saldar deudas

Pobres mendicantes

A la luz de la casuistica y antes de detallar cada uno de estos apartados, es

preciso agrupar los casos en grupos mucho mas genéricos, tales como:

e Obras de caridad (cepillos, hospitales, cautivos, casar jovenes, presos, pobres,

etc)

* Instituciones devocionales (beneficios, capillas, cofradias, altares, etc)

* Relaciones profesionales (Obispo, clérigos y frailes)

* Relaciones familiares (ya sea el familiar directo o sus conyuges o descendientes)

* Relaciones personales (tanto amigos como convivientes o personas vinculadas a
la jerarquia social)

Estos tipos reflejan las principales preocupaciones del testador, el cual, tras

hacerse cargo de los pagos pertinentes como obligatorios (saldar las deudas y pagar al

Obispo), comienza a reflexionar sobre los distintos aspectos de su vida.

En primer lugar, las relaciones familiares, lo que le lleva a donar a aquellos

personajes que identifica como mas necesitados de su familia. En este sentido, vemos

reflejadas en las donaciones a los difuntos, padres y abuelos, cuyos legados se dirigen a

garantizar o mejorar el cumplimiento de las misas destinadas al sufragio de sus almas,
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asi como al cuidado y la mejora de lo relativo a las instituciones que éstos dejaron. Este
es el caso de Andreu Guarcia, quien en relacion con la voluntad de su padre, indica lo
siguiente:

Atenent que mon pare establi un perpetual en la parrochial ecclesia de Sent Marti,
dotat de 400 sous anuals, ¢ dos aniversaris perpetuals, una llantia de dos ciris e
certes solemnitats. Consigne 450 sous censals als dits beneficis de aniversaris e
altres coses del dit quondam pare meu. Aixi com 100 sous als obrers lechs de la
parroquial de Santa Catherina, per satisfer la voluntat de mon pare.”

De igual modo, esta preocupacion por garantizar las voluntades de los familiares
difuntos, la encontramos en otros testamentos, ya que se trata de un aspecto de la
religiosidad al que la Iglesia estaba prestando especial atencion, debido al
incumplimiento detectado en numerosas ocasiones, lo que hace que su especificacion
por parte de aquellos clérigos mas pudientes, no sea un hecho sorprendente, ya que en €l
se unifican numerosos aspectos, por un lado, el cumplimiento de una obligacion
espiritual adquirida de una u otra manera con el familiar difunto, por otra, es una
manifestacion publica de la bondad espiritual del testador, quien se muestra de este
modo atento al cuidado de las almas de sus difuntos, lo que -al mismo tiempo- favorece
a la propia mediante estos actos. Tal es el caso de Andreu Garcia, en cuyo testamento

encontramos la siguiente indicacion:

A la capella de sent Bernat de la Seu™, en la qual so beneficiat, hun calzer d'argent
daurat ab sa patena d'argent daurat ab senyals de Canou e Guarcia en lo seu esmalts
en lo peu del calze, ab ymatges los smalts de la pietat e de la Verge Maria e Sent
Bernat, lo qual sia conservat perpetualment en servey de la dita capella. Sia lliurat a
mes, hun missal per al qual a fer lexe 300 sous si jo no I'haure fet en ma vida.

200 sous per a fer una casulla, camis, amit ¢ manople, cenyil e estola ab senyals en
les spatles de la casulla brodats hun de Canou e altre de Guarcia, semblants els
senyal del calze.

Sia feta una caxeta per a set ciris, com aquella que es en lo cor de la Seu per als
serveis del Salve Regina o per a completes 1 que mana fer en Bernat Canou, besavi
meu, e vull que sia pintada ab senyals de Canou, e que sia mesa en lo lloc on es ara
la vella.

Sia fet un calze ab sa patena de argent de pes de dos marchs, daurat dintre, ab
senyals de Jorda e de Guarcia, e hun missal de valor de deu lliures e hun retaule de
cost e valor de setanta cinch lliures poch mes o menys, ab la istoria de Sent Sperit,
sots invocacio del qual es instituida la capella de mon avi en Pere Jorda, en la dita

% APPV, Protocolo n.° 1118, Ambrosi Alegret, 10/06/1450, imagenes n.° 149-
159.

% Se trata de la capilla que se encontraba en cuarto lugar, empezando por la
puerta de los apdstoles, a mano derecha, tal y como se refleja en: SANCHIS SIVERA,
J.: La catedral de... op. cit., p. 125.
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ecclesia de Santa Caterina. E vull que los dits calze e patena e missal e retaule sien
lliurats a la dita capella e en servitut de aquella perpetualment de Santa Caterina.*”

En este caso, encontramos una combinacion de elementos: por una parte, en las
dos primeras referencias, podemos observar la donacion de diversos elementos
litrgicos a la capilla de la Catedral en la que ¢l es beneficiado, seguida de la donacién
de la indumentaria litargica correspondiente, cuyo destino no se especifica, pero que
parece corresponder a la misma capilla. A continuacidon, observamos la referencia a una
cajita igual a aquella donada por su bisabuelo para el coro, la cual sera sustituida por la
nueva. Posteriormente, ordena hacer un caliz, una patena, un misal y un retablo para la
capilla instaurada por su abuelo, destacando aqui, no ya el deseo del cumplimiento de
las ultimas voluntades de sus antepasados, sino el cuidado y la preocupaciéon por la
continuidad prolongada y mejorada de la atencion a lo que fueron sus ultimas
voluntades, incorporando piezas de orfebreria o indumentaria con los escudos de
aquellos unidos al propio, en las capillas por ellos instituidas, de manera que se legitima
su vinculacion con dichas capillas, al tiempo que se da continuidad y se une su figura a
la del instituidor de la misma, en este caso, su abuelo y su bisabuelo. Es preciso sefalar
que se trata de un hecho comun, el donar vestimentas y ornamentos liturgicos, asi como
todo tipo de objetos para asistir a los oficios, todos ellos ornamentados con las sefales
familiares, de manera que no sélo quede manifiesta la devocion y riqueza de la familia,
sino que ésta pase a ocupar un lugar concreto en el espacio sagrado de la capilla o altar
correspondiente. En esta costumbre, cabe identificar asimismo un intento de
perpetuacion del papel ocupado en la jerarquia social del momento, al tiempo que se
eleva el mismo al ambito de lo sagrado.

De este modo, en un gesto tan “simple” como la renovacion de una pieza ya
donada, vemos confluir aspectos socio-devocionales, socio-econdémicos, de legitimacion
y perpetuacion de la jerarquia social en el ambito eclesiastico, etc. Quedando claramente

manifiesta la trascendencia de los pequefios detalles latentes en los testamentos.

Bienes materiales

Mas alld de los legados econdmicos, encontramos en ocasiones numerosas
referencias a la distribucion de las propiedades materiales del testador, en este sentido,

2 APPV, Protocolo n.° 1118, Ambrosi Alegret, 10/06/1450, imagenes n.° 149-

159.



285

destacan dos tipos de propiedades, por una parte, aquellas de caracter cotidiano
(muebles y elementos de la casa), por otra parte libros y objetos litirgicos, a los que el
testador suele dedicar bastante atencion. Si bien los libros no se encuentran en todos los
testamentos, cabe destacar la atencion a ellos prestada por los testadores que los poseen.

En relaciéon con los bienes cotidianos, nos detendremos en algunos ejemplos
especialmente llamativos, tal es el caso del ya mencionado Andreu Guarcia, en cuyo
testamento abundan los legados, destacando especialmente algunos personajes como es
el caso de Johana Blanch, a quien entrega algunos bienes que tiene en su casa, es decir,
un cofre, una cama y otras cosas, indicando que en caso de duda, le sea entregado lo que
reclame, al tiempo que sefala que ella es deudora de 3000 sueldos, los cuales no deben
serle reclamados nunca, siéndole entregados 50 sueldos al afio en ayuda de su
manutencion durante toda su vida®'.

Otro caso similar, lo encontramos en el testamento de Nicolau Serra, quien lega
a na Sibila, la cual vive en su casa:

10 lliures, un cafis de fadiga de forment de la terra e trenta randas de tros de la orta,
[...] a na Sibila, cot e mantell [...] a na Sibila, 18 lliures anuals en vida d’aquella
[...] lo usufruit d’un alberch de la parroquia de Santa Creu on jo de present soc
situat [...] tot lo moble ques trobara meu a la casa lo dia de la meua fi.*

Como podemos ver, una vez mas, se nos muestra el especial interés y
preocupacion del testador por la atencidn, tras su muerte, por aquellos que en vida han
convivido bajo el mismo techo que él, ignorando por completo la naturaleza de la
relacion existente, Unicamente podemos afirmar que los testamentos reflejan dicho
interés en garantizar -en la medida de lo posible- el cuidado y la atencion a estos
personajes tras la muerte del testador. Sin embargo, el codicilo de Nicolau Serra®”, nos
aporta informacion adicional al respecto, ya que introduce otras variantes que ayudan a

completar parcialmente la imagen. En ¢él, nos indica que:

[...] a Violant, qui esta en casa meua i estava primerament en casa de la muller
de’n Nicolau Proxita, sien donades en cas de ajuda de matrimoni per la provisio de
aquella dita na Violant, 25 lliures, si empero aquella estara en la casa i en la manda
e los meus marmessors li ordenaran fins que sia en matrimoni collocada, [...] a

1 APPV, Protocolo n.° 1118, Ambrosi Alegret, 10/06/1450, imagenes n.° 149-
159.

2 APPV, Protocolo n.° 20707, Ambrosi Alegret, 10/05/1439, imagenes n.° 25-
29.

2 APPV, Protocolo n.° 20715, Ambrosi Alegret, 09/07/1447, imagenes n.° 60-
61.
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Anthoni Vilagell, del loch de Alcala, gendre de la dita na Sibila, gramalla e capero
[...] A na Caterina, muller del dit Antoni, filla de la dita na Sibila, gramalla e
capero [...] a Johan Prodigo, qui esta en casa meua, los llibres de Gramatica
Renovada.

Con estos legados, percibimos parte de la complejidad de la vivienda del
testador, en la que conviven -atendiendo a la informacion de testamento y codicilos-: el
propio presbitero, na Sibila (madre de na Caterina, casada ésta con Anthoni Vilagell),
na Violant (que estaba antes en casa de la mujer de Johan de Proxida, soltera, a la que
dota para un posible matrimonio), Johannot Pastor, Resplandia y Johan Prodigo; caso
de haber otros personajes, éstos no constan en testamento ni codicilos. Con este
conjunto, podemos ver a un total de tres mujeres de edades diversas y tres hombres -
entre los que cuenta el propio testador-.

En esta misma linea, encontramos con cierta frecuencia la liberacion de los
esclavos personales, a los que se puede dotar con una pequeia cuantia para facilitar el
inicio de una nueva vida. Tal es el caso de Johan Pastor, en cuyo testamento consta su
voluntad de liberar a su esclava Margarida, dejandola al cuidado de su sobrina na
Francescha -a quien dota para ello de 66 sueldos 8 dineros censals-, en cuya casa y
cuidado deberd quedar, atendiendo la sobrina a la necesidad de vestir y calzar de la

esclava liberada®**

. Caso similar es el de Johan de Prades, quien no sélo libera a su
esclava Lucia, sino que le deja 100 reales de plata, junto con sus propiedades (de ella) y
su libertad®”. Este hecho, no seria algo exclusivo del clero, tal y como se constata en
casos como el de Bernat Sans, sobradamente analizado®”°.

En ocasiones, podemos encontrar elementos mucho mas mundanos como pueda
serlo la donacidn realizada por Johan Pastor®’, presbitero beneficiado en la Catedral de
Valencia, a na Francescha, su sobrina, mujer de Johan Prats, a la que deja -ademas de
mil sueldos censales- lo meu foguer gran de ferre. De este modo, podemos ver la

combinacion de elementos que en los testamentos se dan cita.

% APPV, Protocolo n.°1118 , Ambrosi Alegret, 17/06/1450, imagenes n.° 163-
167.

* APPV, Protocolo n.°1118 , Ambrosi Alegret, 22/04/1450, iméagenes n.° 93-94.

2 MARZAL PALACIOS, F.J. - MUNSURI ROSADO, M.N.: “Los esclavos
sarracenos entre el Islam y el cristianismo: el caso de Bernat Sans.” , en VIII Simposio
Internacional de Mudejarismo. De mudéjares a moriscos: una conversion forzada,
Teruel, 2002, vol. I, pp. 303-314.

7 APPV, Protocolo n.°1118 , Ambrosi Alegret, 17/06/1450, imagenes n.° 163-
167.
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Es a través de la compleja variedad de elementos sefialados, como podemos
identificar las preocupaciones recogidas en los testamentos, las cuales abarcan
numerosos aspectos que varian desde los centrados en las cuestiones propiamente
espirituales, tales como las limosnas y los encargos de misas, hasta las dirigidas a la
caridad en todas sus facetas, destacando aqui algunos detalles que reflejan de manera
significativa los aspectos de la vida cotidiana que podrian quedar fuera de nuestro
alcance de no ser por este tipo de fuentes.

En este sentido, no podemos olvidar que el testamento agrupa tanto el deseo de
ordenar los aspectos espirituales de la existencia, como aquellos aspectos vinculados
directamente con la vida, lo que hace de ellos una pieza fundamental a la hora de
reflejar la manera en la que el testador quiere gestionar sus asuntos mundanales en ese

momento de reflexion personal que supone el testamento.

Indumentaria

Otra tipologia que encontramos de forma variada aunque con considerable
presencia en los legados, es la relativa a la indumentaria apropiada para familiares,
amigos, etc. en este sentido, el grado de precision puede oscilar desde lo mas genérico,
como vemos en el testamento de Johan de Prades™®, quien se limita a indicar que “sean
vestidos de duelo los familiares”, hasta casos mas detallados como el de Andreu Garcia,

quien enumera de manera detallada a quienes y como se debe vestir:

Jaume Guarcia, de habit, cota, mantell; la religiosa Clara Guarcia, germana mia, de
habit, e mantell; sor Ysabel Amigo, e sor Ysabel Piquer, si seran en la companyia
de la dita sor Clara, sien vestides de habit e mantell. Los marmessors, el notari, na
Johana Blanch, qui a present sia malalta a casa mia, en Llorens Palau, na Jacmeta,
na Johana, mare de Bernat Guarcia, na Angelina, dida de mon germa, madona
Francesca, muller quondam de mestre Pellicer, mossen Johan Pastor, cosi meu;
Miquel Martinez e sa muller; Johan Cucalo, prevere, Johan Rexarch®”, pintor; Pere
Bonhora, illuminador; Gosalvo Sarvia, pintor; Jacme Ferrando, prevere beneficiat
en la Seu. Co es, los homens sengles gramalles e les dones sengles cotes e mantells
de drap negre gros de dol.**

¥ APPV, Protocolo n.°1118 , Ambrosi Alegret, 22/04/1450, iméagenes n.° 93-94.

¥ Todo apunta a que se trate del pintor Juan Rexarch, avecindado en Valencia
desde 1437, donde habria realizado buena parte de su obra.

3% APPV, Protocolo n.° 1118, Ambrosi Alegret, 10/06/1450, imagenes n.° 149-
159.
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En este caso, resulta muy interesante el listado detallado de aquellos a quienes se
pretende vestir, el cual abarca desde familiares y amigos, hasta relaciones que
podriamos etiquetar como profesionales, contdndose entre ellos a los albaceas
testamentarios, otros beneficiados de la Catedral, asi como a diversos pintores e
iluminadores con los que el testador debi6 coincidir en el desarrollo de sus funciones en

el entorno de la catedral.

De manera similar, encontramos el testamento de Nicolau Serra, en el que

figuran diversos legados relativos a la indumentaria del duelo:

A Johan [Garcia] gramalla e capero.

A Violant, muller del dit Johan Garcia, cot e mantell.

A na Sibila Cot e mantell

A Johanot Pastor, qui esta a casa meua, gramalla, sach e capero.

A [Resplandia], qui esta a casa mia, cot e mantell. Los dits sobre, sian de drap de
valor de 10 lliures per ma.*"'

De este modo, una vez mas -y como se ha indicado en paginas anteriores- nos
encontramos ante la referencia tanto a familiares, como a convivientes, siendo ambos
colectivos atendidos de manera especialmente significativa. En este caso, mediante la
donacion de diversas prendas de vestir apropiadas, con las que el testador cuida tanto de
prolongar su recuerdo terrenal, como de proporcionar una imagen publica adecuada a
través del aspecto visible de sus familiares.

Otro caso similar, lo encontramos en el testamento de Manuel Radio, presbitero
cuyo testamento es considerablemente reducido, limitdndose a unas seis referencias,

entre las que se incluyen tres relativas a indumentaria de duelo:

A na Johana, tia mia, muller den Anton Giner, de la villa de Morvedre un mantell
de dol.

A na Ursola, muller den Andreu Ferrando, altre mantell
Als meus marmessors gramalles e caperons.*”

Este tipo de legados, més alla del detalle personal, nos hablan de la importancia
dada en la época por la asistencia al funeral, tanto en lo que al namero de asistentes se

refiere, como a su identidad y la imagen por ellos dada.

' APPV, Protocolo n.° 20707, Ambrosi Alegret, 10/05/1439, imagenes n.° 25-
29.
%2 APPV, Protocolo n.° 20712 , Ambrosi Alegret, 31/05/1444, imagenes n.° 25.
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El hecho de que el testador incluya entre los legados la ropa negra adecuada al
luto, refleja la importancia de ésta en la época, asi como el interés del propio testador en
lo tocante a la imagen que transmitiran tras su muerte aquellos a €l vinculados, por lo
que tratara de facilitarles el cumplimiento de estas costumbres mediante la donacion de
las prendas pertinentes.

Un caso aparte, lo encontramos en el testamento de Pere Ros’”, presbitero
beneficiado en la Catedral de Valencia, quien en su testamento de 1429, en el que
apenas detalla legados (ya sea debido a que sus posesiones fueran escasas, o a que los
lega como a heredera suya a su hermana) encontramos una donacion realizada a
Berenguer Fuster, marido de su hermana, su propia gramalla nova, en este caso, si bien
se trata de un prenda de vestir, hay que tener presente que es una prenda propia, lo que
la dejaria fuera de las referidas hasta este punto, convirtiéndola mas en un elemento
propio a distribuir, al tiempo que parece tratarse de una prenda valiosa a nivel

econdémico, en el marco de un sujeto que no destacaria en este terreno.

Libros

Con respecto a los libros, es necesario dedicar unas lineas al caso de Johannes
d’Alcala, en cuyo testamento encontramos como albacea al mestre Johan d’Ordos®”,
presbitero, lo que nos situa ya en un contexto cultural claramente manifiesto, el cual se
confirma en el contenido de sus legados, que si bien son pocos, destacan en ellos las
referencias a los libros, dejando a Johannes Miralles, presbitero, algunos de sus libros:

la Biblia, el Breviario y otros; deja a Petrum Blasench sus:

[...] doctrinales minus e maius, Positiva gramatica mea manu scripta in
pergaminis, Gramatica Maiorem per dictum Magistrum Johan d’Ordos ordenata,

% APPV, Protocolo n.° 965, Pere Ferrandis, 29/06/1429, imagenes n.° 116-118.

3% Johan d’Ordos inicia su carrera como estudiante en la escuela de Gil Remirez,
en la que consta en 1395. En 1411, tras obtener el magisterio en artes, accedera a la
escuela de San Lorenzo, la cual abandono antes de 1416, cuando figura ya a cargo de su
propia escuela, situada en la parroquia de San Nicolds. En 1448, siendo beneficiado en
la Catedral, declara poseer cuatro casas (una de ellas en la Davallada dels Perayres, en
la que situa su escuela). En 1450, recibe la colacion de un beneficio en el monasterio
minorita de Valencia, a causa de la defuncién del anterior beneficiado (personaje
homoénimo, Johan d’Ordos) y posteriormente, otro en Santo Tomads. Fallecido en torno a
1454, cuando sera sustituido en la escuela del cabildo. MUNSURI ROSADO, M.? N.:
Perspectiva socio-economica ... op. cit., pp. 776-777.



290

etc.; Laudatorum mea manu scriptumper Magistrum FF Eximene¢ ordenatum;
librum vocatum forma noviorum Bonaventure Gualterum de Burleny, librum
vocatum quo libera Bernardus Thome de Teologia.*”

Con todo ello, nos encontramos ante un testamento en el que abundan las
referencias directas a la biblioteca del testador, en la que encontramos diversas obras
destacadas, lo que contrasta con la aparente situacion econémica del mismo, ya que no
observamos abundancia de legados econémicos, ni el encargo de numerosas misas o
donaciones de cualquier otro tipo. Esto nos hace trazar su perfil como el de un
intelectual que se desenvuelve en el contexto cultural de la Valencia del siglo XV, lo
que lo sithia junto a personajes como el mestre Johan d’Ordos, al que nos hemos
referido con anterioridad, entre otros. En este mismo sentido, hay que sefialar que, a
pesar de sus escasos bienes, opta por donar buena parte de sus libros, anteponiendo su
valor cultural, al puramente economico. Este hecho, se encuentra en perfecta
consonancia con el perfil anteriormente sefialad para dicho testador.

Otro caso llamativo en lo tocante a las donaciones de libros, lo encontramos en

el testamento de Francesch Agosti, en el que entre los legados figura la donacion de:

[...] els llibres de pla, ¢o es de la lengua valenciana, a la dona na Johana, muller
den Jacme del Mas, a Damia Perec, fill de Johan Perec, lo breviari e lo diurnal; e
sien venduts los altres libres...

Sien venduts los altres libres, les vestimentes, los llits [...]**

En este caso, encontramos diversos aspectos llamativos; en primer lugar el
legado de ciertos los libros a una mujer, lo que a priori resulta un hecho poco frecuente,
por otra parte, la referencia genérica a los libros en valenciano, sin especificar a los que
se refiere, lo que aparentemente sugiere que se trate de un buen niimero de los mismos,
ya que a continuacion detalla los libros que serdn dados a Damia Pereg, volviendo a
encontrar una referencia genérica para “el resto” que seran vendidos para financiar las
misas. En este sentido, seria interesante poder conocer los titulos de las obras que leg6 a
na Johana, tanto para poder valorar el tipo de lecturas vinculadas con esta mujer, como
por tratarse de obras en valenciano. En este sentido, volvemos a ver aqui como el
testador da un trato diferenciado a segin qué libros, dejando algunos asignados a

determinadas personas, mientras que otros decide que sean vendidos. Una vez mas, nos

3% APPV, Protocolo n.° 20702, Ambrosi Alegret, 10/05/1450, imagenes n.° 115-

116.
3% APPV, Protocolo n.° 14430, Ambrosi Alegret, 08/08/1457, imagenes n.° 78-
79.
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encontramos ante una relacion significativa entre el testador y sus libros, que le lleva

ano vender, sino donar, algunos de los mismos.

Otro caso a destacar, es el testamento de Johannes d’Alcala, en el que volvemos

a encontrar referencias a diversos libros, tal y como se detalla a continuacion:

Item affectas et volens qui Jhoannes Miralles, filius Anthonete Sorons, meus sit
presbiter et servias deo in statum clericali ut ille magis inclimetur et faciant
majorem oportunitatem adiscendi et mi sera laborandi lego eidem Johani Miralles
de libris meis siguentes scilicet meam bibliam.

* Item meum breviarium.

* Item meum diurnale

* Item (pauperam)

e Item (vigintum)

* [tem Bacum

* Item Petrus Blasench.

* [Item doctrinale minus

* Item meu doctrinale maius

* Item postuma gramatica mea manu scripta in pergamenis.
* [tem gramaticam maiorem per dictus magistrum Johanes d’Ordos ordinata.
* [tem unum grecismum

* [tem unam Prosodiam

e Item Ocam

* Item Astrodam maiorem

* Item Astrodam minorem

* Item librum vocatum Flos Storium

* [Item Suma Aurea de brevis

* Item Vartholma

e Item Laudatorum me manu scriptum per magistrum FF. Eiximenec
ordinatum

* Item librum vocatum Forma Noviciorum Bonaventure
* [tem Gualerium de Burleny
* Item librum vocatum Quo libera Beati Thome de Teologia.

* Et ultra predictos libros volo eidem dari de aliis libris meis illos qui dictis
manomisoribus meis videbintur eidem per sive studio boni et utiles usquem
ad extimationes ducentorum solidorum dicte monete arbitrio et
cognitiorum dictorum manumisoribus volentes.

Legatum mei omnium librorum predictorum ita intelliga volo que de dictis libris
decum et administretur sus et studio dictus Johannis secundum regiment e voluntat
dicte Anthonete eius matris et non alter donem dictus Johanem prevenitur ad grado
presbiteratus anc et religione aprobat e religionis profesus, volo que dicti libri
eadem libris tradamos et ille modo possit facere suas voluntatem perpetuo. Si vero
dictus Johannis aute qua confieratur presbiterum vel aprobate religionem
proffessus dece far eo casu remoto domini legavatur et volo que omnes dias libro
sunt dicte Anthonete eius matris sorons meis ad facendum vide suas voluntates®’.

116.
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En este caso, como puede observarse en el texto, nos encontramos ante un
presbitero poseedor de una amplia biblioteca, valorada por su propietario hasta el punto
de cuidar de manera casi individualizada la donacidén de cada uno de sus volumenes,

llegando a describir algunos de ellos de forma llamativa.

En este caso, como en muchos otros, podemos detectar el grado de formacion
desigual que se daba entre el clero, siendo patente a través, no ya del volumen y la
variedad de su biblioteca, sino -lo que resulta mas significativo- de la atencion prestada
a la misma y a su posterior trasmision. Sirva este ejemplo, como muestra significativa
de las diferencias que en este sentido se dieron, asi como del papel que jugo el
testamento a la hora de resolver el problema que supondria para muchos clérigos el
plantearse el incierto futuro de algo tan preciado como su propia biblioteca. Por otra
parte, este mismo proceso puede y debe ser interpretado como una muestra del interés
por la formacion de ciertos clérigos, a los que se insiste en transmitir determinados
volimenes, tanto de temadtica religiosa, como laica o intelectual, entre los que hemos
podido constatar diversas gramaticas, pero también una abundante bibliografia

espiritual, entre la que destacan obras de Buenaventura o de Eiximenis.

Un caso aparte en el que debemos detenernos, es el de Manuel Radio®®,
presbitero residente en Valencia a pesar de ser beneficiado en la iglesia mayor de
Sagunto, que en su segundo testamento, redactado en 1444, incluye -entre sus escasos
legados- una referencia a sus libros: A4 Pere Ferrando, lo diornal e alters llibres meus de
arts liberals. En esta ocasion, destaca la referencia a un unico libro religioso,
acompafiado de la referencia genérica al resto de libros de artes liberales, lo que sugiere
una biblioteca mas amplia en cuando a la tematica liberal que a la espiritual, hecho que
a priori resulta sorprendente si tenemos en cuenta que se trata de un presbitero. Sin
embargo, este hecho, asi como los mencionados con anterioridad, apuntan a presbiteros
cultos, interesados por diversas tematicas, mas alld de la puramente eclesidstica, que se
relacionan con otros intelectuales de la Valencia del momento, siendo participes de sus

inquietudes con independencia de su trayectoria eclesiastica.

% APPV, Protocolo n.° 20712 , Ambrosi Alegret, 31/05/1444, imagenes n.° 25.
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Mas alla del testamento

Una vez analizados los mas variados aspectos que se reflejan en los testamentos
seleccionados, podemos extraer algunas ideas de caracter general.

En primer lugar, cabe destacar la importancia inherente al testamento en el siglo
XV, la cual queda reflejada en la atencion prestada a la figura del albacea como garante
del cumplimiento del mismo; pero también, en la elaboracion de codicilos para adaptar
el contenido del testamento a los cambios y variaciones vividos por el testador en los
ultimos afios de su vida. Paralelamente, el grado de atencion que se detecta en lo tocante
a la redaccion de los detalles de los diversos aspectos en ellos contenidos, viene a
reforzar esta idea.

Con respecto al contenido concreto, podemos concluir que el lugar de sepultura,
asi como los detalles relacionados con la misma -sudario, traslado del cuerpo, limosnas
y pitanzas, oficios y asistentes, etc.- son elementos fundamentales para el testador, tanto
por su funcion de indole espiritual de cara al transito al otro mundo, como por su
sentido de prolongacion del papel ocupado en vida por el difunto, en ese paso mas alla
de la muerte que esta tratando de controlar mediante la elaboracioén del testamento o
codicilo.

Por ultimo, el andlisis de los diversos legados, nos devuelve una imagen muy
distinta del testador, quien, llegados a este punto, compagina la preocupacion por su
alma, destinando bienes al encargo de las misas, con la atencidon a las personas mas
cercanas, a quienes legara libros, ropa, muebles y todo tipo de propiedades.

De este modo, a través del analisis de los testamentos, podemos obtener una
vision mucho mas detallada y cercana del clero secular, a quien encontramos en un
momento crucial, ese instante en que se detuvo a reflexionar sobre su existencia en este

mundo y el momento del fin de la misma.

Colaciones de beneficios

Las Colaciones de Beneficios son los registros elaborados por la didcesis y
conservados en la actualidad en el archivo de la misma, como resultado de los cambios

de beneficiado que se van produciendo, ya sea por defuncién del mismo, por traslado o
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a demanda del interesado. Se trata de una fuente de considerable interés ya que recoge
abundante informacion sobre diversos aspectos de los beneficios existentes, aunque en
este caso vamos a centrar nuestro analisis Unicamente en el referente a la advocacion
seleccionada en el caso de que se trate de fundaciones realizadas por clérigos. Dicha
fuente documental nos aportard un complemento para la informacion extraida de los
testamentos, configurando de este modo un panorama mucho mas completo en lo
tocante a la espiritualidad y su evolucién a lo largo de las centurias bajo-medievales.

Las fuentes utilizadas en este apartado se corresponden con los libros de
Colaciones de Beneficios del Archivo Diocesano de Valencia, cajas 139/2 y 140/1, que
abarcan los registros elaborados en los afos de 1450-1451; sin embargo, dicha
cronologia hace referencia al momento en que el beneficio cambia de beneficiado,
pudiendo haber sido fundado en cualquier momento entre los siglos XIII y XV.

Con este fin, hemos realizado la siguiente tabla con los datos de interés para
nuestro estudio recogidos en las colaciones de beneficios realizadas entre 1450 y 1451,
en las que hayamos recogidas las fundaciones de las centurias anteriores, a partir de la
siguiente tabla trataremos de valorar en qué medida podemos servirnos de dicha fuente

para el mejor conocimiento de la espiritualidad del clero valenciano.

Colaciones de Beneficios (1450-1451)
Fundador Cargo Advocacién Ubicacién
Jacobi Taragona®” Presbitero San Juan y santa Ana Iglesia de Denia
. Archidiacono , 310 .
Pong Cagarriga de Xativa Sta. Maria Magdalena Seu de Valencia
Pere Ferrer Presbitero S. Pedro y S. Pablo Iglesia Mayor de Gandia
Matheu Monyos Presbitero Altar Mayor Iglesia Vila Fermosa
Presbitero,
Domingo Beneyto rector de San Saturnino®" Seu de Valencia
Gandia

% Hijo de Bernat Tarassona, de Denia, en 1404 recibe la primer tonsura. En
1441 ya consta como presbitero beneficiado en la Catedral de Valencia, vendiendo a
una esclava rusa. En 1448 poseia una casa en San Lazaro. MUNSURI ROSADO, M.*
N.: Perspectiva socio-economica ... op. cit., p.843.

319 Aparece en cuatro ocasiones debido a la defuncion del clérigo a cargo, queda
recogido una unica vez en la tabla pues el centro de atencion es la fundaciéon y no la
colacion.

I Aparece en dos ocasiones debido a la defuncion del clérigo a cargo y la
posterior permuta, queda recogido una unica vez en la tabla pues el centro de atencion
es la fundacién y no la colacion.
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Colaciones de Beneficios (1450-1451)
Fundador Cargo Advocacion Ubicacion
Pere Costa Archidiacono | Corpore Christi Seu de Valencia
Jazperto de Botonach Obispo Maria Magdalena Seu de Valencia
Francesch d’Aries*" Canodnigo San Felipe y san Jaime®" Seu de Valencia
Berenguer Pellicer Presbitero San Miguel i(g;fis\iz de Castilionis de
Raymundum Pere Canodnigo San Pedro®" Seu de Valencia
Bernat de Copons Presbitero San Gregorio Seu de Valencia
Laurentio d’Anyo*"* Presbitero San Clemente Seu de Valencia
Pere d’Esplugues Archidiacono | Virgen del Carmen Seu de Valencia
Alfons Fabregat Presbitero Santo Sepulcro San Bartolomé
Bernat Carti*'® Candnigo Altar Mayor Seu de Valencia
Francesch Maga Presbitero Altar Mayor Santo Tomas Valencia
Bernat Carti Canonigo Altar Santo Tomas Seu de Valencia
Bereguer Pujol Presbitero San Francisco y santo Domingo zigeliksliazli?: Santa Catalina
Guillem Porta Presbitero Altar Mayor San Juan del Mercado
Jacobi Lorens Presbitero Verge Maria del Ignocents igf(fciinstts& M dels
Candnigo,
Bernat de Tarcino licenciat en Santo Tomas apdstol Seu de Valencia
lleis

312 Francesch d’Aries, presbitero hermano de Bernat Aries, platero, en 1400 lo

encontramos siendo ya canonigo y paborde en la Catedral de Valencia, procediendo a la
fundacioén de un beneficio. Entre los hijos de su hermano, encontramos a dos clérigos,
Manuel y Bernat, lo que refleja la opcion de la via clerical entre las familias de plateros
de la ciudad. MUNSURI ROSADO, M.? N.: Perspectiva socio-economica ... op. cit.,
pp. 578-579.

313 Aparece en dos ocasiones debido a la defuncion del clérigo a cargo, queda
recogido una Unica vez en la tabla pues el centro de atencion es la fundacion y no la
colacion.

314 Aparece en cinco ocasiones debido a la defuncion del clérigo a cargo, queda
recogido una unica vez en la tabla pues el centro de atencion es la fundacion y no la
colacion.

315 Poco sabemos de Loren¢ d’Anyo, quien en 1448 poseia dos beneficios, uno
en la Catedral y otro en la capilla de San Vicente, en la casa del cabiscol. MUNSURI
ROSADO, M.? N.: Perspectiva socio-economica ... op. cit., pp. 576-577.

31 Bernat Carti, licenciado en leyes y rector de Lutxent, en 1401, los Jurados de
la Ciudad de Valencia lo recomiendan a Benedicto XIII para ocupar una pabordia. En
ese mismo afio consta como parroco de San Salvador. En 1448, lo encontramos como
rector de Puzol y beneficiado en la Catedral. Fallecera en 1478. MUNSURI ROSADO,
M.? N.: Perspectiva socio-economica ... op. cit.,pp. 624-625,
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Una vez mas, nos encontramos ante un reducido numero de advocaciones, las
cuales no pueden ser interpretadas de manera estadistica debido a lo limitado de la
muestra. Sin embargo, teniendo en cuenta que estamos observando un periodo pre-
estadistico, asi como que se trata de un colectivo reducido, el de los clérigos
valencianos, bien podemos revisar estos datos a modo de aproximacion a los intereses
espirituales del clero. En segundo lugar, llama la atencion la gran variedad de
advocaciones, las cuales apenas permiten realizar agrupaciones en funcion de su
sentido.

El primer aspecto a destacar, es que la mayor parte de las fundaciones se
encuentran situadas en la Catedral de Valencia, mientras que la mitad de las restantes se
sitian fuera de la ciudad de Valencia y menos de una cuarta parte corresponde a
diversas iglesias urbanas. Este hecho hace pensar en una posible desviacion de los
datos, ya sea por su conservacion en el archivo diocesano, ya sea porque al tratarse de
fundaciones de mayor duracion en el tiempo, sean aquellas que poseen mayores fondos,
lo que las reduce a las realizadas en los lugares mas destacados (de ahi la
preponderancia de la catedral), o bien porque las registradas en el libro de colaciones
analizado se correspondan especialmente con las de la catedral. En cualquier caso, una
fuente como esta, si bien ofrece informacion significativa, también refleja una distorsion
que resulta lo suficientemente sospechosa como para no poder extrapolar los datos
extraidos de la misma de manera absoluta.

Una vez establecidas sus limitaciones, vamos a detenernos en la observacion de
las distintas advocaciones, con el fin de identificar las principales tendencias que en
ellas podamos encontrar.

Lo primero que podriamos destacar son las dos referencias a Maria Magdalena,
curiosamente en fundaciones realizadas por un obispo y un archididcono, lo que podria
sugerir la relacion entre la misma y un cierto grado de formacion por parte del fundador;
paralelamente, esta advocacion representa la importancia de la faceta mas humana de
Cristo, sin embargo, siendo un numero tan reducido, cualquier conclusion resultaria
arriesgada, a pesar de que dicha advocacion aparecia también de forma significativa en
las reliquias de la Catedral.

La siguiente advocacion destacada es la correspondiente a dos referencias a san
Pedro, que centran la atencion en la fundacion de la Iglesia, asi como en el papel de la
misma, aunque, una vez mas, lo limitado de la muestra reduce la certeza de esta

afirmacion.
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Con respecto al resto, la gran variedad de advocaciones s6lo nos permite apuntar
en ciertas lineas de interpretacion:

* las diversas referencias relativas a la vida / pasion de Cristo reafirman lo
sefialado en este sentido desde otras perspectivas

» la gran variedad de advocaciones apuntan a un sentido “personal” en la eleccion,
el hecho de que la mayoria no llegan a repetirse, nos habla de un momento vital
en el que tiene cabida el componente personal de la eleccion de la advocacion,
aunque siempre dentro de los limites que representan los cultos que representan

las advocaciones existentes.

El lineas generales, hay que sefialar que, a pesar de la informacion de
considerable interés que puede aportarnos el analisis de las fundaciones de beneficios,
asi como del recurso que para su estudio suponen los libros de colaciones de beneficios,
no hemos podemos extraer grandes conclusiones del libro de colaciones analizado, ya
que seria necesario un mayor volumen de datos para poder aportar suficiente

informacion a nuestro estudio.

6.- Conclusion

A lo largo de las péginas anteriores hemos analizado diversos aspectos en torno
a la dinamica de la espiritualidad del clero valenciano, tomando como punto de partida
el concepto mismo de espiritualidad, hasta llegar a la concreciéon de ésta en los
miembros del clero valenciano, buscando indicios para su deteccion tanto en las fuentes
literarias de la época, como en las juridicas y las documentales. Una vez realizado dicho
recorrido, cabe destacar una serie de aspectos sobre los que merece la pena reflexionar y
a través de los que se abren diversas posibilidades de investigacion, algunas de las
cuales han sido desarrolladas en estas paginas, otras, simplemente expuestas de cara a
posibles investigaciones venideras.

En primer lugar, el propio concepto de espiritualidad nos permite acceder, desde
una perspectiva aparentemente individualizada, a la vision de una ideologica comun,
subyacente en todo momento historico y a la cual resulta dificil aproximarse. En el caso
del clero, esta imagen viene matizada por tratarse de un colectivo cuyo papel en la

sociedad del momento lo convierte en un mecanismo de primer orden en lo que a la
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configuracion y transmision de muchos de los factores integrantes de la ideologia del
conjunto se refiere.

Asi mismo, otra de las dificultades a que debemos hacer frente es la intrinseca al
analisis de un amplio colectivo social, en el que se dan las caracteristicas comunes
suficientes como para analizarlo de manera conjunta, al tiempo que encontramos
matizaciones internas concluyentes como para dividirlo en diversos subgrupos,
derivandose de estas caracterizaciones las diferencias internas pertinentes capaces de
persuadirnos de su andlisis como un Unico colectivo con indicadores globales,
especialmente cuando de aspectos ideoldgicos se trata. Sin embargo, a pesar de estas
diferencias, hemos optado por hacer frente al analisis grupal, aunque, en determinados
momentos, se haya podido subdividir al colectivo en funcion de algunos matices
concretos, tales como el grado de ordenacion, el origen familiar o social, el nivel de
formacion académica, o cualquier otro aspecto que pueda corresponderse con las
diversas coincidencias resultantes del analisis concreto de determinados aspectos.

En lo que a la evolucion de la ideologia se refiere, desde los origenes del
cristianismo, hemos podido observar diversos desarrollos tedricos que se iran adaptando
a la realidad de cada momento. En este sentido, destacan algunos elementos
especialmente significativos tales como el milenarismo, cuyo papel para incrementar el
poder sobre la poblacion resultd incuestionable; las herejias en general, e incluso el
tratamiento dado a determinados comportamientos.

En este sentido, en lo que al milenarismo se refiere, cabe destacar la existencia
de ciertos detalles como el misterio del momento establecido para el Juicio Final,
suponen una ventaja significativa para la institucion, ya que con el desplazamiento de
dicho hecho hacia el futuro, queda sobradamente justificada la necesidad de la cura
animarum, la cual adquiere su sentido mas significativo de cara al juicio, siendo este el
momento clave para la revision de las almas. De este modo, el papel del clero como
recurso para la salvacion de las almas, resulta mucho mas destacado, al tiempo que se
refuerza su cardcter continuado en el tiempo, materializado en la necesidad de la
confesion anual, entre otros recursos tendentes a facilitar la llegada al momento del
juicio en las mejores condiciones posibles, sin haber renunciado al comportamiento
personal de cada sujeto. Es de esta forma tan directa y sencilla, como se manifiesta la
importancia que suponian los aspectos espirituales/ideologicos de cara al desarrollo de
los rasgos basicos de la institucion eclesidstica, constatindose a través de estos

elementos la coherencia interna del conjunto.
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Otro elemento significativo lo detectamos en el siglo XIII, con el empeno
realizado en fijar las normas de los conclaves, de manera que se limitara la capacidad de
los cardenales para retener en sus manos el poder tras el fallecimiento del pontifice. En
este tipo de acciones, podemos percibir la imbricacion entre los elementos de orden
practico y aquellos de caracter ideoldgico o espiritual, que se tratan de desarrollar de
manera paralela con el fin de justificar el establecimiento de los primeros. La
determinacion de los mecanismos para garantizar la rapida resolucion de los conclaves,
vendria, como ya hemos sefialado, de la necesidad de dar respuesta a las problematicas
detectadas en el proceso, lo que refleja con claridad el caracter funcional de las mismas,
a pesar de los diversos intentos por revestirlas de un sentido espiritual. En este caso,
vemos confluir motivos pragmaticos, econdmicos, pero también cuestiones
organizativas que trataran de revestirse de un caracter espiritual capaz de sustentar los

argumentos pertinentes a tales efectos.

De igual manera, podemos ver el empefio en excluir al poder civil de la gestion
de las normas matrimoniales, potenciando de este modo -entre otros- la capacidad de la
Iglesia para participar de manera significativa de la vida cotidiana del conjunto de la
sociedad, asi como para controlar las uniones legitimas o no, lo que representaba el
control de la transmision patrimonial de los colectivos mas poderosos (nobleza y
monarquia especialmente).

El hecho de que el matrimonio, al igual que el resto de los sacramentos, quede
vinculado al oficio clerical, refuerza la dimension espiritual atribuida al mismo, pero,
especialmente, garantiza su control directo por parte de la Iglesia y sus representantes,
lo que proporciona, como ya hemos comentado, el control de la reproduccion y de las
relaciones establecidas entre las familias. Todo ello, en una sociedad como la analizada,
donde el papel estructurador de los vinculos familiares representa un elemento de
primer orden, lo que convierte el control del matrimonio en un elemento especialmente
significativo en lo que a la organizacion social se refiere.

Desde esta perspectiva, otro de los elementos destacados lo encontramos en el
papel de las 6rdenes mendicantes, las cuales se nos muestran como mecanismos de
fortalecimiento del poder pontificio, asi como sistemas de difusion ideoldgica a través
de su entramado de predicadores, controlados éstos de manera directa por el
pontificado. El hecho de que los mendicantes procedieran a la difusion pastoral a través

de sus prédicas, al tiempo que ofrecian la confesion, suponia una introducciéon de la
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cura animarum que favorecia la individualizacion de la misma. Este hecho, venia a
difundir y popularizar mucho mds estos aspectos, provocando un resultado
contradictorio. Por una parte, se producia en los fieles la necesidad continuada de la
penitencia, paralelamente, se veia en franciscanos y dominicos al sujeto idoneo para la
realizacion de la misma. Con todo ello, el hecho de difundir la pastoral, permitia
posteriormente al clero secular reconducirla, viéndose de este modo beneficiados por
estas practicas.

Todo ello, en un contexto de apogeo de diversas corrientes heréticas derivadas
de los numerosos cambios que la sociedad venia sufriendo, al tiempo que esta
organizacion les permitia quedar al margen de las interferencias de los poderes locales y
servir de herramienta para corregir los comportamientos del clero secular.

En la misma linea, los siglos XIII y XIV supondran el fortalecimiento del poder
pontificio, el cual reservaria para si el nombramiento de los cargos una vez resuelta la
querella de las investiduras, reforzando los diversos tribunales eclesidsticos existentes
en el momento, lo que supuso el control sobre la aplicacién y el cumplimiento del
derecho candnico. Del mismo modo, en Letran IV, se estableceria la obligacion de la
contribucion econdémica con la décima parte de los ingresos del clero, con motivo de la
cruzada.

En este contexto, el largo periodo de bicefalia, asi como el posterior triunfo del
conciliarismo, sentarian las bases para la consolidacion del poder eclesiastico, a pesar de
las diversas variaciones que sufrird durante estas centurias.

En este sentido, el fin del Cisma supuso la pérdida relativa de poder por parte del
pontificado y el “triunfo” del Colegio Cardenalicio, resultando asimismo beneficiado el
conjunto del clero. Se renunciaba al diezmo del clero, a los ingresos de los beneficios
vacantes, al derecho pontificio de imponer nuevos diezmos, el concilio se atribuia el
poder de condenar corrientes heréticas, etc.

A partir del Concilio de Florencia, entrados ya en el siglo XV, se establecia
como verdad de fe la primacia pontificia y la Santa Sede recibia como tal la plena
potestad para apacentar, regir y gobernar la Iglesia Universal. Esta doctrina, proveniente
del Conclio de Lyon (s. XIII), asi como del de Constantinopla (s. IX), encontraria en
Florencia su consolidacion. Paralelamente, la infalibilidad del papa aparecera en la
literatura teoldgica en el siglo XIV de mano de Guido Terrena, no llegando a alcanzar el

grado de dogma hasta 1870 con el Concilio Vaticano I.
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En este marco tan variable, vemos cémo, en lo que al clero secular se refiere, el
siglo XV supuso el momento clave en su proceso de sacralizacion. Dicho proceso,
iniciado de manera institucional en el concilio de Letran IV, necesitara diversas
centurias para lograr difundirse geograficamente e imponerse jerarquicamente,
alcanzando en torno al siglo XV las tierras valencianas, tal y como se ha visto en los
diversos aspectos analizados. Sin embargo, tratdndose de un proceso complejo, no cabe
esperar que su imposicion fuera absoluta ni lineal, por lo que no debe sorprendernos
detectar constantemente avances y retrocesos en este sentido.

Otro elemento capaz de reflejar los cambios de la espiritualidad lo encontramos
en las celebraciones, las cuales vemos adaptandose a la nueva realidad, sobresaliendo el
auge del culto cristologico, centrado en la pasion y muerte, concretado en determinados
detalles tales como la genuflexion y el recurso a ciertas oraciones, todo ello hasta
alcanzar, a lo largo del siglo XV, al culto a la Virgen, incluyendo aqui las indulgencias
vinculadas al canto de los Siete Gozos de la Virgen, tan arraigado en tierras valencianas
a pesar de su introduccioén posterior a la de otras didcesis.

Sera durante este periodo, comprendido entre los siglos XV y XVI, cuando
veremos destacar diversas variaciones relativas a la predicacion, viéndose alterados los
dias en que se realizaran las predicaciones, quedando estos fijados de manera
institucional en los propios sinodos. Este hecho, asi como el resto de los cambios
reflejados en el calendario festivo valido para todo el afio y en el que vemos como se
fraccionan las festividades locales al tiempo que se consolidan las institucionales de
manera centralizada; representa otro de los muchos aspectos en que se concreta y toma
forma tangible el control pontifical-institucional en la espiritualidad local, fijando de
manera centralizada las festividades y celebraciones a conmemorar, con todo lo que esto
implica.

En este sentido, cabe destacar la incorporacion de diversas festividades relativas
a Pentecostés, hecho que supondria el reforzamiento del sacerdocio y del papel de la
Iglesia, asi como la legitimidad de la predicacion. De este modo, se estaba reforzando el
papel institucional frente al ideal herético del poder personal que se venia reclamando
desde el protestantismo.

Frente a la vision de los siglos XIV y XV que se centraba en la humanidad de
Cristo, entre los siglos XV y XVI veremos destacar el papel institucional de la Iglesia.
De igual modo, el siglo XVI supuso la reafirmacion del sacramento del bautismo y la

conversidon como recurso para la posterior salvacion del alma, todo ello en plena
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concordancia con el concilio de Trento. Dichos aspectos, vendrian siempre reflejados a
través de la documentacion de tipo juridico, siendo é€sta la controlada de manera directa
e inmediata por la propia institucion, lo que la convierte en un recurso fundamental para
interferir en las cuestiones espirituales de la didcesis.

En lo que al clero se refiere, las principales preocupaciones institucionales se
centran en establecer la diferenciacion del resto de la sociedad, el control de la grey y
del mismo clero mediante la adopcion de medidas tales como la obligatoriedad de la
residencia o aspectos de indole econémico, que vienen vinculados a la posibilidad de no
alcanzar la independencia personal. La importancia del control del clero por parte de la
Institucion, representa un elemento de primer orden, ya que supondra la garantia final
del dominio sobre sus propias filas. Este control ird desde la formacion y el
sometimiento ideoldgico, a la garantia de la estabilidad de sus integrantes, para lo que
resultaria clave la dependencia econdmica y material de los mismos, hecho que también
se reforzara con distintas medidas establecidas en Letran IV, en relacidon con los oficios
a poder realizar y los que quedaban prohibidos, asi como con el establecimiento de la
maxima “quien sirva al altar, debe vivir del altar”.

Paralelamente, el interés relativo a los bienes institucionales y a la transmision
patrimonial de dichos bienes, constituye otro elemento fundamental, especialmente en el
siglo XV, quedando en ese momento en un segundo plano los aspectos personales.

Entre los siglos XIV y XV, encontramos al clero local planteando sus demandas
al episcopado, sobre todo en lo relativo a una mayor capacidad de accidon en cuanto al
libre ejercicio de sus funciones, buscando asi evitar el control institucional sobre ellos.
Estas demandas se plantearan siempre en aquellos momentos en que el episcopado
necesite recursos economicos y los solicite a la didcesis, mostrandose de este modo
significativamente receptivo a sus peticiones. Este tipo de practicas, comunes en la
sociedad civil, serian equiparables a las medidas producidas en las reuniones de cortes,
cuando se solicitaba al monarca la aceptacion de determinadas concesiones a cambio de
los subsidios demandamos por los brazos en ellas representados®'’.

En relacion con los pecados del clero, desde la perspectiva sinodal destaca la
importancia atribuida especialmente a aquellos comportamientos que vienen a
cuestionar el poder episcopal o institucional, planteando en el siglo XIII la gravedad de

la desobediencia, la prevencion contra las conjuras del clero contra la Iglesia o contra

3T ROMEU, S.: Les corts valencianes, Eliseu Climent Editor, Valéncia, 1985,
pp. 127-138.
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los prelados (recurriendo para ello a la amenaza de la excomunion). Pasando en los
siglos XIV y XV a destacar las medidas de control sobre los beneficios, mientras que ya
en el siglo XVI se centraran en la prohibicion de ejercer oficios de seglares, medida
dirigida tanto a distanciar al colectivo clerical del laico, como a fortalecer la autoridad
episcopal a través de la dependencia economica de sus subordinados.

La trascendencia de estos aspectos se encuentra en las posibilidades que su
incumplimiento abria para el clero. La participaciéon de los oficios de seglares, la
cercania al modelo de vida laica, suponia la posibilidad de desarrollo de ideas propias,
distantes de lo institucional, al tiempo que abria las puertas a la posibilidad de una
ruptura con la Institucidon, viéndose capaz de desarrollar un modelo de vida propia,
cuestionando de este modo el oficial.

Con todo ello, la repeticion de algunas de estas medidas en los sinodos
posteriores, refuerza la idea de la dificultad de imponer el cumplimiento de las normas
de manera absoluta, lo que supondrd con frecuencia el recurso a la repeticion e
insistencia en la linea de aquellos aspectos considerados de mayor importancia para la
institucion del momento.

Desde la perspectiva literaria, destaca el papel pedagogico de la misma, siempre
centrado en desarrollar y difundir aquellos aspectos que se marcan a nivel institucional,
aunque -ocasionalmente- veamos como -en funcién de cada uno de los autores- estos
parametros se ven alterados por aquellos elementos de caracter individual que en él/ella
se dan cita.

En este terreno, cabe sefalar la funcion de los Vitae Christi, a través de cuyas
paginas se transmite de manera mucho mas cercana que mediante los Evangelios, la
vida de Cristo, adaptandola a las peculiaridades del colectivo a que se dirige y quedando
patente en ellas la huella del autor o la autora, que puede permitirse en este tipo de obra
el ensalzar aquellos elementos que su criterio establezca. Tal y como hemos podido
comentar en el caso de Isabel de Villena, cuya obra esta dotada de un marcado sesgo
tendente a ensalzar la figura de Maria, madre de Jesus, sirviéndose de ésta para ofrecer
una perspectiva de la religiosidad centrada en diversos elementos que no se encuentran
presentes en los Evangelios. Este giro ird en perfecta consonancia con el desarrollo del
culto cristologico a través del culto mariano que se estd produciendo esas centurias y
que favoreceran las Vita Christi en sus diversas variantes.

Paralelamente, se puede observar, a través de la evolucion del culto mariano,

capaz de adaptarse a cada situacion, como se ira alterando el mismo, desde el culto a la
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Purificacion de Maria hasta el culto a la Candelaria, o a la Inmaculada Concepcion, con
todas las diferentes implicaciones que dichas transformaciones suponen.

De este modo, revisando los cambios del culto a la Virgen a través de la
cronologia de sus distintas advocaciones, podemos constatar la evolucion del interés en
destacar cada uno de los distintos aspectos que ella simboliza, al hilo del momento
concreto y su funcion en el conjunto de la narracion que la institucion eclesidstica trata
de transmitir, produciéndose de manera lenta y dispersa tanto en el espacio como en el
tiempo. Sin embargo, es necesario entender que estos procesos no son nunca
unilaterales, influyendo en ellos tanto el interés institucional, como los cambios
ideologicos del momento y el lugar concreto en que se desarrollan.

Una evolucion similar, la podemos detectar a través de los sermones, donde se
constata, mediante los diversos aspectos en ellos tratados, una evolucion paralela a la
que se observa en las fuentes juridicas. Sin embargo, esta relacion no es exacta ni
absoluta, debido a los aspectos ya sefialados.

Un tema especialmente destacado es el de los pecados, cuyo propio concepto
implica ya el incumplimiento de los preceptos establecidos por la deidad, lo que -en el
caso del cristianismo- se complica con el desarrollo del pecado original, al que se suman
los pecados personales.

Paralelamente, el desarrollo teérico de dicho tema, llevd a dividir en diversas
tipologias los diferentes pecados, quedando agrupados de este modo en funcién de
criterios muy distintos, destacando siempre la linea establecida por Santo Tomas en su
Suma Teologica como punto de partida. Sin embargo, el tema del pecado viene de la
mano de lo relativo al demonio, cuyo concepto y caracteristicas también ha ido variando
a lo largo del tiempo.

Resulta especialmente significativa la vinculacion establecida entre el demonio,
las fuerzas diabolicas y los pecados, quedando claramente establecido dicho vinculo de
forma y manera que las actuaciones pecaminosas cometidas por los fieles seran siempre
atribuidas al resultado de la intervencion de dichas fuerzas, lo que vendré a reforzar el
temor a las mismas a consecuencia de su capacidad para inducir al pecado. Esta lectura
de los actos vendria difundida desde la institucion eclesiastica ya que le aportaria
numerosas ventajas a la hora de desarrollar algunos de los aspectos mencionados con
anterioridad. Paralelamente, se constata de este modo la incapacidad del propio ser
humano para evitar el pecado, adquiriendo mayor relevancia, si cabe, el papel de la

deidad como tnica oposicidon inquebrantable ante las fuerzas del mal. Los pecados, por
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tanto, seran vistos como el resultado directo de la influencia de dichas fuerzas sobre los
fieles, a los que se convencerd de sus escasas opciones de oponerse a ellas por si
mismos, quedando supeditados a la intervencidén sagrada como mecanismo y recurso
para su salvacion.

Esta tematica, se refleja tanto en las fuentes juridicas, especialmente en los
Sinodos Diocesanos, a través de los catalogos de pecados destinados a servir de guia a
los confesores, como en las literarias, donde encontramos en numerosos sermones a
predicadores advirtiendo de los riesgos de pecados propios a cada colectivo humano.

Pues bien, en ambos casos, se constata que, si bien en todas las fuentes se tratan
las distintas categorias de pecados con sus causas, consecuencias y posibles
motivaciones, es en los sermones donde encontramos las referencias a aquellos pecados
mas comunes para cada tipo de persona, asi como el analisis de los tipos de pecadores
desde una vertiente plenamente humana, de modo que resulte casi justificada la accion
pecaminosa que se haya producido a consecuencia de la posible motivacion. Es en estos
sermones donde se dan cita tanto la version institucional de los pecados mas
condenables, como la imagen viva de lo que el predicador detecta en torno suyo. Dicha
imagen, si bien es victima tanto del sesgo derivado de la vision oficial, como del
derivado de la perspectiva del propio predicador, es, junto con las fuentes documentales,
uno de los elementos clave para percibir la realidad del momento.

Con todo ello, a la hora de rastrear la espiritualidad del clero, como sujetos
concretos e individuales, probablemente las fuentes documentales sean las mas
adecuadas. En nuestro caso, las reliquias, los testamentos y -en menor medida- los
certdmenes literarios, siendo éstas las tres piezas claves para poder extraer una imagen
relativamente nitida de esta evolucion.

En lo que a las reliquias se refiere, hay que recordar que se trata de la concrecion
tangible institucionalizada de diversos aspectos espirituales / ideoldgicos que se
plasman a través de personajes y elementos especificos a ellos vinculados, como hemos
visto en el apartado correspondiente.

Mas alld de aquellos aspectos tedricos relativos al origen y veneracion de las
distintas tipologias existentes, cabe constatar que el desarrollo del auge de las reliquias
de Cristo, consideradas como de primera categoria, se corresponde plenamente con el
apogeo del culto cristologico bajomedieval, al igual que las correspondientes a Maria,
las cuales acostumbran a reforzar la vertiente humana de Cristo a través de elementos

directamente vinculados con los momentos de su infancia o de la figura de la Virgen.
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El auge de las reliquias, conllevaria la necesidad de su autentificacion,
potenciandose asi el poder de la institucion eclesidstica mediante la aceptacion de su
capacidad para verificar o negar la autenticidad de las mismas, lo que vendria a reforzar
dicho poder institucional.

En el caso analizado, el de las reliquias de la Catedral de Valencia, sobresale la
presencia de las mencionadas tipologias, constatando de este modo el interés manifiesto
en el fortalecimiento de su culto, a través de los cuales se ensalza la figura humana de
Cristo.

Sin embargo, todo apunta a que en torno al siglo XVI, se desarrolla un mayor
interés por los cultos de caracter local, como se constata en las reliquias de los santos de
significacion local urbana, al tiempo que podemos atestiguar la presencia de diversas
reliquias mas.

En lineas generales, las reliquias reflejan los cultos sefialados, seguidos por los
relativos a martires de los siglos Il y IV, seguidos de aquellos propios de los siglos XII
y XIII, vinculados en ocasiones con las 6rdenes mendicantes, asi como con alglin otro
caso especial, que puede realzar elementos concretos propios de la unidad de la Iglesia o
relativos al nexo entre el Antiguo y el Nuevo Testamento.

La importancia de las reliquias en este contexto es compleja, ya que en ellas
confluyen diversos aspectos. Las reliquias representan tradicionalmente, en numerosos
cultos, la materializacion de los valores espirituales a trasmitir, al tiempo que respaldan
la autenticidad de los hechos a través de esa misma materialidad. Paralelamente, la
autentificaciéon de las reliquias, reservada a la propia institucion eclesiastica, se
convierte en un recurso de primer orden a la hora de garantizar el control, tanto de los
valores a transmitir, como de los lugares y cultos a potenciar en cada momento.

De este modo, el analisis de las reliquias conservadas en cada momento y lugar,
proporciona una informacién especialmente significativa en la que confluyen los rasgos
a destacar de manera institucional, al tiempo que representan parcialmente algunos
elementos propios de lo que serda la religion popular de la zona, eventualmente
materializada en ellos.

Otro elemento significativo para percibir la evolucion ideologica del clero son
los testamentos, a través de los elementos devocionales en ellos recogidos, tales como el
lugar de sepultura o las misas encargadas en sufragio del alma o de otras almas,
podemos constatar un cierto paralelismo entre la espiritualidad del clero y la de los

laicos del momento, a pesar de lo cual, también se hace visible un relativo
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distanciamiento en aspectos concretos sefalados de manera muy especifica por la
Iglesia, tal y como se ha podido constatar en algunos de los testamentos analizados.

Con todo ello, existen elementos significativos sobre los que cabe reflexionar, tal
es el caso de las tendencias que apuntan a una marcada endogamia en lo tocante a las
relaciones personales de algunos de los testadores. Este hecho queda claramente visible
en la eleccion de los albaceas, asi como en la enumeracion de aquellos a los que se va a
legar los bienes personales. Sin embargo, esta tendencia, que podriamos encuadrar en la
linea ideologica marcada por la iglesia desde Letran IV, busca potenciar el
distanciamiento entre el clero y el resto de la sociedad, asi como sacralizar de manera
visible la figura clerical, y se constata en la eleccién de otros clérigos como albaceas y
receptores de las mandas testamentarias; se veria alterada por las tendencias detectadas
entre numerosos miembros del clero. En este sentido, se constata también que un
colectivo considerable de los clérigos cuyos testamentos hemos analizado, mantiene las
relaciones personales comunes, es decir, familiares, amigos laicos, convivientes, etc.;
dejando este hecho a la vista las dificultades que la propia institucion encontraria para
imponer sus pautas en lo que a la sacralizacion del clero se refiere, ya que las
mentalidades, costumbres y tradiciones, conforman un conjunto cuyas variaciones se
producen de manera lenta, con el paso del tiempo y vinculadas més a los cambios de las
formas de vida, que a las normativas que una u otra institucién pueda establecer en un
momento dado.

De manera paralela, podemos constatar algunos detalles de considerable interés
en los que se observan ciertas diferencias entre clérigos y laicos, tal es el caso de la
escasez de encargos de trentenarios o misas de san Amador; en este aspecto, la
tendencia es la opuesta a la de la sociedad laica, sin duda merced al trabajo realizado
tanto por la propia institucion de manera organizada, como por la accion de
predicadores como Vicent Ferrer, cuyo efecto habria alcanzado mucho més a los
miembros del clero, los cuales tendrian que difundir entre la grey la ineficacia de estas
celebraciones, siendo ldgico que por ello se vea reducido el encargo de las mismas,
frente a la abundancia de dichos encargos entre los testamentos laicos de toda la Corona
de Aragoén a lo largo del siglo XV.

Otro elemento a destacar, es la importancia dada por algunos de estos clérigos a
sus libros, los cuales encontramos recogidos en los testamentos de manera muy cuidada,
prestando en ocasiones mds atencion a aquellos de tematica laica que a los de tematica

religiosa y siendo repartidos entre personajes especialmente significativos para ellos y
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fuera, en numerosas ocasiones, del colectivo clerical. De este modo constatamos, al
igual que cuando se habla de las personas convivientes en la casa del clérigo, que sus
relaciones personales superan ampliamente el &mbito profesional, relaciondndose con
frecuencia con todo tipo de sujetos, con los que llega a establecer vinculos de amistad y
dependencia que superan los limites de esta vida, siendo prolongados con el testamento
mediante los legados realizados a su favor, asi como con los encargos, a través de los
albaceas, que pretenden extender en el tiempo su apoyo a muchas de estas personas.
Este hecho, tiene especial relevancia por ser una muestra de las limitaciones del
proceso de saclarizacion del clero que la Iglesia llevaba adelante desde Letran IV y que,
mas de doscientos afnos después, no habia logrado conformar de manera plena, ni en lo
material, ni en lo espiritual®'®. De este modo, encontramos una vez mas un ejemplo del
lento ritmo que se observa en las transformaciones de caracter ideologico, las cuales se

prolongan a lo largo de las centurias alcanzando niveles desiguales de desarrollo.

Por ultimo, en lo que a los certdmenes literarios se refiere, vemos en ellos
elementos devocionales coherentes con las lineas institucionales del momento, tales
como el culto a la Virgen, no detectandose aspectos que los distancien de lo establecido
y potenciado desde la institucion. En este sentido, hay que tener presente, como sefald
en su momento A. Ferrando, que la iniciativa predominante en la convocatoria de los
certdmenes literarios es marcadamente eclesiastica, al tiempo que la participacion se ve

también dividida entre clérigos y nobles®”.

Serd precisamente esa convocatoria,
controlada desde las instituciones eclesiasticas, la que ird estableciendo la tematica en
cada momento a la luz de las necesidades espirituales que se quieran potenciar, lo que
convierte el analisis de dichos certdmenes en otro factor significativo de la evolucion
ideologica / espiritual de la Valencia del momento y, en particular, del clero local, al
que encontramos participando activamente en dichos certamenes con sus escritos.
Asimismo, no podemos dejar de sefialar, como la escritura literaria, aquellas obras con
las que se participara en los certamenes, seran la oportunidad para muchos de estos
clérigos, de dejar salir a la luz todas aquellas ideas que no encontraban espacio para

materializarse en otros momentos de su vida, convirtiéndose en una oportunidad para

plasmar ciertos aspectos que no habrian podido exteriorizarse en ningln otro espacio.

*'® MUNSURI ROSADO, M.* N.: Perspectiva socio-econémica ... op. cit..
' FERRANDO FRANCES, A.: Els certamens poétics ... op. cit., pp. 729-731.
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Entre los clérigos mencionados, es preciso destacar a Mateo de Agrigento, ya
que su aportacion ideoldgica supuso una novedad interesante, introduciendo en estas
tierras las ideas franciscanas de Bernardo de Siena que potenciaria la vision del
franciscanismo de alabanza a la pobreza y critica clara y directa al lujo y las riquezas.
En particular, Mateo de Agrigento habria introducido la devocion al nombre de Jesus, a
través del uso del anagrama IL.H.S., el cual se convertiria en un elemento que
acompanara especialmente a aquellos sectores mas humildes, asi como a los registros de
cancilleria vinculados a la reina Maria. Paralelamente, podemos constatar su difusién en
obras de ceramica de Manises e incluso en los certamenes del siglo XVI, lo que hace
pensar en su gran alcance en los mas variados terrenos®>.

Con todo ello, el analisis comparado de fuentes juridicas, literarias y
documentales relativas a la vertiente espiritual del clero en el siglo XV, contextualizado
en el entorno de los siglos del XIII al XVI, ha puesto de relieve los diferentes ritmos
inherentes a cada modalidad documental.

La observacion de las fuentes juridicas, pone de manifiesto diversos cambios
visibles a lo largo de las centurias bajomedievales, las cuales se corresponden con las
variaciones ideologicas de la época, asi como de los intereses concretos de cada
momento. En este sentido, podriamos considerar que se trata de una fuente capaz de
reflejar determinados cambios de manera répida, ya que en ella vemos plasmada la
voluntad del legislador, que se produce en un momento concreto. Sin embargo, la
reiteracion de determinadas cuestiones a lo largo del tiempo en este tipo de fuentes,
viene a reafirmar la lentitud real de dichos cambios, € incluso la ineficacia de muchas
medidas en ellas recogidas.

A través de las fuentes literarias, hemos podido detectar ciertas modificaciones
en la perspectiva que trasmiten algunos de los autores mas destacados de la Valencia
bajo medieval, los cuales muestran la imbricacion entre los aspectos persistentes y los
novedosos, visibles a través de los ojos de personajes significativos, cuyas relaciones
personales y culturales los sitlian en numerosas ocasiones en un lugar privilegiado en lo
que a la ideologia dominante se refiere.

En tercer lugar, las fuentes documentales, concretadas en nuestro estudio en los
listados de reliquias, una muestra de testamentos clericales, asi como los libros de
colaciones de beneficios; permiten percibir una imagen bien diferenciada, ya que de la

combinacion de estas fuentes podemos observar algunos elementos significativos. Este

20 FERRANDO FRANCES, A.: Els certamens poétics ... op. cit., p. 730,
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hecho, aplicable al clero al igual que al resto de la sociedad, viene a recordarnos los
diferentes ritmos en lo que a la ideologia se refiere, siendo los cambios juridicos los mas
rapidos, mientras que los de las mentalidades, reflejados en el momento postrero de la
muerte, son apenas detectables debido al ritmo lento que so6lo permite hacerlos visibles

en la larga duracion.

Por ultimo, como balance general, cabe sefialar la complejidad inherente al
analisis de un colectivo tan variado como es el del clero secular urbano, cuyas
tendencias espirituales debian distar tanto entre si, como en relacion con los laicos de su
entorno, compartiendo entre todos, algunos rasgos, al tiempo que incorporaban otros de
caracter mucho mdas personal. En este sentido, cabe destacar la compleja imagen
resultante, la cual nos habla de una evolucion vinculada a las variaciones marcadas por
la propia institucion eclesiastica, pero capaz de distanciarse de la misma en numerosas
ocasiones, generando espacios diversos para los miembros del clero, los cuales
mantendran algunas de sus particularidades en funcion de su lugar de origen, desarrollo,
nivel socio-cultural, o cualquier otro elemento personal capaz de interferir en estos
aspectos.

Al analizar la espiritualidad/ideologia del clero, nos encontramos con una
confluencia de factores a tener muy presentes. En primer lugar, el papel destacado que
supuso la Iglesia como mecanismo de desarrollo y control ideologico del conjunto de la
sociedad. Paralelamente, matizando de manera clara dicho aspecto, vemos las
diferencias derivadas del desigual grado de incidencia de esta presion en funcién de los
factores individualizadores del clero, asi como del momento preciso y del lugar
geografico al que nos referimos. En tercer lugar, estas cuestiones se veran siempre
matizadas por la confluencia de otros elementos dindmicos, tales como la presencia o no

de otras corrientes ideoldgicas, trasmitidas por otros personajes, etc.

En conclusion, al tratar de aproximarnos a la realidad bajomedieval valenciana,
debemos tener presente el papel de primer orden desempefiado tanto por la iglesia en
cuanto a institucion, como por los miembros integrantes de la misma en el desempefio
de su quehacer cotidiano. En este sentido, es fundamental situar a los componentes
espirituales de cualquier sociedad en el lugar que les corresponde, estableciendo y
visibilizando su papel en cuanto a elemento integrador de la ideologia del momento,

dotado por ello de un sentido pragmatico que afecta a la percepcion de la realidad
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cotidiana y que alcanza al conjunto de la sociedad. Pretender aislar los componentes
espirituales como si se tratara de algo ajeno al resto de elementos ideoldgicos, supondria
fragmentar de manera incomprensible la vision integradora de cualquier realidad
historica, muy especialmente de la medieval.

A través de los elementos integradores de la espiritualidad del clero
bajomedieval valenciano, asi como de los intentos institucionales por controlarlos,
hemos podido ver a lo largo de estas paginas, la manera en que se produce la
imbricacion entre lo institucional y lo personal, lo colectivo y lo individual, pero
también, entre lo espiritual y lo pragmatico; pudiendo percibir asi, de manera mucho
mas integradora, la complejidad inherente al concepto mismo de espiritualidad y su

papel en el desarrollo de la sociedad en que se encuentra.
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