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La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano

"El soldado de La Ciotat"

Fue después de la Primera Guerra AMundial. Durante una feria organizada con motivo de la
botadura de un barco en un pequeiio puerto del sur de Francia Hamado La Ciotat, descubrimos, en
medio de una plaza, la estatua en bronce de un soldado del ejército francés. liendo cémo la gente se
arremolinaba en torno a ella, decidimos aproximarnos. Cudl no seria enfonces nuestra sorpresa
cuando nas percatamos de que en realidad se tratabag de un hombre de carne v hueso que, cubierto por
un capote color tierra v con un casco de acero en la cabeza y una bavoneta bajo el brazo, permanecia
completamente inmovil sobre un 26calo de piedra, desafiando el ardiente sol de junio. Tenia el rostro y
las manos pintados de color de bronce. No movia un solo musculo; ni siquiera pestafieaba.

A sus pies, apovado conira un zocalo, habia un trozo de carton que rezaba:

EL HOMBRE ESTATUA
Homme Statue
Yo, Charles Louis Franchard, soldado del ... regimienio, a consecuencia de haber guedado
sepultado frente a Verdin, poseo la rara habilidad de permanecer completamente inmévil, como una
estatua, durante el tiempo que se me antoje. Esta focultud mia ha side estudiada por muchos
profesores, que la han calificado de enfermedad inexplicable. ";Dad vuestro pequefio ébolo a un padre
de familia sin trabajo; ",

Arrojamos una moneda al plato que habia junto al cartel y nos alejamos meneando la cabeza.

He ahi, pensabamos, armado hasta los dientes, al indzstructible soldado de tantos milenios, el
que hizo posibles las hazafias de Alejandro, de César v Napoledn, de las que hablan los manuales. Hele
ahi sin pestafiear siquiera. He ahi al arquero de Ciro, al conductor de carros falcados de Cambises, af
que las arenas del desierto no consiguieron sepultar, a' legionario de César, al lancero de
Gengis-Khan, al suize de Luis X1V y al granadere de Napoledn. Posee la facultad -no tan excepcional
después de todo- de no chistar jamds cuando se ensavan sobre é1 todos los instrumentos de destruccion
imaginables. Es capaz de mostrarse insensible -segtin dice- cuando le envian a la muerte. Atravesado
por las lanzas de todas las épocas: de piedra, bronce o hierro, aplastado per los carros de combate,
tanio los de Artajerjes como los del general Ludendorf], pisoteado por los elefantes de Anibal v los
cabalios de Atila; destrozado por los proyectiles de Artillzria, cada vez mas perfeccionados, de
distintas épocas, asi como por las piedras de las catapultas; acribillade por las balas de los fusiles,
grandes como huevos de paloma o diminutas como abejas; helz ahi, indestructible, siempre dispuesto a
cumplir las ordenes que se le imparten en todos los idiomas, sin saber nunca por qué ni para qué. Las
tierras que conquisto nunca llegaron a pertenecerle, como el albafiil tampoco ocupa mmea la casa que
con sus manos construyo. Ni siquiera era suya la fierra que defendia. \Mas él todo lo soporta; por
encima, la lluvia mortifera de los aviones y la brea ardiente que derraman sobre su cabeza desde lo
alto de las murallas de la ciudad enemiga; por debajo, minas v trampas; a su alrededor, la peste y los
gases asfixiantes. Blanco viviente para lanzas y flechas, picadillo de tanque, carne de cofidn; tiene
enfrente al enemigo, y detrds, al general. ;Incontables manos lejieron su jubon, trabajaron su arnés,
cortaron el cuero para sus botas; jIncontables bolsillos se llenaron a expensas suyas; No ha habido
dios que le bendijera. (4 él, que estd atacado por la horrible lepra de la paciencia, a él, que estd
minado por el mal, incurable, de la insensibilidad; ;Qué extrafio sepultamienio -pensdbamos-
provocaria en aquel hombre tan monstruosa, horrenda y enormemente contagiosa enfermedad? Pero
-nos preguntabamos- jno tendrd ésta cura a pesar de todo?

Bertold: Brecht, Historias del Calendario.
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Con respecto a otras religiones contemporaneas, el principal caracter
diferenciador de la religion romana de época republicana lo constituyd su
despego de los valores individuales de la persona. A fravés de su practica,
quedaba omitida toda afirmacion del individuo que, en tan gran medida, habia
vertebrado los cultos de origen oriental extendidos por el Mediterraneo’. En base
a este caracter diferenciador, dice M. Eliade’ que uno de los elementos del genio
religioso romano lo compuso la sacralizacion de [as tres colectividades organicas
concéntricas en tormo a las cuales estaba estructurado el ordenamiento
sociojuridico romano, entendiendo como tales la tamilia, la gens y la parria’.

Partiendo de esta premisa, no cabe duda de que la religién romana debe
ser considerada como una religion social, puesto que fue practicada por el
hombre no como individuo, sino como miembro de una comunidad® conformada
por su familia, su gens y su Estado.

Del enunciado que propugna la participacion de los hombres en la religion
romana en base a su pertenencia a la comumclad, proposicién que a nuestro

' Frente a la concepcion de religion politica de la religion romana, la afirmacion del

individuo que promulgaban las religiones de corte oriental constituye una idea que ha
sido perfectamente expresada por las conocidas obras de F. Cumont y R. Turcan
CUMONT 1987. TURCAN 1989.

g ELIADE 1978, p. 122.

: La comprension de esta idea es muy importante porque en base a la idea que
supone la sacralizacion de estas tres colectividades -familia, gens y Estado- se va a
construir gran parte de nuestros argumentos.

* SCHEID 1992, p. XV.
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parecer resulta fundamental para comprender la religién romana, parece 16gico
derivar nuestro proposito de tener en cuenta la personalidad religiosa de los
mdividuos en Roma, exclusivamente en la medida en que formasen parte de uno
de los tres grupos expuestos.

Dado que los individuos que protagonizan nuestro estudio son los
esclavos, retomando las palabras de M. Eliade, y admitiendo que uno de los
caracteres fundamentales de la religion romana era una su condicién social,
nuestra principal mision serad tratar de desentrafiar el lugar que ocupaban los
esclavos en el Estado, en la gens y en la familia. Dicha informacion serd
fundamental, en el contexto de una religion social como lo era la romana, para
conocer las condiciones que les permitieron participar en el conjunto de fiestas
que vamos a tratar. Fiestas que circunscritas a lo largo del afio son: Compitalia a
comienzos de enero, Matronalia durante las kalendas de marzo, Matralia el 11
de junio, Fors Fortuna el 24 de junio, Nonae Caprotinae €l 7 de julio, Diana el
13 de agosto y Saturnalia a finales de diciembre.

Sin embargo, no va a ser ésta una labor fa:il porque nos vamos a tener que
enfrentar a dos problemas. El primero de ellos, aparece enunciado implicitamente
por el proverbio romano que afirmaba que todos los esclavos eran enemigos
-Quot servi lot hostes-*. A partir de la lectura de este principio, se puede deducir
la afirmacion de que seria absurdo que los esclavos, como enemigos de la
sociedad, se comprometieran en una religién cuyo fin principal seria la blisqueda
del bien del Estado. Pero, segiun vamos a poder comprobar, debido al hecho de
que los esclavos formaban un grupo social caracterizado por su heterogeneidad,
no se pueden extraer conclusiones generales acerca de su aceptacion o rechazo
por el conjunto de los ciudadanos romanos. Por ofra parte, se sabe que la
mentalidad de los romanos hacia los esclaves cambié paralelamente a las
transformaciones de las estructuras agrarias sucedidas a lo largo de la historia del
Estado®. En definitiva, dado que por innumerzbles circunstancias, la historia

: Fest. p. 314 L. Cf. Sen. Mor. 47, 5, Macr. Sat. 1, 11, 13.
i Uno de los articulos que muestran con mayor claridad la evolucion del
comportamiento de los romanos con los esclavos es el de PEREZ DURA 1973, En é] se
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social de Roma no fue hieratica, no podemos afirmar el rechazo generalizado a
los esclavos en base a determinados testimonios, como el que hemos expresado,
que justifican exclusivamente un desprecio coyuntural,

El segundo problema que tendremos quz resolver cuando estudiemos la
participacién de los esclavos en las fiestas del calendario romano, es bastante
mas profundo. Somos conscientes de que el tema que vamos a tratar en la
presente tesis doctoral, puede aparecer en conradiccion con un planteamiento
basico de la religion romana que ha sido defendido por alguno de los mas
grandes historiadores de esta religion. Heredero de los planteamientos de M.
Eliade, J. Scheid, en su libro titulado genéricamente La religion romana’, recoge
la idea de que aquélla era una religion de cindadanos en la que, dejando al
margen las creencias personales del individuo, solo podian practicar las personas
dotadas de dicho privilegio:

"Para practicar es preciso sar ciudadano romano. No se
convierte uno a la religiéon romana, ni tampoco hace un acto de
fe: o bien nace "fiel" o bien llega a serlo cuando recibe la

ciudadania” ®.

ofrece un analisis cronologico de la evolucidon de la esclavitud, en base a un recorrido
panoramico a traves de los textos. Dicho recorrido a través de la evolucion del status de
los esclavos comienza en los testimonios mas antiguos de la comedia de Plauto, y finaliza
con el estudio de los testimonios aparecidos en la poesia erdtica de Ovidio. No
queriamos dejar pasar la oportunidad de resefiar dicho articulo, por el hecho de haber
sido el que nos ha mostrado la necesidad de ordenar cronologicamente los datos que nos
ofrece cada una de las fuentes que tenemos al respecto de la participacion de los esclavos
en las fiestas de la religion romana, para poder extrazr conclusiones validas acerca de la
evolucion de dicha participacion.

! Las obras genéricas en torno a la religidn romana son muy numerosas. En la
bibliografia final ofrecemos un amplio detalle de ellas. Sin embargo queremos destacar
que existen dos articulos complementarios (ROSE 1960 y SCHILLING 1972) que
resefian brevemente, y casi complementariamente -dado que las obras que son publicadas
tras 1960 son tratadas por R. Schilling- los aspectos bésicos de las obras capitales que
estudian la religion romana.

: SCHEID 1992, p. 2. En torno a esta afirmazién de J. Scheid vamos a intentar
solucionar una cuestion terminoldgica referente a la participacion de los esclavos en las
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Como consecuencia de este planteamiento historiografico, surge un serio
dilema que parte de la contradiccion existente entre dicha afirmacion, promovida
por la historiografia contemporanea, y la abundancia de pruebas testimoniales
que acreditaban la participacién de los esclavos en las fiestas del calendario
romano. En base a la propuesta de J. Scheid, debemos pensar que los esclavos,
carentes por definicidn del privilegio de la ciudadania, tenian que haber quedado
al margen de cualquier acto festivo de ia religion romana. Sin embargo, las
pruebas en sentido contrario, que atestiguaban la participacion de los esclavos en
fiestas como las Saturnalia y Compitalia -por ofTecer dos ejemplos sefialados- se
amontonan a nuestro favor.

En base a esta aparente contradiccion, aparecida tras el contraste de las
fuentes antiguas con la lectura de la historiografia contemporanea, nos hemos
visto obligados a plantear una cuestién fundamzntal: dado que la practica de la
religion romana parece que estaba restringida a los ciudadanos romanos, y dado
que las fuentes nos informan de la participacion de los esclavos en las fiestas del
calendario romano, /la participacién de los escavos en las fiestas que vamos a
tratar, estaba respaldada por el Estado? Es decir, formulando la misma pregunta
de otra forma, si tal y como parece, durante la celebracion de las fiestas que
hemos enunciado se dio la participacion de los esclavos, ;debemos pensar que
dicha participacién fue solo de hecho o se acogic a los preceptos del derecho?

Profundizando en la estructura juridica d= ia religién romana, nos damos
cuenta de que la contradiccion entre la historiografia y los relatos que hemos
recogido solo es aparente. Una cosa era participar de forma individual en los
actos tradicionales acontecidos con ocasion de una fiesta religiosa de caracter
publico, y otra cosa bien distinta era practicar los ritos sagrados que tenfan lugar
en los mismos y que incumbian a toda la comunidad. Segin J. Scheid, para

practicar es preciso ser ciudadano romano’®. Pero para participar no era precisa la

fiestas del calendario romano. Refiriéndonos a este hecho vamos a diferenciar el
contenido de la palabra participacién (o en su casc implicacién), del que contiene la
palabra practica.
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pertenencia al cuerpo civico. En base a ello, pudo desarrollarse la participacién
de los esclavos en las fiestas del calendario romano. Participacion que tendria un
caracter ajeno al de la estricta practica religiosa, 'y que estaria caracterizada por
dos aspectos: su caracter festivo y su cardcter conmemorativo.

Esta puntualizacion nos permite observar que, en ninguna de las fiestas del
calendario en las que aparece atestiguada por las fuentes la participacién de los
esclavos, puede afirmarse que, estos, realizasen algin sacrificio a los dioses en
nombre de Roma", ni tan siquiera que les alzasen alguna plegaria en nombre de
la comunidad. También se puede afirmar la misma conclusion en el caso de la
fiesta de Fors Fortuna, celebrada indudablemente por los esclavos el 24 de junio
sin que haya sido recogida por ningun calendario. Y lo mismo cabe decir en el
conjunto de las fiestas familiares del calendario en las que hemos intuido la
participacion de los esclavos. Con motivo de las Matronalia las mujeres llevaban
flores a la diosa'', y con motivo de las Nonas Caprotinas, las mujeres celebraban
sacrificios bajo la higuera'. Ofrendas y sacrificios de los que las esclavas quizas
no fuesen ajenas, pero en los que participarian, er. todo caso, por su pertenencia
al género femenino.

En el unico caso que los esclavos aparecen depositando una ofrenda en el
altar de la divinidad, es durante la celebracién de las Compitalia®; sin embargo,
las pilae depositadas en el altar de los lares debian aparecer como ofrendas
particulares, reminiscencia del origen privado de su celebracion mas que como un
acto publico que incumbiese a toda la ciudad. Partiendo de la diferente

concepcion de los cultos piblicos y privados, también podemos descartar en este

i SCHEID 1992, p. 2.

10 Cabe entender el sacrificio a partir de la definicion que M. Detienne y J.P.
Vernant nos ofrecieron de este acto en su libro: "Sacrifier c'est établir, 4 'occasion d'un
festin ou les dieux sont invités, et 4 travers le partage d'un aliment ot d'une victime, les
relations qui mettent chacun a sa place: les hommes par rapport aux dieux, les citoyens
par rapport 4 ceux qui ne le sont pas, enfin les citoyens les uns par rapport aux altres”
M. DETIENNE y J.P. VERNANT 1979. Cf. SCHEID 1985, p. 193.

1 Ov. Fast. 111, 250-258.

e Var. L. 6, 18.

B Fest. p. 273 L.
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acto ¢l sentido de practica religiosa, e incluirlo en el de participacién en fiesta
religiosa, por o que en definitiva, la participacion de los esclavos en las fiestas
del calendario seria ajena a la practica de los cultos.

En base a la diferencia terminologica que hemos establecido entre
participacion y practica, podemos afirmar que la participacidén de los esclavos en
las fiestas del calendario romano, pese a su condicion de no ciudadanos, si estuvo
respaldada por el Estado, v fue, sin duda, de pleno derecho. El estudio del
lenguaje religioso, tan riguroso como el juridico, puede permitirnos constatarlo.
Partiendo de las palabras de Cicerdn en las que definia la religio como "culto pio
a los dioses"', J Bayet” definié Ia palabra religio como el conjunto de los
vinculos reconocidos que relacionaban la actividad humana con los dioses. De la
religio derivaba la fides, nocidén que recogia las obligaciones juridicas reciprocas
entre un inferior y un superior, y que, como afirma J. Scheid', otra de los
estudiosos que ha contribuido a asentar esta idea. no tenia nada que ver con la fe,
la emocion o la imaginacién"’.

Dado que segun toda esta serie de planteamientos, religio no equivalia a
credo®, al estudiar la participacién de los romanos en las fiestas de caracter
puablico, tal y como afirmabamos al constatar la diferencia entre la religion
romana y los cultos orentales, se debe apartar cualquier sentimiento que
reafirmara al individuo como un ser independicnte de la comunidad. El hecho
religioso, en su versidn publica, consistia aites que nada, en la practica
tradicional del culto; por ello, a menudo, dicha practica se realizaba porque era
su obligacion hacerlo asi y no porque los particulares creyesen en la verdad de
una religion, de la que, a menudo, no corocian sus dogmas. Debido al

1 Cic. Nat.deor. 111, 5.

13 BAYET 1984, p. 69.

8 SCHEID 1992, p. XV. SCULLARD 1981, p. 31.

Otra definicion de religio, y que también gira en torno a las anteriores, nos la
ofrece R. Schilling cuando afirma que "est un scruptle qui empéche et non un sentiment
qui est dirigé vers une action, ou qui incite 4 practiquer le culte" (SCHILLING 1979, p.
40).

b SCHEID 1992, p. XV y SCHILLING 1979, p. 74.



La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano 13

conservadurismo® de la religién romana, se afirrnaba que el éxito de la ciudad se
debia a la practica tradicional de las ceremonias con las que desde siempre se
habian ganado el beneplacito de los dioses. Por ¢llo, las creencias de los esclavos
no tenfan por qué enturbiar su participacion festiva en determinados actos
acaecidos con motivo de estas celebraciones religiosas; en base a los dictdmenes
del mos maiorunm™ debian seguir participando para no alterar las relaciones de
los dioses con los hombres.

Diferentes testimonios avalan el hecho de que la participacion de los
esclavos en las fiestas del calendario romano se ajustd, desde sus inicios, al
derecho. Un autor tan temprano como Catén’’, en un texto que en su momento
serd suficientemente matizado, nos recuerda la obligacion que tenian
determinados esclavos, concretamente los villici, de guardar las fiestas religiosas.
También puede deducirse esta apreciacion a partir de la lectura de Cicerén®,
cuando muestra como un pretexto religioso el descanso de los esclavos en las
obras y trabajos durante 1a celebracion de los dias de fiesta.

Estos testimonios nos permiten enlazar de nuevo con el planteamiento
referido por M. Eliade®. Dado, en primer lugar, que el objetivo del presente
trabajo es estudiar la vinculacion de un grupo juridico especifico con las
celebraciones que tenian lugar con motivo de la serie de fiestas religiosas del
calendario expuesto al inicio del presente traba o; dado, en segundo lugar, que
dicho grupo estaba constituido por los esclavos; y dados, en tercer lugar, los
problemas que pueden derivarse de la interpretacion de su szatus, uno de los

estudios que inexcusablemente vamos a tener ue emprender en esta primera

i SCHEID 1992, p.115. Cabe destacar ef andlisis de conservadurismo de la religién

romana realizado por BAYET 1984, pp. 52-54, y 148 ss.

% En la monografia que M. Valencia dedica a la agricultura trata un amplio
apartado al estudio del mos maiorum y de su utiizaciéon por los grandes oradores
republicanos. (VALENCIA 1991, pp, 29 ss.). Cf. MESLIN 1978, pp. 25-27.

u "Estos seran los deberes del villicus: [...] que guarde las fiestas -ferige sevemtur-"
(Cato, Agr. VII, 1).

- Cic. Leg. 11, 12.

B ELIADE 1978, p. 122.
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parte de la tesis, debera estar dedicado a la relacion de los esclavos con la
familia, la gens y el Estado. Justificando su pertenencia a las tres colectividades
organicas sacralizadas, en las que cualquier persona debia estar incluida para
poder participar en la religion romana, habremos verificado plenamente el hecho
de que la participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano fue
respaldada por el derecho.

Constatado el ajuste al derecho de la part.cipacion de los esclavos en las
fiestas del calendario romano, podremos avanzar un paso mas adelante.
Retomando las palabras de J. Scheid, afirmabamos que para practicar en la
religion romana era preciso ser ciudadano romanc™. Sin embargo, ateniéndonos a
la rigidez del lenguaje juridico-religioso romano. jcomo defimir la participacion
en determinadas fiestas del calendario de uma serie de personas que por su
condiciéon de no-ciudadanos no podian celebrar ritos, sacrificios ni elevar
plegarias a los dioses? ;Cémo definir estrictammente una participacion que en
muchos casos era testimonial y se limitaba al gozo del espiritu festivo de la
conmemoracion y al levantamiento de sus obligaciones serviles? Para responder a
estas preguntas vamos a tener que retomar la definicién del vocablo religio®.

Definida la religio como culto pio a los dioses™, si constatamos que la
participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano aconteci¢ en
virtud a la pietas, podremos definir dicha participacién como religiosa, es decir,

avenida a la definicion de religio. Con dicha justificaciéon, podremos limitar la

“ SCHEID 1992, p. 2.

i K. Kereny estudid la evolucion del significado de la palabra religio,
Originariamente, tal y como nos explica este autor, religio significaba escuetamente
"precaucion”, sin tener por qué estar relacionada dicha precaucion con los fendomenos
especificamente religiosos. Pero cuando Cicerdn ofrecia la paradigmatica definicién de
religio, a la que recurrimos todos sus historiadores (eatre ellos, tal y como hemos visto,
SCHILLING 1979, p. 40, SCULLARD 1981, p. 31, BAYET 1984, p. 69 SCHEID
1992, p. XV), ya habia adquirido desde hacia mucho el sentido de una experiencia
especial, derivada de la relacion de los hombres con los dioses, para la que la mayoria de
los 1diomas europeos no poseen otra denominacion que "religiosa" -derivada del propio
sustantivo latino-. Evolucidn, por otra parte, similar a la sufrida por el sustantivo griego
eusebeia ("precaucion”) en tiempos de Platén y Demostenes (KERENYT 1972, p. 80).

% Cic. Nat.deor. 111, 5.




La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano 13

afirmacion de J. Scheid referente al hecho de que, para practicar era preciso ser
ciudadano romano®’,

Efectivamente, si constatamos que los esclavos tomaron parte en las
fiestas del calendario en virtud a la pietas, podremos concluir diciendo que, pese
al hecho de que hiciese falta ser ciudadano romano para “practicar” la religion
romana, éste no era un elemento indispensable para "participar" en una fiesta
religiosa, y en definitiva, para vincularse a la religio. Cualquier persona, por el
mero hecho de estar vinculado a una de las tres colectividades orgéanicas, podia
mostrar su pietas hacia los dioses™,

Desde estas lineas hemos asociado el concepto "participacién”, referido
exclusivamente a los esclavos al aspecto mas ludico e mmformal de las fiestas, mas
vinculado a aspectos derivados de la forma de celebracion tradicional que al
propio rito. Del conjunto de fiestas del calendario en las que intervinieron los
esclavos, solo debemos matizar el significado de este concepto en la fiesta de las
Mairalia. En dicha fiesta so6lo participaba una esclava, por lo que la
"participacion” no implicaba a todo el grupo juridico, sino exclusivamente a la
protagonista, que tampoco actuaba movida por su piefas hacia la diosa Mater
Matuta, sino como un elemento de ritual protagonizado por las matronas.
Ademas, y al contrario de lo que sucedia en el resto de las fiestas que vamos a
estudiar, su implicacion no podia ser definida comno alegre y jovial, sino que por

el contrario, tenia un caracter bastante cruel. Por ¢l manifiesto caracter dispar del

7 SCHEID 1992, p. 2.

” La tesis de J. Scheid solo muestra un defecto qae no trataremos de responder por
desbordar los objetivos sugeridos en el titulo de nuestro trabajo. Segiin este autor, una
condicion sine quae non para practicar algun culto en Roma es la posesion de la
ciudadania. Este hecho no puede ser negado en el caso de los esclavos, al menos en el
caso de los cultos nacionales, dado que como hemos afirmado, no hemos encontrado ni
un solo testimonio de la celebracion de algun rito publizo por parte de ellos. ;Pero, como
debe juzgarse la participacién de las matronas y de las mujeres, carentes por su condicion
femenina de la ciudadania, en los rituales plblicos de determinadas fiestas como las
Matralia y las correspondientes al culto de Vesta? ;No son acaso tan no-ciudadanas ellas
como los esclavos? Es éste uno de los campos que dejamos abierto para continuar, algin
dia, como linea de investigacion.
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papel de la sierva en la fiesta de las Matralia, vamos a dejar de lado su estudio
tanto en la primera parte de esta tesis, como en el niacleo de la segunda, y
centrandonos en la participacion de los esclavos en las Compitalia, Matronalia,
Fors Fortuna, Nonae Caprotinae, Diana 'y Saturaalia, sélo 1a vamos a retomar en
un capitulo final para analizarla exclusivamente.

Una vez delimitado el concepto "paricipacion" que va a guiar el
desarrollo de esta tests doctoral, se hace necesaria la realizacion de una pequefia
exposicién introductora con la que vindicar los planteamientos expresados en su
titulo. Por ello, a continuacion, vamos a tratar los tres aspectos basicos que han
titulado el presente estudio: los esclavos, las fiestas y el calendario.

En primer lugar realizaremos un estudio sobre la esclavitud en el que, por
un lado trataremos su status y las diferentes teorias historiograficas al respecto, y
por ofro la fijaremos, en virtud de la pietas, en el seno de las tres colectividades
organicas sacralizadas: familia, gens y Estado. Er. segundo lugar analizaremos las
fiestas y el calendario en el contexto de la religidn romana. La comprension dei
grado de oficialidad que adquirfa una fiesta por el hecho de ser incluida en el
calendario romano, es imprescindible para asimilar el hecho de que vamos a
estudiar la participacion de los esclavos en el ambito de la religion romana que
mas comprometia al Estado con los dioses. En tercer lugar realizaremos un
pequeiio estudio del calendario, que a su vez dara paso, en cuarto lugar, a una
exposicidn de los principales factores que impu saron el establecimiento de la
participacion de los esclavos en las fiestas det calendario romano.

Reunidos todos estos planteamientos, vemos a poder afirmar que la
participacion de los esclavos en las fiestas del calendario festivo romano, no fue
solo fue una cuestion de hecho, quedando como tal recogida por las fuentes. A
partir de las premisas que hemos reunido, vamos a poder afirmar que dicha
participacién consfituy una situacion de derecho acogida al mos maiorum, y que
como tal no contravenia ningin elemento del orden césmico establecido entre los
hombres y los dioses.
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De no haber sido asi, la intrusién de los esclavos en asuntos religiosos que
implicaban a Roma y a los dioses hubiera supuzsto una impiedad que habria
ofendido el caracter de las divinidades romanas™. Y como sabemos, sobre todo a
partir del celebérrimo testimonio de Polibio, si hay algo caracteristico de la
religioén romana, es su voluntad de no romper nunca la pax deorum (es decir, la
amistad de los dioses con Roma, o por lo menos su no enemistad) sobre cuyo
equilibrio los romanos consideraban que se basaba el éxito de la cindad:

"... la diferencia positiva maycr que tiene la constitucion
romana es, a mi juicio, la de las convicciones religiosas. Y me
parece también que ha sostenido a Roma una cosa que entre los
demas pueblos ha sido objeto de mofa: un temor casi
supersticioso a los dioses. Entre los romanos este elemento esta
presente hasta tal punto y con tanto dramatismo, en la vida
privada y en los asuntos publicos de 1a ciudad, que es imposible

n 3¢

ir mas alla

Este testimonio puede resumir la causa de la inclusidn en el calendario, de
las fiestas de en las que participaban los esclavos. Al hacerlo, no estaban sino
curdandose en salud frente a una posible ofensa a los dioses. Unas fiestas
religiosas avaladas por el Estado, aunque fueran del caracter especial de las
presentes, no podian cometer la imprudencia de nc ser inscritas en el calendario
festivo.

Por todo ello, si la participacion de los esclavos en las fiestas del
calendario romano no contravenia ningun pretexto religioso, trataremos de ir mas
alla, y no sdélo diremos que el Estado la permitid, sino que trataremos de

demostrar el interés que tuvo en fomentar su éxito. La principal base de dicho

29 Si la participacién servil hubiese alterado el ordenamiento religioso romano, o su

ordenanamiento juridico, habria sido atajada por el Estaco, tal y como hizo, por ejemplo,
tras el descubrimiento del escandalo de las Bacanales del 186 a.C.
30 Polib. VI, 56, 6.
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interés residia en el hecho de que, esta participacidn suponia la aceptacion, por
parte de los esclavos, de su propia condicion servil. Este hecho, podia levar
implicito el olvido de cualquier suefio de libertad, lo cual era algo en gran medida
tranquilizador para el Estado, dado que eliminaba uno de los clasicos elementos
de sublevacion de este estamento.

Sabemos que el mos maiorum, pese a ser una continua reivindicacion de la
clase dirigente de Roma, en base a la cual se aceptaba o rechazaba moralmente
determinadas acciones, era, al mismo tiempo, manecjado continuamente por
aquella para adecuarlo a las necesidades de su discurso, tal y como hacian
oradores de la talla de Ciceron. Por ello, estamos firmemente convencidos de que
el Estado adecuo los preceptos del mos maiorum a un fendémeno sin precedentes
como era la participacién de los esclavos en las fiestas del calendario romano.
Como practicamente vamos a dedicar un apartado a este aspecto, preferimos
dejar planteada esta cuestion para tratarla en su memento con mas profundidad.

Todas las conclusiones que hemos extraido del analisis de la participacion
de los esclavos en las fiestas del calendario festivo romano, nos permitiran, de
paso, criticar las teorias de H. Lévi-Bhrul®' que definian a los esclavos como
meros objetos, excluyéndolos del escalafon juridico en base a la lectura de la
afirmacion varroniana de que los esclavos eran instrumentos de la agricultura®, y
confirmar la propuesta de Dumont™ por la cual se consideraba a los esclavos
como integrantes del uitimo peldafio del escalafén social -afirmacion que dotaba
a los esclavos de una humanidad que no hubieran poseido nunca si se hubiese
aplicado la primera teoria-.

31 LEVY-BRUHL 1931, pp. 16-17.
32 Var. R. 1, 17, 1.
s DUMONT 1987, pp. 86-87.



2. Los esclavos
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2.1. Elsiglo IV a.C,

Las consecuencias del expansionismo romano iniciado por Roma en el
siglo IV a.C., siempre aparecen reflejadas, tal y como dice E. Gabba!, en el fondo
de todos los aspectos politicos, sociales, economicos y militares de la ciudad, asi
como su ideologia, cultura y religion. Los ejemplos de este hecho son tan
abundantes, como amplia es la historia de Roma a partir de este periodo. Entre
ellos, hablando muy generalmente, cabe citar la influencia de este proceso en la
crisis agricola®, las guerras sociales, las guerras civiles, la reforma del ejéreito, la
aparicion de una cultura oficial encabezada por poetas e historiadores, el cambio
en las mentalidades religiosas, etc. y en definitiva, en todos los aspectos de
politica exterior e interior, que desembocaron en ¢l cambio de reorganizacion del
Estado que tuvo lugar con el Principado.

De la misma forma que en los casos mencionados, es capital la
importancia que tuvo el inicio del expansionismo de Roma en la historia de la
esclavitud. Siguiendo el esquema planteado por G. Alfoldy en su Historia social
de Roma, el afio 396 a.C., fecha de la victoria de F.loma sobre la ciudad etrusca de
Veyes, simboliza el comienzo de una seric de transformaciones en todos los

aspectos relacionados con este estamento. El cambio en la proporcion de su

! GABBA-PASQUINUCCI 1979, p. 7.
2 En la nota 274 de la monografia dedicada & la agricultura por M. Valencia
aparece una amplia bibliografia sobre la actividad agraria en Roma (VALENCIA 1991).
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numero, en las vias de acceso a esta condicion y, en definitiva, en su stafus, son
algunos de los principales aspectos que se vieron alterados.

Derivada de dicha expansion territorial, se produjo el rapido incremento
de la extension del ager publicus®. La abundancia de ager publicus originé una
politica de aprovisionamiento de tierras para los pobres que fue el
desencadenante de la promulgacion de la ley Poetilia Papiria en el 326 a.C,, a
través de la cual quedaba abolida la esclavitud por deudas®. Con la abolicién de
la esclavitud por deudas’ v la consiguiente amnistia para los addicti®, quedaba
cerrada una de las principales vias de acceso a esta condicion justo en el
momento en que la ciudad comenzaba a agrandar su imperio territorial, a tener
abundancia de tierras y a organizar su produccién en torno a la mano de obra
servil. Ello obligé a tener que importar este recurso, por lo que a partir del 326
a.C. se debieron buscar nuevas vias que proporcionasen su llegada para hacer
frente a las necesidades de la produccion’. Finalmente, y desencadenada por la
conjugacion de esta politica agraria, con la magnificacion de la politica exterior y
finalmente con la organizacion del ejército en base a una milicia ciudadana
fundamentada, segun el censo serviano, en los adsidui, se produjo la crisis
agricola que hizo necesaria la multiplicacion del nimero de esclavos para

trabajar la tierra. A continuacion, veamos mas detenidamente como se

} Tal y como afirmaba G. Tibiletti, a través del estudio de los diferentes contextos

historicos en los que se vio implicado €l uso del ager publicus, se puede seguir
perfectamente muchos de los temas que dan unidad a la historia de Roma. Entre ellos,
el fenomeno de la esclavitud. (Cf GABBA-PASQUINUCCI 1979, p. 8.).

4 Liv. VII, 28, Var. Ling VI, 105. Cf ALFOLDY 1984, p. 43
ARANGIO-RUIZ 1974, p. 165.

! WESTERMAN 1955, p. 86. Pese a la tesis de Staerman (STAERMAN 1986, pp.
165-189), quien en base a dos testimonios -Livio y Valerio Maximo-, piensa que la ley
Poetilia Papiria no cerrd del todo las puertas a la asclavitud por deudas. Tito Livio y
Valerio Maximo cuentan que tras la batalla de Cannas se reclutaron seis mil addictorum
-esclavos por deudas- y criminales (Liv. XXIII, 14, 3; Val. Max. VIL, 7, 1). Con
posterioridad a esta referencia aislada del 216 2.C., ya no hay mas citas al respecto.

¢ IGLESIAS 1969, p. 125. Cf. Quint. Inst. ora*. 10-60. Gel. A#2. 20, 1, 51.

7 JORQUERA NIETO 1992, pp. 109-110.
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desarrollaron todos estos cambios acaecidos en la esclavitud a partir del siglo IV
a.C.

Con la proclamacion de la ley Poetilia Papiria acab6 una de las principales
vias de acceso a esta condicién, justo en el momento en que la coyuntura
econdmica, derivada de la ampliacion del imperio territorial, exigia la
organizacién de la explotacion de un abundante ager publicus en torno a la mano
de obra servil. No en vano, tal y como afirma F. Marco Simén, el desarrollo de Ia
esclavitud estuvo intrinsecamente relacionado con la existencia de un

desequilibrio entre las necesidades de produccidn y la fuerza de trabajo:

"La esclavitud surgié cuando fue materialmente posible
al hombre producir méas de lo que era necesario para vivir y
reproducir con su fuerza de trabajo, y se mantuvo a través de la

fuerza, en tanto que representaba un capital productivo” .

La solucién a lo que hubiera supuesto la infraexplotacion de muchas
propiedades debido a la escasez de mano de obra, tuvo que venir también de esta
politica expansionista. No cabe olvidar que, en base a la constitucién serviana,
aquellos que guiaban el destino de la ciudad -clase senatorial-, eran los mismos
grandes propietarios que dependian de la explotacién de sus latifundios para
seguir formando parte de la primera clase dirigente segin el censo -y que para
colmo, eran los que decidian los contenidos de la religio dado que de entre sus
miembros surgian los sacerdotes-. Por ello, sus componentes se vieron obligados
a buscar soluciones inmediatas.

En primer lugar, se intentd aumentar el comercio de esclavos con los
pueblos vecinos. Esta solucion no basté para cubrir las necesidades de Roma. Por
ello, debtdo al hecho de que la mayoria de los campesinos servia en el ejército y
no podia hacer frente al trabajo en el campo, se recurrié a la esclavizacion en

' MARCO SIMON 1980, p. 170.
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masa de los prisioneros de guerra -captivi’-, sobre todo a partir de la II Guerra
Ptmica'’.

Como consecuencia de esta politica oriental de captura de prisioneros de
guerra pudo iniciarse inmediatamente después ofra politica de fomento del
crecimiento natural de la poblacién esclava -vernae-", basada por ejemplo, tal y
como nos testifica Columela en su tratado sobre agricultura, en manumitir a
aquellos esclavos que hubieran engendrado mas de tres hijos'>. Ambas soluciones
resultaron ampliamente positivas -por lo menos hasta la segunda mitad del siglo

II d.C., momento en el que su nimero comienza a descender relativamente™ y

? El término -captivus- aparece recogido por Gayo, 1, 129. Dig. 41, 1, 7. Cf.

IGLESIAS 1965, p. 111. En la generalizacion de esta politica debid influir, sin duda
alguna, el contacto con la politica de guerra de los grandes Estados territoriales
helenisticos, producido a partir del inicio de las campaiias de Oriente. Este hecho es visto
por A. Carandini, quien claramente distingue entre el tipo de esclavitud que podia existir
en las antiguas ciudades-estado del que se dio er. los grandes Estados territoriales
helenisticos (CARANDINI 1988, pp. 323-324.). En la correspondencia de Cicerén con
Atico (Cic. Aft. 113, 5) aparece reflejado, muy prosaicamente, tal y como dice KR
Bradley, el proceso de esclavizacion de captivi (BRADLEY 1989, pp. 21-22). Existen
en las fuentes muchos ejiemplos de esta politica: =n el 133 a.C. Escipion Emiliano
esclavizo a cincuenta numantinos que desfilaron en su triunfo (App. /ber. 98); en el 52
a.C , tras la batalla de Alesia, César entregd a cada uno de sus hombres como botin a un
prisionero de guerra (Caes. Gal. 7, 89. Leyendo a Tito Livio, los ejemplos de generales
entregando prisioneros a sus soldados se multiplican: Liv. XXX, 16, 1; Liv. XVIL, 1,
11). Pero lo normal es que todos los captivi acabasen vendidos como esclavos en algin
mercado del Mediterraneo como el de la isla de Delos, el mas famoso de todos por el
nimero de ellos que eran alli vendidos (BRADLEY 1389, p. 22.).

1 F. Marco analiza la situacion del captivus en 1a introduccion a su articulo sobre la
esclavitud durante la conquista de Hispania entre el 83-19 a.C. (MARCO SIMON 1979,
p. 171).

" E. Herrmann-Otto publicO recientemente una monografia dedicada
exclusivamente al estudio de los vernae que tuvimos ocasion de resefiar (Gerion 13, pp.
379-382). Tras un estudio terminolégico y juridico del concepto vernae que hace las
veces de introduccion, se centra en el estudio por separado de los caracteres de los
esclavos nacidos en el seno de casas privadas y el de los nacidos en el seno de la familia
caesaris. La segunda parte del libro se centra en el papel de los vernae como parte, pero
a su vez como motor de [a economia y la sociedad del Estado (HERRMANN-OTTO
1994).

1 Col. 1, 8, 19,
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como consecuencia de ello comienzan a ser sustituidos progresivamente por
colonos', sin que ello suponga la desaparicion de la esclavitud-. Conforme Roma
iba avanzando en sus conquistas, se iba encontrando con nuevos pueblos que se
convertian en enemigos, contra los que se luchatia, vencia, y esclavizaba. Y asi, a
medida que pasaba ¢l tiempo, esta mano de obra se reprodujo generando nuevas
generaciones de esclavos.

Poco a poco, la importancia de los vernae, esclavos nacidos del
matrimonio no legitimo de servi y servae”, fue en aumento, y puede afirmarse
que durante el Impenio, la mayoria de los esclaves Hego a provenir del interior de
sus fronteras'®, Esta serie de transformaciones en las vias de acceso a la

1 ALFOLDY 1973, p. 122.

1 STAERMAN 1979, p. 212. Cf. DE MARTINO 1974, pp. 345 ss. Los colonos
fueron considerados miembros de la tierra, no pudiendo separarse ni ser separado del
Sundus -membra terrae, agrorum iuris pars-, debiendo satisfacer al propietario
periodicamente con el pago de un canon (IGLESIAS 1969, p. 124),

¥ ALFOLDY 1973, p. 120.

¥ VEYNE 1991, p. 13. Cf. ALFOLDY 1984, p. 189. DE MARTINO 1974, pp.
337 ss. BRAVO 1989, p. 106. La tesis de G. Alfoldy sigue estas lineas. En el momento
en que Roma amplié sus fronteras hasta los limites que alcanzaron en el Imperio, la
mayoria de los esclavos dejo de alcanzar a esta situac.6n "por la fuerza”. Segun Alfoldy,
con la pax romana, la herencia de la condicidn servil cle sus padres y en menor medida la
antigua practica realizada por determinadas familias pobres, consistente en vender a sus
hijos a los buscadores de esclavos (ALFOLDY 1984, p. 189), se convirtieron en las
principales fuentes de obtencion de este recurso. Finalmente, Ia disminucién del nimero
de verdaderas guerras de conquista hizo que los captivi dieran paso a los vernae, v a
partir del siglo segundo, su disminucién se hizo tan notable que comenzd a implantarse
de nuevo el sistema de colonizaje (STAERMAN 1979, p. 212)), y a partir del siglo
segundo, su disminucion se hizo tan notable que comenzd a implantarse de nuevo el
sistema de colonizaje (STAERMAN 1979, p. 212) sin que ello supusiese
definitivamente, tal y como han resaltado acertadamenre Finley y M. Corbier (CORBIER
1982, p. 110), el fin del sistema productivo basado en la esclavitud. En una sociedad
esclavista como era la romana, el hecho de que en un momento de su historia el motor de
la economia estuviese directamente enlazado a la reproduccion natural de este grupo
social obligé a los ciudadanos romanos a plantearse diferentes soluciones, que son
recogidas por E. Herrmann-Otto, para enfrentarse a la desproporcién de su bajo niimero
con respecto a las necesidades que exigia el rapido aumento de tierras que supuso el
movimiento expansionista de Roma. La principal solucién adoptada, sobre todo por los
grandes latifundistas romanos estuvo basada, segln esta autora, en una politica de
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esclavitud alteraron sucesivamente la situacion de los esclavos a lo largo de este
periodo. En primer lugar porque, debido a la promulgacion de la ley Poetilia
Papiria que en el 326 a.C. abolia la esclavitud por deudas, muchos ciudadanos ya
no accederian a esta condicion. En segundo lugar porque a partir de la II Guerra
Panica, como consecuencia de la expansion heacia oriente y occidente que tuvo
lugar desde principios del siglo 11 a.C., y por una clara influencia del helenismo'’,
comenz® a importarse masivamente un grupo humano'® que, por el hecho de
haber sido cautivado tras una guerra, quedaba condicionado a trabajar para aquel
sefior que lo comprase; dicho de otra forma, porque ftras un sistema de
explotacion familiar de la tierra, en el que como dice F. Marco®, la esclavitud
constituia un fendmeno marginal, surgié un verdadero sistema de explotacién
esclavista. Y en tercer lugar, porque comenzaron a multiplicarse los esclavos
nacidos en el seno de la familia que, desde pequefios, ya eran educados para
servir a su duefio®.

fomento de la tasa de natalidad de las esclavas que supusiese el nacimiento de vernae
que tras heredar la condicion servil de su madre, estuviesen en condiciones de ser
explotados de la misma forma que cualquier otro esclavo comprado en un mercado, Esta
solucién, que casi nunca debid ser aceptada de buen grado por las esclavas, es detallada
ampliamente en el epilogo de su estudio. En €l se recogen los métodos, tanto privados
como estatales, que sirvieron tanto a los amos como al propio Estado para aumentar el
rendimiento de los vernae en sus labores, propiciando asi los maximos beneficios de su
explotacion (HERRMANN-OTTO 1994, pp. 404 ss.).

v La influencia helena en la aparicion de los captivi en Roma es evidente. No cabe
olvidar que, tal y como dice F. Marco Simon, los griegos ofrecieron en Sicilia el primer
ejemplo de esta practica: "E! primer ejemplo claro, er. el ambito Mediterraneo occidental,
de explotacion de los recursos energéticos del prisionero de guerra lo da Gelén de
Siracusa en el 480 a.C., tras su victoria en Himera, al distribuirlo entre las ciudades
sicilianas que le habian apoyado contra Cartago para que se aprovechara de él como
mano de obra (Diod. XI, 25)" (MARCO SIMON 1977, p. 90).

' Pol. X, 17, 9 ss.

1 MARCO SIMON 1979, p. 170.

% El estudio de la preparacion de una minoria e nifios servus para los cometidos
que iban a desempefiar a lo largo de su vida en calidad de esclavos especializados
(domésticos, encargados de la burocracia imperial, encargados de los negocios de su
amo en otras ciudades, empleados en talleres artesanales), funciones que requerian una
educacion diferenciada del resto de los vernae de la clomus, es una cuestion que también
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Quisiéramos afiadir un ltimo elemento que contribuyd a cambiar la

' éituacién global de los esclavos, que no ha reéitvido ninguna atencién por parte de
la historiografia contemporanea. Se trata del encuentro que debid tener lugar
entre soldados licenciados, a los que sus gen_'e::raleé les habian concedido tierras
para establécerse como colonos y ex-enemigos sornéti_dos tras una guerra a la
esclavitud. La necesidad de recompensar con iietras a los milites por sus largo
servicio militar, surgid cuando las grandes campafias comenzaron a llevarles a la
ruina. Las pn'mé,ras recompensas de este tipo surgieron fras la IT Guerra Pinica,
concretamente entre el 201 y 199 a.C., y se otorgaron en ¢l ager Samnita y en
Apulia® a quienes habian desarrollado su servicio militar fuera de la Peninsula
Italica -es decir, en Africa, Peninsula Ibérica, Sicilia y Cerdefia-*>. Desde el siglo
II a.C., conforme se iban desarrollando las campaiias, esta politica se fue
generalizando hasta convertirse en un aspecto irherente a la licencia®. El inicio y
el desarrollo de esta politica coincide temporalmente con la toma de captivi por
el ejéreito cada vez que vencia una batalla, y con la sucesion de conflictos en la
que intervenian sus soldados. Es 16gico suponer que muchos de estos captivi

es tratada por E. Hermman-Otto en su libro sobre los vernae, constituyendo, en nuestra
opinidn, uno de los aspectos mas originales de su trabajo. El estudio de este tema tiene
su precedente en el articulo de Mohler "Slave educztion in the Roman Empire", 74Ph4
71, 1940, 262-280; sin olvidar aquél antecedente, es de agradecer que E. Herrmann-Otto
fije su atenciéon en este aspecto, haciendo hincapié por un lado en el estudio de la
formacion escolar a la que pudieron tener alcance algunos de ellos -en base a su
posterior vinculacion a algun puesto administrativo tanto en el seno de 1a domus como en
el de la familia caesaris- como, sobre todo, en la formacion profesional de los mismos,
de cara al aprendizaje de alguna labor manual que en determinados casos podria ser lo
suficientemente  especializada como para requerir un aprendizaje especial
(HERRMANN-OTTO 1994, pp. 306 ss.). Cf. ALFOLDY 1984, p. 15.

H Apulia, como en general una gran parte del sur de la Peninsula Italica, seria una
de las areas donde cada vez se desarrollarian er. mayor nimero las explotaciones
trabajadas por los esclavos (PINA POLO 1987, p. 169). Las fuentes testimonian
implicitamente la importancia de la esclavitud en esta region a comienzos del siglo II
a.C,, tal y como refleja la famosa revuelta de pastores del 185 a.C. (Liv. XXXIX, 29, 8-9
y Liv. XXXIX, 41, 6-7).

2 GABBA 1973, pp. 100-104.

s GABBA 1973, p. 104. Cf HOPKINS 1981, p. 133.

13



La participacion de los esclavos en las fiestar del calendario romano 27

terminasen en manos de los propios legionarios y que los empleasen en sus
tierras®. Por todo ello suponemos que el encuentro de vencedor y vencido en una
relacién tan desequilibrada como la que supone la esclavitud, en lineas generales,
debid contribuir también a alterar el status de los esclavos.

El paso de un sistema de explotacidn familiar de la tierra a otro sistema
mucho mas intensivo como era el latifundista, tuvo como consecuencia directa
una crisis agraria sin precedentes. De esta crisis derivaron los principales
cambios de casi todos los aspectos de la esclavitud romana. Entre otros, afectd
sin duda, tal y como pretendemos demostrar, a la propia participacion de los
esclavos en las fiestas del calendario romano, dado que cre6 las condiciones
necesarias para su participacidén en estas fiestas. No resultara vano ver, por ello,
los principales aspectos de esta crisis.

En base a la constitucién serviana, y hasta la reforma realizada por Mario
en el 107 a.C.”, el ejército que comenzd la expansion de la ciudad estaba
compuesto por cinco clases y ciento noventa y tres centurias®®. Con este modelo,
la base del ejéreito republicano quedaba formada por una clase media-baja,
dependiente de la agricultura para su subsistencia, que se vio arruinada cuando a
partir de la II Guerra Panica, las primitivas campafias estacionales, a las que
inexcusablemente debia acudir, dieron paso a guerras duraderas alejadas de Ia
Peninsula Italica”. Surgia asi la denominada crisis agricola del siglo II a.C.,

24 . . .
Los ejemplos mencionado en notas anteriores acerca de la revuelta de pastores de

Apulia en el 185 a.C. (Liv. XXXIX, 29, 8-9 y Liv. XXXIX, 41, 6-7), o de César, tras su
victoria en Alesia, es lo suficientemente ilustrativo de esta politica (Caes. Gal. 7, 89. Cf.
Liv. XXX, 16, 1; Liv. XVII, 1, 11).

B Reforma testimoniada por Salustio, cuando afirma que éste enrolo en el ejército
ciudadanos non more maiorum neque ex classibus, sed uti quoiusque lubido erat, capite
censos plerosque, (Sal. Tug. 86, 2), es decir no por clases como dictaba el mos maiorum,
sino aceptando a todos los voluntarios, en su mayoria capite censi, es decir, desposeidos.
Un testimonio idéntico nos lo ofrece Plut. Mar. 9, 1. Cf. GABBA 1973, p. 35.

% Las consabidas dieciocho de caballeros, ochenta de infanteria pesada, ochenta de
infanteria ligera, cuatro de especialistas y musicos y una de proletarios-. Los capite
censi, es decir, los desposeidos que estaban censados -cemsi- s6lo en razoén de sus
personas -capite-, quedaban exentos de este servicio por no tener bienes que defender.

o ALFOLDY 1984, pp. 79 ss.
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transmitida por Apiano®® y Plutarco® como introduccién explicativa la exposicidn
de la reforma que pretendia realizar T. Graco en el 133 a.C.

Ambos autores nos muestran un panorama en el que los pequefios y
medianos propietarios, ante la imposibilidad de atender sus tierras por culpa de
sus obligaciones militares, tuvieron que vender sus tierras a la oligarquia,
estamento protagonista de la economia romana hasta este periodo®. Este hecho
propicid la transformacidn, al menos en el aspacto productivo, de una sociedad
basada en los agricultores-soldados, a otra en la que estos habian sido sustituidos
por los grandes propietarios. En esta nueva sociedad, los pequefios propietarios
tampoco podian servir de mano de obra dado qae habian sido sustituidos por los
esclavos debido a sus obligaciones militares’. Esclavos cuya explotacién era mas
rentable gracias al uso extensivo de las tierras y de su fuerza de trabajo®. Como

% App. BC. 1, 26 ss.

® Plut. Grac. VII, 1 ss.

* HOPKINS 1981, p. 34. Cf. Segun este autor "Una y otra vez las fuentes nos
hablan de parcelas de dos y siete iugera (0,5 y 1,75 hectareas) como tradicionales y
suficientes [a comienzos de la Reptblica]. Por ejemplo, hay un famoso dicho de Mario
Curio [consul en el 2907 [..] segin el cual un ciudadano que no se satisfacia con siete
iugera debia considerarse subversivo (permiciosum), pues ésta era la medida de las
parcelas que se entregaron al pueblo una vez derrocados los reyes (Plin. Nat., 18, 18).
Estas cifras [...] parecen erréneas [...]. En los mejores niveles de la productividad
probables, una parcela de siete jugera apenas husiera podido proveer la mitad del
minimo necesario para la subsistencia de una familia media" (HOPKINS 1981, pp.
35-36).

& ALFOLDY 1984, p. 83. Cf HOPKINS 198", p. 39. CARANDINI 1988, p. 19.
Con este planteamiento es facil explicarse el hecho de que Dionisio de Halicarnaso
intentase explicar la situacion social de la Roma de época auglistea atribuyendo a Numa
Pompilio el edicto por el cual los esclavos y extranjeros debian destinarse a actividades
sedentarias y mecénicas, reservando a los romanos 11 agricultura y la guerra (Dion.Hal.,
11, 28).
2 HOPKINS 1981, p. 21. Como dice K. Hopkins, "...1a emigracidn de la fuerza de
trabajo libre para incorporarse al ¢jéreito y la inmigracion de esclavos agricolas eran
procesos complementarios” (HOPKINS 1981, p. 39. Cf. HOPKINS 1981, p. 131 ss.).
Tal vez como consecuencia de este proceso, surgiera la figura del homo liber qui se
vendidit (Dig. 1, 5, 5, 1, ¢f. Dig. 1, 5, 21), es decir, de los ciudadanos que no
encontrando otro medio de vida, recurrian a la esclavizacion voluntaria, puesto que en
determinados casos su situacién no era mejor que la de muchos esclavos (ALFOLDY
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dice K. Hopkins, "la emigracion de la fuerza de trabajo libre para incorporarse al
ejéreito y la inmigracién de esclavos agricolas eran procesos complementarios'™,

E. Gabba y M Pasquinucci, en base al estudio del reparto del ager
publicus, niegan que la crisis agraria tenga su origen en ¢l abandono de las
pequeiias propiedades dado que, pese a la crisis de las estructuras agrarias,
aquellas continuaron existiendo™. Ambos afirrnan, que uno de los pilares de
aquella tesis se basa en un defecto de lectura de los textos de Apiano y Plutarco
que tratan la fallida reforma agraria de T. Graco™. Debido al hecho de que en
ellos se trataba la distribucion de pequeiios lotes de terreno publico, aparecio una
de las razones que han relacionado la crisis de "a pequefia propiedad con el uso
del ager publicus. Proponen que si consideramos las asignaciones de lotes de
ager publicus asignados en el siglo II a.C. a ‘0os colonos romanos, podremos
comprobar que tenian wna extensién de muy pocas jugera, y generalmente el
tamarfio de los mismos eran inferiores a los asignados a las colonias de derecho
latino. Ello se debia a la voluntad de la clase senatorial de cerrar filas e impedir
una entrada de los nuevos colonos en las clases altas del censo que alterase su
status privilegiado™. Como consecuencia de la pervivencia de las pequeiias
propiedades en este periodo, estos autores piensan que no se puede creer que la
crisis del siglo IT a.C. deba su origen a las vicisitudes que aquélla atravesase.

Sea como fuere, lo importante es constatar la existencia de una crisis, que
propicto tal acumulacién de tierras en manos de unos pocos latifundistas, que
hizo necesaria la transformacion de su sistema d¢e explotacion. Se pasaba asi de
un sistema de trabajo familiar -patriarcal si se prefiere-, y casi de supervivencia,
caracterizado por un comportamiento paternal, cuyo ejemplo clasico seria el del
consul del 256 a.C. M. Atilio Régulo para el que sélo trabajaba un esclavo y un

asalariado®, a un sistema de explotacién intensiva en el que la mano de obra

1984 p. 80. Cf HOPKINS 1981, p. 144, IGLESIAS 1965, p. 113).
HOPKINS 1981, p. 39. Cf HOPKINS 1981, p. 131 ss..
34 GABBA- PASQUINUCCI 1979, p. 22.
3 GABBA-PASQUINUCCI 1979, p. 17.
3 GABBA-PASQUINUCCI 1979, p. 20. Cf. ALFOLDY 1984, pp. 70-71.
37 ValMax. IV, 4, 6.
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servil jugaba un papel decisivo. Mano de obra servil que, como precisa G.
Bravo, no fue la predominante en todo tipo de explotaciones agricolas, sino "sélo
en aquellas que por su mediana extension permitian un estrecho control de sus
rendimientos"**.

Semejante transicion de una explotacion familiar, a una explotacién
intensiva, también alterd, sin duda, el status de los esclavos, porque supuso el
paso de una esclavitud patriarcal, en la que los esclavos aparecian compartiendo
el trabajo junto a los miembros libres de la familia®®, a un verdadero sistema
esclavista®® en el que los esclavos quedaban convertidos en un grupo marginado
de la sociedad, carente de derechos, y sometidy a una terrible explotacion y al
desprecio general®. Conjugando todos estos fendmenos, Y. Thebert se pronuncia

en esta linea cuando explica semejante proceso:

"In epoca ellenistica si produce una rottura: possiamo
collocarla in Grecia, gia a partire dal I secolo a.C. e in Italia
all'inizio del I aC. Si afferma allora un'organizzazione
completamente diversa nella quale lo schiavo ha un ruolo
totalmente nuovo. Ormai esso non & piu at servizio di famiglie
di propietari ma & integrato in unitd di produzione che
implicano, al contrario, la rovina e l'espulsione di queste
famiglie: 'ampiezza di questa rottura & accentuata da un altro
mutamento: non cambia solo la funzione dello schiavo,
cambiano anche i numeri: nel quadro delle grandi guere che
caratterizzano quest'epoca, vengono gettate sui mercati quantita
di schiavi senza parangone con la situazione precedente” *2,

3 BRAVO 1989, p. 202.

3 Plut. Cat. 1, 9; 3, 2; 20, 5. ALFOLDY 1984, p. 29.

® THEBERT 1989, p. 160.

4 Cato Agr. 10, 1; Var. R. I, 17, 1. ALFOLDY 1984, p. 85. Cf. THEBERT 1989,
p. 160,

2 THEBERT 1989, p. 154,
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El conjunto de transformaciones surgidas en la esclavitud a partir de la
expansién romana del siglo IV a.C.*, podria explicarse como consecuencia del
desequilibrio entre la abundancia de terreno que explotar, y la concentracion de
la mayor parte del mismo en muy pocas manos. El cambio radical del status de
los esclavos se produjo cuando a partir de las transformaciones de las estructuras
agrarias acaecidas a partir de la II Guerra Pinica, la esclavitud patriarcal dejé su
puesto a un verdadero sistema esclavista ce corte oriental, y cuando la
explotacion de los /atifundia, especializados generalmente en la cria de ganado o
en la produccién de aceite y de vino*, se convirtid en el modelo occidental de
agricultara esclavista por excelencia’®. Como consecuencia de estas
explotaciones intensivas, que requerian la agrupacion de varios trabajos en las
labores, surgié una consciencia de grupo juridico homogéneo imprescindible para
concebir la participacion de los esclavos, especificamente, en las Compitalia,
Matronalia, Fors Fortuna, Nonae Caprotinae, Diana y Saturnalia.

# BRAVO 1989, pp. 106 ss.
a4 FINLEY 1979, p. 105,
“  THEBERT 1989, p. 160.
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2.2. Lainfluencia del sfatus juridico de los esclavos en su
implicacion en las fiestas del calendario

En un estudio como el presente, la importancia del conocimiento del
status de los esclavos es determinante para poder juzgar si estaban integrados en
alguna de las tres colectividades organicas mencionadas por M. Eliade -familia,
gens vy Estado-. Solo entonces podremos cumplir el propdsito de este primer gran
apartado del trabajo consistente en demostrar quz la participacion de los esclavos
en las fiestas del calendario romano estuvo plenamente respaldada por el
derecho. Impulsados por este deseo, y dados los problemas que pueden derivarse
de las diferentes teorias historiograficas que existen sobre la interpretacion del
status* de los esclavos, vamos a emprender un analisis que nos ayude a entender
su situacién juridica®.

h La bibliografia existente en torno al status de los esclavos romanos es muy

extensa. Un resumen de la misma puede ser estudiado en la segunda parte del libro de Z.
Yavetz dedicado a la esclavitud romana (YAVETZ 1988). En él aparece un breve
resumen de la historiografia del siglo XIX y comienzos del XX (pp. 118-123), del
materialismo histérico (pp. 123-130), de la historiografia de la primera mitad del siglo
XX (pp. 130-135), de la historiografia poststalinista (pp. 135-139), de 1a de los tltimos
30 afios (pp. 139-144), Finley (pp. 144-148) y G.EM. de Ste. Croix (pp. 149-153).

# En cuanto a la bibliografia existente acerca de la esclavitud, poco podemos afiadir
desde estas lineas. Quisiéramos sefialar una amplia variada y actualizada bibliografia
recogida en el reciente libro de J. Carlsen (CARLSEN 1995, p. 174).
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Uno de los testimonios sobre la esclavitud que mas divergencias
historiograficas ha generado entre los autores contemporaneos, lo constituye un
pequefio parrafo de Varron en el que aparecen las herramientas agricolas
catalogadas en tres grupos:

Instrumenti genus vocale et semivocale et mutum, vocale
in quo sunt servi semivocale in qu2 sunt boues, mutum in quo

sunt plaustra®.

Partiendo de este testimonio, y de otros indicios similares que han sido
mnterpretados en la misma linea -como por ejemplo el hecho de que Caton
vendiese al esclavo viejo junto a herramientas viejas”, o el hecho de que
Terencio mencionase a sus esclavos entre otros objetos de su propiedad™-, surgid
la corriente histioriografica que, de Ia mano de H. Lévy-Bruhl’!, afirmaba que
los esclavos en Roma carecieron de status juridico debido a su condicién de
objetos. Segun esta teoria, el starus del esclavo habria consistido, precisamente,
en la no posesion de ningin status juridico; por ello debia ser definido como una
cosa, 0 un objeto, por definicién excluido de todc derecho propio de un romano y
de todo aquello que atafiese a Roma. Muchos autores contemporaneos se
adhirieron a esta propuesta para desarrollar sus argumentos. Uno de los mas
firmes seguidores contemporaneos de la teoria de Lévy-Bruhl fue K. Hopkins,
quién partiendo del referido testimonio de Varrén*?, afirmé rotundamente que el
derecho romano conferia a los esclavos la categoria de objetos™. G. Dissdi®
también siguio esta linea argumental, lo mismo que Y. Thébert®, quien en base a

este mismo testimonio, asimild su situacion a la de los animales domésticos.

a8 Var. R 1,17, 1.

® Cato 4gr. 11, 7.

% Ter. Heaut. 252-253.

s LEVY-BRUHL 1931, pp. 16-17.
2 Var. R 1,17, 1.

3 HOPKINS 1981, p. 153.

“  DIOSDI 1970, p. 132.
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Desde nuestro punto de vista, este conjunto de interpretaciones pecan de
un exceso de celo en la interpretacion de estos testimonios. La frase de Varrén no
debe ser entendida literalmente, sino en un sentido metaforico. Cuando Varrén
incluye a los esclavos en el conjunto de herramientas agricolas adjudicéandoles la
misma categoria que a los bueyes y a los carros, no esta realizando un analisis
juridico de su sfatus, sino una catalogacion de todo aquello con lo que cuenta el
terrateniente para obtener su cosecha: la mano de obra (instrumenti genus
vocale), los animales de tiro y carga (instrumenti genus semivocale) y las
herramientas en si (instrumenti genus mutum). El sentido metaférico de esta
afirmacién puede desprenderse del que, el libro en el que aparece recogida dicha
afirmacion no es un tratado juridico, sino un ratado de agricultura en el que
Varron refleja la crueldad con que muchos amos trataban a sus esclavos.
Crueldad que queda patente en la comparaciéon que hace entre ellos y las
herramientas, pero que no debe precipitarnos a aventurar conclusiones sobre su
status juridico. El tema de la esclavitud nos obliga a ser muy especificos a la hora
de diferenciar entre status juridico y status social.

Por otro lado, hay que considerar que los esclavos no eran
especificamente instrumenti genus vocale de la agricultura, dado que una parte
de ellos fue dedicada al servicio doméstico y a la artesania, en cuyo caso no se
puede aplicar la catalogacién varroniana.

De los testimonios de Catén®® y Terencic®’, tampoco puede desprenderse
que los romanos considerasen a sus esclavos rieros objetos. La interpretacion
contemporanea de los mismos debe continuar la linea que seguiamos con el
testimonio anterior. Cuando Catén vende a un esclavo viejo junto a las viejas
herramientas, estamos ante un latifundista cuyo objetivo primordial es la
obtencion del mayor rendimiento agricola posible. La incapacidad de los esclavos
mas ancianos y de las herramientas viejas, no es sino un impedimento a este
objetivo. Por ello, ante la posibilidad legal de venderlos, no hace sino ejercer un

3 THEBERT 1989, p. 148
% Cato Agr. 11 7.
37 Ter. Heaut. 252-253.
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derecho al que esta legitimado. Por otra parte, Terencio menciona a los esclavos
entre otros objetos de su propiedad porque, efectivamente los esclavos
constituian un bien econdémico’®; pero este hecho no les priva de su condicién
humana. Los esclavos pueden ser considerados, efectivamente, como una
mercancia; de ahi las transacciones que se realizan con ellos. Pero son una
mercancia humana, y de ahi la diferencia con las res.

Desde estas lineas, consideramos que la tesis de H. Lévy-Bruhl®, asi
como las de los demas autores que le han seguido, no tienen en cuenta todos los
planteamientos que hemos querido reflejar acerca de los testimonios de Varron,
Caton y Terencio. Frente a la corriente historiografica representada por éste, nos
sentimos mas identificados -aunque con muchas reservas- con la representada

t60

por J. Ch. Dumont® que integra al esclavo en el escalafén juridico romano, y lo
sitia en el ulttmo peldafio. Su tesis defiende en grandes lineas que la definicion
de su status no debe limitarse a la enunciacion de una lista de exclusiones y
prohibiciones, sino que debe incluir el reconocimiento de su personalidad
individual. Pese a las criticas que vamos a formular al respecto de determinados
planteamientos que expresa este autor, pensamos que la Optica desde la que
Dumont trata la condicién juridica de los esclavos es la mas acertada de todas.
J.Ch. Dumont critica la vision de Lévy-Bruhl porque, segiin piensa, se
basa en una exageracion de la teoria de la hostilidad natural, segin la cual, como
consecuencia de la dicotomia entre los romanos y los extranjeros, todo
extranjero, salvo que perteneciese a una comunidad unida a Roma por un
acuerdo, era un enemigo que las leyes de guerra lo ponian al alcance del romano
que lo capturase -tesis que enlaza con el planteamiento del mencionado proverbio

5 La consideracion de Jos esclavos como un bien econdémico es un tema que M.

Corbier trata en el articulo que dedica al estudio de la situacién de los esclavos en la
economia romana (CORBIER 1982, p. 109).

59 LEVY-BRUHL 1931, pp. 16-17.

® Nuestra identificacion con el posicionamiento de F. Dumont no es absoluto. Sin
embargo no podemos negar que este autor represen:a la critica a la calificacion de los
esclavos como meros objetos. Sera este el principal argumento que recogemos de este
autor (DUMONT 1987, pp. 86-87).



La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano 36

quot servi tot hostes-*'. Piensa J. Ch. Dumont, y nosotros nos unimos a esta idea,
que no todo extranjero era un esclavo virtual, porque no llegaba a ser un captivus
cualquier extranjero, sino sélo los enemigos de guerra capturados. De ahi que
Dumont concluya que lo Gnico que se puede salvar de la tesis de Lévy-Bruhl sea
la definicién del esclavo como un no-ciudadano®,

Pero Dumont va mas alla con su critica a 1.évy-Bruhl y afirma, retomando
las ideas de Buckland®, que el hecho de que los esclavos no tuviesen muchos
derechos, no implicaba que careciesen absolutamente de ellos. Esta exclusion,
por ejemplo, no impidid a las leyes y a las costumbres romanas, considerar al
esclavo como un agente consciente y asimismc Hegar a protegerlo®. Bien es
verdad, como afirman sus criticos, que Dumont comete un exceso de
generalizacion, cuando no de falta de ngor, al afirmar que los esclavos en la
Republica romana eran tratados como un familiar mas; también es verdad que al
descubrirles la categoria de hombres, olvida que ¢l esclavo era una propiedad®, y
que como consecuencia de ello en muchos casos se veia sometido a los malos
tratos y a la brutalidad®. Pero estas faltas de de-alle no deben hacemnos olvidar
que la importancia de esta obra reside precisamente en el descubrimiento juridico
de la pertenencia de los esclavos al género humano.

Semejante hallazgo resulta muy adecuado para juzgar tanto determinados
aspectos de la vida en comunidad de los esclavos, como su pertenencia a la
familia y su implicacion en el pequefio conjunto de fiestas del calendario porque,
tal y como fijamos en el planteamiento del trabzjo, su participacion sélo puede

61 Fest. p. 314 L. Cf. Sen. Mor. 47, 5, Macr. Sat. I, 11, 13.

6 DUMONT 1987, pp. 88-94.

o BUCKLAND 1969, pp. 3-5. DUMONT 1987, pp. 95-96.

i DUMONT 1987, pp. 95-96.

& JORQUERA NIETO 1992, pp. 116. La resefia que del libro de F. Dumont ofrece
este autor muestra los principales defectos de la obra de este autor. Cuestiones que nos
impiden decantarnos absolutamente por los posicionamientos defendidos en su libro.

% JORQUERA NIETO 1992, pp. 89. Cf G. Fink ha escrito un libro dedicado
integramente a los insultos en ¢l mundo romano, cuya base fundamental son los insultos
a los esclavos en las comedias de Plauto (FINK, 1992).
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ser juzgada como ajustada al derecho en la medida en que estuviese integrado
juridicamente en la familia,

Su estudio tiene el valor de encaminamos a rechazar los planteamientos de
H. Lévy-Bruhl, y de obligarnos a considerar la pertenencia juridica de los
esclavos a la familia como consecuencia de su condicion humana®. El
descubrimiento de la condicion humana de los esclavos que realiza Dumont, no
resulta tan irrelevante como suponen M. Finley y J.M. Jorquera Nieto®.
Ciertamente, le picrde un exceso de arrogancia contra los investigadores que no
estan de acuerdo con €1%. Pero ello no implica que debamos restarle a su estudio,
el valor que J.M. Jorquera le niega en la dura recension que realiza de su obra
Servus. Rome et l'esclavage sous la république. La importancia de esta obra
reside precisamente en el descubrimiento juridico de la pertenencia de los
esclavos al género humano, cuestion que J.M Jorquera Nieto, uno de los mas
firmes criticos de este autor, no puede negar a lo largo de diferentes parrafos de

su resefia;

"En ello si estoy de acuerdo con Dumont, los propietarios
de esclavos que vejaban, humillaban, torturaban mataban y
sobre todo explotaban a sus esclavos sabian perfectamente {...]
que eran hombres los que sufrian tales cosas. Terencio escribe
en boca de Cremes en Heaqutontimorumenos ‘homo sum: nil

humanum a me alienum puto' (Verso 77)" .

& Autores como M Corbier corroboran la apreciacion de que los romanos

consideraban a los esclavos como seres humanos (CORBIER 1982, pp. 109-110).

o FINLEY 1982, p 92 y JORQUERA NIETO 1992, p. 116.

@ "Este autor se presenta como una especie de civinidad justiciera de inspiracién
biblica capaz de anular todos los progresos anteriores {...] mas que una divinidad
justiciera, la tmagen que transmite es la del caballo en una cacharreria” (DOMINGO
PLACIDO 1991). Cf. JORQUERA NIETO 1992, pp. 111.

7 JORQUERA NIETO 1993, pp. 67-68. Cf. DUMONT 1987.
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"Ciertamente, la clase propietaria romana, como propone
Dumont, sabia que los esclavos eran hombres: si no jpor qué
los mecanismos de reproduccion del sistema, el terror, la
brutalidad [que olvida Dumont en su obra]?" 7"

Hemos reunido una serie de pruebas que atestiguan que los romanos
consideraban a los esclavos como seres humanos. Algunas son de menor
importancia, como las relativas a la aparicidn de leyes protegiendo a los
esclavos’™, y al hecho de que Rowma los utilizase para defender la ciudad™, pero

7 JORQUERA NIETO 1992, pp. 89.

& Dumont propone como ejemplo el estudio de tres leyes: la ley que rechazaba
considerar al esclavo como una mercancia, la referente al abandono noxal de sus
cadaveres, y la que atribuia al hijo de la esclava en usufructo a su propietario en vez de a
su usufructuario (DUMONT 1987, pp. 95-96. Cf WALLON 1988, p. 457. C(f
STAERMAN 1979, p. 199.). Las leyes surgidas como consecuencia de la esclavitud, han
sido estudiadas por D. Dalla, y pueden calificarse en torno a dos grupos. El primero
constituido por el conjunto de leyes destinadas a proteger a los esclavos de la violencia
del sefior -limitacion de la tortura, restriccion de la facultad de los duefios de mandar a
sus esclavos a combatir contra las fieras (lex Petronia, 19 a.C. -Dig. 48, 8, 11, 2. Gel.
An. 5, 14. Cf. SANTA CRUZ TEUEIRO 1969-), concesidn de la libertad al esclavo
abandonado por su duefio como consecuencia de una enfermedad (Claudio -Dig. 40, 8,
2. Cf. Dion. Cass., 60, 29. Suet. Claud, 26-) y privacion al sefior del derecho sobre la
vida y la muerte de sus esclavos (Adriano -Spart Hadr. XVII-), consideracion del
asesinato de un esclavo propio como si fuese ajeno (Antonino Pio -Gayo, 1, 53-),
consideracion de homicidium la muerte de un esclavo (Constantino -C. Th. 9, 12, 2-)-.
El segundo, formado por un grupo de leyes destinadas a asegurar el dominio del sefior,
con las cuales el Estado asumia el papel represivo del paterfamilias. Estas tienen su
precedente en el senatusconsultum Silianus del 9 d.C. (Dig. 29, 5, 1. Cf. DALLA 1980),
el cual disponia la tortura y la muerte a todo esclavo que no acudiese en ayuda de su
duefio cuando fuera agredido, y se continian coa una serie de leyes acerca de la
busqueda de fugados, etc. (DALLA 1980. Cf. THEBERT 1989, pp. 172-173).

El hecho fundamental que resta valor a la propuesta de que los esclavos eran
considerados humanos como consecuencia de la aparicion de una serie de leyes que les
protegian, consiste en considerar su caracter tardio; hemos de pensar que este conjunto
de leyes, comienzan a datarse a comienzos del Principado (lex Petronia) y sdlo se
multiplican en los siglos I y III d.C., precisamente: en el momento que el nimero de
esclavos comenzaba a descender ante la ausencia de nuevas conquistas territoriales {cf.
THEBERT 1989, p. 173. ALFOLDY 1973, p. 122). Por este retraso en las fechas de su
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otras son de mayor interés, como las que tratan su participacion en politica™, la

promulgacion, no cabe pensar que la promulgacion de este conjunto de leyes plasmase
plenamente las ideas humanitarias de estoicismo del siglo I d.C. difundidas por fildsofos
como Séneca ("Solo el cuerpo esta a merced y a disposicion del amo, la mente es dueiia
de si misma y es libre..." -Sen. Ben. 3, 20- ¢f. Sen. de clem. 1, 18)), sino mas bien el
deseo de proteger a Roma de la escasez de mano de obra esclava que comienza a
percibirse en este periodo (Cf. ALFOLDY 1973, p. 119). Su difusion habria que
entenderla promovida por la misma causa que permitid que Augusto concediese la
posibilidad a los esclavos de contraer uniones legalzs con mujeres libertas (Dion. Cass.
LIV, 16, 2.), o que los juristas de finales del siglo II d.C. como Paulo y de comienzos del
Il d.C. como Ulpiano, criticasen el suicidio de los esclavos (¢f. VEYNE 1981, pp.
254-255) en contraposicion al mos maiorum, que no sancionaba de ninguna forma la
tentativa de suicidio de los ciudadanos (VEYNE 1981, p. 218. VEYNE 1991, p. 86).
Todas las leyes promuilgadas a partir de la época de Augusto, por las cuales se mejoraba
el status de los esclavos, no deben ser entendidas simplemente como unas medidas de
caracter humanitario, sino como consecuencia de que la proporcion de su nimero, con
respecto al de las tierras cultivables, comenzaba a desequilibrarse desfavorablemente a
partir del siglo I d.C. a causa de la disminucior. de las guerras de conquista que
proporcionaban captivi.
7 Segun cuenta Livio (Liv. XXII, 57, 11 y XXIII, 37, 7-9), tras la batalla de
Cannas, el Estado enrolé mas de ocho mil esclavos en el ejército para defender la ciudad.
Estos fueron puestos bajo el mando del cénsul T. Sempronio Graco, el cual ordend que
no se estableciera ninguna diferencia entre ellos y los ciudadanos, dado que eran
constderados igualmente dignos de defender la ciudad. Este hecho podria ser un ejemplo
significativo de la consideracion de los esclavos corio seres humanos de no ser porque
su participacion en la defensa de la ciudad, en piz de igualdad con los guirites, no
constituye sino un recurso desesperado de defense de la ciudad que no se vuelve a
repetir.
b Los esclavos participaron en los acontecimientos politicos del siglo 1 a.C. como
la Guerra Social, las Guerras Civiles la conjura de Clodio, los proyectos de Verres, y
posteriormente una participacidn mas directa en el ¢aso de los esclavos imperiales. Del
uso comun de los esclavos en por los imperatores del siglo I a.C. parten las palabras de
Staerman cuando afirma que "En unos casos, tal politico, armando a los -esclavos,
perpetia una antigua tradicion, segun la cual tendriz el derecho a hacer intervenir a los
esclavos "para proteger a la Republica"; en otros se llama a los esclavos para participar
en los golpes de Estado, lo que era considerado como una aspiracién a la tirania"
(STAERMAN 1979, p. 185).

Transmitiendo esta tesis a la practica, podemos observar como durante la Guerra
Social se liberaron 21.000 esclavos para combatir junto a los socii (THEBERT 1989, pp.
163-164). Mario, bajo la promesa de ofrecerles la libertad, los utilizd en su lucha contra
Sila (App. BC. 1, 69). Sila y Pompeyo también los rectutaron para sus respectivos
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manumisién™ y la propia participacion en las celebraciones festivas del

propésitos (THEBERT 1989, pp. 163-164). Mas significativos atn es el caso del tribuno
de la plebe Clodio, el cual, tal y como nos informa Cicerdn, armo a los pobres contra los
ricos y a los esclavos contra los amos ofreciéndoles la esperanza de la libertad (Cic.
Planc., 35. Cf. Cic. Dom. 21, 50. Cic. Pis. 13, Cic Mil. 9, 19, Cic. Sest. 15, 25, Cic.
Sest. 21; Cic. Aut. 2, 1; Cic. At 4,13; Cass. Dio. XXXIX, 23, 2. Cf UTCENKQ 1963,
p.3. STAERMAN 1979, pp. 193-194. GONFROY 1978, p. 224). Sabemos a través de
Cicerén que durante su tribunado, expulso a los ciudadanos de los teatros donde se
estaban celebrando los juegos Megalenses y les ofrecio a ellos el especticulo que
siempre habia sido dedicado a la aristocracia (Cic. Har. 2.). Tal vez parezca un tanto
exagerado creer, tal y como afirma Staerman, que no considerase a los esclavos
inferiores a los ciudadanos libres (STAERMAN 1979, pp. 193-194), pero es un indicio
de su consideracién como seres humanos. En el mismo sentido circula el hecho de que
en el proceso de Verres (71 a.C.), entre las pruebas presentadas ante Cicerdn en su
contra, se adujera que no tenia nocion de jerarquia sccial, dado que trataba a los esclavos
como hombres libres (Cic. Verr. I, 56; IV, 86-87. Cf. Verr. III, 58; IlI, 61-61; III,
65-66, I11, 93. GONFROY 1978, p. 224).

7 En el fondo de la participacion de los esclavos en los acontecimientos politicos
del siglo I a.C. estaba su esperanza de ser manumitidos. La manumision (institucion
estudiada en IGLESIAS 1965, pp. 113 ss) era, tal y como dice Buckland, una
esperanza que residia en todos los esclavos (BUCKILLAND 1970, p. 5) desde una época
bastante temprana dado que puede ser deducida de la Ley de las XII Tablas ("Si alguien
ha sido declarado libre con la condicion de entreger previamente al heredero diez mil
piezas, aunque haya sido enajenado por el heredero, con la entrega del dinero al
comprador accedera a la libertad; y eso es lo que ordena la Ley de las Doce Tablas" -cf.
Ulp. Tit. 2, 4-). Su difusién permite deducir la consideracion de los esclavos como seres
humanos. En realidad no hacia falta recurrir a la participacion en conjuras para obtenerla.
Esta era una de las vias mas rapidas, pero no mas difundidas. Su difusion no fue una
medida humanitaria, sino que en muchos casos respondié al hecho de que los esclavos
pagaban sumas de dinero muy importantes para conseguirla. Sumas que habian ahorrado
durante muchos afios y con las que los duefios podian comprar un sustituto mas joven en
su trabajo (HOPKINS 1981, p. 147). Cicerdn nos of-ece un valioso testimonio referente
al elevadisimo mimero de esclavos que obtenian la libertad cuando cumplian varios afios
al servicio de una casa (Cic. Pro Balbo, 9). Resulta interesante contrastar dicho
testimonio con el dato proporcionado por Alfoldy a partir de un detallado estudio
epigrafico, en el que se prueba la temprana edad a la que se solia obtener este privilegio
-treinta o cuarenta afios, e incluso mucho antes- (ALFOLDY, 1973, p. 117). $i a ambos
datos unimos el hecho de que, tal y como afirma Finley, el Estado concedia a los libertos
el status de su antiguo amo, de tal forma que el manumiso de un ciudadano pasaba a ser
ciudadano romano (FINLEY 1979, p. 106) , podremos probar, en primer lugar, que el
Estado no negaba la posibilidad de convertirse en persona libre a ningun esclavo, y en
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calendario junto a los ciudadanos.

De todos los casos expuestos, quizds donde aparece con mas fuerza el
reconocimiento implicito de la consideracion de los esclavos como seres
humanos -sin que ello supusiese la supresioén de su condicion de esclavo-, fue en
la aceptacién de su participacion en las celebraciones del conjunto de fiestas
religiosas que vamos a estudiar, dado que éstas son uno de los aspectos mas
importantes de la vida de la ciudad. Si comprobamos que su participacion en
aquéllas se ajustd a las normas consuetudinarias del derecho como consecuencia
del consentimiento explicito del Estado, babremos hallado la prueba definitiva de
su englobamiento en el ultimo peldaiio del escalafon juridico romano.

Englobamiento que no debe llevarnos a engafio, dado que a pesar del
reconocimiento por el Estado de 1a condicién humana de los esclavos, y a pesar
de la posibilidad que este hecho le brindaba de participar en las fiestas del
calendario, no debe impulsarnos a considerar que su situacion pueda definirse, en
lineas generales, como 6ptima, dado que estaban sometidos a una situacién muy
dura. Sosia, un personaje del Anfitrion de Plauto, se encarga de recordamos lo
desagradable de esta situacion:

"i{Qué duro es ser esclavo de un poderoso.; [Qué

terriblemente desgraciado es ser esclavo de un ricoj" ™.

Este conjunto de pruebas que atestiguan la consideraciéon de los esclavos
romanos como seres humanos nos lleva a retomar el testimonio de Varrén en el
que se consideraba a los esclavos como meros instrumenti genus vocale” de la

agricultura. Podemos reafirmar que dichas palabras no encierran més que un

segundo lugar, que el Estado consideraba hombres a los esclavos, pues en caso contrario
no hubiera admitido ex-esclavos en el grupo ciudadano, compuesto, indudablemente, por
seres humanos.

e Plaut. Anf. 165 ss.

7 Var. R 1,17, 1.
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sentido metaférico que no pretende descatalogarlos del género humano, sino que

sirve para constatar su empleo abusivo como mano de obra barata en el campo.
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2.3. La influencia del sfatus social de los esclavos en su
implicacion en las fiestas del calendario

Podemos afirmar que de la gran masa de esclavos que integraba la
poblacién servil de Roma’, solo una pequefia parte participé en las fiestas del
calendario romano. La causa de este desequilibrio, debe buscarse en las propias
caracteristicas de la esclavitud; su homogeneidad juridica, abria las puertas, en
teoria, a la participacion de cualquier esclavo en todas estas fiestas; sin embargo,
su heterogeneidad social, cerraba dicha posibilidad a la gran mayoria de ellos.
Veamos este desajuste.

La estructura de la esclavitud en Roma cra tan compleja que M. Finley
llegd a sostener que escribir la historia de la esclavitud significa escribir la
historia de la sociedad en la que fue instaurada™. La definicion del starus juridico
de los esclavos puede partir del hecho de que fueron considerados como las
personas situadas en el dltimo peldafio de dicho escalafén, privados de
personalidad, sin apenas privilegios y sometido a todo tipo de obligaciones, que
podian ser vendidos y que, en definitiva, no gozaban de libertad®. Estudiando su

7 Segun célculos estimativos, a finales del sizlo I a.C. el numero de esclavos

alcanz¢ en Itaha mas de dos millones de esclavos, sobre una poblacion total de seis
millones de habitantes -es decir casi el cuarenta por cien de la poblacion total- (cf.
BELOCH 1886, p. 507. BRUNT 1971 p. 124. FRANK 1933, I, p. 135 FINLEY 1982,
pp. 170 ss. HOPKINS 1981, pp. 19 y 130. CORBIEF. 1982, p. 110).

? FINLEY 1982,

3 De esta panoramica, vemos ¢omo las defiriciones mas extendidas del status
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status juridico, podremos incluirlos en el grupo de personas quae in potestate
sunt®'| es decir que estaban bajo la potestas de un seiior, con la especificidad de
que esta potestas la habian alcanzado como consecuencia de una compra -dado
que podia ser vendido o heredado legitimamente-. Por lo tanto, en su caso, el
cambio de dependencia de la potestas de un sefior a la de otro, estaba ligado
especificamente a una transaccion, en la que la mercancia era un ser humano. En
ello hace hincapié M. Corbier;

"L'escalve est un bien, & vendre ou a transmettre (par
legs, par héritage), avec la particularité qu'il est aussi un étre
humain" *.

Con estas palabras sintetiza M. Corbier, la definicién de los esclavos:
seres humanos que podian ser vendidos. Su pertenencia a la familia estaba ligada
a una transaccidn econdmica, por lo que su paso a ofra familia estaria ligada a
esta operacion. Por ello eran considerados una propiedad ante la ley, a la que
nadie, excepto el amo, podia variar su naturaleza. El hecho de que pudiera ser
por ello objeto de todo tipo de transacciones, hizo que se le considerase
mancipium (posesién)®. El paso siguiente, es decir, considerarlo juridicamente
un mero objeto, fue cosa de la historiografia.

juridico de los esclavos parten de la antitesis, es decir, de todo aquello que no eran o que
no podian hacer (THEBERT 1989, p. 146). En época imperial, el sujeto privado de
libertad no podia elegir libremente su profesion ni su lugar de residencia, sus
posibilidades de hacerse con un peculio personal estaban de antemano muy limitadas, y
estaba incapacitado para desempeiiar ocupaciones publicas que no fueran subalternas (cf-
ALFOLDY 1984, p. 155). Tampoco era ciudadano.

i DE MARTINO 1974, p. 168

52 CORBIER 1982, pp. 109-110.

® ALFOLDY 1984, p. 29. Todas estas consideraciones nos invitan a admitir las
palabras de Y. Theébert, quien, estudiando la esclavitud en la Metamorfosis de Apuleyo,
concluyd que el esclavo no era duefio ni arbitro de su destino, dado que éste dependia
exclusivamente de la voluntad de su sefior (THEBERT 1989, p. 152).
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La definicidén juridica de la esclavitud recogida en el Digesto se basa,
segin canoniza Juan Iglesias, en la maxima alcidama segin la cual “la divinidad
habia hecho libres a todos, y no habia hecho esclavo a ninguno™*. Fue formulada

por Florentino y dice asi:

Servitus est constitutio iuris gentium qua quis dominio

alieno contra naturam suicitur®.

En definitiva, los esclavos serian el conjunto de personas al que la norma
positiva -y no la naturaleza- habia privado de libertad®. Tal y como recalcd
Buckland®*’ a principios de siglo, en esta definicion de la esclavitud se puede
apreciar dos aspectos fundamentales. En primer lugar, el conflicto declarado en
su definicion entre el fus gentium y el Ius naturale®; y en segundo lugar, la
necesaria ligazon de la definicion del término servus al concepto de dominus.

Juridicamente, es decir, como personas sometidas a la potestas del
paterfamilias, cualquier esclavo tenia la posibilidad legal de participar en las
fiestas del calendario romano. Como veremos, a ravés de su relacion con él, los
esclavos quedaban vinculados a la familia, a la gens y al Estado, hecho que les
abria la posibilidad de participar en ellas. Pero como hemos dicho, su
participacion en el conjunto de fiestas que vamos a tratar no puede ser extendida
mas que a una minoria de la poblacién servil. Ello se debe a la heterogeneidad

* IGLESIAS 1965, p. 106.

5 Dig. 1,5, 4, 1. Esta definicion es paralela a la formulada por el propio Florentino
de la libertad: Libertas est naturalis facultas eius quod cuique facere libet, nisi si quid vi
aut iure prohibetur (Dig. 1, 5,4, 1)

3 IGLESIAS 1965, p. 106.

v BUCKLAND 1970, pp. 1-2.

5 Tal y como dice F. Marco Simon, las fuentes antiguas diferenciaban dos formas
de esclavitud (Just. Ins. 1, 3, 4). La definida en torno al fus gentium englobaria a todos
los que habian llegado a esta condicién por nacimiento -vernae- o por cautividad tanto
en la guerra como por los piratas -captivi-, definicion que recoge el sentido que le da H.
Lévi-Bruhl (LEVI-BRUHL 1931, p. 16). La esclavi:ud definida por el Jus naturale
afectaria a la venta de los hijos y a la servidumbre personal por deudas (MARCO
SIMON 1979, p.171).
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social® que componia el conjunto juridico que formaban los esclavos, y a la
consecuencia mas inmediata de esta circunstancia: la multiplicidad de situaciones
que se podian dar en las relaciones amo-esclavo.

El conjunto de definiciones juridicas de la esclavitud que hemos
presentado con anterioridad no refleja un problema capital para el estudio de
cualquier aspecto relativo a su situacidn -por ¢jemplo, su participacion en las
fiestas del calendario romano-. Todas ellas hacen referencia a su status juridico
-y asi los esclavos son definidos como personas que podian ser compradas o
transmitidas, que estaban bajo porestas por derecho de compra, alienadas contra
natura, efc.-, pero ninguna tiene en cuenta las marcadas diferencias entre su
status juridico y su condicidn social.

Si lo normal era que los esclavos se vieran sometidos al desprecio general
y a una cruel explotacion®, gracias a la doble estructura de la sociedad, resultaba
posible ver a una pequefia parte del conjunto de raiembros de este Gltimo peldafio
juridico moviéndose en las capas altas de la sociedad gracias, por ejemplo, al
hecho de ser el esclavo de confianza de un miembro de la clase senatorial, su
hombre de negocios en otras ciudades® o, a partir del Principado, un miembro de
la domus imperial’®. El hecho de que en Roma, las definiciones juridicas del
esclavo y del hombre libre no fueran decisivas en el orden econdémico y social,
permitio a una pequeiia parte de los esclavos sobresalir por encima del resto de
otros componentes de su sfafus juridico, y en definitiva, acercarse de forma
mucho mas directa que el resto a las fiestas del calendario romano que vamos a
tratar.

» En su estudio sobre la adivinacion y la esclavitud, S. Montero nos advierte de la

dificultad que entrafia extraer conclusiones validas para todo el conjunto servil, debido a
su heterogeneidad (MONTEROQ 1995, p. 142).

% Cf. ALFOLDY 1984, p. 155.

o Cf. Este tipo de esclavos es tratado en KIRSCHENBAUM 1987, pp. 4-5.

. De la misma forma, en sentido inverso, se podia ver a personas
juridicamente libres sometidas a un nivel social sito por debajo del alcanzado por
algunos esclavos urbanos (Cf. EDER 1980),
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Como consecuencia de este juego de desecuilibrios entre el sfatus juridico
y social de los esclavos, resulta bastante dificil pirecisar una definicién exacta de
la nocién de esclavitud. Este hecho ha centrado muchas de las reflexiones de G.

Alfoldy en su libro sobre la sociedad romana:

"..la esclavitud no era una condicién social sino un
status juridico, y puede haber una gran diferencia entre derecho
y realidad. Las definiciones juridicas del esclavo y del hombre
libre no son decisivas en orden a sus posibles opresiones
econdmicas. Por el contrario, hay mucha diferencia entre
libertad juridica y formal y libertad real. El destino de un
esclavo [...] [empleado] como aparcero {...] artesano [...] o el
que pertenecia a una familia urbane, no era peor que el de un
aparcero libre pero ligado [...] a pagos pendientes {...]. Todos
estos han nacido libres pero no pueden hacer uso de su libertad.
Muy diferente era el margen de mzniobra del que disponia el
esclavo de un comerciante [...] al frente de un sector de sus
negocios gestionados auténomamente [...]. El esquema de la
sociedad romana es mas complejo que una simple piramide de

clases" .

El estudio de la sociedad romana desborda por completo la representacion
de una simple piramide™. Al estudiar la esclavitud en Roma, sobre todo a partir
de su expansion imperial, debemos tener siempre presente el hecho de que no
estamos hablando de una condicidn social, sino de un status juridico. Este hecho

implicaba la posibilidad de que pudiese llegar a existir un gran abismo entre el

# ALFOLDY 1984, p. 16.

* VEYNE 1991, p. 16. El analisis de Ia sociedad romana que se expresa la obra de
P. Veyne pone en evidencia la complejidad que contiene la estructura de dicha sociedad
en Ja que los grupos sociales se entremezclan con los juridicos sin mostrar un orden
jerarquico.
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derecho (que permitiese a los esclavos disfrutar de una serie de privilegios) y la
realidad (compuesta por un sinfin de matices derivados de la condicidn social de
cada uno de ellos).

Concretando esta hipétests en el caso quz nos ocupa, el Estado organizd
una serie de fiestas en las que los esclavos podian participar; sin embargo su
participacion estuvo condicionada por la condicidn social individual de cada uno
de ellos.

Si la definicion de la esclavitud implica la manifestacién de la
heterogeneidad de su status social, a continuacién deberemos sefialar qué
factores afectaron mas profundamente a esta disparidad, y cuales fueron sus
consecuencias mas inmediatas en la participacién de los esclavos en las fiestas
del calendario romano. En nuestra opinion, los factores que redujeron
ampliamente el porcentaje de esclavos que participaron en las fiestas del
calendario fueron la evolucion del concepto de esclavitud a lo largo de Ia historia
de Roma, su vinculacion al mundo agrario o urbano, el puesto de trabajo al que
estuviera asignado y las diferencias existentes enre las categorias sociales de las
familias a las que podian pertenecer, seran los aspectos que vamos a estudiar a
continuacion.

a) La evolucidn del concepto de esclavitud,

Hasta el siglo IV a.C. no existia ningina necesidad de explotacion
intensiva de la mano de obra servil. No habia grandes latifundios a los que
aplicar su trabajo a gran escala, ni grandes latifundistas que los empleasen
masivamente como mano de obra barata. Los pequefios propietarios podian
explotar ellos mismos sus propiedades, con la ayuda de su familia y de, a lo
sumo, uno o dos esclavos. En definitiva, las necesidades de Ia produccién no
habian creado su precisiéon primordial. La economia de supervivencia en la que se
desarrollaba la Roma previa al siglo IV a.C., propicidé que su bajo nimero,
viviera integrado en el seno de una economia patriarcal, v que todos ellos
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viviesen con un stqtus social muy parecido. Como consecuencia de ser hasta
entonces un grupo eminentemente agricola, y de la dispersién en la que vivirian
en el campo, sin apenas contacto con otros miembros sometidos a su mismo
status, tampoco habria surgido entre los esclavos una consciencia de grupo
juridico uniforme.

Si la esclavitud de tipo patriarcal generd un tipo de esclavos con un sfatus
juridico y social homogeéneo, el proceso de expansion que tiene lugar a partir del
siglo IV a.C., con la abolicion de la esclavitud por deudas, la multiplicacion de
terrenos cultivables, la multiplicaciéon del nimeto de captivi®®, -que ya no eran
ctudadanos sometidos a esta condicion- y finalmente con la cria de vernae,
propicié la aparicion de una esclavitud diferente, mas salvaje, pero mas
diversificada socialmente -como prueba el hecho de que la esclavizacién de
algunos individuos Ilegara a ser incluso suave-*,

Las bases del sistema de explotacion inteiisiva se establecieron cuando a
finales del siglo [l a.C., Sicilia, Cdrcega y Cerdefia (los futuros grandes
territorios latifundistas)’’ pasaron a ser las primeras provincias de Roma, cuando

% Las guerras tampoco eran una fuente que gen:rase con abundancia este recurso.

Hasta la guerra de Veyes no se puede hablar de grendes guerras territoriales, sino de
luchas por la hegemonia. Las guerras no proporcionarian nuevos territorios, ni nuevos
Jundi para cultivar, por lo que la captura abusiva de enemigos de guerra para ser
esclavizados, hubiera generado un desequilibrio entre las fuerzas productivas y las tierras
cultivables que en modo alguno hubiera sido rentable para los latifundistas. Y en un
panorama con un indice tan bajo de esclavos, y con tan escasa necesidad de su
utilizacion, tampoco puede hablarse de autorreproduccion de los mismos como fuente de
esclavitud.

% El cambio que supone la aparicion de este tipo de esclavitud queda reflejado en el
lenguaje. Buckland destaco la necesaria ligazon de la esclavitud con el concepto dominus
(BUCKLAND 1970, pp. 1-2). Siguiendo su aparicién en las fuentes, vemos como la
primera utilizacion de dicha palabra -dominus- por las fuentes puede ser datada entre los
siglos IIT y 11 a.C., sustituyendo al obsoleto erus -que sélo sera utilizado en la poesia
para dar una nota de arcaismo- (THEBERT 1989, p. 161). En Catdn todavia significaba
terrateniente, pero en los autores de siglo I a.C. como Ciceron y Varron ya aparece
expresada en su sentido mas amplio (DIOSDI 1970, 5. 135. Cf. KASER 1956, pp 277
ss.). Poniendo en paralelo estas fechas con las de la evolucion de la esclavitud vemos
como su aparicion es un sintoma claro de que la esclavitud, como consecuencia de la
expansion, habia dado un giro tan grande que hizo necesaria la evolucion del lenguaje.
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a comienzos del siglo siguiente, con la formacion de las provincias Citerior y
Ulterior en la Peninsula Ibérica, se estableciercn las bases de la aparicién del
segundo niicleo latifundista en Roma, y cuando después de la II Guerra Pinica,
se comenzd a extender la politica de concesion dz tierras a los veteranos: primero
en el ager Samnita y en Apulia®™, para generalizarse esta politica con
posterioridad convirtiéndose en un aspecto inherente a la licencia™. Todos estos
hechos coincidieron con el comienzo de toma de: captivi por el ejéreito cada vez

que vencia una batalla'”

, asi como con la multiplicacién de conflictos en los que
salian victoriosos. La diversidad de la esclavitud surgida a partir del cambio
provocado tras la II Guerra Punica se mantuvo hasta la transicion del siglo II al
II d.C., cuando la mano de obra libre comenzé a sustituir a los esclavos.
Entonces, 1a heterogeneidad volvié a dar paso a un sfafus social mucho mas
homogéneo. Este proceso lo expresa claramente M. Finley cuando habla de la

evolucion de la sociedad romana:

"Evoluciono a partir de una sociedad donde los status se
repartian a lo largo de un continuuim hacia una sociedad en que
se aglomeraban en las dos extrernidades, los esclavos y los
Iibres [...]. Enseguida, bajo el Imperio romano, la evolucion se
hizo en sentido contrario; la sociedad antigna volvié
progresivamente a un continuum de status y se transformo en lo

que llamamos mundo medieval" ',

7 Nucleo latifundista con un sistema de axplotacion intensivo claramente

diferenciado del que se da al norte de Italia, donde se mantiene la pequefia propiedad
(THEBERT 1985, p. 154).

93 GABBA 1973, pp. 100-104,

» GABBA 1973, p. 104. Cf HOPKINS 1981, p 133,

100 El primer testimonio del apresamiento de captivi por Roma, corresponde a la
captura de 25.000 prisioneros realizada tras la toma de Agrigento, durante la I Guerra
Panica (MARCO SIMON 1979, p. 173).

e FINLEY 1979, p. 114,
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Con la concentracion de esclavos en los grandes nucleos productivos
surgidos a partir de la II Guerra Pinica (nicleos que podian alcanzar un nimero
superior a los cien esclavos)'®?, pudo desarrollarse entre los propios esclavos, la
consciencia de pertenecer al mismo grupo juridico. Estas concentraciones
serviles sin precedentes, también propiciaron su diversificacion social al
propiciar la aparicion de esclavos especializados.

Hasta la culminacién del proceso de toma de consciencia de grupo
juridico, resulta inviable suponer la himitacion de la participacion de los esclavos
a unas fiestas especificas en concreto. Podemos imaginar a un paterfamilias
celebrando alguna fiesta junto a sus esclavos, pero no por ¢l hecho de que el
Estado indicase que con motivo de tal fiesta religiosa los esclavos podian
participar en sus actos festivos, sino por propia iriciativa del paterfamilias. Pero
en las fiestas que vamos a tratar hay algo mas que voluntad del paterfamilias; hay
voluntad del Estado. Solo cuando los esclavos comenzaron a adquirir dicha
consciencia de grupo, el Estado sintié la necesidad de delimitar las fiestas en las
que podian participar como miembros de dicho grupo. Entonces aparecerian las
fiestas concretas en las que los sefiores permitirian a sus esclavos participar en
ellas por el mero hecho de ser esclavos y de tener consciencia de formar parte de
un grupo juridico. Por otro lado, la diversificacion social de dicho grupo, surgida
como consecuencia de la acumulacion de esclavos en los nicleos productivos,
permiti6 la generalizacion de su participacion en estas fiestas al menos en los
"mas altos niveles sociales" de dicho grupo juridico.

102

BRUNT 1971, p. 125. Datos tardios nos inforinan que el praefectus urbis del 61
d.C. Pedanius Secundus, uno de los mas ricos ciudadanos de Roma, mantenia 400
esclavos (Tac. Ann. 14, 42), y que un liberto de Metzlo ostent6 poseer 4.116 esclavos
(Plin. N.H. 33, 135).
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b) Esclavo agrario y esclavo urbano.

El cambio de un sistema de explotacion familiar a otro de explotacion
esclavista surgid impulsado por las exigencias socioecondémicas aparecidas a
partir def siglo IV a.C. En Roma, la esclavitud nacié como una necesidad agrana,
impulsada por las exigencias socioecondmicas de la Roma precomercial. Fue en
el campo donde se desarrolld la esclavitud, y de donde fue importada por la
ciudad. De la misma forma que en el campo, el paso de una esclavitud patriarcal
a ofra intensiva, estuvo marcado por la necesidad de la nobilitas de hacer frente a
la explotacion intensiva de la tierra, hasta que el ordo equester, es decir, la clase
comercial de Roma, no necesitd su explotacion intensiva, la esclavitud en la
ciudad continué siendo de tipo familiar. Hasta entonces, sus labores quedaron
restringidas al entorno del hogar, principalmente: como domésticos. En Roma no
se desarroll6é una clase urbana que necesitase de sus servicios hasta que su solida
posicién social en el Mediterraneo, y la necesidad de la explotacion de los
recursos naturales del mismo, hicieron rentable su mantenimiento y explotacidn
por el ordo equester. Sélo entonces fueron empleados masivamente como
artesanos y en las minas. Cuando esto ocurrid, a mediados del siglo Il a.C,, la
explotacion intensiva del campo mediante mano de obra servil ya se habia
generalizado.

La masa de esclavos que fue empleada en el campo y en la ciudad no
presentaba en absoluto caracteres homogéneos. El hecho de que su explotacién
fuera completamente diferente influyd en el status social que adquirieron en uno
y otro caso. Por regla general, los esclavos de la cindad gozaron de una posicion
social mucho méas ventajosa que la de los empleados en el campo'®, aunque en
todo caso, siempre deberemos tener presenie que dicha posicién estaria
exclusivamente condicionada por la voluntad de su duefio’™,

También las posibilidades de ascenso social de los esclavos urbanos
estaban muy por encima de las que tenian los esclavos rurales. La epigrafia nos

103 ALFOLDY 1984, pp. 85-86.
104 Siguiendo esta linea, Columela nos testimonia que los esclavos de las ciudades
vivian mucho mas libres que los del campo (Col. I, 8, 1 ss.).
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muestra ¢cOmo se les manumitia en mayor numero'®, y cualquier ascenso en el
escalafon social de sus amos solia repercutir positivamente en los esclavos que

106

vivian con €l en la ciudad™. La promocién social, en palabras de G. Alfoldy,

"...tiene, como condicidén preliminar, no tanto l1a posicion de cada uno en la
jerarquia social, sino su proximidad a un pequefio elemento de esta reticula"'””.
La mayor proximidad de los esclavos urbanos a ese elemento de la reticula que es
el sefior, les permiti6 disfrutar de los privilegios sociales que tuviese su duefio en
mayor proporcion que los esclavos rurales, sin apenas trato directo con sus
amos'®. Ademés, la mayor especializacién que por regla general tenian los
esclavos urbanos en sus profesiones, favorecia el que fueran mucho mas
apreciados por sus duefios que la masa de esclavos sin cualificar del campo. En
fin, tal y como dice Y. Thebert:

"Al sistema chiuso della villa, in cui le forze della familia
rustica sono interamente dedicato alla produzione, si
contrapone i mondo della familia wrbana, in cui
l'organizzazione del lavoro ¢ radicalmente diversa [...] e
numerosi schiavi sfuggono a ogni controllo diretto e

permanente”’”.

198 Este hecho es explicado por G. Alféldy porque para ejercer como artesano o

comerciante resultaba imprescindible una iniciativa propia que el sefior intentaria
encontrar en sus esclavos ofreciéndoles dicha posibilidad (ALFOLDY 1984, p. 195).

% ALFOLDY 1984, p. 88.

107 ALFOLDY 1984, p. 23.

108 Existen dos indicativos objetivos que nos ensefian las mejores condiciones de
vida de los esclavos urbanos con respecto al de los esclavos agricolas. El primero reside
en ¢l hecho de que las fugas de esclavos eran mucho raas frecuentes en el campo que en
las ciudades (THEBERT 1989, p. 149). El segundo, reflejo del primero, muestra que
cuando se produjo la revuelta de Espartaco, muchos de los esclavos del campo se
rebelaron, mientras que los esclavos de las ciudades, en continuo contacto con sus amos
y sometidos a una menor disciplina, apenas se levantaron (ALFOLDY 1973, p. 114).

5 THEBERT 1989, p. 149,
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Uno de los elementos que mas favorecerian las mejores condiciones de
vida de los esclavos urbanos con respecto a los esclavos agricolas seria su mayor
cercania con respecto a los duefios. Sin duda, este hecho también afectaria a su
participacion en las fiestas del calendario romino. Comparando a los esclavos
urbanos con los agricolas, cabe suponer que proporcionalmente, y cotejando
asimismo el sistema cerrado de la villa con el mas abierto de la domus, los
primeros participarian en estas fiestas en mayo: niimero que los segundos. Esta
afirmacion tan general, puede ser corroborada con la lectura del siguiente punto
que vamos a tratar -"Los trabajos del esclavc"-, aunque luego sera matizada
cuando tratemos el caracter agricola o urbano de estas fiestas. Sin embargo ¢l
hecho de que los esclavos urbanos pudiesen participar proporcionalmente en
mayor numero que los rurales es una afirmacién que a priori no puede ser
rechazada. En ello incidirian numerosos factores tales como el propio contacto
afectivo con el amo, derivado de la cercania de su trato -dado que éste solia vivir
en la ciudad-, pero también el conocimiento del calendario por parte de los
esclavos -publicado exclusivamente en las ciudades- y el propio caracter urbano
de todas las fiestas, bien principalmente -Matronalia y fiestas de Diana, Fors
Fortuna y Nonas Caprotinas- bien derivado de un antiguo caracter agricola
-Compitalia y Saturnalia-.

¢) Los trabajos del esclavo.

Los esclavos desempefiaron en Roma ura gran variedad de ocupaciones.
Si su principal y mas antigua ocupacion fue la agricultura, como hemos afirmado,
a mediados del siglo II a.C. se desarrollaron las condiciones necesarias para que
su labor se extendiese a las minas y, en menor importancia a las manufacturas. P.
Garnsey ha ordenado las diferentes areas de trabajo en las que participaron en un
articulo titulado Slaves in business'®. En él se fijan dos grupos de esclavos en

funcién del caracter de su trabajo: los destinados a la produccidon, y los no

1o GARNSEY 1982, pp. 105-108.
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productivos. Esta distincién es muy interesante porque su condicidn social
variaba en la medida de que su duefio los destinase a uno u otro tipo de trabajo.
Entre los esclavos destinados a la produccion se contarian los dedicados a la

111

agricultura''!, mineria''’ y artesania. Entre los esclavos apartados de este tipo de
trabajo se encontrarian los esclavos del servicio doméstico y los esclavos

destinados al servicio personal del sefior'".

1m

El trabajo del campo lo tenemos asociado a una masa de esclavos que apenas
tendrian relacion con un sefior que vivia en la ciudad apartado de ellos (¢f. CORBIER
1982, p. 112). Ello es cierto solo en parte. Era frecuente que el patron no viviese en la
finca rastica, por lo que en muchos casos, ofrecia a un esclavo 1a responsabilidad de ser
su capataz. El villicus, que asi se llamaba al esclavo que recibia esta funcion, debia rendir
cuentas directamente con su sefior en las breves, pero frecuentes apariciones que aquél
hiciese por sus posesiones (SERGEENKO 1986, p. - 91). Caton, que mucho sabia sobre
la forma de dirigir una propiedad, nos describe muy bien una escena de este tipo (Cato
Agr. I, 1). El villicus, quedaba a menudo al margen de los malos tratos que pudiesen
recibir los braceros, y recibia muchos privilegios cotro la posibilidad de convivir con una
mujer, criar a sus propios hijos e incluso atesorar un peculio (Var. R. 1, 17, 5). El
Digesto nos ofrece suficientes testimonios que corroboran su caracter privilegiado con
respecto a otros esclavos. De entre ellos, destaca uno que se remonta al siglo I d.C. del
que se puede deducir su casi libertad de accion -no dz movimiento-, dado que afirma que
se hallaban en el campo casi en calidad de colonos: servi qui quasi coloni in agro sunt
(Dig. XXXII1, 7, 12, 3). Muchas de las funciones cel villicus aparecen recogidas en el
estudio epigrafico que G. Fatas Cabeza dedicd a su estudio especifico en Hispania
(FATAS CABEZA 1977, pp. 181-184).

Por debajo del villicus, A. Carandini (CARANDINI 1988, p. 33) nos ofrece una
larga lista de esclavos mencionados por las fuentes qui praesint (Var. R 1, 17): el
epistates, encargado de la despensa (Cato. Agr. 56), el anftistita, literalmente el que
ocupaba el primer lugar (Col, III, 21), el praefectys, administrador (Var, R. 1, 17), el
magister (Var. R. 1,2, 14; R 2,2,20;, R 2,10. Col. 1, 8-9. Col. XI, 1) y el monitor
ayudante, en muchos casos encargado de acompefiar a su amo para recordarle los
nombres de las personas que iban encontrando (Col. 1, 9).

1 Independientemente del mundo urbano y el rural, cabe destacar a aquellos que
caian en la esclavitud por determinadas penas graves -servi poenae-, cuyo destino era sin
duda el mas terrible de todos. Constituian este grudo los condenados a trabajar en las
minas -ad metalla-, con unas duras condiciones de trabajo que casi siempre solian
implicar un tragico final, asi como los condenados a morir -ad ferrum, ad crucem, ad
bestias- ¢ incluso los condenados ad ludum gladiatorum-, que como recoge el Digesto,
siempre eran privados de la libertad y la ciudadania (Dig. 48, 19, 29. Dig. 28, 1, 8, 4).

13 En su conjunto, el grupe de esclavos que no realizaban trabajos manuales, estaria
caracterizado por la casi completa libertad de movimientos de sus componentes, asi
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Este abanico de situaciones sociales dentro de la esclavitud, asi como de
labores desempeiiadas por los esclavos, influiria 2n la participacion individual de
cada uno de ellos en las fiestas del calendario romano. Sin ser un formulario
incuestionable, cabe pensar que los esclavos dedicados a labores no productivas,
asi como los componentes del servicio personal del sefior, es decir, todos
aquellos esclavos cuyo trabajo no era manual, v que, socialmente, estaban por
encima del resto, estarian mas cerca de participar en las fiestas del calendario que
los esclavos dedicados a Ias labores productivas. Y dentro de este ultimo grupo,
es decir, de los dedicados a labores productivas, cabe pensar que el villicus o el
insulari, por su relacion mas directa con el sefior, estarian mas cerca de participar
en estas fiestas, que el conjunto de braceros agricolas o de artesanos urbanos, a
los que nos resulta casi imposible imaginar banqueteando y chanceando junto a
sus amos. En cuanto a los servi poenae, el sector mas oprimido de la esclavitud,
cabe suponer que no participasen en ninguna fiesta de las que vamos a tratar,
dado que aparecen muy marginados socialmente, y no debieron relacionarse
TIunIca Con Sus amos.

En definitiva, cuanto mas especializado fuera el trabajo de los esclavos o
cuanto mas cercano fuera su trato con el amo, mas posibilidades tendria de
celebrar las fiestas del calendario en las que estiba permitida la participacion de
los de su condicidn juridica. Y como el nimero de especializaciones laborales de
los esclavos estaba en relacidn inversa con €. nimero global esclavos, cabe
suponer que s6lo un pequefio porcentaje de ese cuarenta por cien de la poblacion
total de Roma -que era la proporcion de esclavos con respecto a personas
libres-'"*, particip6 en las fiestas del calendario romano.

como por la capacidad de crear su propio peculio (GARNSEY 1982, p. 105. Cf.
MICOLIER 1932, BRINKHOF 1978. BRADLEY 1989, p. 127).

e BELOCH 1886, p. 507. BRUNT 1971 p. 124. FRANK 1933, I, p. 135. FINLEY
1982, pp. 170 ss. HOPKINS 1981, pp. 19 y 130. CORBIER 1982, p. 110.
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d) Las diferencias entre los amos.

Partiendo de la definicién de esclavittd formulada por Florentino, y
recogida en el Digesto’’, Buckland'® sefiald la directa relacion de dicha
definicion, con la nocién de dominus. En Gltima. instancia, el principal factor del
que dependia el szatus social de un esclavo en concreto era su dominus. Si el
Estado concedia a los libertos el status de su antiguo amo, de tal forma que el
manumiso de un ciudadano romano, pasaba a ser a su vez ciudadano romano'”’,
mientras no fuera manumitido, su status social estaria condicionado por el de su
propio sefior. Por eso, la situacién social que tiviese su amo, el sector del que
proviniesen sus recursos economicos, y en definitiva, la propia voluntad del
seflor que podia ejercer a discrecion la auctoritas sobre sus esclavos, marcarian la
situacidn social de los siervos que estuviesen a s1 servicio.

S1 la situacion social del amo influia notoriamente en la situacién social de
los esclavos, no era este hecho un factor lo suficientemente decisivo como para
influir directamente en la propia participacién de los esclavos en las fiestas del
calendario. En este caso era mucho mas decisiva la propia voluntad del amo. Las
diferencias sociales apenas variaban de una clase media a una alta, por lo que no
existi6 un factor decisivo como para deducir que unos esclavos participasen en
las fiestas y otros no. Puede que hubiera amos con docenas de esclavos, y frente
a ellos amos con escasamente uno o dos, pero todos ellos tenian en comun la
solvencia econdmica con la que rentabilizaban el empleo de sus esclavos. Y si las
diferencias sociales entre los amos apenas influyeron en la participacién de los
esclavos en estas fiestas, lo que si fue efectivamente decisiva fueron las
diferencias derivadas de la propia subjetividad de los amos. Subjetividad ligada,
en primer lugar a su propia voluntad, puesto que juridicamente, podian ejercer
sobre ellos su poftestas; en segundo lugar, ligada al conocimiento de sus esclavos,

puesto que un propietario agricola que viviese en la cindad sdlo estaria en

1 Dig. 1,5,4, 1.
"¢ BUCKLAND 1970, pp. 1-2.
"7 FINLEY 1979, p. 106.
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contacto con sus esclavos domésticos; v en tercer lugar, ligada al afecto que
sintiese por ellos.

e) Consecuencias de la heterogeneidad servil en su implicacion en las
fiestas del calendario.

Como la farmilia misma, que no se origind primitivamente en el Estado, la
situactdn juridicosocial de las personas que formaban parte de la familia tampoco
podia ser determinada por éste. Como afuimaba Mommsen, la situacién
juridicosocial de los miembros de la familia -incluidos los esclavos- era adquirida

al comenzar a formar parte de ella''®

. Este conjunto de elementos que versatilizo
la condicion social de los esclavos recoge el reflejo de un esquema social
correspondiente al elemento servil que nada tiene que ver con la uniformidad de
su condicién juridica. W.W. Buckland resume perfectamente la heterogeneidad
de este grupo social que hemos querido transmitir a los largo de la panoramica

ofrecida:

"Slavery has of curse meant different things at different
times and places. In Rome it dicl not necessarily imply any
difference of race or leanguage. Any citizen might coincevably

become a slave: almost any slave might become a citizen" '™

La asimilacion de esta polaridad es la pieza clave para la comprension de
nuestro trabajo. Este, centrado en la participacion de los esclavos en las fiestas
del calendario romano, se va a centrar exclusivamente en el estudio de su
implicacion como status juridico. Si lo enfocasemos desde la perspectiva de su
status social, acabariamos perdidos en el estudio de la infinidad de alternativas
derivadas de su heterogeneidad. Los casos puntuales que, por el contrario, si van

5 MOMMSEN 1893, p. 12.
1 BUCKLAND 1970, p. 5.
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a interesarnos, derivan de las diferencias surgidas en la propia evolucion de dicho
status juridico.

Como consecuencia de la versatilidad de su status social tal y como decia
G. Alféldy podia haber una gran diferencia entre el derecho y realidad'”.
Aplicando estas palabras a nuestro estudio podemos decir que esta diferencia se-
plasmaba en que si el derecho permitia a los esclavos intervenir en las fiestas del
calendario romano, en muchos casos, la realidad derivada de su condicion social,
limitaba su participacion a casos concretos. Esta se pudo ver limitada por su
status social, asociado siempre a la voluntad de sus amos, pero nunca por su
status juridico, dado que el Estado, al fin y al cabo, era su promotor.

Para obtener resuitados validos que unos ayuden a comprender la
participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano (y en definitiva,
cualquier aspecto relativo a ellos), deberemos equilibrar esta realidad, derivada
de su homogénea condicion servil, con la heterogeneidad que caracterizod su
condicién social. Realizando este ejercicio, cierlamente nos resultara facilmente
imaginable la escena del villicus celebrando un banquete junto a su sefior durante
las Saturnalia, e igualmente, nos resultara muy dificil imaginar a un esclavo
condenado a trabajar en las minas de oro de Dacia, celebrando una fiesta como
las Compitalia.

En Olima instancia, su participacidn estuvo sometida al derecho
doméstico proveniente de la auctoritas del paterfamilias. Si el sefior era a la vez
fuente y garante de la ley en su casa'® habria tantas diferencias entre los sistemas
juridicos de cada familia como patresfamilias tubiese en Roma, por lo que se
puede decir que los esclavos participarian en dichas fiestas siempre que el
paterfamilias 1o considerase apropiado.

122

Cuando citdbamos a Alféldy'™, recordando que la esclavitud no era una
condicidon social sino un status juridico, teniamos presente la multiplicidad de

posibilidades que se derivaban del estudio de su status social, frente a la

120 Cf. ALFOLDY 1984, p. 16.
= Cf. DUMONT 1987, pp. 106-107.
' ALFOLDY 1984, p. 16.
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uniformidad de criterios con la que presentabamos la definicién de su status
juridico. En vista de esfa situacidn, nos podemcs acercar a la definicidn de los
esclavos afirmando que juridicamente eran personas sometidas a la potestas de
un paterfamilias por derecho de compra o de trarismisién, y que socialmente iban
a alcanzar una situacion directamente propoircional a la voluntad y a las
posibilidades de dicho paterfamilias.
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2.4. Familia, gens v Estado

Fijados los limites juridicos y sociales de la esclavitud, volvamos a
retomar los planteamientos de nuestra tesis doctoral. La participacién de los
esclavos en las fiestas del calendario no se pudo dar en virtud exclusiva a su
condiciéon humana. La concepcion juridica de la religion romana lo hubiera
impedido. En lineas anteriores afirmébamos que para participar en las fiestas
oficiales del Estado era condicion sine quae non la pertenencia del individuo a
las tres colectividades orgénicas representadas por la familia, la gens y la
patria'”, Solamente no perdiendo de vista la constitucion juridica de la religion
romana, podremos juzgar si la participacion de los esclavos en aquellas fiestas se
adecud al derecho romano.

Por esta causa, la tarea que deberemos emprender a continuacion, se
centrara en el andlisis del tipo de relaciones que unian a los esclavos con las tres
colectividades organicas mencionadas anteriormente. La confirmacién de su
pertenencia a las mismas en virtud a las leyes romanas, nos permitira afirmar que
st participacién en las fiestas del calendario romano se ajustd al mos maiorum

sin quebrar ningun precepto legal o religioso y siendo ademas propiciada por el

13 Cf. ELIADE 1978, p. 122. Como afirmabamos al comienzo de la presente tesis el
hecho de que la participacion de los esclavos en las fiestas del calendario estuviese
vinculada a su pertenencia a la familia, gens y Estado constituye un argumento del que
no nos vamos a poder desprender a lo largo de todo €l trabajo.
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propio Estado en virtud de la necesidad de integracion juridica de los esclavos en
el ordenamiento legal romano. Esta afirmacion nos permitira fraguar el pilar
sobre el que vamos a apoyar el desarrollo de nusstro trabajo: la participacion de
los esclavos en las fiestas del calendario romano no fue exclusivamente de hecho,
sino que se acomodo al derecho.

Véase el debate establecido al principio del trabajo, a partir de la
propuesta de J. Scheid®, en el que tras profundizar en la estructura juridica de la
religiéon romana, nos ddbamos cuenta de que una cosa es participar en los actos
tradicionales acontecidos con ocasion de una fiesta religiosa de caracter publico,
y ofra cosa bien distinta es practicar los ritos sajgrados que tuviesen lugar en los
mismos. Asumido este punto, aun asi podria extrafiar la participacién de los
esclavos en las fiestas que vamos a fratar. Participacién, por supuesto,
desvinculada de su protagonismo en el rito, pero ligada, muchas veces a través de
su protagonismo en el mito, a su sentido més extenso: alborozo, descanso,
festividad y conmemoracion'®. Y el principal impedimento legal a su
participacion podria haber venido de nuevo derivado de su status juridico,
apartado por definicion del cuerpo civico.

Para explicar su participacidn en las fiestas, no debe perderse de vista su
propio status juridico. Su nexo de union con las tres colectividades organicas
sacralizadas, fue el paterfamilias, bajo cuya potestas, salvo en casos

excepcionales'”, quedaba sometido hasta que acuél no decidiese lo contrario’.

' SCHEID 1992, p. 2

b Ello se debe a que es el protagonismo de los esclavos en los mitos quien les
confiere el papel destacado en las celebraciones ma-cadas por la tradicion de los dias
festivos que vamos a tratar.

126 Cuando estudiemos la fiesta de Diana veremos que el esclavo podia recurrir al
derecho de asilo que tenia entre otros el templo de diosa para librarse de un amo
demasiado cruel.. Pero no debemos esperammos otra cosa de lo que realmente era este
derecho: éste no llevaba implicito el cambio de la condicion de esclavo por la de liberto,
sino exclusivamente la posibilidad de ser revendido a otro amo con la esperanza de que
este fuese menos cruel. Por otra parte los pocos casos atestiguados nos dan a pensar
que este privilegio fuese mas de derecho que de hzcho, tal vez por el temor de los
esclavos refugiados a que el antiguo amo urdiese alguna estratagema para escarmentarlo,
y dar ejemplo con €l a otros esclavos que recurriesen al refugio.
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Este hecho le integraba juridicamente en la familia de su amo, y como
consecuencia de ello, tanto en la gens comc en el Estado. Solo desde esta
integracién de los esclavos en la familia, gens y Estado, cabe justificar la
participacion de los esclavos en las Compitalia, Matronalia, Fors Fortuna, Nonae
Caprotinae, Diana 'y Saturnalia.

a) Los esclavos y {a familia.

Como punto de partida para comprender la pertenencia de los esclavos a
la farmitia, es necesario tener presente que su relacion con €sta estaba ligada a una
transaccién econémica. Como decia M. Corbier, los esclavos eran seres humanos
que podian ser vendidos'?. ;Pero, juridicamente, qué pasaba con estos hombres y
mujeres tras ser sometidos a este proceso? ;Quedaban integrados en la familia?
Si leemos atentamente la definicion de la familia en el Compendio de Derecho
publico romano de T. Mommsen, podriamos deducir que no, dado que segin
¢ste, la familia estaria basada exclusivamente en el matrimonio del paterfamilias:

"La familia comprendia todas las personas de uno y otro
sexo que descendian, por linea de varén y por legitimo

matrimonio, de un ascendiente comun" '*.

Sin embargo, muchos son los argumentos que nos obligan a pensar que
esta definicion de la familia no recoge un aspecto importante. Fundamentalmente
destaca que la familia no era una unién ética de parientes del paterfamilias, sino
un agrupamiento juridico de personas dependientes de él, grupo en el que estaban
incluidos los esclavos. Cuando un esclavo cra adquirido, automaticamente
quedaba sometido a la potestas del paterfamilias™.

77 ALFOLDY 1984, p. 29.

2 CORBIER 1982, pp. 109-110.

' MOMMSEN 1893, p. 12.

130 DE MARTINO 1974, p. 168. G. Diésdi, e1 su ensayo sobre las instituciones
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A través de la potestas, tal y come testimonia Gayo"', quedaban
sometidos bajo el poder del paterfamilias tanto sus hijos como sus esclavos, es
decir, las personas incapacitadas juridicamente -alieni iuris-. De esta forma, la
misma institucion -potestas- unificaba juridicamenfe los destinos de los hijos

132 FEl esclavo estaba

libres y de los esclavos pertenecientes a la misma familia
sometido a la pofestas, del paterfamilias de la irisma forma que estaban bajo ella
sus hijos, pese a estar integrados en un escalafon social situado por encima del de
los esclavos, y destinados a ocupar un escalafon juridico similar al de su padre.
Es decir, esclavos e hijos quedaban igualadcs juridicamente porque estaban

sometidos de la misma forma a la autoridad del cabeza familiar'®.

latinas relacionadas con la propiedad, analiza el término potestas a partir de su estudio
etimologico y de la lectura de los primeros autores e empiezan a utilizar el término. En
él, describe la pofestas basandose en el testimonio de Gayo, y la individualiza con
respecto al mancipium y al manus de la siguiente forma: "The word mancipium {...]
denoted the power over free persons not belonging to the family (Gayo 1, 49; 1, 116; cf.
1, 135; 1, 141; 2, 86. Ulp. 1, 19, 18; 24, 23-24). Potestas designated the power over
children and slaves (Gayo 1, 52: In potestate itaque sunt servi dominarum. Gayo 1, 55;
Item in potestate nostra sunt liberi nostri), while manus the power over the wife (Gayo
1, 109: In manum autem feminae tantum conveniunt)" (DIOSDI 1970, p. 53). Ellibro es
un magnifico estudio de términos como dominus, familia, servus, potestas, mancipatio,
etc., de las que aporta textos y bibliografia.

b La extension de la palabra pofestas es resumrida magnificamente por el siguiente
texto de A. Kirschenbaum: "Formulating the basic rule governing the acquisition of the
ownership [...] Gaius states, 'Acquisitions come to us not only by our own acts, but also
through those whom we hold in potestas' (Gayo 2, 85. Cf. Gayo 2, 89, Ulp. 19, 18). The
term polestas refers to the power of the head of a family of acquisition performed by a
son or by a slave means that the article or piece of property acquired was thereby
automatically added to the state of the head of the femily. The increase of one's property
through acquisitions made ‘through those whom we hold in potestas' was recognized
from ancient times and Gaius'rule goes back at least to the time of the Twelve Tables"
(KIRSCHENBAUM 1987, p. 7. Cf. JOLOWICZ 1954).

2 Debido a ser personas in pofestate, ni los hijos ni los esclavos podian tener
relaciones patrimoniales propias, pudiendo solamente atesorar un peculio con el que
solucionar los inconvenientes derivados de su incapacidad pattimonial (Cf. D'ORS 1963.
ARANGIO-RUIZ 1974).

13 Ademas del mencionado testimonio de Gayc, que puede tener el defecto de ser
un tanto tardio dado que es de la segunda mitad del siglo II d.C. numerosas pruebas lo
atestiguan como por ejemplo el hecho de que ambos podian ser castigados de la misma
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El ejercicio de la potestas por parte del paterfamilias con sus esclavos,

institucion que como hemos visto, también sometia a los hijos de aquél bajo su

forma y con la misma autoridad (ALFOLDY 1984, p. 189) y hasta incluso, tal y como
atestigua la Ley de las XII Tablas, ser vendidos como esclavos si asi lo estimaba el
paterfamilias (cf. RUIZ CASTELLANOS 1992, p. 65. IGLESIAS 1965, p. 122).
Existen detractores de este planteamiento, como Y. Thebert, la cual considera excesivo
considerar que el paterfamilias ejerciese sobre sus esclavos una potestas de la misma
naturaleza que la ejercida sobre sus hijos: ".. per quanto grave sia il peso della patria
potestas sul figlio, sussiste una diferenza essenziale tra i figlio e lo schiave. Il primo e
destinato a diventare egli stesso un cittadino e un padre di famiglia, il secondo a rimanere
quello che ¢" (THEBERT 1989, p. 159).

Sin embargo, en nuestra opinidn, su afirmacidn sélo es cierta en parte.
Efectivamente el hijo estaba destinado convertirse en un ciudadano -sui 7uris-, y a dejar
la patria potestas de su padre, por lo que toda su preparacion se orientaba hacia este fin.
Pero el destino del esclavo no consistia en permarecer siempre bajo la potestas del
paterfamilias tal y como afirma Y. Thebert, ni en el hecho mismo de estar sometido a su
dominio. Su destino era obedecerle mientras lo estuviera (¢f. IGLESIAS 1965, p. 106 y
135), y hacia este fin se orientaba su preparacion; pzro siempre, tal y como reflejan las
fuentes, podia ser manumitido por su amo en base a la domenica potestas, y alcanzar el
status juridico de su ex-amo (prueba de que la manumisién era una usanza muy
extendida en Roma son: BUCKLAND 1970, p. 5. FINLEY 1979, p. 106. ALFOLDY,
1973, p. 117. HOPKINS 1981, p. 147. Ulp. 7it. 2, 4. Cic. Pro Balbo, 9). La principal
diferencia entre la emancipacidén del hijo y la manuinision del esclavo consistia en que
una la establecia el Estado, fijando los limites de la patria potestas, y la otra el
paterfamilias, fijando los limites de la domenica potestas. Ello no implica que con unos
fuera mas duro que con otros.

Pero aun en el caso de que el argumento de Y. Thebert fuera valido en conjunto,
no desmentiria el hecho testimoniado por Gayo de que, mientras estuviesen bajo la
potestas del paterfamilias, los esclavos por un lado y sus hijos menores por otro,
estarian sometidos a la misma condicion juridica: ser incapaces -sine iuris-, y sometidos a
los designios del paterfamilias -sui iuris-. Es cierto que desde el punto de vista de la
potestas, alos hijos y a los esclavos solo les diferenciaba el futuro, dado que los primeros
sabian que dia iban a ser ajenos a ella, mientras que los segundos, por depender de una
decision arbitraria del paterfamilias, no lo sabian. Pero ello no implica que estuvieran
sometidos a un dominio diferente. La pofestas tanto patria como domenica tenia una
misma explicacion: la integracion juridica de los alieni iuris (¢f. D'ORS 1963.
ARANGIO-RUIZ 1974). Al margen de esta discusidén, pero partiendo de estos
argumentos, cabe decir que las posibilidades de ascension juridica de las hijas de los
ciudadanos eran mucho mas bajas que las de los esclavos, dado que si aquellas pasaban
automaticamente de la patria potesias del padre a la del marido, los esclavos y esclavas
podian ascender al grado de libertos.
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poder, es un argumento de suficiente peso espevifico como para demostrar que
los esclavos formaban parte de la familia. Pero existen argumentos de caracter
etimologico que no conviene olvidar, y que stguen esta linea. Festo nos los sirve
en bandeja cuando afirma que, la palabra latina familia, deriva de un vocablo

latino de origen Osco con el que se designaba a los esclavos: famulus'™*.

Famuli origo ab Oscis deper.det, apud quos servus famel

nominabatur, unde et familia vocata'®,

Tal y como expusimos en enunciados anferiores, la esclavitud no fue un
elemento ajeno a la evolucién de la sociedad romana. Como consecuencia de
ello, se vio afectada por todos los cambios sociales que sucedian en paralelo a la

historia de Roma. Efectivamente la integracion social de los escasos esclavos en

B La validez de esta etimologia queda constatada desde el momento en que el

diccionario Emout-Meillet, posiblemente el de mayor autoridad en estos momentos,
autoriza su adopcion. La antigiiedad de la palabra famulus, y el hecho de que de ella
derive la palabra familia, ha permitido a G. Diosdi realizar una observacion muy
significativa. El significado de famulus no debe ser entendido en el sentido mas clasico
de la palabra "esclavo”, es decir, inmerso en una soc edad de esclavismo intensivo, sino
que debido a su antigiiedad, corresponderia a un sentido mas arcaico, englobado en una
sociedad esclavista de caracter patriarcal (DIOSDI 1970, p. 22). Esta relacion
etimoldgica nos permite asociar ideas, y como consecuencia de la misma, plantearnos la
integracion del esclavo en los nacleos familiares sitcs en el horizonte mas lejano de la
historia de Roma que por lo menos cabe remontar, con anterioridad a siglo IV a.C., al
periodo de las XII Tablas (¢f. RUIZ CASTELLANOS 1992). Y el hecho de que con
posterioridad, se designase con la palabra familia tanto a los esclavos como a los
miembros libres de la unidad familiar (¢f. DIOSDI 1970, pp. 22-23), no seria mas que
una consecuencia derivada de este planteamiento tan antiguo. En este sentido, y derivado
de la arcaica asociacion existente entre famulus y familia, comenzaron a extenderse las
nociones de la familia rustica y de la familia urbana, haciendo relacidén al conjunto de
esclavos empleados en los fundi y en la domus y evidenciando la integracion juridica de
los esclavos en la familia. Y a partir de Principado surge la expresion familia caesaris
para designar en un primer momento al conjunto de 2sclavos al servicio del Princeps, y
mas adelante a todos los esclavos integrados en la administracion publica (¢f. EDER
1980).

13 Fest. p. 62 1. Cf Fest. p. 61 L.
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los circulos familiares fue muy superior, proporcionalmente, con anterioridad al
siglo TV a.C. que a mediados del siglo IT a.C. Pero el hecho de que socialmente,
los esclavos fueran apartados del circulo familiar, no significd su exclusién
juridica de la familia™®. Tal y como hemos querido diferenciar a lo largo de todas
estas lineas, el hecho de que con su explotaciérn intensiva se convirtieran en un
orupo socialmente marginado, no quiere decir que juridicamente alterasen su
status. Los cambios sociales acaecidos en Roma como consecuencia del cambio
en el sistema productivo no implicaron cambios juridicos paralelos en la
esclavitud.

Dejando de lado las razones juridicas, podemos tomar una serie de
argumentos de caracter subjetivo que, precisando la relacidn entre siervos y
amos, sirven para demostrar la vinculacién juridica de los esclavos a la familia
romana. Entre sefiores y esclavos debia haber una relacion interna que, como
afirma F. Kudlien, daria lugar a una serie de relaciones muy ricas y complejas
que no se¢ hubieran podido dar si los esclavos hubieran constituido un grupo

marginado de la familia™’

. Entre ellas cabria citar las derivadas de la potesias y
de la pietas, como el peculium, el contuberniunt y la capacidad de negociar en
nombre del paterfamilias -institor-"**. También cabria citar las derivadas de su
caracter humano como por ejemplo las relacicnes afectivas que cabian entre
ambos, bien de caracter amoroso -atestignado en la poesia erdtica de Ovidio-">,
bien de caracter amistoso -atestignado en la relacion abnegada de muchos

esclavos de la comedia plautiana-'*’. Por iltimo, recordar el hecho de que gracias

138 Es en este punto donde debemos discrepar de autores como G. Alfoldy

(ALFOLDY 1984, p. 85) 0 como G. Diésdi (DIOSDI 1970, p. 132) que tanto nos han
influido con sus argumentos lingiiisticos al mostrarncs la relacion famulus-familia dado
que ambos autores propusieron que, a partir de la crisis del siglo IT a.C., los esclavos
fueron apartados de la familia, siendo asimilados a la categoria de meros objetos.

7 KUDLIEN 1991, pp. 14-15 y 155, Cf. ANNEQUIN 1992, pp. 291-292,

3t KIRSCHENBAUM 1987, p 5.

¥ PEREZ DURA 1973, p. 231.

140 Plaut. Aul. 587 ss.; Men 966 ss.; Rud 920 ss.; Pseud. 1103 ss. Cf. ERNOUT

1962, p. 9. DUMONT 1966, pp. 182-203; VOGT 1969, p. 173; BRADLEY 1989, pp.
27-30.
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a la arqueologia y a la literatura conocemos los diferentes marcos en los que se
darian dichas relaciones: la domus, como la famosa casa de Menandro en
Pompeya, en cuyo segundo piso, descrito por A. Carandini'!, se hallaban las
cellae familiae, en las que vivian los esclavos con una serie de comodidades
como la cocina y el aseo'”, y los fundi, como los descritos por Catén, Saserna,
Varron, Columela o Plinio el Viejo.

Todos estos argumentos nos permiten cor statar que en Roma debio exastir
un cierto derecho doméstico proveniente de la auctoritas del paterfamilias, que
otorgaba al esclavo la integracion juridica que el Estado no le reconocia. En base
a ella, y dado que el paterfamilias suponia la union legal de los esclavos con la
familia, estos pudieron participar en las fiestas del calendario romano que vamos
a tratar en esta tesis doctoral, sin romper ¢l rgor juridico que impregnd a la
religion romana. Esta afirmacidén debe entenderse en su medida, porque si el
sefior era a la vez fuente y garante de la lzy en su casa'®, habria tantas
diferencias entre los sistemas juridicos de cada familia como patresfamilias
hubiese en Roma. Ello, como norma general, condicionaria la posicion social del
esclavo en la familia. Y como norma concreta, aplicada al tema de nuestra tesis,
supeditaria su participacion en las fiestas a la exclusiva voluntad del
paterfamilias -de la misma forma que lo harian las transformaciones
socioeconomicas de la ciudad, las diferencias entre los esclavos agrarios o
urbanos, los distintos puestos que podian deserr pefiar, y las enormes diferencias
entre las categorias sociales de los sefiores a los que podian pertenecer-.

b) Los esclavos y el binomio gens-Estado.
En las paginas anteriores vimos como, segin M. Eliade, el hombre no
participaba nunca en la religion romana como individuo, sino como miembro de

una de las tres comunidades en las que se podia dividir 2 Roma (familia, gens y

¥ CARANDINI 1988, pp 61-63.
" BOUDREAU FLORY 1978, p. 79.
1 DUMONT 1987, pp. 106-107.
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Estado). Una vez atestiguada la relacién juridica de los esclavos con la familia,
pretendemos tratar la vinculacién juridica del clemento servil con la gens y el
Estado. El analisis de este proceso servira para dejar atestiguado que su
participacion en las fiestas se ajusté a los preceptos juridico religiosos de la
religion romana.

El desarrollo de la gens es un aspecto de la historia social de Roma.
Nuestro analisis debe prescindir del debate suscitado entre otros por E. Meyer y
Bonfante acerca de la mayor antigiiedad del Estado respecto a Ia gens™ o

viceversa'®

dado que en el momento que nos ocupa su estudio, posterior a las
luchas patricio-plebeyas, ambas eran instituciores ampliamente asentadas en la
estructura juridica de Roma.

Brevemente podemos decir que en los albores de la ciudad, la gens no era
mas que el grupo familiar doméstico, es decir, una comunidad
doméstico-econémica'*’. Las transformaciones socio-econdémicas de la ciudad
ampliaron su perspectiva, haciéndola mucho mas compleja. Sin embargo, la
composicion elemental de la gens continuo siendo la familia, encabezada por el
paterfamilias. La gens estarfa formada por un conjunto de familias unidas por el
vinculo mitico de un progenitor comun de todos los patresfamilias'”’, aglutinados
148

en una parentela sin grado™™.

De esta forma, si como veiamos en ¢l apartado anterior, el paterfamilias

era el nexo de unidn juridica entre la familia v los esclavos i f

144

La mayor antigiedad del Estado respecto a la gens fue defendida por E.
MEYER, "Geschichte des Altertums, 1", Kfio, 2, 1899, 514 ss.; ¢f. Romischer Staat und
Staatsgedanke, Zurich, 1948. Cf. ARANGIO-RUILY , "Le genti e la Citta", Annali
Messina, 1914. DE SANCTIS, Storia, 1, pp. 177 ss.

148 La tesis contraria, es decir, la que considera 1 la gens previa a la formacion del
Estado fue expuesta por BONFANTE, "Res mancipi e nec mancipi®, Scritti, 11, 1888,
pp. 1 ss. "La gens e la familia®, Scritti, 1, 1888, pp. 1 ss., Historia del Derecho romano,
Madrid, 1943. Sus consideraciones han sido acogidas por autores de la talla de
Mommsen (MOMMSEN 1893, p. 12), e incluso por autores méis modernos como DE
MARTINO 1972, pp. 4 ss DE MARTINO 1979, pp. 56 ss. FRANCIOSI 1984, pp. 10 ss.
148 DE MARTINO 1979, p. 69.

"7 DE MARTINO 1972, p. 11.

148 FRANCIOSI 1984, p. 15.
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tenia que ser entre estos y la gens. El mismo razonamiento nos sirve para trazar
el vinculo juridico de los esclavos con el Estado.

El hecho de que el Estado ofreciese al paterfamilias la jurisdiccion sobre
todos aquellos sobre los que ejercia la potestas, y le prestase auxilio cuando lo
necesitase, tal y como ejemplifica el Senatus consultum Silianum en el caso de
los esclavos', implica, en primer lugar, que el Estado considerd a los esclavos
vinculados juridicamente con la familia romana, y en segundo lugar, que como
consecuencia de ello, también los consideraba vinculados a su propia esencia.

En este sentido, la propia participacion de los esclavos en las fiestas del
calendario romano debe ser entendida como consecuencia de la vinculacion
juridica existente entre los esclavos y el Estado. En una religion nacional, tan
cargada de rigor juridico™ y tan conservadora'’, resultaria paradéjica la
participacién en sus celebraciones publicas (aquéllas que mas vinculaban al
conjunto de Ia ciudad con los dioses), de personas no relacionadas juridicamente
con ¢l Estado. Si tal y como dice J. Scheid, en Roma no se debe distinguir entre
comportamientos religiosos y laicos'™ entendiendo por "conductas laicas" las
derivadas del caracter juridico romano, debemos suponer que la aceptacion por
parte del Estado de dicha participacion se debio, sin duda, a la existencia de una
relacidn juridica entre el Estado y los esclavos.

149 DALLA 1980. Cf. DUMONT 1987, p. 132.

10 El rigor juridico de la religién romana es anzlizado por J. Beaujeu (BEAUJEAU
1955, pp. 32-33).

b El caracter conservador de la religién romana ha sido definido recientemente por
J. Bayet (BAYET 1984, pp. 52-54, y 148 ss.).

15 "La distinction entre comportements religieLx et conduites laiques ne me parait
pas pertinente pour le monde antique" (SCHEID 19¢5, p. 196).
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2.5. Analisis global de los factores que permitieron la
implicacion de los esclavos en estas fiestas

En virtud del caracter juridico de la religion romana, la participacién de
los esclavos en las fiestas del calendario romano no se pudo dar nunca,
exclusivamente, como consecuencia de su condicidon humana, sino como
consecuencia de su vinculacion juridica a une familia, a una gens y al Estado.
Ello fue posible gracias a su relacién con los patresfamilias, quienes
constituyeron el nexo de unidn de los esclavos con las tres colectividades
organicas de Roma. Esta union se dio a través de dos instituciones capitales, tales
como la potestas de estos sobre sus esclavos, y la pietas de aquellos hacia sus
duefios.

Como consecuencia de la vinculacion juridica de los esclavos a la familia,
a la gens y al Estado, y en base a la potesias que sobre ellos ejercian los
patresfamilias y de su pietas’, habian adquirido un status juridico que les
permitia participar en todas las fiestas religiosas que vamos a tratar en esta tesis,
ajustdndose a las bases juridicas de la religion romana. Dicha participacion se
veria afectada, segiin hemos podido ver a lo largo de esta primera parte del
trabajo, por su especifica situacidn social, derivada inexorablemente del tipo de

13 La potestas que ejercian los patresfamilias sobre los esclavos, y de su pietas

hacia estos, constituyeron dos instituciones que elevaron a los esclavos por encima de la
categoria de instrumenti genus vocale (Var. R. 1, 17, 1),
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amo que tuviese cada esclavo, puesto que al fin y al cabo, éste dependia
Juridicamente de su paterfamilias.

A pesar de su integracion juridica en la familia, gens y Estado, y de la
posibilidad que este hecho les brindaba de participar en estas fiestas, no debe
replantearse el conjunto de su situacion de una forma tan optimista como lo hizo
Dumont. Todos estos condicionantes no impidicron su desigualdad juridica con
respecto al resto de personas, ni como consecuericia de ello, su explotacion. Dice
Dumont que durante el tiempo sagrado que s¢ les dedicaba en sus fiestas, el

esclavo y el hombre libre quedaban igualados ante los dioses™

. No creemos muy
acertado este planteamiento de Dumont porque estas fiestas partian de las propias
diferencias entre libres y esclavos, y en vez de atenuarlas, las agudizaban. La
acentuacion de las diferencias juridicas se podia advertir durante el transcurso de
las celebraciones, ya que por ejemplo, el papel de los libres y esclavos durante
las Saturnalia y Matronalia, ademas de complementario, debia ser opuesto;
también se evidenciaba al finalizar la celebracion, puesto que ésta habia
contribuido a separar mas los roles juridicos de ambos.

Mais adn, debemos criticar este planreamiento de Dumont porque,
hablando de la practica religiosa romana, basada en una situacion objetiva, como
es el propio status juridico, y no en circunstancias subjetivas como la fe, no se
puede afirmar que el rito igualase ante los d.oses a libres y esclavos'™. En
consecuencia no se puede afirmar que las diferencias entre amos y esclavos
tendiesen a desaparecer durante el tiempo festivo, porque tal y como se ha dicho
antes, no existia una regulacion general de su participacion, sino tantas leyes
como sefores.

En virtud de lo que hemos tratado en este apartado, v conforme al
esquema propuesto por J. Iglesias, la situacion juridica de los esclavos puede
calificarse en torno a cuatro puntos'*®; 1°) Carscian de capacidad juridica. 2°)

' DUMONT 1987, pp. 757-758.
153 Por ejemplo, durante las Saturnalia, tanto para Saturno, como para la ley, un

rico patricio siempre seria mas digno de tener en cuerta que su esclavo.
136 IGLESIAS 1965, p. 111.
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Poseian capacidad legal de obrar, es decir, de realizar negocios, y capacidad
penal. 3°) Gozaban de personalidad natural, pudiendo constituir relaciones
familiares -contubernium- y pudiendo tener peculio. 4°) Tenian personalidad en

157

el orden religioso, que se manifestaba en la capacidad de realizar un voto™’, en el

'8 en la participacion en los collegia funeraticia, en el sepulcro'™ y en

juramento
las honras funerarias'®, asi como en la posibilidad de participar en las fiestas del
calendario y en los cultos de caracter familiar.

Como consecuencia de estos cuatro puntos que caracterizaban su situacion
juridica, y especialmente del ultimo, su participacion en las fiestas del calendario

romano queda delimitada, y justificada legalmente,

157 Dig. 50,12, 2, 1,

158 Dig. 12,2, 23. Dig. 40, 12, 44,
1 Dig. 11,7, 2. Dig., 15, 1, 4.
1 Dig. 19, 1, 13, 22.



3. Las festividades
religiosas
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La mentalidad religiosa romana concedia una gran importancia a la fiestas
publicas, por constituir el elemento aglutinador de los diferentes aspectos de la
religio. En ellas se plasmaba el pacto no escrito, tasado en el uso, entre la ciudad
y los dioses, que garantizaba la pax deorum. Otros aspectos que también se
plasmaban en ellas eran el celo religioso de las autoridades religiosas romanas' y
la estamentalizacion de la relacion de los hombres con los dioses’. Estos aspectos
de las fiestas publicas romanas reafirmaban el cardcter juridico que impregnaba
todos los aspectos de la vida de Roma’, confirmando el hecho de que el
comportamiento religioso no debia ser disociado en mingin momento de la
nocion de civi*.

La definicién ciceroniana de la religio, como "culto pio a los dioses"’, nos
muestra un panorama religioso romano que denota un gran apego a las
tradiciones oficiales, utiles y formulistas. Tomando como base de sus

! Como es bien sabido, a las autoridades reigiosas romanas, y al Estado en

general, les repelia cualquier alteracion en las lineas directrices de la celebracion dictadas
por el mos maiorum. Numerosos son los autores contemporaneos que asi lo han
expresado cf. DUMEZIL 1970, pp. 109 v 114, BAYET 1984, pp. 66-68. SCHEID
1992, pp. 13-20. BERNARDI 1991, p. 39 y pp. 44-45. CUMONT 1987, p. 42.

: La estamentalizacion determinaba el papel en las relaciones con la divinidad en
base al starus del individuo, asi como el rigor con ¢l que exigia que sus participantes
fueran miembros de los tres elementos basicos de la ciudad -familia, gens y Estado-

’ Cf BEAUJEAU 1955, pp. 32-33.

! Ello se debe a que, como afirmaba J. Scheid, en ambas perspectivas eran
indisolubles (SCHEID 1985, p. 196).

3 Cic. Nat.deor. 111, 5.
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planteamientos esta afirmacién, la critica contemporanea ha deducido que la
religio®, basada en un rigor jurista propio de un Estado tan consuetudinario como
Roma, no equivalia a credo’. Su significado originario, estudiado por K. Kerenyi,
equivaldria escuetamente a "precaucion”, concepto que no tendria por qué estar
relacionado con los fenémenos especificamente religiosos®. Solo poco a poco, el
término religio fue adquiriendo el sentido de una experiencia especial, derivada
de la relacion de los hombres con los dioses. Experiencia para la que la mayoria
de los idiomas europeos no poseen ofra denominacién que "religiosa", derivada
del sustantivo latino refigio, pero que en realidad no muestra equivalencia con
dicho término.

Una de las personas que ha contribuido mas recientemente a asentar la
diferencia entre religio y credo es J. Scheid, el cual afirma que 1a religion romana
no tenia nada que ver con la fe, la emocidén o la imaginacién. Por tanto, segun
indica este autor, al estudiar la actitud religiosa de los romanos se debe apartar
de ella al conjunto de sentimientos que rodean el trmino moderno®. Alrededor de
la religio giraban una serie de dies festus, cuya celebracion quedaba vertebrada
por unas caerimonias denominadas religiosas. En base a la actitud religiosa de
los romanos revelada con anterioridad, la partic:pacion en los dies festus y la
celebracién de las caerimoniae no exigia la fe de quienes la protagonizasen, sino
escuetamente su adecuacion a una serie de normas infalibles, adecuadas al mos
maiorum, pero de diferente antigiiedad.

La participacién de los esclavos en las fiestas del calendario romano debe
ser entendida en el seno de este planteamiento. Dicha participacion se adecud a la

s La palabra religio designa, segin Bayet, el corjunto de los vinculos reconocidos

que vinculaban la actividad humana a los dioses. De ella deriva la nocién de obligaciones
juridicas reciprocas (fides), BAYET 1984, p. 69. Otra definicion religio nos la ofrece R.
Schilling: "est un scrupule qui empéche et non un sentiment qui est dirigé vers une
action, ou qui incite a practiquer le culte" (SCHILLING 1979, p. 40).

7 SCHEID 1992, p. XV y SCHILLING 1979, p. 74.

; De hecho, tal vez por ello, el latin nunca tuvo una palabra especifica para
designar todos los sentidos que hoy cubre la moderna palabra religion.

’ SCHEID 1992, p. XV. SCULLARD 1981, p. 31.
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ley, cuando no, tal y como veremos en el desarrollo del presente trabajo, fue
promovida directamente por quienes la dictaban. Debido a la situacion juridica de
los esclavos, asentada en el ultimo peldafio del escalaféon romano, su
participacion en estas fiestas no les exigia mas que la adecuacion a los preceptos
dictados a lo largo de generaciones. Explicitamente, estos preceptos consistian en
la realizacion la ofrenda de las pilae durante las Compitalia, 1a comida junto a la
higuera salvaje durante las Nonas Caprotinas, o la participacion en los banquetes
ofrecidos por sus amos durante las Sarurnalia, y por sus amas durante las
Matronalia. En realidad la religio no les exigia mas, puesto que sus creencias
quedaban al margen. Pero tampoco les exigia menos, dado que si el mos
maiorum, basado como se sabe en la aucioritas maiorum, dictaba su
participacion, los esclavos tenian la obligacion religiosa de participar en ellas,

Tal conclusién nos permite pensar que el uso del vocablo pietas con el que
se alude a la institucion que movia a los romanos a participar en las ceremonias
religiosas, también sea apropiado para definir el tipo de intervencion que
realizaban los esclavos en las fiestas del calendario que vamos a tratar. Y ello nos
lleva a pensar que su participacidn en estas fiestas seria tan pia como la de
cualquier participante.

La pietas, a pesar de su relacion con el verbo piare’®, in sensu estricto,
consistia en la adecuacién con respeto a una serie de normas y tradiciones
indiscutibles -dado que se basaban en el mos maisrum- encargadas de regular las
relaciones entre diversas partes. Estas relaciones podian basarse en un equilibrio
reciproco cuando las partes eran iguales -por ejemplo entre los miembros de una
misma ciudad, vecindad, alianza o acuerdo-, o en un desequilibrio unidireccional
cuando las partes no eran iguales -como son las que se dan entre el individuo y
todo aquello que le sea superior como el pater, el Estado o los dioses-''. La

pietas no solo definiria el tipo de relacion entre los esclavos y sus amos, sino que

®  ELIADE 1978, p. 123.
" DUMEZIL 1987, pp. 145-146.
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yendo mas alla, encauzaria las relaciones dadas entre los miembros del ultimo
peldaiio juridico y los dioses.

Por todo ello, si, tal y como se sabe, el esclavo cumplia sus obligaciones
religiosas sefialadas por el calendario romano, y teniendo en cuenta el hecho de
que la pietas puede ser considerada una relacion de cardcter no reciproco entre
partes superiores ¢ inferiores, como son las rclaciones que vinculaban a los
esclavos con sus amos vy con los dioses de Roma, ;por qué su participacion en la
religio, y dentro de ésta, en las diferentes caerimoniae en las que el Estado le
ofrecia su participacion, no iba a ser pia?

En Roma, el rito se encontraba en el centro de la vida religiosa, dado que
era el encargado de regular la pietas de los hombres hacia los dioses. Para
explicar la relacién entre esclavos y dioses, partiremos de la definicion que R.
Schilling realizaba de la piefas™. Segin este autor, la pietas se basaba en una
especie de justicia distributiva o pacto no escrito, que regulaba la relacién entre
los hombres y los dioses. Asi, mientras las divintdades se limitaban a aceptar los
ritos y sacrificios realizados por los hombres, estos debian encauzar su relacion a
través de un ritual en el que tal y como nos cuenta Kerenyi”, no podia fallar
ningun aspecto. La aparicién de cualquier factor negativo que lo alterase, podria
afectar al equilibrio de relaciones establecido entre Roma y la divinidad.

El rigor juridico marcaba todas las esferas del Estado romano. Por ello, tal
y como indica J. Beaujeau, puede afirmarse, que la religion, siendo una de las
piezas vertebrales de esta sociedad, no podia quedar alejada de dicho caracter
juridico®. Ello implicd que durante la celebracion del rito en Roma, todo lo que
se refiriese a los dioses, ademas de ser verdadero, necesario o util, no debia
contener ninguna omisién. Ademas, el participante debia decir u ofrecer
solamente lo que no corriese el riesgo de ser mal comprendido por los dioses o de

sentarles mal. En el fondo de este rigor, subyacia la certeza de que cualquier

2 SCHILLING 1979, p. 52.
B KERENYI 1972, p. 161. Cf CUMONT 1987, p. 37.
¥ BEAUJEAU 1955, pp. 32-33.

Tal es asi que para rehuir los riesgos, los rituales en Roma contenian menciones
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olvido o negligencia en el rito, iba a ser mal acogido por aquellos a los que iba
dirigido, recayendo la responsabilidad de esta falta, por el caracter social de la
religion romana, en la colectividad mas amplia ¢n la que el causante estuviese
inclutdo: ¢l Estado.

El temor de que el Estado entero fuese el ltimo responsable de un fallo
en el rito cometido por un miembro de su comunidad, propicié que éste fuese tan
escrupuloso con la puesta en practica de los rituales que a través de un individuo,
comprometian al Estado: es decir, que fuera tan riguroso en la celebracion de las
fiestas del calendario romano'®. La participacion religiosa, siempre tuvo lugar
como parte de una especie de contrato que el Estado, como entidad mas amplia, y
las gentes, las familias y los individuos como integrantes de €él, tenian sellado con
los dioses. Este hecho suponia que cualquier ceremonia religiosa realizada por
una persona, implicaba a toda Roma, dado que cada uno de los elementos
mencionados formaban parte de un todo.

El analisis de la participacion de los esclavos en las fiestas del calendario
romano debe tener en cuenta todas estas circunstancias. Roma, personificada por
la clase dirigente, que al tiempo de ser ¢l elemento social que disponia de mayor
niamero de servidumbre, era el que decidia el contenido de la religio, nunca
hubiera permitido un quebrantamiento de la pax deorum tan evidente como el
que se hubiera producido si sus esclavos hubieran sido un elemento ajeno a las
familias, a las gentes y al Estado. La integracidn juridica de estos hombres y
mujeres en el ultimo peldafio de dichos grupos, permitié su modesta intervencion
en ellas. Como veremos, no sélo sirvid para que el Estado no impidiese su
participacion en base a determinados prejuicios de los ciudadanos, sino que
ademas, fue la excusa que le permitié fomentar su participacion para asegurar su
integracion.

imprecisas y aparentemente incompletas de los dioses, en las que s6lo decia del dios (o al
dios) aquello que era seguro o necesario (DUMEZIL 1970, pp. 109y 114).

16 Cf BAYET 1984, pp. 66-68. SCHEID 1992, pp. 13-20. BERNARDI 1991, p.
39y pp. 44-45. CUMONT 1987, p. 42.
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Ciertamente se han perdido casi todos los ritos especificamente religiosos
en los que los esclavos debieron participar durante las fechas que vamos a tratar
-caso de haber existido-, con excepcion, tal y como hemos adelantado, de la
ofrenda que entregaban a los lares compitales durante su fiesta, y de la procesion
nocturna al templo de Diana en el Aventino. Careciendo de mas datos que
muestren su implicacion en otros ritos, en todas las fiestas que vamos a tratar
tenemos bien atestiguada su participacion fest.va. Participacion festiva en el
sentido mas jovial de la palabra (en los casos de las Nonas Caprotinas,
Matronalia, Saturnalia y fiesta de Fors Fortuna), o en un sentido mas serio o
formal (como en las Compitalia y fiesta de Diana) pero siempre ligada a un
comportamiento tradicional.

Por otra parte, carecemos de documentos directos que nos atestigiien el
inicio de la participacion de los esclavos en estas fiestas. Pero en cambio,
tenemos testimonios que nos relatan detalles puntuales de esta participacion en
momentos muy concretos de la historia de Roma, asi como una serie de leyendas
claramente helenizadas que recogidas por autores de diversos periodos -por lo
general a partir de época augistea-, nos remontan las causas de dicha
participacion al periodo mas antiguo de la historia de Roma. El trastorno que
podria deducirse de este desequilibrio entre la antigiiedad de la datacion de la
participacion de los esclavos y la modernidad de las fuentes puede ser
neutralizado por nuestro deseo de no desalentarnos por la ausencia de fuentes
mads antiguas. Partiendo del abanico de fuentes dzl que disponemos, compartimos
la opinién de F. Altheim, en el sentido de que la época mas interesante para el
estudio de la religion romana no la constituye la del comienzo de su historia, tan
estudiada por Wissowa y Latte, sino la del momento en el que se vio obligada a

reaccionar contra las penetraciones culturales exiranjeras'”:

"L'essence de la religion romaine ne s'était pas
manifestée dans les "contenus" mais dans les formes; sa

7 ALTHEIM 1955, pp. 137 y 148.
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particularité résidait moins dans la conservation d'institutions
traditionnelles que dans la fagon dz matriser et transformer ce
qui lui venait de l'extérieur [...] Il a été plus haut de la théorie
qui voulait chercher les éléments authentiquement romains aux
débuts de Thistorie religieuse de Rome; on a vu que cette
théorie ne se vérifie pas. Mais a cotté de cette constatation
negative, il faut en faire une autre positive. Il ne peut y avoir le
moindre doute que I'expresion de la romanité dans la religion ne
dois pas €tre cherchée & un moment au elle attendait son
epanouissement; on doit pouvoir la trouver aux époques des
grands devoirs et d'événements historiques, allors quil fallait
s'affirmer. Les monuments valables de la religion romaine nous
sont présentés non par le plus ancien calendrier religieux

romain, mais bien par les poétes et 12s historiens" **.

La ausencia de fuentes relativamente anfiguas, y la abundancia de fuentes
postrepublicanas, ofrecen el condicionante fundamental de nuestro estudio sobre
la participacién de los esclavos en las fiestas cel calendario romano. Ello no
quiere decir que no vayamos a intentar localizar cronoldgicamente su inicio. De
hecho, no nos vamos a dejar influir por la inexistencia de unas fuentes
contemporaneas al inicio de este proceso, dado que en muchos casos
obtendremos respuestas validas a partir del estudio de las causas que motivaron
la aparicion de las leyendas que poseemos.

Tal y como dice F. Altheim®, estas leyendas se formaron en la gran época
de la religion romana, cuando se estructurd definitivamente al chocar con las
nuevas religiones. Mas tarde, fueron puestas por escrito cuando el espiritu vivo
de la religion se manifiesta en los poetas e historiadores, asi como en los hombres

de Estado. Su analisis nos va a permitir ofrecer unas fechas post quem y ante

ALTHEIM 1955, p. 147,
' Cf ALTHEIM 1955, p. 148.



La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano 82

quem del inicio de dicha participacidn, asi como valorar la propia participacion
de los esclavos en las fiestas en el momento en que fueron articuladas. Por
ultimo, los escasos datos del ritual, y de 1a propia celebracion por los esclavos de
las mismas, van a bastarnos para ofrecer una serie de conclusiones en torno al
caracter de su participacion en ellas.



4. El calendario
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Es licito afirmar que los antiguos romarios mantenian una comncepcion
temporalista de su religion en la que claramente clistinguieron el tiempo sagrado,
sobre el cual el hombre no tenia poder, del tiempo profano, caracterizado por la
realizacion de sus propias actividades'. Fruto de sus necesidades
econdmico-religiosas, y marcado por el caracter juridico de la sociedad romana,
pudo surgir un calendario® con el que fueron reguladas las principales actividades

! LE GLAY 1971, p. 20. MESLIN 1978, p. 55. Desde estas lineas invitamos al
estudio de la nocién de sacer a partir del estudio de H. Fugier, que nos va a permitir su
restringido uso en este caso. En él distingue entre las cosas que no son "sagradas" por su
propia naturaleza, sino que se hacen sagradas en funcion de un uso religioso, y las que
son sagradas por su relacion con la divinidad. (FUGIER 1963, pp. 57 ss.). En este
sentido, el calendario seria sagrado en funcion de su uso religioso.

? Sabemos que nuestro tema no se limita al estudio del calendario romano, sino
que pretende ir mas alla investigando un aspecto de €ste, como es la participacion de los
esclavos en algunas de las fiestas resefiadas en él. Sin embargo hemos creido conveniente
dedicar parte de nuestro trabajo a la comprension dez su estructura interna para poder
dilucidar mejor el fondo de nuestro tema. Fruto de este trabajo ofrecemos una pequefia
relacion bibliografica ordenada cronoldgicamente. MOMMSEN 1859. BOISIER 1884,
pp. 55-74. FOWLER 1895. OMONT 1897, p. 15 ss. SCHON, "fasti", PW., RE., VI,
coll. 2015-2046, NILSSON 1920. REHM 1927, VACCAI 1927. ARBESMANN 1929,
WHATMOUGH 1931. ROSE 1944, KIRSOPP MICHELS 1949. STERN 1953.
BOMER 1958 DEGRASSI 1963, KIRSOPP MICHELS 1967. BICKERMAN 1968.
ALFOLDY 1969. HENDERSON 1972, pp. 9-20. SAMUEL 1972. HERZ 1975.
PFLAUM 1978, BIRLEY 1981. SCULLARD 1981. STERN 1981. HARTMANN 1982.
BRIND'AMQOUR 1983. FLAMANT 1984, YORK 1986. SABBATUCCI 1988,
RADKE 1990. RUPKE 1995.



La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario romano 85

humanas, al calcular el progreso del tiempo en base a la observacion de
fendmenos cosmicos.

E! fin dltimo de su fijacién, fue la necesided de dotar a la vida cotidiana
de una estabilidad inalterable que rigiese la realizacion de las actividades
humanas. Fuera por necesidades meramente econdmicas®, o por planteamientos
vinculados directamente con motivos religiosos®, lo cierto es que a través del
calendario, los romanos regularon tanto sus asuntos de caracter civil como los de
caracter sagrado. Analizando brevemente su contenido, es evidente que entre las
actividades civiles se hallarian las labores agricolas’ (gracias a la fijacion de los
meses), los dias de mercado (gracias a la fijacion de las nundinas) y la
posibilidad o prohibicion de llevar a cabo determinados asuntos laborales y
civiles -relacionados con la administracién y la justicia-, asuntos ambos
establecidos por el caracter de los dias. Y ertre las actividades religiosas
recogidas por el calendario, destacan los aniversarios de las consagraciones de
determinadas aras y templos, o las conmemoraciones de la sucesiéon de
determinados acontecimientos historico-legendarios, tanto favorables como
desgraciados-, que podrian ser celebrados gracias « 1a fijacion en él.

Dejando aparte las motivaciones civiles jque impulsaron su desarrollo,
cuya importancia ya ha sido resaltada, en funcién del caracter de este estudio
vamos a interesarnos por las causas religiosas que contribuyeron a su fijacién.
Estas nos permitiran comprender el significado de la participacion de los
esclavos en las fiestas religiosas que vamos a tratar.

La relacion etimologica de la palabra fastus con la nocién de fas® es
evidente. Si partiendo del testimonio de Servio’, segin el cual, fas correspondia

} LE BOEUFFLE 1989, p. 15.

¢ KIRSOPP MICHELS 1967, p. 3. SCULLARD 1981, p. 43. Cf. DELLA CORTE

1969, articulo que constituye una resefia al libro de A. Kirsopp Michels publicado un par
de afios antes.

s BERNARDI 1991, p. 38.

¢ Fas, definido por H. Fugier, una de las personas que, parafraseando el titulo de
su libro, mejor ha estudiado la expresion de lo sagrado en la lengua latina, designé la
norma cosmica, el orden universal, situandose por encima del ius, guiando el orden del
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al derecho divino -de la misma forma que ius corresponde al las leyes humanas-,
podemos pensar que la relacién juridico-religiosa del fas con los fasti aparece
intimamente ligada.

La fijacion por parte del Estado romano de una serie de fiestas, y su
posterior establecimiento por escrito para ser divulgada, partié de la propia
mentalidad juridico-religiosa sobre la que se estructuraba el propio caracter de la
ciudad. Esta mentalidad, que se habia plasmadc en la religio, era la que no
permitia la aparicién de ningun fallo durante la celebracion de los rituales y
ceremontas que tenian lugar durante las fiestas. Como consecuencia de la
necesidad de respetar al maximo el celo religioso, se hizo preciso llevar un
control de las actividades religiosas realizadas a lo largo del afio cosmico para
que pudieran ser repetidas cada afio, infaliblemente, el mismo dia. El objetivo de
este planteamiento, enlazaba doblemente con la raentalidad juridico-religiosa de
los romanos. En primer lugar, se pretendia no olvidar la celebracion de ninguna
fiesta a lo largo del afio cosmico; y en segundo lugar, no se queria alterar la fecha
de celebracion de ninguna de ellas. Es decir, con la fijacion de las fiestas en el
calendario, y partiendo de los planteamientos juridico-religiosos de los romanos
que afirmaban el establecimiento de la pax deorum, se pretendia no provocar su
ruptura a partir de la omisién de una celebracion, o de una mera alteracion en la
fecha de la misma.

Tal y como dice F. della Corte, ¢l calculo primitivo del tiempo se basaba
en el estudio de unos pocos fendmenos que hoy nos parecen cotidianos, pero que
para cualquier particular de la época podian resultar de una extremada dificultad

de comprension®, Por eso, este calculo quedaba ¢n manos de unos responsables

Universo (FUGIER 1963, p. 133). No resulta extrafio que de esta palabra derivase {a
palabra fastus, con la que se designo la plasmacion del estudio del orden césmico, y la
palabra fastus, en la que quedaba de manifiesto la autorizaciéon cdsmica, de reunir las
asambleas y de celebrar juicios.

! Serv. ad. Geor. 1, 269,

! Entre los fendémenos que sirvieron para calcular el paso del tiempo cabe destacar
el analisis de la posicion del sol, que marcaba la duracién del dia y el paso del afio, y de
la situacion de las estrellas, que marcaba tanto el paso del afio como la sucesion de las
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especializados, tales como los pontifices, veirdaderos arbitros, regidores y
guardianes del calendario’, encargados, entre otras cosas, de su estudio,
programacion, y proclamacion del caracter de sus dias.

En una sociedad que debia estructurarse por los pasos que dictaba el
calendario, el obstaculo que suponia su desconocimiento para cualquier persona
era evidente: le impedia saber los dias en los que los tribunales estaban cerrados,
quedando en desventaja frente a quien los conociera. También le impedia
conocer los dias en los que era preceptiva la celebracion de determinada fiesta.
Ambos menesteres, implicaban la necesidad de la publica exposicion de los
preceptos sefialados en €1, tarea de la que se encargaron los pontifices. Gracias a
ella, cualquier ciudadano podia conocer el dia correcto para emprender un
determinado proposito civil o religioso, sin temor a que estuvieran cerrados los
tribunales, o a que se ofendiesen los dioses.

La necesidad de la publica exposicion dz los preceptos seiialados en el
calendario, aparece derivada, en primer lugar, de su complejidad, puesto que
estando estructurado directamente a partir del estudio del cosmos, el Estado
debia intentar extender su conocimiento entre todos los particulares para no verse
involucrado en la ruptura de la pax deorum, como ultimo responsable de
cualquier fallo cometido en el ritual por un individuo concreto®. Y en segundo
Jugar debe ser relacionada con la fuerza que adquiere la palabra escrita, que
mmprime a lo expresado la inmovilidad e inalterabilidad que exige la relacién con
la divinidad. Con la puesta por escrito del calendario, y reflejando el caricter
conservador propio de la religion romana, quedaba fijado para siempre el pacto
con los dioses.

estaciones (DELLA CORTE 1969, p. 281).

? FLAMANT 1984, p. 175.

1 La cuestion de la responsabilidad como corsecuencia del quebrantamiento del
mos en el nito ha sido analizada desde varias perspectivas por diferentes autores. Desde
estas lineas pretendemos sefialar las observaciones mas interesantes ofrecidas por la
historiografia contemporanea. Cf. BAYET 1984, pp. 66-68. SCHEID 1992, pp. 13-20.
BERNARDI 1991, p. 39 y pp. 44-45. CUMONT 19§87, p. 42.
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Esta exposicién nos permite considerar el calendario romano como una
simbiosis entre el caracter religioso de Roma, su reglamentacion civil y los
conocimientos astronémicos de la época. La armonizaciéon de estos elementos
religiosos, civiles y cosmicos, aparece en el establecimiento de las cuarenta y
ocho festividades religiosas que tenian lugar a lo largo del afio, conjugadas con la
relacion del caracter civil de sus dias" -comitialis, fastus®, nefastus™,
intercisi®, NP'® y FPV- y con su ordenacién césmica, en funcidn de la aparicion
de la luna llena durante mes -kalendas™, nonas®, idus® y atri*'. Todos estos

i Fruto de este caracter civil es la aparicion de las nundinas que dividian el

calendario, primordialmente a efectos mercantiles -para que cada persona pudiera acudir
a la ciudad cada ocho dias para resolver sus asuntos- (Var. R. 1, 1), en grupos de ocho
dias sefialados en los calendarios epigraficos conlas letras 4, B, C, D, E, F, Gy H.

12 Dias ordinarios en los que el pretor podia hacar justicia y los magistrados podian
reunir al pueblo en asambleas ordinarias: Comitiales dicti quod tum ut coiret populus
constitum est ad suffragium ferendum, nisi si quae feriae conceptae essent, propter
quas non liceret (Var., L. V1, 29). '

B Dias en los que pese a poder llevarse a cabo juicios, no se podia reunir al pueblo
en asambleas profanas: Dies fasti, per quos praetoribus omnia verba sine piaculo licet
Jari (Var,, L. VI, 29). Cf Macr. Sat. I, 16, 14.

1 Segun Varron, estos dias se definen por oposicién a los dos anteriores. En ellos
ni se puede reunir al pueblo en asamblea, ni el pretor no puede rendir justicia, ademas se
prohiben las actividades profanas: Contrarii horum vocantur dies nefasti, per quos dies
nefas fari praetorem: do, dico, addico. Itaque non potest agi: necesse est aliquo eorum
uti verbo, cum lege quid peragitur (Var., L. Vi, 30). Cf. Macr. Sat. I, 16, 14.

1 Estos dias tenian la particularidad de ser nefastos por la mafana y por la tarde,
pero fastos durante el intervalo: Intercisi dies sunt per quos mane et vesperi est nefas,
medio tempore inter hostiam caesam et exta porrec'a fas (Var., L. V1, 31). Cf. Macr.
Sat. 1, 16, 2. Servio nos recuerda que entre ellos cate especificar los dies fissi, nefastos
hasta el momento en el que se realizaba un sacrificio (Serv. ad. 4en. VI, 37).

e Son una siglas que aparecen en los fasti y de las que no hay fuentes al respecto,
por lo que son interpretadas como Nefastus parte y Nefastus principio.

17 Tampoco hay fuentes literarias sobre estas siglas, y son interpretadas, como las
siglas anteriores, como Fustus parte y Fastus principio.

1 Las kalendas son el primer dia del mes, feche en la que se proclama (calatur) el
dia de las nonas (Var., L. VI, 27). Segiin se desprende de Macrobio (Macr. Sat. 1, 15, 5),
en el ciclo lunar coincidiria con la luna nueva. Cf. Aus., Fcl. 11 Aus,, Ecl. 14.

® Las nonas corresponderia al octavo dia antes de los idus -téngase en cuenta, a
proposito de su nombre, tal y como nos advierte M.A. Marcos Casquero, la costumbre
romana que computa tanto el dia de partida como el de llegada- (Var., L. VI, 28). Cf.
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elementos han sido recogidos en el analisis realizado por Th. Mommsen en el
CIL /2 de todos fasti que se nos han conservado en la actualidad: Ani,
Maffeiani, Afiliani, Amiterni, o Antiates.

Si bien existen muchos aspectos referidos al calendario sobre los que
tenemos plena certeza, también existen muchas otras cuestiones acerca de las
cuales la falta de testimonios ha motivado que la historiografia haya realizado
numerosas conjeturas. No se conoce con exactitud la antigiiedad de su origen, ni
si su primitivo caracter fue solar o lunar, ni qué impulsdo exactamente su
aparicién; ademds, existen dudas sobre la cuestion del mensis intercalaris, y
sobre el cardcter de las reformas a las que se vio sometido. Las hipétesis surgidas
en torno a estos aspectos han sido ampliamente discutidas por los especialistas, y
de ellas pretendemos extraer alguna conclusion uti para nuestro trabajo.

Como deciamos, no se conoce con exactitud la antigiiedad del origen de
su fijacion, y en la actualidad las opiniones acerca de este tema aparecen
enfrentadas. Por una parte, aparece un sector de Ia historiografia que defiende la
datacion antigua de su aparicion, fijaindola er el periodo de la monarquia
preetrusca. Entre ellos hay autores de un gran peso especifico en €l estudio de la
religién romana como Th. Mommsen™, Warde Fowler” y G. Wissowa?’. En este
sentido, F. Altheim repite los argumentos de Warde Fowler y dice que el mas
antiguo calendario religioso corresponde "au stade du développement urbain ou
le Quirinal s'était joint au Septimontium d'autrefois"®. M. Le Glay, resume todas
estas ideas, y basdndose en la autoridad de los investigadores que le preceden,
defiende, en definitiva, que el antiguo calendario romano constituye un

Aus,, Ecl. 11 Aus,, Fcl. 13.

% Los Idus son el punto cumbre del mes dado que sobre ellos gira e! computo del
tiempo. Corresponderia al dia en que se produce la luna llena. Cf. Aus, Fcl 11. Aus,
FEcl 13,

H Dies postridie Kalendas, Nonas, Idus appellati atri, quod per eos dies <nihil>
novi inciperent (Var. L. VI, 29).

- MOMMSEN 1859, CIL 1/2.

B FOWLER 1895,

7'“ WISSOWA 1912.

s ALTHEIM 1955, pp. 157. Cf. FOWLER 1911, p. 94 ss.
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documento que, a pesar de algunas influencias etruscas que en €l pueden
aparecer, fundamentalmente nos muestra el sentimiento religioso de las creencias
y de los ritos de los romanos desde los siglos VII-VI a.C.”.

El estudio del calendario realizado por A. Kirsopp Michels® supuso un
cambio en esta concepcidn, dado que retrasa su infroduccién a mediados del siglo
V a.C.. Segin supone esta autora, habria sido establecido por los mismos
decénviros que legislaron la Ley de las XII Tablas®. K. Latte y Dumézil,
enlazando con sus planteamientos, también afirmaron que el calendario festivo
no ofrece una imagen de la mas vieja religion, ni tampoco un balance de los
cultos y los dioses que tuvieron lugar en el momento en que fue establecido. Para
ambos autores, la fecha de su aparicion es incierta, pero no demasiado antigua
porque, segin afirma, el calendario es un marco instaurado sobre una religion ya,
en gran parte, organizada®. F. della Corte, en su recension del libro de A.
Kirsopp Michels®, también apuesta por una fecha reciente, que saltaria el
periodo monérquico, y se centraria en torno al siglo V a.C.*!

Por nuestra parte, nos sumamos a esta Gltima corriente de opinion que
aboga por retrasar su fecha de aparicion, hasta el momento de coyuntura entre la
Monarquia y la Republica, puesto que como creemos, su apariciéon fue una
consecuencia de la estructura juridico-religiosa de la sociedad romana, y no
causa de la misma. Su afianzamiento necesitd el afianzamiento de una serie de
preceptos tales, como el establecimiento juridico de la mentalidad religiosa
-responsable de hacer precisa su fijacion-, la organizacién interna de las fiestas
-ordenadas en torno a los famosos tres ciclos-, el establecimiento procedimental
de los tribunales y de las asambleas -en base a los cuales surgieron los dias

comitialis, fastus, nefastus, e intercisi-, hechos que debieron ocurrir muy a

2 LE GLAY 1971, p. 14. Un poco mds adelante, al comentarnos las aportaciones

de F. Altheim en los estudios sobre religion romana, vuelve a hacer hincapié en el tema.
7 KIRSOPP MICHELS 1949, pp 320-346. KIRSOPP MICHELS 1967, p. 217.
% Cf. RUIZ CASTELLANOS 1992, pp. 4-6.

» DUMEZIL 1987, p. 126.

3 KIRSOPP MICHELS 1967.

' DELLA CORTE 1969, pp. 280 ss.
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finales del siglo VI a.C,, en el periodo de coyuntura entre la Monarquia etrusca y
la Republica. Ademads, si bien aparecen reflejedas en él fiestas de caricter
arcaico, no cabe olvidar que muchos de sus ritos y tradiciones aparecen envueltos
por un cariz legendario que nos transporta a un periodo mas reciente,
correspondiente al momento de helenizacién de la religién romana®. -

Referente al calendario romano hay otra scrie de debates historiograficos
que no afectan directamente al tema que estamos fratando, pero que nos ayudan a
comprender las dificultades que plantea el estudio def marco en el que se insertan
las fiestas en las que participaron los esclavos. Tal y como dice A. Kirsopp
Michels, para comprender el calendario romano, hay que conocer los cambios
basicos y las reformas a los que se vio sometido™. Y si esta labor ofrece pocas
posibilidades de avance, debido al escaso meterial de estudio con el que
contamos, queremos, por lo menos, conocer los limites en los que podemos
encontrar marcada nuestra labor.

El primer limite quedaria marcado por el desconcierto que nos crea su
primitivo caracter. La mayoria de autores contemporanecos esta de acuerdo con
muchos de los anticuaritas romanos, cuando afirman que el primitivo afio romano
tenia so6lo 10 meses, y que éste fue ampliado con posterioridad a los 12
definitivos, afiadiendo enero y febrero®. Frente a este postulado, surge el reciente

32 En cualquier caso, este problema resulta de segundo orden para el estudio de

nuestro tema porque su aparicion es anterior a la extension de la participacion de los
esclavos en las fiestas que vamos a tratar. Cuando una fiesta de caracter agrario como las
Compitalia, comienza a extenderse por la ciudad y comienza a darse la aparicion de los
esclavos en sus celebraciones, o cuando comienza a extenderse la participacion de los
esclavos en las Saturnalia, o en las Nonas Caprotinas, o en la fiesta de Diana, el
calendario romano ya esti plenamente establecido, dado que el inicio de esta
participacidn, posterior a la aparicion del fenémeno esclavista en Roma a finales del siglo
111 a.C., es con mucho, también posterior a la organizacion del calendario en el referido
periodo de coyuntura entre la Monarquia etrusca y la Republica.

. KIRSOPP MICHELS 1949, p. 321-322,

4 Hablando del origen de estos dos meses, Marcos Casquero afirma que surgieron
por la necesidad que tenian los campesinos en equiparar el calendario lunar con el solar
para poder saber con certeza en qué mes caeria con seguridad determinada estacion
(M.A. Marcos Casquero, Ovidio. Fastos, Ledn, 1990, p. 49). Cf. Dumont afirma que la
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planteamiento det canadiense Brind'Amour, quien afirma, retomando las tesis de
Th. Mommsen basadas en autores como Licinio Macer o Fenestella®, que el tan
defendido afio primitivo romano de diez meses no existi¢ nunca, y que de hecho,
el primitivo calendario romano ya contd con los doce meses sobre los que Ovidio
pretendié damos razon®.

Surge en este punto el problema del mensis intercalaris’ que aparece en
el calendario prejuliano de Ancio y que abre la puerta al debate sobre un
primitivo calendario de cardcter lunar o solar, Problema de dificil solucion, dado
que se combinan dos medidas irreconciliables como son la solar, con la que se
mide el afio, y la lunar, con la que se miden _os meses™, y del que surgen
soluciones como la propuesta por J. Flamant, que no duda en pronunciarse
abogando por la superposicion de un calendario solar sobre otro lunar mas
antiguo™.

Los problemas que genera el estudio del calendario romano se extienden
en una lista enorme: antigiiedad, establecimiento sobre un afio de caracter solar o
lunar, la cuestion del mensis intercalaris, las reformas, etc. Constituyen una serie
de cuestiones cuyo planteamiento es necesario para conocer €l caracter del marco
en el que se inscriben las Compitalia, Matronalia, Matralia, Fors Fortuna, Nonae
Caprotinae, Diana y Saturnalia, pero que en el fondo suponen unos aspectos de
segundo orden para nuestro estudio. Como hemos dicho antes, la reestructuracién

de un afio lunar a otro solar, no afectd al rondo ideologico que guid la

importancia del afio solar recae sobre todo en las fiestas agrarias tanto para conservar el
sentido de las mismas a cada afio que pasa, como por la importancia de tener que
procurarse cada vez las mismas ofrendas rituales: no se pueden sacrificar las primicias de
una cosecha que no germinara hasta meses mas tarde (DUMONT 1988, p. 755).
Scullard también nos habla de la importancia que tenia el conocer que dias habria
mercado y qué dias no (SCULLARD 1981, p. 43).

33 MOMMSEN, T. 1859 y CIL I/2, 283 ss. Cf. Censorino, De die natali, XX, 2.
Maer. Saf. 1, 12, 16.

¥ BRIND'AMOUR, P. 1983, p. 225.

7 KIRSOPP MICHELS 1967, p. 160 ss.

“ LE BOEUFFLE 1989, pp. 14-15.

# FLAMANT 1984, p. 176.
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participacion de los esclavos en las fiestas del calendario. De todas formas, el
estudio especifico de cada una de las fiestas que vamos a tratar, nos ayudara a
clarificar esta idea®.

La observacion de este grupo de premisas acerca del calendario romano
nos permite manifestar una serie de conclusiones aplicables a la participacion de
fos esclavos en las fiestas reflejadas en é1. En primer lugar, si las fiestas en las
que participaban formaban parte del conjunt> de celebraciones nacionales
dedicadas por Roma a los dioses, el hecho de que el Estado les hubiese dado un
trato diferente, hubiera supuesto una posibilidad de ruptura de esa pax deorum
que la ciudad traté tan celosamente siempre de guardar*’. Como vamos a
defender a lo largo de estas lineas, la participacién de los esclavos en estas
fiestas, v sobre todo la difusion a gran escala de su participacion, constituy6 un
fendémeno posterior a la aparicion de los cultos y a la aparicién del calendario
-fendmeno que hemos datado entre finales del siglo VI a.C,, fecha en la que reiné
Servio Tulio, y mediados del siglo V a.C., a comienzos de la Repiiblica-*.

Por el hecho de aparecer inscritas en el calendario, las fiestas que vamos a
tratar poseian el caracter de "fiestas nacionales”. Ninguna de las celebraciones
que vamos a tratar se vio rebajada de categoria por acoger en su celebracion a los
esclavos; ni tan siquiera la fiesta de Diana, que en época tardia era celebrada casi
exclusivamente por los esclavos. El Estado al completo se comprometia en ellas
con los dioses, de la misma forma que lo hacia con ¢l resto de festividades, La
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Y si Bayet expresa un sentimiento de perplejidad cuando nos habla de la
incognita que supone el montaje desigual en torno al calendario de un complejo a la vez
politico-social y religioso, no nos queda més remedio que rechazar dicha perplejidad, y
afirmar que dicho montaje corresponde a la concepcidn juridica que caracteriza a la
religion romana, y que en base a 1a misma debe ser estudiada. En realidad nos habla de
tres incognitas que circundan el estudio de! calendario romano, y asi, junto al montaje
desigual de un complejo a la vez politico-social y religioso, menciona el problema de la
adaptacion de un afio lunar al solar -que los latincs recibieron, probablemente de los
etruscos- y el dificil mantenimiento de ciertos corceptos religiosos muy arcaicos -al
menos, en parte, indoeuropeos- en lo relativo a los periodos de "fin de afio" (BAYET
1984, p. 100).

4 Cf. Polib. VI, 56, 6.

“ Cf. MARCOS CASQUERO 1990, p. 48.
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explicacion de esta ecuanimidad debe basarse, de nuevo, en el propio caricter
conservador de la religion romana, y en el temor a los dioses del que Polibio nos
deja huella en VI, 56, 6.

El hecho de que su participacién s¢ instituyese en un momento
cronolégico posterior a la fijacion del calendario, impidié que fueran borradas
del calendario, asi como que fueran rebajadas de la categoria de fiestas
nacionales. Ello hubiera supuesto un gran quzbranto de la pax deorum, que
habria afectado a los Lares, a Juno, a Mater Matuta, a Diana y a Saturno. Su
condicion de fiestas organizadas por el Estado, establecida en el pasado mitico
(tal y como corroboran las leyendas), y por las cuales €ste se comprometia con
las divinidades a una "colaboracién”, renovada Jurante las celebraciones anuales,
impedia enajenarlas del calendario. De esta forma, aunque los esclavos
adquiriesen un papel importante en ellas mucho después de su instauracidn,
debieron seguir recibiendo el mismo trato oficial del que habian gozado, que las
equiparaba al resto de las fiestas.

Si la participacion religiosa siempre tuvo lugar como parte del pacto que
el Estado como entidad més amplia, y las gentes, las familias y los individuos
como integrantes de &l, habian establecido con los dioses®, el propio Estado
debia responsabilizarse también de las fiestas del calendario en las que
participaban los esclavos, como miembros juridicos de dichas colectividades. En
caso contrario se hubiera producido una negligencia capaz de repercutir en la
colectividad mas amplia. En base a esta responsabilidad, el Estado, como
maximo responsable de este pacto, debia encargarse de la organizacion y
supervision de las mismas. Por ello, el estucio de todos los datos que nos ha
ofrecido la presente panoramica, nos impide, despreciar la importancia de las
fiestas que vamos a estudiar, en consonancia con otras fiestas del alcance del
Regifugium, Octuber Equus, o Iuppiter Stator, en cuyas celebraciones resulta
imposible vislumbrar la participacioén servil.
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Cf. BAYET 1984, pp. 66-68. SCHEID 1992, pp. 13-20. BERNARDI 1991, p.
39 y pp. 44-45. CUMONT 1987, p. 42.
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El hecho de que la exposicién de los fas!i quedase limitada al territorio
urbano, ofrece un obsticulo afiadido a la propia dificultad intrinseca de su
comprensién para las personas no especializadas (como lo eran los pontifices)™.
Parece logico pensar que los esclavos agrarios no solo desconocerian su
funcionamiento, sino que ademas serian ajenos a la organizacion intrinseca de las
fiestas reflejadas en él, por lo que desconocerian la fecha exacta en el que se
debian celebrar las festividades®. En el ager, la ignorancia o conocimiento de las
fiestas por los esclavos quedaria ligada a la propia voluntad del sefior, que seria
quien les ofreceria la informacion fundamental para el desarrollo de su
implicacion en las fiestas: la fecha de celebracion de las mismas. En este sentido,
los esclavos urbanos estarian en ventaja sobre los esclavos rurales, puesto que
por la publica exposicion de los fasti, la dificultad que para muchos de ellos
supondria su lectura, se veria compensada por la difusién oral de las festividades.
Por ello, solo debian vencer la dificultad que sudonia la voluntad de su amo de
permitirles la celebracion.

“ Los problemas derivados de la difusion del calzndario a la poblacion constituye el

principal argumento de la reciente monografia de J. Ripke titulada Kalender und
Offentlichkeit. Recientemente llegada a nuestras manos, y sin haberle podido dedicar
mas espacio que esta modesta nota, no queremos perder la oportunidad que el presente
trabajo nos ofrece de mencionar su existencia.

* En todo caso los esclavos rurales conocerian la fecha aproximada de la
celebracion de estas fiestas tomando como referencia el principio o el fin de sus labores
agraras. Partiendo de esta ignorancia, nos es facil imaginar a unos esclavos como los de
Caton, perplejos por el hecho de que su amo les concediese una racién doble de vino
para que celebrasen las Compitalia y Saturnalia (Cato. Agr. 57, 1), dado que celebrando
unas fiestas que tal vez no comprendieran, y ajenos al pacto que el Estado tenia con los
dioses, no podian concebir la responsabilidad religiosa que el Estado depositaba sobre
ellos. Perplejidad que cabe extender a los esclavos de los grandes tratadistas de la
agricultura (Saserna, Varron, Columela o Plinio), y en definitiva al conjunto de la
esclavitud agricola.
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5.1 Consideraciones histéricas globales.

Uno de los principales problemas con los que se ha encontrado este
trabajo de caracter extensivo, se deriva de la dificultad del encuadre cronoldgico
del proceso al que aludimos. Somos conscientes del obstdculo que supone el
estudio de fiestas de tan diverso caracter como las Compitalia, Matronalia,
Matralia, Fors Fortuna, Nonae Caprotinae, Diana y Saturnalia. Dificultad
planteada, en primer lugar, por el hecho de que cada una de ellas estuviese
relacionada con divinidades de origen muy diverso -de corte latino como los
Lares, Juno o Diana, indoeuropeo, como Mater Matuta, o incierto como Saturno-.
En segundo lugar, por las diferencias existentes entre sus ritos y tradiciones, pero
asimismo por las muchas coincidencias que nos permiten relacionarlos: el
banquete, el intercambio de regalos y el ambiente jovial, elementos que se repiten
a lo largo de las celebraciones. Y en tercer lugar por la diversidad de leyendas
que rodeaban tanto al conjunto de los ritos y tradiciones, como mas
especificamente a la participacion de los esclavos en las mismas.

La participacién de los esclavos en las fizstas del calendario romano no
surgid espontianeamente, ni globalmente. El decir, no aparecid, sin mas, en un
momento de la historia de Roma, ni fue establecido, desde un principio, como un
conjunto de celebraciones en las que aquéllos podian participar. El proceso fue
lento y motivado por una serie de causas porque, como cualquier elemento
relacionado con la religion, estuvo sometido a un proceso de transformacidn
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interna derivado de los cambios en la concepcidn de los ritos, mitos y divinidades
-que a su vez aparecen motivados por los cambios soctoecondémicos de la
sociedad en la que se inscriben-. Ademas, dicho roceso fue individual para cada
fiesta dado que, derivé de una evolucidon interne, particular en cada celebracion
religiosa, y con diferentes planteamientos.

Como consecuencia de todas las ambigiiedades que, derivadas del estudio
de diversas divinidades, ritos y mitos, podia ofrecer e¢l ambito cronoldgico de
nuestro trabajo, vamos a intentar exponer una delimitacion, basada en los datos
objetivos de los que disponemos. En ella expondremos, fundamentalmente, las
fechas ante quem y post quem del inicio de dicha participacion, aspecto que nos
permitira analizar las causas que la impulsaron, La delimitacion de la fecha post
quem, la hemos obtenido a partir del descarte de cinco momentos en los que
todavia no se daban las condiciones necesarias para su implicacién, bien porque
aun no habia sido fijado el calendario, bien porque todavia no habia aparecido un
sistema esclavista en Roma que reuniese las condiciones necesarias para impulsar
su participacion:

1°) Grosso modo, es evidente el caracter arcaico de las
divinidades a las que afectd este proceso, aparecidas en un estrato
cronoldgico muy antiguo, en ¢l que con toda seguridad no habrian
establecido ninguna relacion con los esclavos.

2°) La fecha incierta del surgimiento de las fiestas, debid
corresponder al estado previo de 1a aparicion del calendario, por lo
que en este otro periodo cronoldgico tampoco podemos datar el
micio de la participacion de los esclavos en las fiestas del
calendario.

3°) El tercer instante en el que proponemos que ain no se
puede dar dicha participacion, corresponde al momento de la
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apariciéon del calendario, época en la (ue quedaron recogidas la
mayoria de las fiestas fijadas en el estrato anterior. Su datacidn, que
partiendo de los estudios de A. Kirssop Michels, hemos establecido
entre finales del siglo VI a.C., y mediadcs del siglo V a.C., es decir,
en el periodo de coyuntura entre la Monarquia y la Republica,
puede ser realizada en base a la aparicion de una serie de aspectos
necesarios para su fijacion -tales como el establecimiento juridico
de la mentalidad religiosa, la organizacién interna de las fiestas,
establecimiento procedimental de los ftribunales y de las
asambleas-. En este aspecto coincidimos con K. Latte, G. Dumézil
y F. della Corte', y rechazamos la tesis cle F. Altheim y M. Le Glay
quienes adelantan su aparicién uno o dos siglos®.

4°) El cuarto momento, en el que aun no se habria dado Ia
participacion de los esclavos, quedaria limitado por el momento
previo a la crisis del siglo IV a.C., dado que hasta entonces, debido
a la estructura de la propiedad, no habia existido la necesidad de la
utilizacion intensiva de una mano de obra servil.

5°) En el quinto momento que proponemos, debemos marcar
una diferencia con respecto a los anteriores. Este, delimitado a
partir de la coyuntura de los siglos 1II y II a.C., empezaria a
dibujarse cuando, como consecuencia dz la II Guerra Puanica, de la
expansion de Roma hacia oriente y occidente, de la abundancia de

! La datacion del calendario romano constituye uno de las cuestiones mas

polémicas sobre las que ha trabajado la historiografia contemporanea. Como hemos
afirmado, entre los autores que han retrasado su formacion a finales del siglo VI y
comienzos del V a.C. destacan Dumézil y Della Corte (DUMEZIL 1987, p. 126.
DELLA CORTE 1969, pp. 280 ss.).

2 F. Altheim y M. Le Glay constituyen los principales autores que situan la
aparicion del calendario en el mas antiguo horizonte romano (ALTHEIM 1955, pp. 157.
LE GLAY 1971, p. 14).
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tierras y de la escasez de esclavos, se comenzod a seguir la politica
oriental de toma de cautivos, y a impo-tarse masivamente dicho
grupo humano’, condicionado a trabajar para aquel sefior lo
comprase, por el mero hecho de haber sido cautivado tras una

guerra.

En el momento en que aparecidé en Roma un verdadero sistema de
explotacion esclavista de la tierra, ya estaban establecidos todos los elementos
necesarios para que se diese la participacion servil en las fiestas del calendario
romano: unas divinidades de gran antigiiedad a las que rendir culto, unas fiestas
relacionadas con dichas divinidades, un calendario, datable en la transicion de los
siglos VI y V a.C,, en el que aparecia fijada dicha relacién, y un sistema de
explotacidon esclavista en el que existian los condicionantes sin precedentes para
que comience a darse dicha participacion. En base a esta panoramica
cronolégica, cabe decir que Ia participacion de los esclavos en las fiestas del
calendario romano debe ser datada con posterioridad al periodo final del siglo III
a.C.

Establecida la fecha post quem de su participacion, tres son los nuevos
condicionantes sin precedentes 'que, a partir de finales del siglo Il a.C,, van a
vertebrar el fendmeno esclavista, generando la posibilidad de su implicacion.
Estos tres condicionantes, sumados a un elemento que sigue esta linea, nos hacen
descartar una fecha anterior para datar el inicio de este fendmeno, obligandonos
también a rechazar la posibilidad de que los esclavos mencionados en las fuentes
mas antiguas (como la Ley de las Doce Tablas -datable’ a mediados del siglo V
a.C.-), ya participasen en las fiestas inscritas en el calendario’.

3 Pol. X, 17, 9 ss.

4 Cf. RUIZ CASTELLANGQOS 1992, pp. 4-6.

* Cf KIRSOPP MICHELS 1949, pp 320-346. KIRSOPP MICHELS 1967, p. 217.
RUIZ CASTELLANOS 1992, pp. 4-6. DUMEZIL 1987, p. 126. DELLA CORTE 1969,
pp. 280 ss.
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1°) El primer condicionante sin precedentes en la historia de la esclavitud

romana, parte del hecho de que para que se generalizase su participacion en unas
fiestas especificas, y para que se confiriese un caracter oficial a este hecho, tenia
que haberse establecido en Roma un verdadero sistema de produccién esclavista,
que era, en el fondo, el elemento que las justificaba. En nuestra opinién, si el
Estado aceptaba la participacion de los esclavos en unas fiestas que él mismo
organizaba, era con el fin de integrarlos juridicamente.

Los esclavos mencionados por la Ley de las Doce Tablas,
fundamentalmente no eran ni capfivi ni vernae, sino en su mayoria hijos de
romanos que se veian sometidos a esta condiciébn por deudas, o que eran
vendidos por sus padres ante las dificultades econdémicas. Su situacién pudo ser
transitoria, dado que dicha Ley recogia la posibilidad que tenia el padre de
vender al hijo hasta tres veces®; por otra parte, su empleo no debia ser
excesivamente abusivo, dado que en ninguna de las leyes que tratan la esclavitud
en este conjunto juridico -y especificamente ¢n la que trata la esclavitud por
deudas-, quedé reflejada la posibilidad de emplear al deudor en el trabajo de la
tierra’. Integrados en las familias, y trabajando mano a mano junto al
paterfamilias en sus pequefias propiedades, su situacion indefinida no provocd
ningin riesgo capaz de alterar la seguridad de Roma, ni su ordenamiento
estamentario. Estas caracteristicas de la esclavitud, propiciaron que ¢l Estado no
sintiese la necesidad de especificar su situacion juridica. En efecto, teniendo en
cuenta su bajo nimero y proporcion, ;qué necesidad existia de integrarlos
sociojuridicamente? ;Por qué iba a provocar una situacion, que tal vez alterase su
privilegiada relacion con los dioses, introduciendo en las celebraciones festivas
un elemento juridico que jamas habia participado en las mismas?

La necesidad de integrar a los esclavos en el ordenamiento sociojuridico

del Estado s6lo surgi6 cuando, una vez superada la crisis del siglo IV a.C., se dio

L1

Si pater filium ter venum duit filius a pater liber esto (RUIZ CASTELLAN