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La traslazione delle reliquie (846).

A CASTAGNETT]

LETTURE E CONGETTURE

Isidoro de Sevilla: etimologia, astrologia,
magia y numerologia

En un contexto de restauracién neogoticista del reino leonés;
el traslado en 1063 de los restos de san Isidoro desde Sevilla hasta
Ledn se erige en simbolo visible de una nueva etapa de la
recepcion del legado isidoriano en las letras hispanas y europeas.
Cuando mediado el siglo XIII el obispo Lucas de Tuy se ocupe de
recopilar los numerosos milagros que el renovado culto hispanico
de San Isidoro le atribuye, referiri uno muy interesante
concedido a san Martino, erudito isidoriano vinculado, como &l
mismo, al monasterio de san Isidoro de Ledn. Segtn refiere el
Tudense, abrumado por las dificultades de comprensién de 1a
Sagrada Escritura, el monje Martino recibié la visita “de san
Isidoro, quien le dio a comer un libro, luego de lo cual adquirid el
conocimiento profundo del significado del texto biblico que en
vano habia antes ansiado lograr. El interés del episodio, tan ricoén
fuerza simbdlica, reside al menos en tres aspectos,

En primer lugar, Isidoro no era responsable, por asi decirlo, de
1a utilizacién de su figura y de su pensamiento que como ¢n este
caso hari la posteridad, pero si en parte de la repercusion de su
obra y de haber transmitido a sus contemporaneos y 4 las
generaciones signientes una imagen que lo caracterizaba como el
representante par excellence del camino de conocimiento que pasi
por la palabra, cuyo significado se habia ocupado de desentrafiar a
través del procedimiento etimolégico. En segundo lugar, este
episodio ilustra, en substancia, la posibilidad, patrocinada como
veremos por Isidoro, de alcanzar el conocimiento de las cosas a
través de la apropiacién de la palabra, de los términos en los que
las mismas cosas s¢ contienen. Por Altimo, en ¢l modo como ¢l
monje Marting accedeala ciencia de la Escritura ingiriendo un libro
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actila un fuerte elemento del pensamiento tradicional ', emparentado
con la magia contaminante, 1 que de alguna manera indirecta el
mismo Isidoro dio cobertun recogiendo en su obra la conexion
profunda entre ingestién y conocimiento que se evidencia, siguiendo su
procedimiento etimolégico, por la similitud de los términos sapere/
sapor >,

Tomando como ilustracién y punto de partida este episodio,
cuya fuerza sugeridora ilumina nuestro recorrido, en el presente
estudio deseamos abordar la actitud de Isidoro sobre e problema
del conocimiento aplicado 1 algunas regiones de lo inteligible
situadas en la frontera de lo racional.

En su obra cientifica, fundamentalmente en sus Etymologiae,
suerte de hibrido entre la enciclopedia latina erudita y ¢l manual
escolar para la formacién del clero peninsular, se observa I vigencia
de su peculiar y reconocible talante objetivo ?, el cual se ha
intentado explicar como fruto de un caricter personal marcado porla
sobriedad y la reserva 4. En efecto, se ha destacado como ejemplo de
esta actitud elegante y un tanto inexpresiva la objetiva sequedad con
que Isidoro se refiere a su hermano Leandro en la semblanza que de
él traza en su De viris illustribus, sin abandonar el fio tono de
erudicién neutral presente en el resto de la obra 5. Isidoro es sobrio,
no sélo por su estilo didictico, conciso y sintético %, sino sobre todo

i. Elemento familiar a los cristianos 2 través del texto biblico: oft. Jer. 15, 16; Ezech.
3, 1-3; Apoc. 10, 9-10.

2. « Sapiens dictus a sapore; quia sicut gustus aptus est ad discretionem saporis
ciborum, sic sapiens ad dinoscentiam rerum atque causarum ». Cfr. Isoro, Etymologiae
X, 240.

3. « Esta erudicién isidoriana tenfa un caricter muy marcado de objetividad en sus
noticias ». Cfr. M. Diaz v Diaz, De Lidoro al siglo XI. Ocho estudios sobre la vida literaria
peninsular, Barcelona, 1976, pP- 37-38.

4. « La impresién que sobre el lector proyectan las piginas isidorianas es que no
queria hablar por cuenta propia ». Cft. U, DoMiNGUEZ DEL VL, La utilizacién de los padres
por San Isidoro, en Isidoriana. Estudios wbre San Isidoro de Sevilla en el XIV Centenario de sis
nacimiento, Ledn, 1961, pp. 211-221 [212]. Incluso se han realizado pintorescos intentos
de explicar su cardcter atribuyéndole los rasgos de la esquizotimia asociados al biotipo
del leptosomitico. Cfr. A. Apns, Rencargues psychobiologiqies sur Saint Isidore de Séville,
en Isidoriana cit., pp. 467-474.

5.« Cuando habla de su hermano, aparte unos datos de tipo personal, o deseribe
cast con las mismas palabras que utiliz Ppara hablar de €l Juan de Bidlaro ». Cft. Diaz-y
Diaz, De Eidoro al siglo XI cit. (n. 3), P-4+, :

6..Cfr. J. Fontame, Théorie et prtdque du style chex Isidore “de Stwille,

en Vigiliae
chiistianae, 14 (1960), pp. 65-101.
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por su actitud como compilador autoritario, con las ideas por lo
general bien claras: por ejemplo, cuando transcribe y extracta pasajes
clasicos referidos a la historia nataral, poda y recorta frecuentemente
la exuberancia de las noticias fantisticas y mitol6gicas transmitidas por
los autores antiguos, a los que por lo demis sigue con cierta docilidad,
hasta el punto de haber llamado la atencién de comentaristas
modernos como un autor mas critico y menos crédulo que el mismo
Plinio el Viejo 7.

Ello no ha impedido que su saludable racionalismo cristiano
haya resbalado, por asi decirlo, en algunos puntos, como ilustra el
caso de su ambigua aproximacién a los saberes astrolégicos y
mégicos, o en los indicios de supersticién que algunos autores han
sefialado en su forma de abordar el procedimiento etimolégico *,
y que abordamos en primer lugar, ya que constituye el rasgo

central que define la contribucién de Isidoro a la historia del
pensamiento.

LA ETIMOLOGIA ISIDORIANA COMO ViA DE CONOCIMIENTO

Se ha establecido con justicia la centralidad que el método
gramatical asume en la construccién -de todo el pensarmiento
isidoriano °. Educado en la tradicién escolar romana, basada en
buena medida en la primacia del frivium y especialmente en la de
la Gramitica sobre las restantes siete artes 19, Isidoro sostuvo en
ella la unidad de su pensamiento ', que se realiza en el gjercicio
de cuatro procedimientos que le son propios: la analogia, la

7. « Isidore is rather less hospitable to superstition than Pliny ». Cfr. L. THORNDIKE,
A History of Magic and Experimental Science, I, New York, 1923, p. 626.

8. De su “confidence in words” se ha escrito que «really amounted. to :a belief,
strong though perhaps somewhat inarticulate, that words were transcendental entities »,
Civ. E. Brenaut, An Encydopedist of the Darke Ages: Isidore of Seville, New York, 1912, P.33.

9. Se ha apuntado que en el pensamiento isidoriano la Gramatica desempefia el
papel de “ciencia totalitaria”. Cfr. E. ELornuy, San Isidoro. Unidad orgdnica-de su_educacién
reflejada en sus escritos, la gramética ciencia totalitaria, en Miscellanea Lidoriana, Romai, 1936,
pp- 293-322[293].

10. Cfr. Isworo, Etym. 1, 5,1: « Grammatica est scientia récte loquendi, et origo ¢t
fundamentum liberalivm litterarum ».

1o Aeste propésito se'ha destacado « Punité des fses} méthodes de pensée et de
teavail . Gl Fonwaime,  Problénies de miéthode “dans. Iétinde des sotrees isidorierings, e

a-raifees]
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etimologia, la glosa y la diferencia **. A este respecto, no resultaria
impropio concebir sus Efymolgiae como una suerte de repertorio
Iéxico o herramienta para h mejor inteleccién de los textos
presentados a la consideradén de los alumnos durante un
ambicioso ciclo de estudios bisado en la tradicidn escolar romana
gramatical y dotado de una orientacidn eclesiastica adicional.

Inserta en esta tradicién gramatical romana, la principal
novedad de la enciclopedia isidoriana, la razén de su originalidad,
radica en la utilizacién sistemitica, a una escala hasta entonces
desconocida, del proceder etimolégico como suerte de principio
central que guia y ordena toda la exposicion de los saberes divinos
y humanos. Por eso en Isidoro nos interesa muy especialmente la
etimologia, porque parece ocupar la posicién central en el
despliegue de su pensamiento.

El texto fundamental al respecto, esto es, €l capitulo 29 del
libro 1 de las Etymologiae, ha sido objeto de tan detenida como
frecuente consideracion. Sélo la forma de traducir las primeras
palabras del mismo ha dado lugar a interpretaciones complementarias.
Asi, Fontaine se ha referido a la identidad copulativa establecida a
su juicio entre etymologia, término técnico procedente de la
tradicién gramatical helenistica, y origo, palabra de uso corriente y
connotaciones mas existenciales '*. Para Engels, el origo isidoriano
se refiere al motivo o causa de la designacién o imposicién de
nombre a un objeto de la realidad ", y la etymologia serfa el origen
de una palabra cuando su sentido puede establecerse con relacién
a un motivo o causa propia. Esto es, dado que algunas cosas
ostentan nombres convencionales o artificiales, y otras derivados
de su misma naturaleza, se entenderia que el origo de una palabra
puede estar basado o bien en_ el pacto, o bien en la naturaleza del
objeto que designa. Pues bien, cuando el origo de una palabra esti
basado en la naturaleza de h realidad designada, recibe el nombre
de etymologia, o lo que parece lo mismo, si la causa (origo) ** de que

12. Cfr. Isinoro, Etym. 1, 28-31.

13. Cfr. J. Fontang, Isidore de. Shrille.  Genése et ‘originalité de la cultvire hispanigue an
temps des Wisigoths, Turnhout, 2000,p. 284.

14. « Le:motif pourlequel un nonm . a-été imposé, le motif de Pappellation » C. .
Encits, La portée de Pétymologie isidorion #1e, 'ery Studi medievali, 3 (1962), pp. 9o-128{103};

15, Engels acepta laidentificaciora ' de orige von eause: Chr, La portée cite {n. 14},
P 104,
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algo se Hame como se llama estd relacionada con su naturaleza,
puede ser objeto de un escrutinio etimolégico.

ETIMOLOGIA NATURAL Y SOBRENATURAL EN EL PENSAMIENTO
DE IsIDORO

Pues en efecto, Isidoro recoge en su texto la crucial distincién,
de origen platénico, entre nombres convencionales, dados a las
cosas por acuerdo o capricho, y nombres naturales, impuestos
teniendo en cuenta la naturaleza o esencia de los designata *°, De Ia
recta comprension del alcance de esta distincién depende en gran
medida cualquier juicio sobre la trascendencia del enfoque
etimoldgico isidoriano en la organizacién de su pensamiento.
Isidoro conecta en primer lugar el término del lenguaje con el
concepto que le corresponde, afirmando que la indagacién sobre
el origen de una palabra arroja sin lugar a dudas luz sobre el
concepto ligado al término en cuestién. En el texto isidoriano el
concepto o sentido de un término recibe el nombre de vis: « Nam
dum videris unde ortum est nomen, citius vim eius intellegis » *7.
Hasta este punto no se presenta dificultad alguna. Lo verdaderamente
importante del enfoque isidoriano radica en el salto que da a
continuacién, mas alld del concepto, desde el término (vocabulum)
hasta la misma realidad (res) designada: « Omnis enim rei inspectio
etymologia cognita planior est » '*; « litterae autem sunt indices
rerum » 'Y; « nomen dictum quasi notamen, quod nobis vocabulo
suo res notas efficiat » **. En opinién de Isidoro, hay veces en que
la misma indagacién etimolégica de un término basta para arrojar
alguna luz no ya sobre el concepto asociado, sino aun sobre la
realidad que el término sirve para designar. Para ello, es condicién
necesaria que el término refleje o describa en algn grado la
naturaleza de dicha realidad designada, esto es, que se trate de un
signo escogido secundum naturam. Tal es el caso de la gran mayoria

16. « Non autem omnia nomina a veteribus secundum naturam inposita sunt, sed
quaedam etsecundum placitum ». Cfr. Isiporo; Eym, 1, 29, 2.

17. Thidenn.

18, Ibidein:

. Ihid 1,3, 94

20, fbid 4, 7, 5.
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de nombres de los que se ocupa Isidoro: nombres escogidos y
asignados por hombres y pueblos, teniendo en cuenta rasgos y
causas relacionados con las realidades que entendian designar *'.
Pero dicha condicién no es suficiente para alcanzar la cosa misma.
Al lado de este que podriamos llamar “camino natural” de la
etimologia, sitda Isidoro um suerte de “camino sobrenatural”,
cuyo término es la revelacién de la misma realidad objeto de
investigacion.

Como tal revelacion, no podria producirse sin la intervencién
divina. Refiriéndose al origen de los nombres de los animales,
Isidoro se apoya en el relato del Génesis segtin el cual durante la
obra de los seis dias Dios presentd ante Adan a individuos de las
distintas especies, para que el primer hombre les diera nombre 2.
Sobre el acierto de Adén al asignar estos primeros nombres a los
animales el texto biblico no deja lugar para la duda: los nombres se
concertaban sin fallo con la naturaleza de cada especie . La
sanci6n de la voluntad divina rubricé esa primera denominacién.
Pues bien, Isidoro subraya un detalle que no figura expresamente en
el texto biblico, a saber, que para asignar dichos nombres, Adin tuvo
en cuenta la forma aparente y también la condicién natural de los
animales objeto de designacién ™, esto es, que esa atribucién de
nombres se realizd secundum naturam. Y la lengua utilizada en aquella
ocasion, tampoco Isidoro elude aclararlo, fue la lengua primigenia, la
Gnica antediluviana, en suma la lengua hebrea *, 1a misma lengua
hebrea que Isidoro considera puede haber sido utilizada por Dios
cuando en el comienzo ordend: “Fiat lux” 2°. Sélo en este caso, en el
caso particular de los nombres primigenios, de origen sobrenatural,

21. « Itaque sicut his [anthropofagi], ita et ceteris gentibus per saecula aut a regibus,
aut a locis, aut a moribus, aut ex quibuslibet aliis causis inmutata vocabula sunt, ita ut
prima origo nominis eorum temporum, vetustate non pateat». Ibid., IX, 2, 132.

22. Cfr. Gen. 2, 19-20.

23. Ibidem: « omne enim quod vocavit Adam animae viventis, ipsum est nomen
eius », :

24. « Omnibus animantibus Adara. primum vocabula indidit, appellans unicuique
nomen ex praesenti institutione iuxta condicionem naturie cui serviret »: Isiporo,
Etym. X1, 1, 1.

25.« Non autem secundum Laimnam linguam. atque Graecam. aut quarurnlibet
gentium barbararum nomina illa inpcsuit Adam, sed illa lingua quae ante diluviom
omnium una fuit, quae Hebraea nunux paturs. Ibid., X111, 2

26: Thid X, 1511 Cle Gen, 1,3,
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impuestos en la lengua hebrea, y que ademis reflejan la naturaleza o
esencia de las realidades designadas, el camino de la etimologia puede
rebasar el plano del significado para acceder a la cosa misma.

PRECEDENTES EN LA TRADICION LATINA

Para entender la anterior afirmacién convendri encuadrar la
teorfa y la prictica isidorianas de la etimologia en un contexto
algo mds amplio. En la tradicién gramatical antigua conviven dos
concepciones paralelas, mis o menos patentes, de la etimologia *7.
De una parte, la orientacién que podriamos llamar estrictamente

gramatical, esto es, técnica, que usa la indagacién etimoldgica
como un instrumento apropiado para la comprensién de los
fendmenos lingiisticos de formacién de palabras, regidos por los
mecanismos de la flexidn y la derivacién. De otra, la orientacién
exegético-interpretativa, que escudrifia a través del procedimiento
etimol6gico la relacién inmanente entre palabra y significado (a
veces incluso atisbando en la misma realidad). Ambas orientaciones
se encuentran recogidas en el texto isidoriano. En el prefacio al
libro X de sus Etymologiae, Isidoro deslinda sus campos respectivos,
relacionando la primera tendencia con el criterio morfolégico de
derivacién (¢ per denominationum homo ab humanitate, sapiens
a sapientia »), y la segunda con el significado o causa del vocablo
(vtamen claret alia specialis in origine quorundam nominum
causa, sicut homo ab humeo ») .

El mis ilustre y s6lido precedente en la tradicién gramatical
latina es sin duda Varrén, quien dedicé los siete primeros libros
de su De lingua latina al procedimiento etimoldgico, estableciendo,
merced a su fenomenal erudicién, una copiosa cantidad de

27. Cfr. M. E. Amster, The Theory of Latin Etymologia in the Early Middle Ages: From
Donatus to Isidore (tesis doctoral), Ohio State University, 1976; E. Amsier, Etymology and
Grammatical - Discourse in Late Antiquity and the Early Middle- Ages, Amsterdam
(Philadelphia), 19897 C. Fresva, La langue de Pétre: essai sur Uétymologic anciennic,

26, Sl W remisinicadn. mejoraceptada del ésquema de 1 obia {ineomple),
G MoAL Man tisdio imtroductorio”™ e Vardn, De: lingua. latina,
Hareelom,
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etimologias de cuya ampliaaceptacién ulterior es buen indicio el
hecho de que hayan llegado en importante nimero, a través de
epitomes escolares y otras fuentes secundarias, hasta el mismo
Isidoro. En un pasaje célebre, Varrén declara que el saber etimolégico
puede alcanzar cuatro grados de penetracién en el conocimiento
de las palabras: la etimologia popular (referida a palabras
compuestas y derivados inmediatos de uso corriente); la
etimologia histérica; la etimologia filoséfica (capaz de desentrafiar
el origen o raiz de palabras no derivadas); y un cuarto grado al que
se refiere en forma un tanto enigmaitica, al que podriamos llamar
etimologia inicitica *°, que no espera alcanzar en su investigacion *'.
De estos cuatro grados, los dos primeros pueden figurar bajo la
rlbrica técnica de la “declinatio”; los dos {iltimos se adscriben a la
via exegética (natural y sobrenatural) de la “impositio” 32,
Apoyindose en la autoridad de Varrén, las escuelas latinas
cultivaron la etimologfa en la doble vertiente antes sefialada.
Desde su orientacién retérica, Quintiliano rechazé en buena
medida, teniendo por absurdos no pocos de sus resultados, el
camino de la impositio, esto es, el que conduce a la investigacién
sobre el origen de las palabras no derivadas morfolégicamente de
otras *. Para €l la etimologia, lejos de constituir una via para el
conocimiento de la realidad, constituia un mero tropo o recurso
prictico para la argumentaci6n. Sin embargo, el camino de la
etimologia iniciitica no habia sido olvidado. La creencia migica,
heredada del pensamiento primitivo, segiin la cual la misma
realidad designada esta contenida e implicada en el término que la
designa ** no fue abandonada. La tradicién mitico-alegdrica fue
alimentada especialmente en Oriente por las escuelas estoicas
(naturaleza en dltimo término verbal de la realidad del mundo,

30. Cfr. VARRON, De lingua cit. (n. 29), $, 7-9. «
regis » (8).

31. Ibidem. « quo si non perveniam ad scientiam, ad opinionem aucupabor » (8)
« Quodsi summum gradum non attin gero » (9).

32.Ibid,, 8, 3.

33. Cfr. Quuivriiano, De instive tione oratoria L 6, 28-38. Resulta muy. irénico
recordar en este lugar las pullas que Quintiliano dirige hacia etimologias a su entender
tan ridiculas como homo de htmus yverbum de aer verberatis (1, 6, 34), que como sabemos
liegaran incélumes hasta Isidoro.

34. Cfi. J. G. Frazer, La rama do rada, Madrid, 1951 (edior 1022). pp. 300 85, y
351, 1. 1: « Elnombre y el hombre o :m Ta misna ¢osa para el silvije s,

Quartus, ubi est adytum et initia
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légoi spermatikoi) y por la exégesis biblica de los sacra_nomind,
iniciada por Filén y las principales figuras de la omn.sau.nﬁmssg de
Alejandria, Clemente y Origenes, todos ellos influidos por E
tradicién estoica 3*, y coronada por el Liber interpretationis
Hebraicorum nominum de Jerénimo.
Llegamos asi a la figura clave del rhetor Agustin de Hipona,
que culmina por asi decirlo la tradicién de las letras w.pg.wmmv al
tiempo que adquiere una enorme responsabilidad en la m.umﬁﬁ\z ‘m@
la ortodoxia cristiana. En la exposicidén de su teoria semidtica
relaciona con claridad algunos conceptos fundamentales,
intimamente ligados, que volveremos a encontrar en Hmﬁowc.
Cuando alguien habla, explica Agustin, produce un conjunto
articulado de sonidos (verbum), que en el receptor « facit venire in
mentem res ipsas, quarum signa sunt verba » 3. Conecta am\%ﬁ
forma la palabra, el flatus vocis, con la realidad designada. .mm mas; el
mismo significado del término yace de alguna manera inserto en
su materialidad, en su sonido: « vim verbi, id est significationem,
quae latet in sono » *7. Sin embargo, se apresura a aclarar que
cuando el receptor rememora la misma cosa (designatum) a la que
la palabra se refiere, ello no se debe a que reconozca la naturaleza
de la cosa como contenida en la palabra, sino a que asocia la
palabra a una cosa ya conocida 3*. Sin el conocimiento previo de
la realidad designada, nada dice el signo lingiiistico a nﬁm asociado.
Por ello, Agustin no s6lo descarta la indagacién oaﬁoﬂom_nm como
un procedimiento vilido destinado a revelar la realidad que
subyace a un término, sino que incluso la desprecia como EWQO
de acceder al significado del mismo. Sigue en ello fiel a la critica
formulada por Quintiliano: sélo la reconstruccién de los
mecanismos morfoldgicos de derivacion legitima propiamente el
procedimiento etimoldgico. Con todo, la razén de esta actitud no
radica en un motivo de orden tedrico, sino practico. No se trata
de que Agustin niegue la posibilidad de alcanzar a establecer el
origen de las palabras, sino que de hecho juzga todo intento a este
respecto de tan incierto e infirme resultado «ut sommiorm

35.Cli; M. Seaneniu, Le Stoicisme des Péres de UEglise de Clément dé Rowe & Cléineit
&' Alexandrie; Pacis, v057.
A A o D magisir, 1, 2.

& v el d e agnificationem, quae latet in s0no, ve P
s dlamn walisignificatione perciptoiis s, Ihiden.
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interpretatio » **. Con um excepcién: la interpretacién etimologica
de los nombres divinos, kbor exegética que por entonces culminaba
su contempordneo Jerdnimo en su Liber interpretationis Hebraicorum
nominum. En él, declaindose heredero de las investigaciones
pioneras al respecto de Filén y Origenes, Jerénimo escudrifia los
origenes de los nombres hebreos que figuran en la Sagrada Escritura,
atribuyéndoles una fuera intrinseca como vehiculos hacia las
realidades sobrenaturales que designan.

SACRA NOMINA HEBREOS Y PALABRAS MAGICAS

Es dentro de este contexto que conviene entender la
concepcibn isidoriana de la etimologfa. Establecida, en perfecta
consonancia con la tradicién gramatical latina, la posibilidad de
acceder al sentido de un término puesto secundum naturam, esto es,
a su sentido natural, se apoya asimismo en la exégesis biblica de
tradicién semitica para postular la posibilidad de acceder, en el
caso de ciertos nombres hebreos de origen divino, a la realidad
sobrenatural que representan. La referencia isidoriana al pasaje del
Geénesis en que Adén impuso su nombre hebreo original a los
animales basandose en la naturaleza de cada uno delimita el campo
de actuacién de la creencia isidoriana en la etimologia que revela
el ser de las cosas. Se trata de una creencia bien asentada en el
pensamiento cristiano *°, cuya base biblica habfa sido tempranamente
establecida desde la exégesis llevada a cabo por Filén de Alejandria
sobre pasajes del mismo Gérnesis en los que el cambio de nombre

de algunos personajes acompafiaba la revelacién del destino
sobrenatural al que estaban llamados **.

39. « De origine verbi quaeritur, cum quaeritur unde ita dicatur, res mea sententia
niniis curiosa et minus necesaria [...] Quod si omnino multum iuvaret explicare
originem verbi, ineptum esset aggredi quod persequi profecto infinitum est. Quis enim
reperire possit, quidquid dictum fuerit unde ita dictum sit? Hue accedit quod ut
somaiorum interpretatio ita. verborum origo pro cuiusque ingenio tudicatur ». Cfr.
AcusTin, De dialectica, 6.

40. Si bien no cabe dudar que su origen se remonta a tradiciones del pensamiento
primitivo, presentes en las primexas culturas conocidas. Asi, en un poema cosmoldgico
sumerio, la creacién del hombre equivale en todo ala “désignation de¢ son riom”": cfi.
M. Buap, Aspects du nrythe, Paris, 1963, pisi.

41. En Gen. 32, 29 Jacob libraa un combate espiritual a través del cual Dios le revels

su verdadero nombre, Istael, “eque Tucha con Dios™ o Neguaquan, inquit; Tacob
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Sint emburgo, ¢l verdadero alcance mw la mterpretacion
alegdrica que Filon hizo a propésito del cambio de :s.:.w?.n al que
fue sometido Abraham va atn mas alld. Afirma Filon que el
cambio de nombre se corresponde con un cambio moral Hm. y en
el caso que nos ocupa interpreta el significado de :w\ﬁuwﬁﬁ como
referido a la dedicacién de su portador al estudio del mundo
fisico, de la ciencia profana par excellence en su m@.ﬁ@o. la
astrologia, en tanto que “Abraham” r.m&m referencia a su
conversién, por impulsién divina, al estudio de la .@&&u@, mw\F
Fscritura, de la verdadera sabiduria #. En esta Eamnmﬁnmﬂo:
filoniana actia una dicotomia esencial entre dos paradigmas de
conocimiento: de una parte, el conocimiento del mundo, cuyo
instrumento simbdlico es la visidn, que se materaliza en el
estudio de la ciencia natural, en su tiempo representada por la
astrologia; de otra, el conocimiento de la Hﬂmﬁmmnw@w. que se
centra, a través del oido, en el estudio de la palabra &SBP\ de la
Ley *. Como resultado del pacto con Dios, >GHNEW el astrélogo,
hasta entonces dedicado a la sabiduria profana, habria mmmm@o.w ser
Abraham el sabio, el piadoso, consagrado a la sabiduria divina o
revelada . o

Aungque parece que Isidoro no conocidé a.ﬁ.nnnmamsno la obra
de Fildn, la amplia utilizaciéon que de mmS\ hicieron padres de la
Iglesia como los también alejandrinos Origenes y Owaamsnm..\%
mis tarde autores como Ambrosio y Agustin, asegura la recepcién
isidoriana de parte substancial del contenido del pensamiento
filoniano. Filén, sin llegar a negar la verdad contenida en el
mundo sensible y particularmente en los astros, m.Mom que reputaba
creados por Dios como signos de Su presencia QQ&OE y de
eventos venideros *°, afirmé la supremacia del conocimiento
verbal y escriturario contenido en la Palabra p.m<&mam.r Podria
decirse a este respecto que Filén e Isidoro compartieron un
mismo objetivo: substituir el paradigma visual de conocimiento

appellabitur nomen tuum, sed Israel: quoniam si contra Deum fortis fuisti, cuanto magis
contrs homines pracvalebis? ».

42, Cfr. TFison, De nntatione nomsititing, 65.
13 1bid.; 6069, L ,
e Cle 1 Jores, Cinosiy ind spatanfiker Cieist, 1-1, Gottingen, 1954, pp. 9407

5. Clr t
46, 0., Leopllici o

AOTHIRIN, 71
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propio de la ciencia natural griega, que se materializa en la
astrologia, por un nuevo paradigma de la palabra revelada, mas
adecuado a los propdsitos de la ciencia sagrada, y que debe
realizarse sobre los textos.

Es siguiendo este modelo de conocimiento basado en la
palabra que Isidoro phntea su concepcion y su prictica de la
indagacién etimolégica, contemplando la posibilidad de aclarar
mediante ella el sentido (vis) de los vocablos escogidos secundum
naturam para designar realidades no sobrenaturales, en tanto que
reserva el acceso por via etimoldgica a la esencia misma del
designatum para el caso particular de los sacra noming hebreos.

El ntcleo de los libros de temética religiosa incluidos en la
enciclopedia isidoriana constituye el dmbito idéneo para este
Gltimo uso iniciatico de la etimologia. Especial atencién merece
su aproximacion, deudora del aporte jeronimiano, a la exposiciéon
de los nombres hebreos de Dios, pues la explicacién de su origen
a través del procedimiento etimolégico no sélo aclara su sentido,
sino que en muchos casos, esto es, en tantos como responden a
ella, verdaderamente acarrea la inteligencia de Su esencia:
« Vocabulorum enim expositio satis indicat quid velit intellegi.
Habent enim quedam ex propriis causis nominum rationermn » 47,
Como un ejemplo de este proceder, podemos citar el caso del
nombre ‘Ehyeh, “Qui sum”, que se corresponde con la auténtica
esencia de Dios y cuya etimologia expresa en consecuencia dicha
esencia **. La diferencia en el texto isidoriano entre el poder
cognoscitivo reconocido a estos nombres hebreos y el que se le
atribuye a otros nombres no hebreos asignados a Dios queda clara
cuando el autor se queja de la “humana inopia” que impide
reflejar convenientemente la naturaleza de Dios a un nombre
latino como “perfectus® 4,

No s6lo los nombres hebreos de Dios son el objeto de esta
investigacién etimoldgica isidoriana, cuyo término es el acceso a
la esencia sobrenatural de los designata: también angeles, primeros

47. Cfr. Isboro, Etym. VI, 1, 1.
48. « Deus enim solus, quir_aeternus est, hoc est, quia exordiun non habet, essenitiag
nomen vere tenet », Ibid. VIIL -, 10.
49. «Sed hoc vocabulum <le usu nostro’ sumpsit hum
verba, quatenus:id quod innefFabile est utcumque dici po:
igne humanus sermo dicit, st stng ot alin ;o hid. VIE 1, 320

imopia, sicut et reliqua
quonian de Deo wihil
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hombres, patriarcas y profetas portan en su nombre r@_z.c,s
originario la clave sobrenatural de su naturaleza. En el caso aa los
arcangeles, la asignacién divina de sus soagwm tiene por oEm:.y
segin Isidoro, establecer una noﬁm%onmnsﬂw\ inmanente n.,ﬁm%
dichos nombres y su funcién o poder de actuacion mo#unasmga&. .
En el caso de los dngeles, es también la imoc&_&@.; consu mcsﬁmu:
la que explica la imposicién de boawnnm a las &mgﬂwm categorias
jerarquicas a las que pertenecen 51, Los primeros ro:&:&
recibieron nombres hebreos originarios adaptados a sus respectivas
naturalezas (“ex propriis causis”), relacionados proféticamente ¢n
muchas ocasiones con su destino sobrenatural. A este respecto,
destaca la referencia isidoriana al sentido mmnnmgnbm; o misterio
espiritual latente (“manente spirituali sacramento”) en dichos
nombres 2. Parejamente, tanto patriarcas como profetas portaron
nombres vinculados a sus respectivas naturalezas, en los que
resuena el sentido sobrematural al que estaban cwﬁmaom ,.a. La
fuerza profética de algunos nombres hebreos queda Qos%:mn»mm
en el caso de Job, en la etimologia de cuyo nombre, segin
Isidoro, se hallaban contenidas “suas calamitates” **.

Isidoro se detiene asimismo en el estudio de algunas vwggﬁw
sagradas hebreas cuya trascendencia no esta ligada al significado ni
a la realidad que designan, ya que no se trata en este nwmo.%
nombres dotados de un referente extralingiistico amﬂ::ao, sino
de interjecciones o palabras rituales como amen, alleluia y osanrid.
La fuerza sobrenatural en estas palabras no emana de la .Hﬁmﬁc:
que mantienen con realidades por ellas designadas, ni nos -es

50. « Quidam autem archangelorum privatis nominibus appellantur, ut per vocabula
ipsain operesuo quid valeant designetur » Ibid. V1I, 5, 9. . .

<1, « Sed ideo isti ordines angelorum privatis nominibus appellantur, quia hoc-ipsud
officium in proprio ordine plenius acceperunt ». Ibid. V1L, 5, 27. ,

52. « Plerique primorum hominum ex propriis causis originem noninuiL habent.
Quibus ita prophetice indita sunt vocabula, ut aut futuris aut praecedentibus corutn

' causis conveniant. In quibus tamen manente spirituali sacramento, nunc tantum ad
literam intellectiim historiae persequimur ». Ibid. VI, 6, 1-2. . .

§3. « Quorundan haruni etymologiae notandae sunt, ut sciamus quid v sua
vocabulo resonant, Naii plerique ¢orum ex caasis propriis nomina acceperunt », thidl.
VL 7, 1 e Quorundan autem prophetarum etymologiae nominum adnotandie sunt
Voeabula e genin - wmus ostendunt  quid in - fawrds | factis clictisque - s

pmatoga practigutayic 2 bid; VLG 42
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revelada por medio del procedimiento etimoldgico. Se trata de
palabras primordiales hebreas cuya naturaleza sobrenatural reside
en si mismas, en su literalidad como tales signos a la vez que
lingiiisticos, metafisicos, sin que haga falta someterlas 2 un anilisis
etimolégico para que revelen ese su potencial espiritual. Al menos
en este caso se-ha consumado, en el texto isidoriano, la plena
identificacién de nomen y numen.

En el caso de amen y de alleluia, Isidoro descarta la posibilidad
de traducir estas palabrassagradas, cuya naturaleza sobrenatural ha
sido sancionada por la revelacién del Apocalipsis, en el que el
ap6stol Juan admite haber escuchado proferir esas mismas palabras
en el cielo ¥ Se trata por ello de palabras primordiales, de
procedencia celestial, de traduccién desaconsejable, el analisis de
cuya etimologia es irrelevante o improcedente. Afn mis
significativo, si cabe, es el caso de osanna, palabra cuya traduccidén
no ya es desaconsejable o superflua, sino incluso imposible, ya
que, segin el pasaje isidoriano, su componente -anna carece
propiamente de significado, constituyendo un signo verbal de un
estado mental o de espiritu . La fuerza sobrenatural de estos
signos divinos desprovistos de un referente distinto de si mismos
con respecto del cual establecer la etimologia linda ya con los
confines de la magia. No es necesario reconocer en la vocal nasal
-anna el sonido primordial, originario y creador de la tradicién
budista, para percibir los indicios de una atribucién de poder
migico, al menos sobre la mente del que la pronuncia, en el texto
isidoriano. Cierto es que la “confidence in words” sefialada por
Brehaut 7 en el pensamiento de Isidoro no tuvo por consecuencia el
desarrollo de una teorfa o de una prictica de su utilizacién con
fines mégicos, por ejemplo en forma de encantamientos, como

55. « Quae duo verba amen et alleluia nec Graecis nec Latinis nec Barbaris licet in
suam linguam ommino transferre, ve) alia lingua adnuntiare. Nam quamvis interpretart
possint, propter sanctiorem tamen auctoritatern servata est ab apostolis in his propriac
linguae antiquitas. Tanto enim szicra sunt nomina, ut etam Tohannes in Apocalypsin
referat se, Spiritu revelante, vidisse et audisse vocem caelestis exercitus, - tamquam
vocem aquarum multarum et toraitraum validoram, dicentium: “amen et alleluia”; ac
per hoc sic oportet in terris utragree dici, sicut in caelo resonant ». Tbid. VI, 19, 20-21.

$6. « Osanna in alterius lingn ae interpretationem in toto tansire non potest.: Ot
enim’ salvifica interpretatur; awna’ interiectio est, motiny dimi significans sub
deprecantis affectu »: Ibid: VI, 19, 22,

57 Cfr. Brewaur, An Encpcapr edist cie. (. 8), . 33 Cli aupid, ot §,
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oportunamente descarté Thorndike *°. m\wn Q.dvmamou la nmmn./.%wc
isidoriana sobre estas palabras sagradas por asi aan:._o, usﬁoﬁommnnzamﬂnm
nomina-numing cuyo sentido sobrenatural se encierra y agota en si
mismas, consideradas al margen del camino espiritual, Bmﬁmm:“.c
o iniciatico de la etimologia, remite a un cierto mnmno de creencia
en su poder mistico, que no resulta anﬁ_mmwmmo @m& ni H.wvamnw%
aproximar a contenidos similares del pensamiento magico g&ﬂos&.. )
Tampoco quedaria fuera de lugar relacionar esta nonmﬁ@&w_g._
isidoriana de la fuerza sobrenatural presente en ciertos terminos
originales hebreos con la supersticion, ampliamente nNnm:mﬁm
cuando menos durante los primeros siglos del Cristianismo, segin
la cual la virtud sobrenatural de las oraciones y plegarias era mayor
cuando éstas se pronunciaban en su wosmmw sagrada o@mﬁp&. En ¢l
origen de esta creencia late un prejuicio de eminente mm._um:.
popular, solidamente enraizado en la mentalidad primitiva, Q\o::znzr,mc
y resumido ejemplarmente por Clemente de Zw_mz&.am en una
frase lapidaria: « Homines fatentur preces esse potentiores, qua¢
dicuntur voce barbara» *. La respuesta de Origenes a una
objecién contra el Cristianismo planteada por Celso en este
mismo sentido  evidencia la actuacién de esta creencia en
mentalidad de los primeros cristianos. No @nvn wo&m%mﬂw el
peculiar y activo trasiego de influencias de caricter supersticioso
que en los primeros siglos de nuestra era se cruzaron entre las
tradiciones herméticas y el pensamiento cristiano, tanto en ¢l
nivel culto como en el popular .

EL PROBLEMA DEL SABER ASTROLOGICO Y MANTICO
La pervivencia de creencias y practicas supersticiosas y paganas

en el tejido social del reino visigodo es revelada en nuUmMerosos
canones de los concilios nacionales de la Iglesia hispana de la

$8. « Isidore’s faith in the power of words does not seem, however, to have led him
to recommend the use of any incantations ». Cfr. Trornpike, A History of Magic cit. (n:
7). p.627.

AMDILIA, Stromatal, 21, 143,6.

Jebsum VL, 37,

Chr, Ch. ‘Wi
caanh, pp.t83ss,

N, Les phix anciens
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época. Una de las series de legislacién antipagana y contra la
supersticién mis completas del periodo la constituyen algunos
canones del I concilio de Braga (afio §72), en los que se condena
y corrige a los clérigos que se dedican a hacer encantamientos 22

los que celebran oficios sobre la tamba del difunto %

; a los
cristianos que, siguiendo costumbres paganas, llevan ofrendas a los
w@wmwnnom«z

» celebran festividades de los gentiles®, recitan
plegarias precristianas dunnte la recoleccién de plantas medicinales %
o mientras se dedican a labores textiles . Todas son précticas
supersticiosas, bien arraigadas como costumbres en la vida yenla
mentalidad de la poblacién cristiana, objeto todas ellas de atencién
y censura por parte del clero, que siente su pervivencia como un
obsticulo para el triunfo de la evangelizacién.

El caso de la astrologia merece consideracién aparte. En
efecto, entre las supersticiones que el mencionado concilio se
encarga de reprimir figura en lugar principal la creencia, al parecer
muy extendida, en la influencia de los astros sobre la vida
cotidiana de los hombres . Al condenar esta creencia, Ia jerarquia
de la Iglesia hispana no sélo seguia con fidelidad 1a postura
tradicionalmente contraria a la supersticién de origen pagano que
ya estaba bien asentada en el seno de la Iglesia de Occidente, y
que se venia observando en Espafia al menos desde el primer

62. « Non liceat clericis” incantatores esse et ligaturas facere, quod est colligatio

animarum ». Cft. J. Vives (ed.), Concilios visigdticos e hispano-romanos, Barcelona-Madrid,
1963, canon LIX, pp. 100-101.

63. « Non oportet clericos ignaros et praesumptores super monumenta in campo
miinisteria portare aut distribuere sacramenta ». Ibid., canon LXVIIL, p. 102.

64. « Non liceat christianis prandia ad defunctorum sepulchra deferre et sacrificia
reddere mortuorum Deo »: Ibid. , canon LXIX, p. 102.

65. « Non liceat iniquas observationes agere kalendarum et otiis vacare gentilibus
neque lauro aut viriditate arbortum cingere domos. Omnis haec observatio paganismi
est »: Ibid., canon LXXIII, p. 103.

66.« Non liceat in collectione herbarum, quae medicinales sunt,

observationes aut incantationes adtendere nisi tantum cum symbolo - divino ». ‘Thid.,
canon LXXIV, p. 103.

aliquas

67. « Non liceat mulieribus ¢ haristianis aliquam vanitaten in suis Hanificiis obse

rvare,
sed Dominum invocent ». Ibid, canon LXXV, p. 104.

68. « Non liceat christianis ~tenere “traditiones gentilium et observare o colere
elementa aut Iunam aat stellarvxm cursum aut inatiem signorum_ fall
facienda vel ad segetes vel arhcsres plantandas vel coniugia’ sociu
LXXIL, p. 103.

iany pro-donio
v, Ibid) canan
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concilio de Toledo (c. 400) ¥, sino que también entroncaba con
una tradicién racionalista de la ciencia profana que Qmwnwsmmwu %
la posibilidad de derivar, del estudio a.m. las evoluciones astrales, un
conocimiento cierto acerca del porvenir rE,dm:o.. N |
Como es bien sabido, partiendo del origen mitico a&
conocimiento sobre los astros, mﬁ.muc&o. por una vieja ng&nwww_;u
egipcios y caldeos 7°, los antiguos griegos wm&ﬁmnom .:Honw,.:er.m
progresos en el desarrollo de esta ciencia del cielo, especialn cm. ¢
gracias a la decidida intervencién de las escuelas w:mmonn‘mw‘ f:w
embargo, parece que ya en la ciencia helena existio una n, _:.hw
conciencia de la diferencia fundamental que Enmr.m o:@,n _.r,
estudio, apoyado en un creciente aparato matematico, %n ?
evoluciones y posiciones absolutas y m&ﬁ?& de F.w .mmﬁ.mwm,a a_s\ﬁ
parte, y de otra, el cuerpo de conocimiento Qm&n»onﬂ . _w uﬂ_w.w.
supersticiosa, acerca de la Emcmsmp de dichos astros sobre .L.,.Sn .
presente y futura de los vivientes 7'. Ya en la Academia se M ?:o_”
y difundieron los principales argumentos .won:&mm . wm.s%.r.
dispondra la Antigiiedad contra esta mc..wmanQom y las activida _rw
fraudulentas de los astrOlogos manticos ™. Sin n.:zum.ﬁmon o8
Gltimos desarrollos helenisticos de la ciencia wwnwm_ nﬁmnm&nmg:. en
el seno de la escuela alejandrina en la nOBOD@m sintesis Huﬁo_ﬁd.p:.%”
en la que se contempla y legitima este estudio de F E.mcazﬂm e
los astros sobre los vivientes, al tiempo que se 530@:8. s:w
primera distincién clara entre dos términos que ya los griegos
venfan usando, casi de forma indistinta, para referirse al estudio
ielo: omia y astrologia. :
o MM M.»,Mwmﬂwbmn el me@nwo MM@ su Tetrabiblos (o O:am:.@ﬁ:ﬁtww
como se lo conoce en la tradicidén latina), wﬂo_oz\goo mmSZn,n_m
una distincién, que haria fortuna, entre la astronomia, « por J n__:c_
comprendemos las figuras que en cada momento adoptan los

69. « Si quis astrologiae vel mathesie extimat esse credendum, anathera sit s ibid,,
canon XV, p. 27.

Che 1T . A : de I Astronomic ancienne, Fildeshein;
Toar, i 3 2 4 5 S i §
’ igins of “Astrology, London, 1970, pp,

108y,

Costhielite; Wieshg
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movimientos del sol, de la luna y de los astros, entre st y con

respecto a la tierra», y la astrologia, « por Ia que observamos,
gracias a los rasgos natunles de €sas mi

esta postura esencialmente cient
influida de todo un

>

acerca del cielo y los astros.

En la cultura romana coexi
otra favorable, en lo tocante
substrato tradicional de caracte;
todos los niveles de 1a sociedad
astrolégica de origen oriental as 3 i i
criticas de autores contrarios ¢
Plinio 5. Los temas astrol
fortuna como tropo litera

stiran dos corrientes, una adversa vy
a la astrologia. Apoyada en un

omo Catén, Cicerdn, Lucrecio y
Sgicos conoceran incluso una notable
1o en las obras de poetas como Virgilio,

73. Citado por A. Pérgz JivEnez, La doctring de las estrellas: tradicion histérica de una
dencia, en Astronomia ¥ astrologta. De los origenes al Renacimiento, Madrid, 1994, pp- 142 [1].

74- Asi, Prolomeo desautorizaba las previsiones, que él estimaba “técnicamente
imposibles”, de los astrologos ménticos: cfr. ProLomeo, Tetrabiblos | ,2, 13

75. Asi, este Gltimo descarta Ja ereencia popular segtin la cual las estrellas inciden en
el destino de los mortales (« Siders, quae adfixa diximus mundo, non i ut existimat
volgus, singulis attributa nobis et clira divitibus, minora pauperibus, obscura defectis ac
PrO sorte cuiusque lycentia adnumerata mortalibus, nce com - siio quaeque homine
oriuntur nec aliquem exstingui decidua significant. Non tanta caclo
est ut nostro fato mortalis sit ibi quoqLie siderum fulgor »: cf.
28-29), al tiempo que se declara enuarxigo de supersticiones i
u oriciilos (« Sedere coepit sententilanec, pariterque et ¢

sociétas nobiscuin
Puinio, Fistoria aaturalis 1,
intieas tales come agiicros
rudinmi vl os cerude in dani
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Horacio, Catulo, Ovidio, mﬂomnw.owo y Zmnn»&. .Oc: Sm.c,, Ia
legislacién romana se empleara, bien que Enmﬁdzn:nnw,w#“;wﬁw\
con irregular fortuna, contra los excesos de augures y astr6 omvc, ;
Sin embargo, no seré hasta la definitiva penetracion mm.H Ozmg_:z_::,,c.
en los fundamentos mismos de la ideologia wmﬂ& del ﬁc&m"
romano que las leyes contra los mmﬂ&omwm cobrarin fuerza aS\_.. En
efecto, la actitud del Cristianismo resulté w%.xm.nmm ala mw.ﬂomoma ya
sus consecuencias filosoficas. Basada esta religién soterioldgica WH
el principio de la libertad y responsabilidad del vc:%aou no .t.oh ia
admitir en modo alguno que la vida o el comportamiento del individuo
estuvieran condicionados por el curso de las 9559058‘ astrales.
Destaca de este modo la postura contraria al ‘m&umw mmﬁ&om,n.o de
los primeros polemistas cristianos, como KE:QO Félix y Hnmn,cﬁ..uw.
y padres de la Iglesia oriental, como O\ﬁmgmm y Gregorio .o_ : ;
en escritos antifatalistas en cuyos titulos aparece con relativa
frecuencia el marbete “contra mathematicos” 7. Por Emsmz.n:.,
cristiana, las leyes romanas adquiriran en mn—&usﬁ un nozu\vi.:,:&c
més exigente en su lucha contra la supersticién mantica vy
astrolégica 7%, . . el
A pesar de la evidente utilidad a.m las ovmadwmﬁomam y ca r.s 9
astrondémicos para el computo del tiempo, misién a wwo que mnm:.‘.
el relato del Génesis habia Dios destinado los astros , asi como
para la fijacién de ciclos y oficios m"mnﬁnomv como el &nwﬁw_ﬁ ai
computo pascual demuestra, los mnbn.%&mm mm&.om de la mrz,s
latinos expresarin su desconfianza hacia la ciencia de Momﬂumnﬁoﬁ
siempre designada en sus mwnino.m con el nombre aw astro wmﬁ y
situada bajo sospecha por su vecindad con Hm supersticion m»mm:..w.
Asi, Ambrosio de Milin descartari n.w wmﬁaﬁ de los astros no:Wc,
una actividad provechosa para el cristiano, incluso teniendo cn

cursu vadit: ecce fulgurum monitus, oraculorum praescita, haruspicum praedicta, atque
etiam parva dictu in auguriis, sternumenta et offensiones pedum »: ibid. 11, 23-24).
76. 3¢ atribuye a Escipién Hispano en 130 a. de C. el primer decreto romano contra
log astrologos. . ) o I
77 Clic U, Rausinseen, Dié Heilige' Schifi im Kampf der griechischen: Kiréhe gepen di
Astrobigie, 1036

nteun
01, G A, et

sig contingscat; €
ittidipein vidgts appelfag o,
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cuenta su utilidad para el desempefio de labores agricolas *°; y
Agustin de Hipona dejari claras sus reservas acerca de ese tipo de

conocimientos, que juzga peligroso Y pernicioso para los simples ¥ y

de escaso beneficio a la hora de abordar la exégesis de la Sagrada
Escritura **,

DisTiNCION ISIDORIANA ENTRE ASTRONOMIA Y ASTROLOGIA

En su obra enciclopédica, tomada en sus dos manifestaciones
principales, esto es, la de las Differentiae y la de las Etymologiae, 1a
autoridad de Isidoro es responsable de haber establecido y fijado
con claridad, para la posteridad medieval, los limites definidos de
los campos semanticos atn hoy asociados 2 las dos vertientes del
conocimiento sobre los astros. Asi al menos lo entiende Fontaine,
quien le atribuye el mérito de haber distinguido en su obra los

términos de astronomia y astrologia con un escrapulo que en

general faltaba en la tradicién latina de 1a que en buena medida
bebia ¥

Para Isidoro, el término bisico al respecto del conocimiento
de los astros es sin duda el de astronomia, que como una de las
siete artes liberales, recibe ya una definicién temprana y escolar,
estrictamente  etimolégica, como disciplina que aporta o
desentrafia la ley de los astros, primeramente en su tratado De
differentiis *, y mis tarde en las mismas Etymologiae . Mas alla de

8o. Cfr. Amsrosio, Epistolee, 44, o: « Quid igitur opus est ut explorem ortus
signorum atque obitus, quorumad exortum diris inaratae uomeribus findantur nouales,

uel ad occasum laeta messis recumbat? Una mihi stella abundat pro omnibus, stella
splendida et matutina ».

81. Cft. Acustin, De ordine 2, 1 5,

421« magnum religiosis argumentum tormenturnque
curiosis »,

82.1p., De dogtring christiana 2, 20, 461 «
narratio, sed demonstratio es, [...] ac prope
scripturarum ».

83. « Isidore a &té le premier . ..] a établir entre les deux mots latins une “différence™
restée fameuse dans histoire dess ciences: elle annonce |
deux termes dans les langues mo dernes »: cft. Fonrang, Isidore de Stville et In eulfure
classique dans I Espagne wisigothique, Paris, 1983 (2" ed.), p. 466.

84. Cfr. Ismoro, Dff 11, 39,1521 « Astronomia est lex astrorum »,

85 Chr. Iswono, Etynr, 1, 2, 3

?m».wa:sa:d:c:,».Q:E.:E_‘_m_é. legiemy astroram. v ¢
ibid 11, 247 « AStroncmiia b8t astro amlexo,

Siderum autem cognoscendorum non
nihil adivuat tractationem divinarum

a spécialisation sémantique des
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la mera traduccién del término griego que subyace u_\ ,.\OQZQ
latino, Isidoro aporta una definicién mas extensa y explicita, que
se refiere ya al contenido de esta ciencia, ﬁnsmmnmmo como \e_
estudio de las evoluciones de los astros del cielo, con la mencidén
particular de las figuras o nonmn&m&oamw que forman, y de r
errancia o movimientos de las estrellas . En la QnmEn:.v: mis
completa, esto es, la que figura en el .nm@?sﬂo 24 del tercer EEA,V de
sus Etymologice, se mencionan incluso estas posiciones 'y
evoluciones de los cuerpos celestes desde un Q@Ea punto de vista:
como absolutas, y respecto de la posicién de la derra. La .sm:g.&amg
de estas definiciones impide considerar si la posibilidad de la
ciencia astroldgica se entiende incluida en ellas. . .

En consecuencia, Isidoro se siente Hamado a fijar con claridad
la distincién entre astronomia v astrologia, a la que consagra el
capitulo 27 del mismo libro tercero de las mgse?mﬁm, y en la que
insistird en otros lugares de su obra, m%mﬂ%mzn.a cuando s
refiere al origen de ambas ramas ¥. De la postura aaobmnw. pareceria
necesario en este punto concluir en una tajante M%NSQQW entre
ambas disciplinas, en un reparto de tareas que otorgaria a la
astronomia el estudio cientifico, asistido por el ntimero, de las
evoluciones regulares de los cuerpos n&nmnm.m. mm&&mnuna.o ala
astrologia, entendida como un saber que tiene por OEwno. el
estudio de la influencia de esos cuerpos celestes sobre .&. mams‘:.c
del hombre, hacia el campo precientifico de la supersticion. Sin
efnbargo, en el texto isidoriano subsiste un poso de mggm:wmwm ~_
respecto, toda vez que contempla la momugrmmﬂ .an una astrologia
natural, que coexiste con una astrologia supersticiosa.

En efecto, en el texto isidoriano se delimita el cEm.no. de la
ciencia astrondémica como referido al estudio de los movimientos
celestes, de las evoluciones de los astros, y de wom dogdazm que
éstos reciben *. El dominio de la astrologfa supersticiosa atafie 4 la
mantica, esto es, a la catadura de agiieros basados en las evoluciones

es atgue habitudines stellarum »; e Thid, [, 24s
s siderum et figuras et habitudines stellaram
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astrales, al establecimiento de correspondencias entre los signos
zodiacales y las distintas partes del cuerpo y del alma del hombre,
y en fin a las predicciones sobre el nacimiento y caricter de los
hombres apoyadas en el estado del cielo % Queda entre ambas
disciplinas, y entre ambas definiciones, una suerte de ferrg nondum
cognita, un area de ambigiiedad, atribuida a Ia astrologia natural,
cuya licitud se presupone. La definicién de esta astrologia natural
que encontramos en el mismo capitulo es desde luego decepcionante,
pues en nada parece separarse de la misma astronomia: su objeto,
de acuerdo con el texto isidoriano, se mezclaria sin contradiccién
con el de la ciencia astronémica, pues consistiria en el estudio de
las evoluciones de astros tales como el sol, Ja luna y las estrellas, en
las distintas estaciones temporales .
Tal vez debamos ver en este rasgo de ambigiiedad un vestigio

de la tradicién latina de la que la obra isidoriana depende en buena
medida: un indicio de la utilizacién del término astrologia que
durante mucho tiempo dominé en el campo de las letras latinas, y
que llegé hasta Isidoro a través de las obras de compiladores,
escoliastas y enciclopedistas latinos, entre los cuales el prestigio de
la astrologia habia desplazado el término astronomia, llegando
incluso a cubrir el objeto y contenido de esta Gltima disciplina. De
esta forma se explicarfa cémodamente otro pasaje en el que
Isidoro se ocupa de rastrear los origenes del conocimiento sobre
los astros *': en &, luego de pasar revista a las principales teorfas
sobre el origen y los inventores de la ciencia de los astros, afiade
una disquisicién en la que atribuye a la natural curiosidad del
espiritu humano la observacién de las regularidades en los
movimientos astrales, como primer paso para el descubrimiento
de esta ciencia, a la que llama astrologia, utilizando asi nuevamente, a
pesar de todos sus esfuerzos de precisién terminolbgica a los que
ya nos hemos referido, el término dominante en la tradicién
latina, con un significado que en nada parece compadecerse con la

89. « Superstitiosa vero est illa quam mat
auguriantur, quique etiam duodecim caeli
disponunt, siderumgque cursu nativintes h
HI, 27, 2.

hematici sequuntur, qui. in stellis
signa per singula animae vel corporis membra
ominum etmores praedicare conantur »: thid,

90. « [Astrologia] naturalis, dum exequitur solis et Tunae cursus, vel stell
temporum stationes ». Ibid, I11, 27, 1,
o1, Ibid. IT1, z25.

AN -certas
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vertiente supersticiosa a la que en seguida se referird, sino mas
bien con esa ambigua y evanescente astrologia natural en F. que
preferimos no ver sino un rastro o una nmm@cww. de la tradicion
latina en la que hunde sus raices profundas la obra isidoriana.

ACTITUD ISIDORIANA HACIA LA ASTROLOGIA

En el mismo libro III de las Etymologiae, luego de ordenar un
conjunto de explicaciones relativas & cielo oss,mmuomawm ‘ae
distintos manuales latinos, de sabor eminentemente astrondmico
en el sentido contemporineo del término, se ocupa Hmionmf fiel a
su método etimolégico general, de pasar revista al origen , y
significacion los nombres de los principales astros y .nh.vnm@mﬁommw .
Mucho se ha discutido sobre la comprensién isidoriana %.w las
fuentes que maneja en este como en otros temas. Es muy woﬁEP
como se ha dicho, que en estas paginas de su enciclopedia Isidoro
no hubiera cobrado plena conciencia de la &mﬁﬁb&w entre astros
y constelaciones, pues de algunos pasos del texto isidoriano se
trasluce una ambigiiedad que permite sospechar que de forma
general su autor tomé por astros las constelaciones cuyos nombres
se encarga de comentar. Dejando a un Fan este problema,
conviene atender al final del capitulo 71, dedicado a la mu.omu y
comentario de los nombres de astros y/o constelaciones.
Basdndose en manuales latinos y en las fuentes clasicas, Isidoro ha
afiadido a su explicacién referencias a los mitos paganos que los
antiguos entendfan vinculados con cada uno de los astros 'y
constelaciones objeto de comentario. Al final de esta mmmn.n%ﬂo:
general, la utilidad de cuyas referencias mitolégicas viene sin duda
refrendada por la necesidad de estudiar autores FQBOm\m: cuyos
textos cabe esperar la aparicién de semejante género de
referencias, Isidoro se apresta a proporcionar un &:Qo moral de
caracter general, celoso de preservar la ortodoxia de su labor
enciclopédica. . ,

Asi, explica que por més que los antiguos pudieran S:ns_ﬁ.?w
con mitos y leyendas de dudosa <oﬂwm, a las que designa
exprasivamente bajo el titulo de supersticiones, no dejan ar ser,
astros y constelaciones, sino cuerpos celestes creados por Dios y

o lid i1,
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dispuestos segiin una sabi medida, con el objeto aducido en el
texto del Génesis de fadlitar o] computo  del tiempo en su
creacién *. Sigue explicando que el cristiano debe ignorar como
contrarias a su fe pricticas tales como observaciones supersticiosas
de los signos zodiacales, elboracién de horéscopos personales y
otras que relacionan el conocimiento de los astros con Ia
prediccién del hado %, ya que las pricticas astrolbgicas manticas
han sido condenadas, no sslo por los doctores de I Iglesia, sino
mncluso por los principales sabios gentiles, entre log que cita expresamente
a Platén y a Aristételes 9, Finalmente, la justificacién que Isidoro
aduce contra la supersticién astrolégica esta relacionada con 1a
necesidad de preservar el libre arbitrio del hombre, cuyas libertad
y responsabilidad individuales no pueden en modo alguno verse
comprometidas por la influencia de los astros °°. Destaca en el

en presupuestos distintos, adopté el Cristianismo

ellos (los sabios Paganos) no habfan sido consagrados por la
sabiduria celestial, combatieron dignamente

aquéllos (los astrélogos) con el testimonio de la verdad » 7. Ta]

93. « Sed quolibet modo su
sidera quae Deus in nundi
ordinavit »: Ibid. I, 71, 37.

94. « Horum igitur signorum aobservationes, vel geneses,
quae se ad cognitionem siderum coniungun, id est, ad notit;
sine dubitatione contraria sunt, sic ignorari debent.
videantur »: Thid. I, 71, 38.

95. «Sed nonnulli siderum pulcritudine et claritate
caecatis mentibus conruerunt, ita ut per sub:
EVENLUs rerum praescire posse conentur:
doctores, sed etiam gentilium Plato,
concordi sententia damnaverunt, dicen,

generari »: Tbid. 111, 71, 39.

96. « Nam sicut genus humanum ad varios
cur aut laudem mereantur boni aut mal 4 legum

97. « Et quamvis ipsi non fuering ceelesti s
CITOTCS corum merito perculerunt ». Ibi don,

perstitionis haec ab hominibus puncupentur, sunt tamen
principio condidit, ac certo motu distinguere tempora

vel cetera superstitiosa,
a fatorum, et fidei nostrae
a Christianis, ut nec scripta esse

perlecti in Japsus stellarum
putationes noxias, quae mathesis dicitur,
quos non solum Christianae religionis
Aristoteles, atque alii rerum veritate ‘conmoti
tes confusionem rerum potius de tali persuasione

actus nascendi necessitate premerentar,
percipiantultionemn? » Ibid. 1, 71, 4o,
apientiae dediti; veritatis tanien twstimonic
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vez en rasgos como éste w:nmm .E&OH que en otros _,:&w_.,wa‘,.
después de todo, la verdadera originalidad de Isidoro, a;wswﬁm a
conciliar en una sintesis integradora los aportes de la tradicién
clisica con el contenido de la Revelacion cristiana, F.&S el w:zn%
de prolongar asi el trazo de una frase doctrinal hasta ligarlo con la
i e la ciencia pagana,
mcﬁomwﬁwwwoﬁwov ensu mncmsm hacia Ia astrologia mzvmwww una .&mn:_ﬁP
que conduce sin solucién de nosascau.w& Wmam el mowﬁEo mc,uw
magia: y es que en otro pasaje de su m:nun.wowmmzv m.o&omao.wv?.a
los distintos tipos de adivinacién y magia que existen, mmﬁo,:w,
empujado a reconocer la verdad @m.:.n;; de la mantica mmnnof%?u
por el insoslayable testimonio que impone el episodio mﬂﬁ%a Eo
de los magos, se ve obligado a aclarar que el conocimiento de n%r
arte sélo fue concedido al hombre hasta el nacimiento de Onm@ .
De esta manera, salvando cierta mavmmwﬁaw&.,mm&oﬂo s .&uwzcn.w
de negar todo 4pice de verdad a la m&Schod mmﬁoﬂowﬁg“ < ,n
contenta con la solucién de compromiso, necesaria para respetar
la autoridad de la Iglesia y la ortodoxia de su non,wmbmn_omﬁ
consistente en admitir la verdad wﬁ.&&.&o. este mmwnn m&ﬁ.swnozo
basado en el estudio de los astros, pero limitado sélo al periodo de
lahistoria anterior a la Revelacién evangélica. ,
~ Los estoicos habian concebido el mundo como una nom&.&wm
interdependiente o interconectada y de Smgwm_.num inteligib O,.
orientada teleoldgicamente hacia el M.Ho.ﬂgo_ Gnico owmoném.%‘cw
inteligente capaz de percibir su legibilidad profunda %. HU,H Mv:
concibié la omnipresencia divina non.ww\msmnwm que moﬁvu. de Q_S
unidad a toda la realidad '°, y admitié, como rhmwom. Smﬁ.y::.p
posibilidad de discernir en los astros signos de eventos venideros .
Estas ideas actuaban de alguna manera en anﬁo cuando postuléd
la naturaleza simbdlica de los astros como w_mzom:n&wmnam que
aluden a una realidad distinta de si mismos: ya que “todo esti en

exinde n
99:.L
:‘_f,\_ P

» La'legibilidad del mundo, Barcelona; 2000 (ed, or. Francfort,

iy e imifusione Hnguarinn, 1360« [La presencia de Dios, veferida a ks
o wide con todo las ha ligado estrechamente con fazos
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todo”, ya que a nivel profundo Opera una conexidn esencial entre
los distintos seres de 1 realidad del mundo, todos los cuales
proceden en dltimo témino de un solo principio, el Uno, nada
de extrafio tendri para Plotino concebir los astros como signos en
los que cabe leer, entre otras cosas, el destino de los hombres o2
Un eco de esta concepcién plotiniana, transmitida a través de su
discipulo Porfirio y de Boecio, se deja sentir tal vez en el

Justificado por la legibilidad de los astros dentro de una visién
cristiana del alegorismo universal. En efecto, cuando Agustin
popularizé la dicotomia clasica entre el libro de la Naturaleza y el
libro de la Revelacién como fuentes de una tinica verdad '3, no
hizo sino dar definitiva carta de naturaleza dentro del pensamiento

de simbolos susceptible de ser leido e interpretado por el hombre.
De ahi a suponer que el procedimiento astrolégico proporciona
una clavis interpretandi apropiada para acometer la lectura del libro
de la Naturaleza no habia, en realidad, sino un paso.

Dicho paso estaba presente, probablemente, en e] pensamiento
de Isidoro, cuando admitié la licitud del camino astrolégico como
medio de leer el mundo, pero tan sélo antes de la Revelacién: con
el advenimiento del Redentor, la davis interpretandi astrolégica
debia ceder su lugar a otra clavis evangelica o escrituraria. Esta idea
se relaciona evidentemente con la distincién de raiz filoniana
antes apuntada entre un paradigma visual de conocimiento
profano del mundo (empleado en Ia ciencia astrolégica) y otro
paradigma verbal y escriturario referido al contenido de Ia
Revelacién. Asi, la raiz de la contradiccién aparente en el

oscila entre ambos paradigmas, y aunque formalmente ha optado
por el segundo, desarrollandolo por medio de su teoria y de su
prictica de la etimologh, afin no se siente libre por entero del

102, Cfr. PLoTivg, Enéadas, 11, &7,

103. « Liber tibi sit paging disin a. ut haee audias liber tibi sit vebis terrarum, atlaee
videas: In istis codicibus non o legeant, nist i Tivteras NAVErINEN toto riondo legar ot
idiot »: cft. Acusing, Enarrario inPealingm NIV, 6. 2,
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primer paradigma astroldgico-natural, QOESE.:@ en no pocos de
los autores profanos que de continuo :S;&p_u.mn ]

Esta postura suya de compromiso en relacién con la astrologia
nos sugiere considerar la actitud isidoriana .movz.w la magia, poner
una vez méas a prueba los limites de su racionalismo cristiano en
contacto esta vez con la mentalidad tradicional y con el cuerpo
general de supersticién mantica.

ACTITUD ISIDORIANA HACIA LA MAGIA

En todas las sociedades tradicionales, si m:nmsmm.ﬁom por tales
aquéllas cuyas culturas todavia no han sido favorecidas por la luz
de la ciencia, la creencia en la magia, esto es, en la wmmnaﬁmm&. de
determinadas actividades sobrenaturales, ha adquirido rango de
verdadera constante. En el vasto cuerpo @nm&ns.mm.no de saber
mégico cabe distinguir varias dreas de conocimiento y de
actuacién, que se podrian agrupar en dos mu.dwrmm categorias: de
una parte, la referida a las pricticas que tienen por objeto la
actuacién por via sobrenatural mo.gm el entorno o el medio; de
otra, la que atafie a la adivinacién del mcﬁ:.mo. En el mundo
romano confluyeron los principales aportes orientales al respecto
con la rica tradicién migica y augural latina, en la que mc_u&w.mm una
veta reconocible de raiz etrusca. La considerable penetracién en
todos los niveles de la sociedad del mundo latino de esta creencia
tan extendida en la magia hizo dificil, durante todo el Medievo, el
combate del Cristianismo por erradicarla. Bl modelo de condena
y represién que el Cristianismo empled contra el cuerpo de mmcmw

astrologico, al que nos hemos referido en un punto anterior, tenfa
el mismo objeto: desterrar de la mentalidad de la sociedad
cristiana los vestigios indeseables de la nEﬁ.E.m pagana, a _o.m que se
daba, para mejor subrayar su caricter residual y despreciable, Ia
denominacién de superstitiones. Sin embargo, la fortuna de esta
causa contra la magia fue menor. En efecto, en el caso del
conocimiento- astrologico, ¢l hecho de que en general su a_m@cﬁm
y uso significativos fueran patrimonio casi privativo de una cierta
elite cultural; esto es, su condicion de saber ..:.inm_.:é de unos
pocos, redujo ¢l aleance de su penctracion efectiva en el seno de
la sociedad I tempo que s *._,::.:S&_ peligrogidad para
inevang b, Ja omnipresencia de las ereencias
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supersticiosas en la magp hizo inviable el designio de la Iglesia de
erradicarlas. Asi, como icreditan numerosos testimonios, entre los
mds relevantes de los cules cabe mencionar algunas disposiciones
conciliares ', ni tan siguiera la Iglesia jerirquica fue capaz de
sacudirse, durante los primeros siglos de su dominio espiritual
sobre Occidente, la creencia en la efectividad de 1 magia.

Isidoro dedica el cpitulo noveno del libro VIII de ‘sus
Etymologiae a los magos. A los magos y adivinos, podria afiadirse,
teniendo en cuenta el contenido del capitulo. Su exposicién es en
buena medida tributaria de las fuentes latinas en las que se apoya
fundamentalmente. Las escasas noticias del origen oriental y latino
de este saber se basan en los conocimientos escolares latinos
recogidos en manuales, colecciones de excerpta y enciclopedias.
Asi, el texto isidoriano aporta noticias sobre el origen oriental de
la magia, que se tiene fue inventada por Zoroastro '
otros episodios relacionados con el origen orienta] '°
este arte. Destaca en su aproximacién, dependiente
escolar latina, la multiplicacién de citas textuales de autores
Ppaganos, cinco en total ' 4] tiempo que escasean las referencias
doctrinales a los Padres de la Iglesia.

Como fuere, el punto de vista de estos Gltimos esti bien
presente en la exposicién isidoriana. En efecto, siguiendo la
doctrina de la Iglesia sobre la magia, Isidoro atribuye la invencién
y el ejercicio de este arte a la inspiracién diabélica. Fueron los
“éngeles malos” quienes inventaron la magia y los responsables

sion, que Isidoro estima universal ', Cuando en

, ¥ sobre
ylatino "7 de
de la tradicién

altimos de su difu

104. El hecho de que en el concilio de Elvira
canédnicas para quicnes provocaran la muerte de al
suficiente prueba de que la creencia en Ja posibilidad de ejecutar un crimen tal alcanzaba
a la jerarquia eclesistica del momento: « S quis vero maleficio interficiat alterum, eo
quod sine idolatria perficere scelus non potuit, nec in finem inpertiendam esse_illi
communionem » (Vives, Concilios cit., p. 3).

105. Ch. Isiboro, Etym. VIII, 9, 1. Sobre Zotroastro, inventor de la magia, también
ibid. IX, 2, 43, e Ibid. V, 39, 7. En el dltimo pasaje citado la invencién de la rmagia es
presentada como una efemérides feachada,

106. Ibid. VIII, g, 32.

107. Ibid. VIII, 9, 34-35.

108. Lucano (Etym. VIII, 9,2 y 10), Vi
Varrén (VII, 9, 13).

109. « ltaque haec vanitas mag=icaram artiumy ex traditione angelorgm malomm in
toto terrarum orbe plurimyis saceulizs valuir »: 1hid, Vi, 1.

{c. 300) se contemplaran penas
guien valiéndose de ‘maleficios es

rgilio (VIH, 9, 6); Prudencio (VHL, 9, 8).y
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el curso de su exposicién de los principales :o\:&«am que se le
asignan a los distintos tipos de cultivadores de pricticas Bmmu.nwm y
adivinatorias '*° se refiere a los poderes y facultades de que dichos
hombres se valen en el ejercicio de sus artes aomwnnn:mmm“ se
entiende que todas esas capacidades emanan de una sola fuente,
cual es la intervencién mmEob.mpnP H.Nm.mES en este punto
importante recalcar que la capacidad adivinatoria de los magos
procede del pacto diabélico al que se han entregado, nmumm vez mMm
la posibilidad de que los demonios alcancen algin tipo mm
conocimiento sobre el futuro ha de quedar establecida %.mnawmw a
en otro pasaje de la obra wmﬁonm:m. En mwon.no,. al RWBW@ a los
angeles caidos, Isidoro les atribuye un conocimiento Hn as nww\mw
futaras, y afiade que tres son las causas que explican m._ %owmmpg
por los demonios de méas conocimiento que el roavﬁ. la mayor
agudeza de su ingenio, el tesoro maims wmvmmmswy y mnm
participacion como angeles en F 84059@5 divina "', ﬂmmnm.mm ;
pasaje para acreditar la opinién de Isidoro sobre € nwamm_
demoniaco del nosoﬁam:wo del mcawﬁ.v que los hombres hacen
o se ejercitan en las artes magicas.

wiowmwwm Mwﬁm mmmmnﬁou conviene notar la &moﬂmnn.mm mﬁbamﬁasﬁa
que en el enfoque de Isidoro se observa en relacién con el que
antes expusimos a cueénta de su condena de ‘Hm msmowmsnwﬁms
astrolégica. En efecto, para el caso de la astrologfa, rms‘pom vis uo
cémo, al lado de principios mo.nmns&mm cristianos relativos a la
libertad y responsabilidad individuales @m_ alma ?tdms.u. mﬁa
aducian escripulos y reparos de orden intelectual y racional,
apoyados en la wﬁomm.ma de mmgo.m paganos, m.ﬁ% nosannmww %mew
supersticiosa la creencia en la posibilidad mw indagar en e el
de los hombres por medio de Ia ovmnnwmﬂon de los astros. | rwnm
bien, en ¢l caso de la magia, son tan sblo argumentos morales <
doctrinales, y ninguno de orden :.;&wnam_ o mmnmomﬁr los que se
esgrimen para condenar un conjunto de pricticas mw_uwm. ncwm
efectividad no se expresa sospecha o Qcmm &mcspw s E_w vc,
tiende a considerar que las pricticas” migicas son realmente

1o, Ihid, VUL, 9,1 3-20. . o e
111, «Praescivnt enim fikura multa, unde et solent responsa aliqua dare. Tnest énim
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efectivas y poderosas, de modo que sblo el rechazo moral del
pacto diabélico que llevan aparejado se aduce como causa de su
condena. La magia es ensuma efectiva y eficaz, pero su procedencia

diabdlica exige al cristiano rechazarla /2.

Asi, Isidoro afirma que los magos llegaron a realizar prodigios
notables, algunos de los cuales pudieron resistir la comparacién
con los milagros concedidos por Dios a Moisés en el relato del
Exodo '3, Quizis no conviene ver mis alli de una mera curiosidad
en el hecho cierto de que, dispuesto al fin 2 mencionar el texto
biblico, Isidoro se haya referido, al parecer, a los episodios en los
que los milagros de Moisés fueron igualados por los encantamientos
de los magos al servicio del faraén ™, y no asialos episodios en los
que dichos milagros superaron claramente las artes de los
hechiceros '**. En todo caso, la capacidad de los magos para realizar
prodigios queda acreditada por el mismo relato biblico que aduce
Isidoro como autoridad en este punto. Mas explicita atin es la
referencia isidoriana a las capacidades de los magos, a los que cree
dafiinos y capaces de alterar los elementos, de turbar la mente de
los hombres, e incluso de matar sin otra accién que sus
encantamientos '**. Debe aqui notarse la exacta coincidencia de
esta Giltima acusacién con el contenido de la disposicién conciliar
de la Iglesia hispana citada mis arriba ''7. Ambas participan de un
mismo estado de la mentalidad del Clero mis alto e instruido, y
delatan la creencia, compartida por los prelados del comienzo del
siglo IV con Isidoro, en la verdad y efectividad de las capacidades
sobrenaturales que la practica de la magia supuestamente otorgaba
a sus cultivadores. Tal vez es llevado de una preocupacion de este
tipo que Isidoro promovié la inclusién, entre las disposiciones del

112. « In quibus omnibus ars daemonum est ex quadam pestifera societate hominum
et angelorum malorum exorta. UWnde cuncta vitanda sunt a Christiano,

et omni penitus
execratione repudianda atque daxnnanda »: Ibid. VI, 9, 31.

113. « Nec mirum de magoram praestigiis, quorum in tantum prodiere maleficiorum

artes ut etiam Moysi simillimis signis resisterent, vertentes virgas in draconies, aquas in
sanguinem »: Ibid. VIII, 9, 4.

114. Ck. Exodo 7, 8-12;7,10-22,y 8, 2-3.

115. Ibid. 8, 12-15 ¥9, 811

116. « Magi sunt qui valgo mmalefici; ob ficinorum magnitudinen,
et elementa concutiune, turbant myentes hominum, ac sine
tantuny carminis interimunt »- koo, Etymis VUL, . 6.

vy G supray nota 1o i garesente tabujo,

nuncapantur, Fi
ullo veneni hauseu violentia
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IV Concilio de Toledo, celebrado en 633 bajo su presidencia, mc
un canon castigando con extraordinaria severidad a cualquier
clérigo que requiriera de alguna forma los servicios de magos,
- . . w )
adivinos, hechiceros y similares '*°. . .

En consecuencia, puede afirmarse que Isidoro, manteniéndose
dentro de los limites de la ortodoxia, participd del clima intelectual
general de su época, proclive como todo el Medievo a otorgar
credibilidad a la magia '**.

NUMEROLOGIA ISIDORIANA

Por dltimo, y con el objeto de completar nuestro .nmn.c%o
acerca de la actitud de Isidoro hacia areas de conocimiento
situadas sobre los limites de la razén, convendri dedicar m_mswmm
palabras a su aproximacién a la ciencia de los B%Bnaomv. entendida
como un camino para la exégesis del texto _umurno,. al tiempo que
constituye un cauce privilegiado de vmsﬂﬁn&d .&‘& rico simbolismo,
influido por supersticiones y restos de tradicién pagana, que se
integrari en el pensamiento medieval. o ]

En su exposicidn sobre la naturaleza mistica de los nameros,
Isidoro sigue de cerca las concepciones al respecto de >mﬁm.a? en
las cuales cabe descubrir un trasfondo de sabor pagano, H&mouo\:mmo
en fltima instancia con las herencias herméticas y pitagbricas
recogidas en la tradicidn latina, omﬁwn&bﬁmﬁo en .& De principiis

numerorum de Varrén y en la traduccion latina, debida a Apuleyo,
de la Introductio arithmetica de Nicémaco de Gerasa, .og.m wmnm
fltima perdida pero refundida por Boecio en su De institutionc
arithmetica. Tanto Boecio como Agustin se hardn eco de .Hmm teorias
de origen pitagdrico seglin las cuales el nimero, entendido como

118, « Si episcopus quis, aut presbyter, sive diaconus, vel .a:m:umn ex o&msm. nﬂmﬂwmow_: "
magos, aut aruspices, aut ariolos, aut certe augures, vel sortilegos, vel a9. qui pro :nw::n.
artern aligoam, aut aliquos eorum similia exercentes, noumﬁmna fuerit n_%no:a:w.:? b
honore dignitatis suae depositus monasterii curam excipiat, ibique perpetaa pocnitentiz
deditus scedus admissom sacrifegii Tuat »: Vaves, Concilies cit., canon X XIX, p. 203,

: . e e T mentalidad general subsistiéa lo _“.:m: devoda b

i R o

il smedieval, on Cuademps de- Fistoria. de Bspaiia,
LR

it

ep yoetectividul de las priccas amdg
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verdadero principio de la realidad, subyace a todas las formas
visibles y conforma una suerte de estructura racional y discernible
de cuanto existe "*°. En ello se mantienen fieles tanto a la autoridad
de la Sagrada Escritura ™ como a la de los padres orientales, en los
cuales la influencia de la ciencia pitagérica de los némeros
resultaba atin mis visible 22,

En particular, Agustin alerta sobre la necesidad de tomar en

serio la ciencia de los nimeros '3 para la recta inteleccién de la

Sagrada Escritura, cuyos nimeros nadie debe tener por gratuitos "4,

ya que en verdad su aparicién contiene un saber profundo **

que
el exégeta cristiano debe emplearse en desentrafiar, cuidando de
purificar este conocimiento mistico de los nameros « sacratissimi
et mysteriorum plenissimi » *° de todo rastro atribuible a la

tradicién pagana de adivinacién astral
en buena medida a la autoridad de
una numerologia cristiana basada
relativamente independiente de la tra
al respecto.

Es claramente dentro de los limites de esta numerologia
cristiana que se encuentra la aportacion isidoriana. En el capitulo
cuarto del libro IIT de sus Etymologiae, Isidoro repite la advertencia
agustiniana para no descuidar la ciencia de los nameros, cuyo
misterio estima ilustrado mejor que en ninguna otra parte en
varios lugares de las Sagradas Escrituras, entre los que escoge y cita

"*7. En consecuencia, se debe
Agustin la consolidacién de
en la exégesis biblica y
dicién pagana y astrolgica

120. « Omnia quaccumque a Primaeva natura const
ratione formata »: cft. Borcio, De instit. arithm, I, 2. Cfr. pasajes agustinianos sobre el
mundo como fundamento del mando sensible en De lib. arb. 11, 16, 42 y 11, 8 yen De
musica V1, 13,28. Sobre la contemplacién de los nimeros mudables que se observan en
el mundo sensible como vestigio de los ntimeros inmutables Yy etetnos, cfr. Acustin,
Retract, 1, 11, 1.

ructa sunt, numerorum videntur

121. « Omnia in mensura et namero et pondere disposuisti »: cfr., Sapientia X1, 21.
122, Cfr. Ireneo, Adp. Haer. 1V, 4, donde aclara que nada hay que no tenga su
nimero; y OriGenes, Periarch. I1; o, donde explica que no sblo los seres corporales-estin
sometidos al niimero, sino todoslo's seres creados, incluidos los espirituales.
123. « Ratio numeri contemne 11da non est 5 cfr, Acusting Delib. . 1,16, 42,

124, Ip., De Trin. 1V, 6, 1o.

125. « Non enim frustra in smctis libris sapientiae
lib, arb. 10, 8, 24,

126, 4o Jn Pesit. ., 152,

127 W, De doctr, chrise, 11, 28,4

coniunctus est namerus s oy, De

-
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el célebre pasaje del libro de la Sabiduria .zx. En todo ello &%mmﬁm
es claramente deudor de Agustin. A continuacién, el texto de Jzn
capitulo cuarto proporciona una breve muestra, 2 Ww&o.&m ¢ Q%_u QM
de la dedicacién isidoriana a la numerologia ', siguiendo ¢
método y las conclusiones alcanzados en su Liber :xﬁm%ﬁwwﬁ
optisculo exegético dedicado a desentrafiar el sentido simt % ico
de los nhmeros que aparecen en F. u.wmoﬂﬁcnm. H\o.m contenidos y
argumentos presentes en esta obra isidoriana, unificados por un
punto de vista cristiano, son en ocasiones de \@noowaobo_w @mmﬁ.ﬁ,
como también lo es la vieja idea de la armonfa universal o azﬁn_m
de las esferas, de la cual subsiste asimismo un eco en:la
i ia de Isidoro. .
mbnmwvwmpno, amén de declaraciones mis 0 menos retdricas wnwﬂm
la importancia del niimero como soporte Enwrm;.&m dela nmmraw
(¢ Tolle numerum in rebus omnibus, et omnia @Q.mcsnw .vg
Isidoro incluye en el capitulo 17 de este libro E de las ma\dwo ogiae,
consagrado al poder de la masica, una reflexién more Pyt a«mﬁwanﬂ
sobre la esencia armonica de lo real, que conecta entre si e
tratamiento que le dedicd a varios de wo\m temas tocados en .b\cﬂmm.w
estudio. Asi, recoge la tradicion segin la cual la creacion ao
mundo es una realidad de naturaleza sonora (« %mm mundus
quadam harmonia sonorum fertur esse conpositus » 3*), en la mswm
vemos un eco de la consideracién mowﬁzmﬂzﬁﬁ de la palabra a la
que nos hemos referido a propodsito de términos rmdnoomwnoﬁgo
amen y osannd. También menciona la smnme&mNm ritmica de M mm
que rige la vida del cuerpo szw.So .y la E?ESQJ ..w_
armonia universal sobre las 9\0590?& de los mmnﬁwwu&m. n.:w o
(« caelum ipsud sub harmoniae modulatione revolvi » &.v , EM» J:
la que late la teoria de la musica de las wmmnmm\m, actu .Ems o la
consideracién de ciencias hermanas que ¥ya mu._wnoMm por influencia
pitagbrica, tributd a los saberes astral y arménico 4,

128. « Ratio numerorum contemnenda non est. In .E:EM m:.w: m%”n:)_w.:
scripturarum locis quantum mysterium habent elucet. Zon.. enim frustra E.F: N m_.r Dei
dictum est: Omnia in mensura et numero et pondere fecisti i.mw_cm:ﬁ.o. me::,.;\ ”.s?. |
(nétese de pasada que Isidoro, fiel a su costumbre, no extrae la cita biblica de la Vulgata),

129, 1bid. B, 4, 2.

130, dbid 1L 4.

ppi dbid A 70

i3zl UL e
133 Wi 11

s vy Fomeo, 47,
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Finalmente, uno de los textos mis representativos de la actitud
isidoriana acerca de la inerpretacién simbélica y mistica de los
nimeros se encuentra en el apitulo 26 del libro X VI de sus Etymologiae,
precisamente uno de esos libros técnicos de la enciclopedia isidoriana, en
los que la floracién de materia doctrinal mejor destaca sobre el
contexto de saberes fundamentalmente utilitarios. En el pasaje en
cuestion, Isidoro se detiene en el significado y en ¢l origen del modio,
medida latina de capacidad equivalente a veintidés sextarios,
circunstancia que impulsa al autor a proporcionar una de sus
caracteristicas adiciones personales al articulo enciclopédico que
venia componiendo: en efecto, sigue en el texto isidoriano una
Interesante aproximacién al significado sobrenatural del ndmero
veintidds, que se corresponde exactamente con el ntmero de
trabajos acometidos por el Creador durante la obra de los seis dias:
pero también con el nimero de generaciones que media entre
Adin, el primer hombre, y Jacob, de quien desciende todo el pueblo
de Israel; asimismo con el ntiimero de libros del Antiguo Testamento
hasta el de Ester; e incluso con el nimero de signos que integran
el alfabeto hebreo, « quibus constat divinae legis doctrina » 35, En
este ejemplo tan expresivo se resume lo principal del enfoque
isidoriano de la numerologia como ciencia en cuyo ejercicio y en
cuyo contenido resume algunas de sus preocupaciones exegéticas
y misticas fundamentales. Integrado en la tradicién cristiana de
interpretacién mistica de los ndmeros biblicos, relaciona esta
medida, que juzga instituida por el mismo Moisés, con cuatro
lances de su aparicién en la Sagrada Escritura, de los cuales el
Gltimo es quizas el més indirecto: el hecho de que sean veintidds
las letras del alfabeto hebreo, en el que la Ley Antigua fue escrita,
€s uma circunstancia que podria juzgarse como propiamente
meta-textual, pues no se refiere a contenido alguno del relato
biblico, sino en verdad a I materialidad discursiva misma de dicho
relato, y atin mis all4, del mismo codigo en el que fue escrito, idea
que nos remite al punto a la consideracién sagrada que Isidoro
tributaba a la lengua hebrea como tnica lengua original y

antediluviana '*%, 2 la que hi cimos referencia en la correspondiente
seccidn del presente estudio .

135. Cft. Isinoro, Etysr. X VI, 6. o,
136. Tbid: IX, 1. 1.
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CONCLUSIONES

Para terminar, v aun a fuer de incurrir en reiteracién, noé.mwsﬁ
reunir en este punto, por mor de utilidad, algunas conclusiones
que se desprenden de nuestro trabajo. . .

En primer lugar, puede afirmarse que en el pensamiento de
Isidoro se detecta la presencia de alglin tipo de creencia en la fuerza
mistica de algunas denominaciones sagradas en lengua hebrea, en las
que late la misma realidad sobrenatural que mnam:mb.\

Sobre la actitud isidoriana acerca de la astrologia cabe observar
cierto grado de ambigiiedad, no sélo por cuanto se .N.mmw.nm ala
delimitacién del campo de actuacién de Ww,ﬁm ciencia, sino incluso
por lo que respecta a una timida »&:Eo\m. de la .a\aawa que
contiene, de la cual (segin dice) sélo fue licito servirse hasta el

advenimiento de la Revelacién cristiana. En esta wnﬂf@ un tanto
contradictoria observamos un indicio de awm&mmnm digestion de
los dos paradigmas gnoseolégicos que conoce, visual y verbal, a
los que nos hemos referido. . .

Parece claro, en tercer lugar, que wﬁoa. no se mcmﬁ.&o\ aw la
creencia, general en su época, en la om@.nﬁﬁamm .mw las practicas
mégicas, nunca condenadas como supersticiosas, sino tan s6lo por
razén del pacto diabdlico que implicaban. ) )

Por tltimo, la breve ilustracién de su numerologia am idea de

la insercién de Isidoro en la corriente exegética dominante am_
pensamienito cristiano de su época. El W:”Q.mm de esta materia
queda en Gltimo término asegurado por ~.~ conexién que en un E<.m_
profundo existe entre la idea astrolégica de la correspondencia
macro/micro-cosmos, la fuerza sagrada de la w&mvg creadora de
Dios, vy la esencia numérica de todo nswﬁc existe. Con Sm\o.
hasta qué punto el mismo Isidoro fue consciente m.\m esta nosmﬁopw
que nuestro estudio intenta Hom&mm.n. es cuestidbn que por ¢
momento no ha de pasar de mera conjetura.

PasLo MarTin Priero




