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Ideas de cardacter econdmico

En la obra de Ibn Jaldun es dificil separar la
parte histdrica de la econémica y de la socio-
l6gica: las tres estin tan emparentadas que
para realizar una apropiada interpretacion
de sus teorfas sobre la Economia no se puede
aislar este aspecto de su entorno histérico.

En general a Ibn Jalddn se le considera
fundamentalmente historiador y sociélogo,
pero la consideracién de economista ya se
produjo entre los estudiosos extranjeros
hace tiempo. Al menos data de mediados del
siglo pasado. Como dice Estapé Rodriguez
(1999, p. 81] “la alternativa en el mundo
cientifico de la ciencia econémica se la dio a
nuestro autor el gran economista norteame-
ricano Joseph Spengler”.
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Pero precisamente porque los contenidos econémicos estin
entretejidos con los antropoldgicos y, en definitiva, los histéricos,
no todos se muestran de acuerdo con analizarlos de modo separado,
“many writers have projected Ibn Kaldun as a secularist, and a
promoter of free market economic. In a large measure, this is not
correct” [Gusao, 1993, p. 61].

Ibn Jaldin no fue estrictamente un economista en el sentido
en que lo son hoy los especialistas en esta materia, lo mismo que
tampoco lo fuera Aristdteles, aunque, a diferencia de Aristéeeles,
parte de su obra trate con vehemencia, organizacién y especial
preocupacién los aspectos econdmicos de la sociedad.

Aristételes, al que con acierto se le considera precedente de casi
todo el pensamiento moderno, es un filésofo de las mds diversas
materias, entre ellas la Economia, pero no comenta principios
bésicos de esta ciencia como, por ejemplo, la teorfa de los ciclos
econdémicos o el concepto de interés' y tampoco forja una teoria
econémica independiente aunque de sus comentarios puedan
deducirse algunos aspectos fundamentales sobre el desarrollo
econdémico como, por ejemplo, el fundamental axioma smithiano
sobre la division del trabajo [Cfr. Talib Al-Hamdi, s.f.].

Ibn Jalddn, lo mismo que Aristételes, tampoco trata los aspectos
econémicos de la sociedad de manera organizada e independiente
del resto de otros fendmenos. Economia y Sociologia, como ya viera
Spengler [1964] estin mezcladas. Es mds, muchas de sus ideas ni
siquiera son propias, sino que son en unos casos influencias de la
Repriblica de Platén a través de Averroes [ Garcfa Lizana, 2000] y en
otros casos meras extensiones de las doctrinas cordnicas. Por ejemplo,
cuando defiende que es preferible trabajar por cuenta propia que ser

' Entre otros motivos porque el sentido de este término era muy diferente al dado en
el mundo moderno.
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un asalariado, se estd haciendo eco de una idea repetida en diversas
ocasiones en £/ Corin y que es una de las aspiraciones fundamentales
de la cultura isldmica en el ambito econémico.

Sobre los aspectos econdmicos en la obra de Ibn Jaldun, se ha
escrito bastante, casi siempre por arabistas y, en general, sin grandes
divergencias. Baste citar, a titulo de ejemplo, las contribuciones de
Alatas [2000], Batsieva [1974 ], Mouhammed [2004], ...

Contodo, algunasideassobreel sabio tunecino se han simplificado
demasiado, como lo muestra la afirmacién de Cruz Hernidndez
[1996, p. 683] de que “no analiza las teorfas sobre el derecho de la
propiedad, la moneda, etc.” o la pretenciosa adscripcién de la obra
de Ibn Jaldun exclusivamente a la economia del Islam [Soofi, 1995,
p- 403] ejemplarmente refutada por Garcia Lizana [1999, p. 55].

BRI S R

En un periodo de decadencia del dominio drabe sobre la peninsula
ibérica, Ibn Jalddn analiza el precario estado de los andalusies *
expulsados por los cristianos a las tierras mds pobres. Ello le lleva a
algunas reflexiones como la necesaria optimizacién de recursos con
el objeto de conservar el nivel de vida anterior.

Para el anilisis de la economia, Ibn Jaldun parte de principios
antropolégicos [Cfr. Caro Baroja, 1957]. Pero algunas de sus
observaciones no siempre resultan incuestionables. Por ejemplo, el
capitulo titulado “Que trata de cémo el dominado siempre desea
imitar al dominante en sus titulos, forma de vestir, hdbitos religiosos
y demis circunstancias y costumbres®” . Ni qué decir tiene que esta

2

Ibn Jaldun utiliza la palabra “andalusies” y/o “musulmanes” en vez de “moriscos”
en sus manuscritos originales. Como parece evidente, el concepto de “morisco” es
un concepto cristiano que no podia ser sino completamente ajeno a la manera de
pensar de Ibn Jaldan.

> Edicién de Ruiz Girela, p. 252.
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consideracién no siempre se ha cumplido como sucedi6é con la
invasién visigoda de una parte de la peninsula ibérica.

Durante mucho tiempo se han interpretado las ideas jaldunianas
de manera muy simplificada, asi los némadas tenfan mayores posi-
bilidades de triunfo que los sedentarios, el sedentarismo no propicia
la austeridad, crea lujos innecesarios. En realidad, como me indica
el profesor Antonio Garcfa Lizana, no es el sedentarismo sino la
riqueza el origen de la decadencia, y es esta la que ocasiona el seden-
tarismo; asi como tampoco es el nomadismo lo que propicia el pro-
greso sino la austeridad, la fe y el espiritu de unidad (asabzya).

A partir de revisiones como las de Cheddadi [2006 y 2006b], ya
no es posible simplificar el discurso jalduni, hablando de némadas y
sedentarios. Como bien ha demostrado este investigador, Ibn Jaldan
escribe sobre civilizacién rural, que no eslo mismo que decir némadas,
y civilizacién urbana, que es algo mds que decir sedentarios.

Lasargumentaciones del sabio drabe siguen prestindose a debates.
En la Introduccion a la bistoria universal hay un capitulo llamativo
titulado “El soberano que comercia por su cuenta perjudica los
intereses de sus subditos y arruina las rentas del Estado”. Basta este
titulo para detectar indicios mis que suficientes para considerar a
Ibn Jaldtn un precedente no del mercantilismo (porque, como se
sabe, los mercantilistas eran partidarios del intervencionismo), sino
del liberalismo, en definitiva, de los defensores del libre mercado
frente al proteccionismo y la autarquia. No obstante Ibn Jaldin
también contempla la importancia del gasto publico para dinamizar
la economia, y del papel de sector publico como su impulsor.

Aunque hay muchas otras ideas econdmicas dispersas por toda su
obra, la mayor parte del pensamiento econémico de Ibn Jaldtin estd
concentrada en el capitulo quinto de A/ Mugaddimah.
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El pensamiento econémico de Ibn Jaldin no puede entenderse si
no es en el contexto histérico que le tocé vivir: una época de deca-
dencia de la cultura drabe que progresivamente iba comenzando
a ser relegada del poderio mundial por el cristianismo europeo. Y
tampoco puede entenderse sin su profundo interés por Al- Andalus
y admiracién a su sistema productivo.

Dentro de su produccién poligréfica hay una constante alusién y
valoracién de las cuestiones econémicas que afectan al desarrollo de
los pueblos.

Particularmente Ibn Jaldin desarrolla una teorfa econémica a
partir de los elementos demogrificos. Los pueblos que desarrollan
intercambios comerciales son los que generan mayores beneficios
(sobre todo si son conquistadores) y pierden esta capacidad cuando su
economia, dirfamos hoy, es autirquica. Por este motivo, también, los
productos de ciudad suelen ser mas competitivos que los de las aldeas
puesto que, en general, son resultado de un comercio més intenso,
frente a un sistema de autoconsumo prevaleciente en las aldeas.

El hecho de haber visto y experimentado dos culturas diferen-
tes es lo que le lleva a analizar los males de los gobiernos musulma-
nes y drabes y los beneficios de los cristianos. Por aquel entonces,
conforme va avanzando la reconquista cristiana, los que pasarfan a
denominarse moriscos quedan apartados de las tierras més fértiles y
se repliegan hacia los terrenos mds pobres. Ello hacer reflexionar a
Ibn Jalddn para ver que el esfuerzo o nivel de competitividad para
desarrollarse en esas condiciones debia ser mayor.

Asimismo, observa que el desarrollo econémico en el Magreb
Al-Agsa* estd mediatizado por el exagerado control del poder
instaurado, ya sea ejercido por sultanes, emires o jeques de tribus.
Esto le hace pensar, de manera més sentimental que racional, que la

+  Regién del norte de Africa subsahariana.
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sociedad cristiana tiene un desarrollo éptimo debido a la libertad de
la iniciativa privada para los negocios.

También arremete contra la autarquia y la produccién para el
autoconsumo. Se muestra partidario del comercio exterior. El desa-
rrollo de un pais depende no sélo de la distribucién del trabajo
sino de su capacidad para proyectar el excedente de produccién al

exterior.

EIE R S S

La influencia de Ibn Jaldun, no digo en economistas® posteriores,
sino en pensadores que han estudiado aspectos econdémicos de la
realidad social, puede ser discutible porque no resulta ficil demos-
trar las influencias después de haber pasado varios siglos entre unos
pensadores y otros. Para eso es preferible emplear, pues, los térmi-
nos coincidencias, concomitancias o precedmtes.

No cabe duda de que la actitud egoista individual es uno de los
motivos que inducen a la bisqueda de riqueza segiin Adam Smith.
A pesar de la defensa a ultranza del principio de la ayuda mutua,
Ibn Jaldtn apunta este supuesto: “los hombres no querrdn jamas
ayudarse mutuamente a menos de verse obligados a ello” [ A4/ Mug-
gadimah, p. 688]. Pero ¢podemos decir por ello que Adam Smith
estuvo influido por Ibn Jaldun, o lo que es lo mismo: conocié su
obra? Seguramente ni oyé hablar del sabio drabe como tampoco lo
harfa Engels pese al estudio de Hopkins [1990].

En su momento, los primeros escoldsticos tampoco interpretaron
el sentido de negocto que aparecerd posteriormente a partir del siglo
XVI con la Escuela de Salamanca.

> Hoy en Espafia para obtener esta consideracién es preciso que una persona esté
registrada en un Colegio de Economistas.
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Hasta entonces el préstamo o usura® se consideraba una necesi-
dad para subsanar una desgracia laboral, no un medio de especula-
cidén en consecuencia, el interés no tenfa sentido.

Las ideas de Ibn Jaldun son tan juiciosas y prudentes que le hacen
merecedor del titulo de padre de las modernas ciencias sociales y en
consecuencia, de manera tangencial, germen del pensamiento eco-
némico liberal pero sin haber configurado un sistema econémico
compacto sino mediante ideas deslavazadas, por ello se le puede
relacionar con diversidad de pensadores que incluso interpretan la
economia desde perspectivas diferentes.

Pero la influencia de Ibn Jaldin en pensadores posteriores como
Adam Smith [Bartkus, 2006], David Ricardo [Hasan, 2006],
Malthus [Boulakia, 1971] 0 el mismo Marx [Hasan, 2006] resultan
mds una coincidencia que una influencia.

En el dltimo caso, por ejemplo, es comprometido asociar a Ibn
Jaldun con Marx, pese a la afirmacién de Gusao [1991, 74] porque
aunque ambos buscan leyes universales que expliquen la dindmica
de la historia, y los dos consideren el trabajo como fundamento
de la riqueza, sin embargo los planteamientos son completamente
distintos. El primero considera el trabajo asalariado como una acti-
vidad contra natura’ (con excepcién de soldados y de funcionarios),

¢ El término usura se documenta ya en Berceo segtin Joan Corominas [1976, vol. IV,

p- 658]. En el Universal Vocabulario en latin y en romance de Alfonso de Palencia
(1511) se lee: Ufura, ufure, es crefgcimiento de logro. Dende fe dize ufurero el que
enprefta dinero a logro. Dize fe generator por que los dineros le paren. Ufura otrofj,
{e pone por vida de que vfamos. Teren. Adelphis- Dederis unde utatur, de donde
biva, y donde fe mantenga, y donde tome ufo y fruto pa se mantener. Plauto pufo
ufuraria en el argumento de Amphitris, por ufu deleitoso de luxuria: dixiendo,
Alchmenan cepit ufurarian. La ufura del dinero que recebimos no es en frutto por
que no es del mefmo cuerpo, mas de otra cofa, conviene faber de nueva obligacién
Segund lo dice Paulo de la fignificacion de las palabras” [vol. II, fol. 538 vto.].
7 Véase més adelante en el anejo de este trabajo: parte s, capitulo 3, pp. 678-679.
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el segundo lo analiza en el contexto de la lucha de clases. Mientras

que la lucha de clases es inconcebible para Ibn Jaldtn, para Marx la

naturaleza humana no existe.

Con mayor acierto se le ha considerado, asimismo, precursor

de Keynes [Garcia Lizana, 2010] y por proximidad, asi como por

las vinculaciones entre Economia y Religién, habria que afiadir de

manera pormenorizada muchos de los paralelismos entre sus ideas

econdmicas y los postulados de la Escuela de Salamanca.

En sus escritos aparecen con cierta regularidad algunos principios

recurrentes. Entre otros posibles, he detectado los siguientes:

Alternancia de consideraciones racionales y principios religiosos.
Trata en todo momento de combinar las explicaciones humanas
con los preceptos divinos. El Corin es la mayor autoridad que
Ibn Jalddn se cuida de citar constantemente®, y se puede conside-
rar la Constitucidn de los musulmanes. Dios ofrece a los hombres
la explotacién de los recursos naturales. Todos pueden conseguir
riquezas, pero a unos les da mds ventajas que a otros; a los sabios
les otorga el reconocimiento de sus dotes en vez de riquezas mate-
riales [ Al Mugqgadimab, p. 691].

La teorfa de los ciclos (desarrollo, apogeo y decadencia, que
algunos tratadistas reducen a dos: desarrollo y decadencia)® apli-
cable tanto alos cambios del poder politico como de la Economifa.
La austeridad contribuye al éxito econémico, el lujo al fracaso™.

8

90

Algo parecido hizo San Juan de la Cruz con su Céntico Espiritual: anadir unos
comentarios en prosa, que superan més de cincuenta veces la extensién de su poesfa,
para explicar sus versos. Tanto el uno como el otro se apoyaron en la autoridad de
los textos sagrados porque la consideraban incuestionable y no para utilizarla como
escudo de sus argumentos ante posibles denuncias.

Garcfa Lizana [2010] también emplea el término recuperacion

Esta idea ha sido desarrollada por el doctor Mackinlay [2008] en relacién con los
ultimos gobiernos argentinos de linea peronista.



* El aumento de los impuestos perjudica la actividad econémica.
Los comerciantes abandonan sus trabajos y los stbditos no
tienen dinero para comprar.

* El estatismo fomenta la pobreza, el dinamismo la riqueza. Las
causas de la pobreza o de la riqueza estin emparentadas con la
estructura de la Naturaleza, pero la disposicién de los astros no
determina el éxito o fracaso de las actividades humanas™ [parte 4,
cap. 14, p. 648].

* El mundo rural es mis pobre que el mundo urbano porque en
las grandes ciudades hay una mayor distribucién del trabajo. La
agricultura y la ganaderia son actividades para la subsistencia, los
oficios y el comercio son profesiones que generan riqueza.

BRI S

Conscientemente o de manera inopinada algunas decisiones de
los gobiernos en una economia de libre mercado coinciden con las
teorfas de Ibn Jaldun. La politica econdmica del presidente de los
Estados Unidos Ronald Reagan en 1980 aplicé las teorias de Arthur
Lafter, directamente inspiradas, segin Udiz [2011] (y reconocidas
por el propio Lafter) en las ideas de Ibn Jaldan.

La curva de Laffer es un modelo simplista, poco cientifico, que
en lo relativo a la recaudacién, ni siquiera discierne entre impuestos
directos e indirectos. En Estados Unidos las ideas de Laffer fraca-
saron™ En aquel caso la realidad demostré que una bajada de los
impuestos no fue suficiente para aumentar la recaudacién fiscal, sin

" Estaidea da cuenta de las pricticas de Astrologia judiciaria tan abundantes tanto en
el norte de Africa como en Espafia hasta el siglo X VIIL.

= Laffer se refirié a un nivel impositivo éptimo. Si la bajada sitta a los impuestos
por debajo de ese dptimo, la recaudacién baja. Laffer tampoco es exactamente un
liberal en sentido convencional, ya que se consideraba un defensor de la politica
fiscal, mds intervencionista que la monetaria.
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embargo las mismas medidas en Suecia obtuvieron unos resultados
positivos. Lo que hace pensar que la teorfa econdémica no siempre
es aplicable a todos los entornos y que muchas veces no cuenta en
sus andlisis con variables cualitativas que son muy necesarias para las
predicciones. Probablemente Lafter s6lo coincida con Ibn Jaldan en
una cuestion: en la bajada de impuestos, pero ambos estdn refirién-
dose a realidades sociales diferentes.

Prueba de ello es la constante alusién a un poder politico centrali-
zado en una persona o en una familia y no en una sociedad democré-
tica que tenga establecido un sistema econémico de libre mercado.
En esta linea, Ibn Jaldan dice: “Los bajos impuestos hacen que se
emprendan numerosas actividades y que éstas se multipliquen para
asi alcanzar el bienestar... Cuando la dinastia se asienta y permanece
y sus soberanos se suceden uno tras otro, empieza a notarse en ellos
la sofisticacién. El sentido profundo de la vida beduina y su senci-
llez desaparecen... Los miembros de la dinastia adquieren formas de
afectado refinamiento, y aumentan sus pretensiones y necesidades al
darse a la comodidad y al lujo. Elevan entonces las tasas y los cupos
que se imponen a los stibditos: labradores, campesinos y ademas tri-
butarios... Y llegan a aumentar hasta sobrepasar los limites tolera-
bles y con ello desaparece el interés emprendedor de los ciudadanos
al desaparecer en sus mentes la esperanza, debido a la escasez de los
beneficios, cuando comparan gastos e impuestos...”".

Ibn Jalddn estd defendiendo constantemente las sociedades din4-
micas, el movimiento de personas y de capitales, algo asi como las
grandes migraciones que se estin produciendo en el mundo actual;
mientras que las propuestas de Laffer se aplicaron en una sociedad
norteamericana, aunque abierta al exterior, estdtica en cuanto a su
modus vivends.

% Ruiz Girela, pp. 490-491.
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Anejo

Relacidn de textos principales de Al
Muqaddimah sobre temas de Economia.

Esta relacién no es gratuita sino que sirve para observar que los
temas econémicos estin expuestos en diferentes partes y de modo
ocasional. Tan es asf que al no aparecer agrupados ni estructurados,
no puede decirse que el autor tuviera una clara conciencia de las
ciencias econdmicas de modo independiente y no subyugadas a los
preceptos cordnicos.

Es mds, asi como en otras ocasiones diferencia perfectamente la
ciencia del lenguaje y sus diferentes clases, las ciencias juridicas o las
ciencias numéricas, no ocurre lo mismo con las ciencias econdmicas.

Los apartados relativos a la Economia son™:

Cap. 3, libro 1, seccién 32. Departamento de Contabilidad e
Impuestos (p. 427-432). capitulo 34.%

3,1, 36. Que trata de los impuestos y de la causa de su escasez y de su
abundancia.

3, 1, 37. Que trata del tipo de impuestos en las postrimerias de la
dinastia.

3,1,38. Que trata de cémo el comercio ejercido por el sultdn es un per-
juicio para los subditos y un desastre para la recaudacién.

3,1, 39 Que trata de como la riqueza del sultdn y de su corte s6lo se da
en la mitad de la dinastia.

* Siguiendo la edicién de Ruiz Girela, 2008.

s Se corresponde en la edicién de Trabulse con Oficina de Hacienda y Recauda-
ciones (p. 454-457). Evidentemente los términos elegidos por Trabulse son mds
apropiados.
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3,1, 40 Que trata de como la reduccién de las dddivas por parte del
sultan provoca una reduccién en la recaudacién.

4,1, 12 Que trata sobre los precios en las ciudades.

4,1, 13 Que trata de las limitaciones que tienen los beduinos para
habitar en ciudades con poblaciones numerosas y con alto
grado de actividad social.*

4, 1, 14 Que trata de cémo los paises, en sus diferencias de situa-
cién en cuanto a riqueza y pobreza, son semejantes a las
ciudades.

4, 1, 15 Que trata del enriquecimiento por posesién de fincas y
haciendas en las ciudades, y lo que ello supone de ganan-
cias y beneficios.

Précticamente todo el capitulo 5 estd dedicado a la aptitud de las
personas para desempefar variedad de oficios. Destacan principal-
mente las secciones:

5, 1, 1 Que trata de las formas de ganarse la vida y sus modalidades
por medio del beneficio y de los oficios, de las circunstancias
que en todo esto concurren y algunas cuestiones sobre ello.

5,1, 12 Que tratade que la bajada de los precios es peligrosa para quienes
tienen que mantener su actividad con esos precios bajos.

5, 1, 13 Que trata sobre qué tipos de personas pueden dedicarse al
comercio y quiénes deben apartarse de su ejercicio.

5, 1, 14 prior Que trata de la idiosincrasia de los comerciantes, infe-
rior a la de las personas nobles y a la de los reyes.

*® Latraduccién de Trabulse es mis apropiada: La gente del campo no es bastante rica

para radicar en las ciudades de numerosa poblacién p. 646).
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5, 1, 14 posterior Que trata de la idiosincrasia de los comercian-
tes inferior a la de las personas relevantes y alejada de la
hombria de bien.

Conclusiones

Los estudios sobre Ibn Jaldiin son abundantes fuera de nuestro
pais, sobre todo en el mundo islimico, pero en Espafia aun se
precisan trabajos objetivos, al margen de simpatias o de opiniones
triunfalistas como algunas de las publicadas, que determinen de
manera mds clara y contundente la visién positiva que el insigne
poligrafo tuvo sobre la cultura cristiana de un territorio que todavia
no estaba constituido como unidad nacional.

Ademas, es necesario también explicar de manera razonable el
por qué de su visién negativa del mundo 4rabe, al menos desde la
perspectiva econémica, ya que no hay una relacién directa entre
cultura drabe y decadencia econdmica. Esto obliga a una relectura y
explicacién desde la perspectiva historiogréfica.

Las dos ediciones de Al-Mugaddima en espaiiol necesitan, asi-
mismo, un estudio comparativo que aclare el verdadero sentido de
muchos pasajes.

EncuantoalarelaciéndeIbnJaldin conlaEconomia,esunaspecto
que se ha exagerado un poco. En diversas ocasiones se le hanombrado
como padre de la Economia y precedente del liberalismo econémico
desde Adam Smith, Malthus o Ricardo hasta la Escuela Austriaca
sin descartar a Marx. Esta consideracién, como se resalta en algunos
estudios, parece mis pasional que légica, fundamentalmente por
dos motivos: por la lejanfa de su obra respecto al mundo occidental

y por estar sus argumentos determinados fundamentalmente por
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preceptos coranicos. Es preciso, como mucho, argliir concomitancias
mis que influencias.

Aunque su visién del mundo econémico coincidiera en parte
con las teorfas econémicas actuales, no parece tan evidente que Ibn
Jaldun tuviera conciencia de estar tratando una disciplina especifica
y apartada de otras materias como lo hace con otros tipos de ciencias.

Ni en su obra se observa una clara distincién entre Economia y
otras materias ni las argumentaciones presentadas se corresponden
con criterios bisicamente econdmicos por mucho que se produzcan
acertadas intuiciones. Parece algo temerario detectar en sus escritos,
como se ha dicho en diversas ocasiones, una teoria de los ciclos.
Atribuir, por ejemplo, la decadencia de los pueblos a la ambicién de
los soberanos yalas subidas de tributos es un argumento insuficiente,
y mis en una época bastante diferente de la actual.

Su actitud en algunos casos amasa una mezcla de racionalismo e
idealismo dificilmente justificable como, por ejemplo, el rechazo del
trabajo ajeno, fenémeno que todavia no se ha visto nunca a lo largo
de la historia.

De lo que si tiene conciencia clara Ibn Jaldin es de ser un his-
toriador y de considerar la historia como una parte de la Filosofia.
Asilo expone en repetidas ocasiones tanto en las primeras lineas del
prefacio como en el prélogo de al- Mugaddima.

El que no se le haya prestado la suficiente atencién en tiempos
posteriores se debe probablemente al hecho de haber tenido pocos
seguidores, de no haber dejado escuela y de haberse traducido tar-
diamente su obra a otras lenguas.
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