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L. INTRODUCCION GENERAL

1. 1. Presentacion

En esta tesis doctoral se examina una serie de testimonios epigraficos griegos de
la época clasica que ofrecen informacion relativa a Dioniso. El objetivo no es
proporcionar nuevas ediciones, sino revisar y ampliar lo que conocemos sobre el culto
religioso del dios. Esta tesis se concibe, por lo tanto, como un trabajo de investigacion
filologica basado en la interpretacion de fuentes epigraficas, sin olvidar la informacion
ofrecida por otros tipos de testimonios, principalmente literarios, arqueoldgicos e

iconograficos.

La epigrafia es una fuente de informacion directa, en ocasiones crucial, sobre el
culto de Dioniso. No obstante, el proposito de la epigrafia estd lejos de ser el de
informarnos sobre estas cuestiones. Se omite gran cantidad de datos que la audiencia a
quien va dirigida sobreentiende y el lenguaje se amolda al tipo de inscripcion y a formulas
protocolarias. Muchas inscripciones son fragmentarias debido al mal estado de
conservacion del soporte. Asi, la escasa accesibilidad de las fuentes epigraficas
contribuye a que, en general, en los estudios sobre Dioniso no sean suficientemente
tenidas en cuenta o que incluso queden excluidas. A esta situacion se suma la ausencia de

un estudio general sobre Dioniso en la epigrafia.

Hasta la fecha se han publicado algunos trabajos centrados en parcelas concretas
de la epigrafia dionisiaca. Por orden de aparicién, podemos citar una publicacion de
Henrichs en la que presta atencion a los cultos de Dioniso en los calendarios de Erquias
y Térico, del Atica del s. IV a. C.;' sendos trabajos de Le Guen-Pollet y Aneziri que
estudian las actividades de los technitai de Dioniso en época helenistica atestiguadas por
la epigrafia;® la obra de Jaccottet, que se centra en los testimonios epigraficos de las
asociaciones dionisiacas de época helenistica;’ sendos trabajos de edicién y comentario,

de Bernab¢ y Jiménez San Cristobal y de Graf'y Johnson, se han ocupado ampliamente

! Henrichs 1994, 260-265.
* Le Guen-Pollet 2001 y Aneziri 2003.
? Jaccottet 2003, vol. 1 (comentario) y vol. 2 (documentos).
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de las laminillas orficas de oro;' un articulo de Jiménez San Cristobal sobre las
. . . . . . . . .5 . .,
inscripciones conmemorativas y dedicatorias para Dioniso en Tracia;” una publicacion de
., . .. ., 6
Guettel Cole que ofrece una seleccion de epigrafia dionisiaca de varias épocas y lugares
y finalmente el estudio de Ana Isabel Jiménez San Cristobal sobre las inscripciones
dionisiacas de la época arcaica.” Con esta tesis aspiro a continuar la investigacion
sistematica en epigrafia dionisiaca iniciada por Jaccottet y Jiménez San Cristobal, cuyos

trabajos sirven de modelo e inspiracion.

Como adelantaba, esta tesis se centra en las inscripciones dionisiacas de la época
clasica, entendida como los siglos V y IV a. C., que hasta ahora no habian sido objeto de
un estudio sistematico. Quedan, por tanto, fuera del corpus, la epigrafia de época arcaica,
que ya ha sido estudiada por Jiménez San Cristobal, y la de las épocas helenistica y
romana. El volumen de inscripciones griegas conservadas, dionisiacas o no, crece
exponencialmente a partir del s. III a. C., por lo que estudiarlas aqui seria inabarcable.
Otra ventaja de la restriccion de las fuentes a un periodo no demasiado amplio de tiempo
es que el esquema de informacion que se pretende obtener tendra menos riesgos de
resultar artificial o anacronico. De este modo, ademas, los resultados de la tesis pasaran
a formar parte del segundo volumen de una obra colectiva dirigida por Alberto Bernabé
que reunira los materiales para el estudio de Dioniso en época clésica, de la que ya se ha
publicado el primer volumen, dedicado a la época arcaica (Dioniso. Los origenes. Textos

e imagenes de Dioniso y lo dionisiaco en la Grecia Antigua, 2013).

Inicialmente se plante6 incluir en el corpus epigrafico todo tipo de proveniencias
dentro del mundo griego. No obstante, en cierto momento se estimé mas conveniente
limitar el origen geografico a tres regiones, que se corresponden con los tres capitulos
sobre inscripciones de los que consta esta tesis: Atica, con 42 epigrafes (cap. II), Grecia
continental, con 18 (cap. III) e islas del Egeo, con 22 (cap. IV). Esta desproporcion entre
las inscripciones del Atica y las de otros lugares se debe en gran parte a la restriccion a la
época clésica, pues no es hasta las épocas helenistica e imperial cuando se expanden
definitivamente los cultos dionisiacos del Atica por el resto de Grecia, dejando numerosos

testimonios epigraficos. El sentido de esta seleccion geografica es que permite partir del

4 Bernabé — Jiménez San Cristébal 2008 y Graf — Johnston 2015.
5 Jiménez San Cristébal 2010, 31-39.

® Guettel Cole 2011, 263-279.

" Jiménez San Cristébal 2013, 217-247.



estudio del Atica como punto neuralgico del culto dionisiaco en época clasica, para
después compararlo con el de las regiones mas proximas geograficamente. Las
inscripciones relacionadas con Dioniso de otras partes del mundo griego en época clasica,
como Asia Menor, Creta, el noroeste del Ponto Euxino, Tracia, Magna Grecia, la
Peninsula Ibérica y otros, no quedaran desatendidas, sino que se integraran con los
resultados de esta tesis en la publicacion conjunta con Ana Isabel Jiménez San Cristobal

que se integrara en el segundo volumen de la mencionada obra colectiva.

La expresion “epigrafia dionisiaca”, que aparece en el titulo de esta tesis, es de
uso generalizado, pero para ser precisos, se debe sefalar que no existe propiamente tal
cosa. Existen epigrafes que contienen informacion valiosa desde el punto de vista de la
religion porque informan sobre cuestiones relacionadas, directa o indirectamente, con el
culto de Dioniso. Por ello, las inscripciones dionisiacas no son en absoluto homogéneas
ni en su forma y ni en su contenido. Los tipos de inscripciones mas habituales en la época
clasica consisten en calendarios de cultos y otras regulaciones cultuales, documentos
sobre contabilidad y finanzas, decretos honorificos y dedicatorias. En ellas se tratan
cuestiones religiosas y cultuales, administrativas, economicas, legales, conmemorativas
y de otros tipos, que a menudo se entremezclan. Con frecuencia, ademads, el culto de
Dioniso no es la Unica cuestion que trata una inscripcidn, sino que este aparece en un
contexto mas amplio, que se ha de tener en cuenta para poder interpretar correctamente
el contenido que aqui nos interesa. No se han encontrado laminillas 6rficas en el Atica,
mientras que la Gnica de la que se tiene noticia de las islas del Egeo, de Lesbos, permanece
inédita.® De la Grecia continental, en cambio, se conservan cuatro laminillas que se
ajustan a los criterios de nuestro corpus, es decir, ser de época clasica y hacer referencia
a Dioniso. Los aspectos del dios que se reflejan en las laminillas orficas son
complementarios a los del resto de inscripciones recogidas en el corpus, pues son las

unicas que contienen referencias escatoldgicas, ausentes en la documentacion publica.

Gran parte de las inscripciones del corpus comparten dos rasgos: su pertenencia
al siglo IV a. C. y que reflejan el culto ptblico de Dioniso. Por culto publico se entiende
el organizado por las autoridades civiles y religiosas, en la polis o el demo, que afecta a
una parte significativa de la sociedad y que se desarrolla en una fecha fijada de antemano

en un lugar publico, como un santuario, un altar, un teatro o sencillamente en las calles y

8 Véase nota 634.



caminos. Determinados tipos de epigrafes, como las dedicatorias o ciertas regulaciones
de asociaciones o familias, son privados en el sentido de que no los firma la autoridad
publica sino ciudadanos particulares; no obstante, estos se enmarcan al fin y al cabo en el
culto civico, como veremos. Al culto publico de Dioniso se oponen, por un lado, el
menadismo, entendido como el culto extatico y la mania, y por otro, los cultos mistéricos,
ceremonias de iniciacion secretas al culto de Dioniso. En nuestro corpus no hay pruebas
claras de menadismo, si bien se especula con dicha posibilidad en sendas inscripciones
de Erquias y Metimna (véase §2.6.1 y §4.6). Tal como ocurre con las referencias
escatologicas, las alusiones a cultos mistéricos dionisiacos se reducen practicamente a las
cuatro Unicas laminillas orficas del corpus. No obstante, algunos epigrafes publicos
vinculan indirectamente a Dioniso con los misterios de Eleusis, en los que es venerado

como Yaco (véase §2.3.3).

El segundo capitulo estd dedicado a la regiéon del Atica, cuna de las fiestas
dionisiacas. En esta tarea no parti de cero, pues ya me habia familiarizado con tres leyes
sagradas del Atica mediante la elaboracién de mi Trabajo de Fin de Master en Filologia
Clésica en 2011, que fue propuesto y dirigido por Alberto Bernabé y Ana Isabel Jiménez
San Cristobal. No obstante, el volumen de inscripciones, 42, junto con la extensa
bibliografia sobre la religion local y fiestas en honor de Dioniso, requirieron un espacio
y tiempo mayores de los inicialmente previstos para esta region. Otro hecho que ha
condicionado la elaboracion de este capitulo ha sido el lugar de origen de los epigrafes
dentro del Atica. La mayor parte no proviene de Atenas, sino de otros lugares como
Eleusis y El Pireo, pero también de demos rurales menos conocidos como Erquias, Peania
o Exone, con sus particularidades y cultos locales. La interpretacion de ciertas cuestiones
que aparecen en los calendarios de Erquias y Toérico precisaban, a mi modo de ver, un

analisis en profundidad.

En el tercer capitulo exploro los 18 epigrafes que aparecen en la Grecia continental
excepto el Atica. Segin la distribucion geografica que aparece en la Guide de
I’épigraphiste, los lugares de los que proceden las inscripciones son Delfos, Beocia, la
Argolide y Corinto, Laconia, Mesenia y Arcadia, Grecia central y Grecia del norte. La
informacion mas interesante desde el punto de vista religioso se encuentra en las

inscripciones de Delfos y Tesalia.



En el cuarto capitulo se estudian los testimonios epigraficos de las islas del Egeo,
con un total de 22 inscripciones. De estas, ocho pertenecen a Tasos, debido a la existencia
de un importante culto de Dioniso en este lugar. El resto proceden de Eubea, Paros,
Amorgos, Naxos, Ceos, Andros, Delos, Cos, Lesbos y Rodas. La tnica divergencia
respecto a la clasificacion de la Guide de [ ’épigraphiste es que se ha incluido Delos, que
tiene su propio apartado en dicha publicacion, al igual que Creta, excepcion que, sin

embargo, se ha mantenido.

En las conclusiones se recopilan los principales resultados obtenidos a partir de
las inscripciones, en funcion de si guardan relacion con el culto (§5.2), o con los &mbitos
de actuacion de Dioniso (§5.3). De este modo, ofrezco tanto una sintesis como una
comparacion entre las caracteristicas de la epigrafia de las tres regiones. Ello ha permitido
comprobar la influencia, evolucion e intercambio que ha tenido lugar, ademas de conocer

mejor las particularidades de cada lugar.

Esta tesis cuenta con tres apéndices. El primero de ellos contiene el corpus de
textos epigraficos, dividido en inscripciones del Atica, Grecia continental e islas del Egeo.
El segundo apéndice estd dedicado a una seleccion de los textos literarios citados que he
considerado mas importantes, ordenados alfabéticamente por el nombre del autor. Los
textos tanto epigraficos como literarios estdn acompafiados de mis propias traducciones
al espafiol. El tercer apéndice, en cambio, consiste en un indice general de temas, palabras

y expresiones.

1. 2. Dioniso

En este apartado el lector podra encontrar una introduccion a algunas cuestiones
centrales en torno a la figura de Dioniso, que tendran en mayor o menor medida su reflejo
en las inscripciones. No es este el lugar para profundizar en ninguna de estas cuestiones,
dado que este trabajo no pretende ser un estudio general sobre el dios. Asimismo, presento
algunas pinceladas sobre las principales interpretaciones modernas de las que ha sido
objeto Dioniso y un breve recorrido por la bibliografia sobre Dioniso y, en especial, sobre

la heortologia dionisiaca.

Dioniso es una de las divinidades mas poliédricas y controvertidas del pantedén

griego y es especial por muchas razones. Es mucho més que el dios del vino y sus efectos,



el teatro y la vegetacion. Es el dios de la pavia, la locura ritual colectiva no
necesariamente ligada al alcohol y frecuentemente asociada a las mujeres. Se le suele
imaginar y representar rodeado del tiaso, su alegre comitiva de seguidores, a menudo en
actitud extatica, formada por ménades, ninfas, animales, satiros o silenos. Estos tltimos
muestran avidez por el vino y sexualidad desmedida, mientras que las ninfas, que a veces
participan en los juegos eroticos, en otras ocasiones aparecen danzando. Con frecuencia
se representa a Dioniso acompafiado de una tnica figura femenina, casi siempre anénima,
a la que se suele atribuir la identidad de Ariadna. No obstante, también puede tratarse de
una ménade, una ninfa o simplemente de una figura femenina genérica que simboliza el
mundo de las mujeres. El y sus seguidores portan el tirso, una especie de baculo
compuesto por una rama de madera y una esfera en su extremo hecha de elementos
vegetales, lo que le vale el epiteto Bupoopdpoc, ‘portador del tirso’.” Se le asocia a la
vegetacion, no solo a la vid y la hiedra, sino también a los arboles y flores, por lo que se
le venera como "AvOioc, ‘Floreciente’'’, pero también al elemento humedo y el agua.''
Debido a esta conexion con la vegetacion, y por su identificaciéon con el vino, con
frecuencia se le asocia con Deméter, diosa de la agricultura y simbolo del trigo.'* Al igual
que Deméter, ocupa un lugar poco importante en el esquema de dioses que presenta

Homero, sin embargo, ambos son muy populares en el Atica.

Seglin la genealogia mas extendida, sus padres son Zeus y Sémele, la princesa
tebana que estando encinta muere abrasada por el rayo de Zeus. Este ultimo rescata
entonces a Dioniso del vientre de su madre y se lo cose a su propio muslo, donde acaba
de gestarse." Tras su nacimiento, Zeus se lo entrega a las ninfas de Nisa para esconderlo
de la ira de la celosa Hera, segin una de las varias versiones que existen.'* Cuando
Dioniso crece, va a buscar a su madre hasta el Hades y la conduce al Olimpo, donde es
divinizada. Segun otra tradicion, Dioniso es hijo de Zeus y Perséfone y siendo un nifio es

desmembrado y devorado por los Titanes, y después resucitado, relato que se convierte

?To fr. eleg. 26 Campbell.

1 En el Atica, segtin Paus. 1.31.4; véase también §2.6.2 y §2.6.3 a propésito de este epiteto en [T 21].

! Sobre Dioniso y el elemento hiimedo, véase Otto 1997 (1933), 118-126.

2 Sobre la relacién de Dioniso con el mundo vegetal, véase e. g. Otto 1997 (1933), 113-118; para los cultos
de Dioniso como dios de la naturaleza, véase Merkelbach 1988, 7-12; acerca de la presencia de Dioniso y
las ninfas, entre otros personajes de su circulo, en la figuracion arcaica, Diez Platas 2013, 363-375; para la
relacion de Dioniso con Deméter, Merkelbach 1988, 31-32, y en este mismo autor, como dios del campo,
60-72; para mds detalles sobre la relaciéon de Dioniso con el mundo vegetal y la agricultura véase también
en esta tesis §2.6.2'y §3.6.

" E.Ba.1-3y 88-102.

" 11.6.132-133 e H.hom. Bacch. 26. 3.



en el mito central del orfismo."> Otro mito de su infancia cuenta que él y sus nodrizas son
perseguidas por Licurgo, azuzado por Hera. El dios, huyendo del agresor, se zambulle en
el mar, donde es acogido por Tetis.'® Su esposa es Ariadna, la princesa cretense hija del
mitico rey Minos, con quien se casa en Creta, en Dia o en Naxos, dependiendo de las

versiones.'’

Dioniso es por excelencia el dios de la dualidad o de las oposiciones binarias, en
la terminologia de Daraki.'® La primera de estas dualidades es la de la esfera mortal y la
divina, entre las que se encuentra, como muestran varios elementos presentes en el mito
y el culto. Su padre es Zeus, pero su madre Sémele y su esposa Ariadna son mortales.
Segiin el mito orfico, ademds, en su infancia es asesinado por los Titanes, pero
posteriormente resucita. Es capaz de disolver los limites entre el mundo de los vivos y el
de los muertos, por ejemplo, mediante su descenso al Hades para rescatar a su madre,
pero también en las Antesterias, la fiesta en la que permite el retorno de los espiritus por
un dia. A veces parece estar entre lo masculino y lo femenino: su apariencia se describe
con frecuencia como afeminada;'® a menudo tiene sacerdotisas en lugar de sacerdotes,
como le corresponderia seglin costumbre griega, dado que se trata de un dios varén, y por
supuesto, en sus cultos participan tanto hombres como mujeres, con quienes tiene un
profundo vinculo. Otras de sus dualidades son la madurez y la juventud y la luz y la
oscuridad.*” El dios concede felicidad y placer, normalmente por medio del vino, por lo
que se le llama yd&pua Bpotoioty, ‘dicha de los mortales’.*! No obstante, también puede
infligir locura o incluso una horrible muerte a sus enemigos o a quienes no aceptan su

s s 22 23 ’
culto, como las Miniades™ o Penteo,” lo que le vale algunos epitetos como

AvBpwmoppaictng, ‘destructor de hombres’.**

'3 Sch. Lyc. Alex. 208 (98.6 Scheer) = Call. fr. 643 Pf. y Euph. fr. 13 De Cuenca; Hyg. Fab. 167 (139
Marshall); Clem. Al. Prot. 2.18.2 (quien omite la resurreccion); Procl. in P1. 7i. 2.145.18 y Procl. H. 7.11,
entre otros. Véase la introduccién al segundo capitulo.

16 11. 6.130-140 y Eumel. 27 West (sch. 1. 6.131).

'70d. 11.321-325; Hes. Th. 947-949 y Pherecyd. FGrH 3 F 148. Sobre la problematica de las versiones del
mito de Ariadna en la épica arcaica, véase Bernabé 2013, 34-46.

'® Daraki 2005 (1985), 21-34.

9 véase Bremmer 1992, 189-198.

% Sobre la dualidad madurez / juventud véase §3.6, a propésito del término Andricepedotirso que aparece
en [T 56]; sobre la dualidad luz / oscuridad véase §2.2.2.3.

*'11.14.325.

> Corina en Ant. Lib. 10 y Ael. VH 3.42. Sobre el mito de las Minfades como etiologia de las Agrionias,
véase Bernabé 2010, 361-383.

*E. Ba.734-7417.

** Ael. NA 12.34 y Stratt., sch. E. Or. 279.



Diversos animales como el toro, el macho cabrio, el asno y la serpiente se
convierten en atributos dionisiacos tan caracteristicos como la vid o el tirso.*> Dioniso es
capaz de transformarse en animal ¢l mismo y transformar a otros, como en el relato de
los piratas tirrenos que pretendian raptarlo y acabaron convertidos en delfines, mientras

r r . r . . 26
que ¢l se metamorfosed en un temible leon, tras librarse sin esfuerzo de sus ataduras.

Los dos principales nombres por los que se lo conoce, ademas de Dioniso, son
Baco (Bakyxoc) y Yaco ("Takxog); este Gltimo esta asociado a los misterios eleusinios y lo
rodea el debate sobre si se trata de un epiteto del dios o de un personaje diferente.”” De
entre sus numerosos epitetos,”® algunos de los que mejor lo definen son pavéuevog,
‘enloquecido’ o ‘enloquecedor’, en referencia a la euforia que puede derivar en locura;
noAvotdguAog, ‘de muchos racimos’ y k1oo0kdung ‘con cabellera de hiedra’, por las dos
plantas que le son sagradas; "Epi@iog por el cabrito (£p1pog) y tavpwmndg, ‘de mirada
taurina’, por los animales con los que se identifica, Bpoutog en alusion al estrépito que se
produce en sus celebraciones y xopevtdg, ‘danzante, coreuta’ por la danza y el canto que
lo acompaian; también es Avoio¢ ‘liberador’ y otros similares, porque es el dios de la
liberacion, que puede ser de varios tipos. Es capaz de liberarse a ¢l mismo y a otros de
ataduras y prisiones;> también puede tratarse de una liberacion simbélica, como la debida
a los efectos del vino,*° o incluso, en el 4mbito 6rfico, de una liberacién del alma, tras la

muerte, tras obtener de Dioniso la expiacién por la culpa por el crimen de los Titanes.”'

Dioniso forma ya parte del panteén micénico, como muestran tanto los textos de

: O 32 . . ,

las tablillas como algunas pruebas arqueolédgicas.”™ Su nombre, di-wo-nu-so, -jo, esta
- 33 - .

documentado en Pilo y en la Canea.”™ Algunos de sus rasgos caracteristicos en épocas

posteriores estan ya presentes en época micénica, como el patrocinio del vino y la

% Sobre la simbologia dionisica de los animales, véase e. g. Seaford 2006, 23-25; Porres Caballero 2013b,
176-179, en los testimonios de la lirica arcaica y Diez Platas 2013, 313-320, en la figuracion arcaica. Sobre
este tema, véase mds adelante §2.2.2.1y §5.3.2.

*® Este mito se narra en H.hom. Bacch. 7'y aparece escenificado, al parecer, en la copa de Exequias (LIMC
III, 489, 788s. VI a. C.). Véase Herrero de Jauregui 2013, 103-108.

¥ Esta cuestion se trata en §2.3.3.

*® Puede consultarse una relacién de epitetos del dios en el indice temdtico de la obra de Bernabé — Jiménez
San Cristébal — Santamarfa Alvarez (coords.) 2013, 887-890, bajo el lema “Dioniso”.

* H.hom. Bacch. 7; E. Ba. 447-448 y Paus. 9.16.6.

* Plu. Quaest. conv. 613C.

31 Sobre este tipo de liberacién, véase §3.6 y §5.3.2.

32 Para un andlisis de la documentacién micénica que habla de Dioniso y un resumen de las consecuencias
que tuvo su descubrimiento, véase Bernabé 2013b.

3 PY Ea 102+107 (Pilo, hacia 1200 a. C.); PY Xa 1419 (Pilo, s. XIV a. C.) y KH Gq 5 (la Canea, hacia
1250 a. C.).



.. .y . . 34 .. .
participacion activa de mujeres en su culto.”™ El descubrimiento de su presencia en el
mundo micénico trastoco para siempre la concepcion que se habia tenido hasta entonces
del dios, al que se consideraba llegado tardiamente al pantedn griego, procedente de

Tracia.

Los propios griegos consideraban a menudo a Dioniso un dios extranjero. Este y
otros argumentos aparentemente de peso que habian contribuido a atribuirle un origen
foraneo fueron reinterpretados por Otto. Segun el estudioso, Dioniso es un “dios que
viene” o un dios epifanico.”® Peridédicamente desaparece y vuelve a aparecer cuando
pasado un tiempo se lo invoca. Esta desaparicion y reaparicion puede adoptar la forma de
muerte y resurreccion, literal o simbdlica, en cuyo caso hablariamos de “dying god” o

. . . 36
dios que muere, un rasgo muy importante de Dioniso.

Se celebran numerosas fiestas en honor de Dioniso a lo largo y ancho de Grecia,
si bien las que estan mejor documentadas y estudiadas son las cuatro mas antiguas del
Atica, es decir, las Antesterias, las Leneas, las Grandes Dionisias y las Dionisias Rurales.
La considerable documentacion sobre estas fiestas se debe en parte a que su historia esta
ligada al surgimiento y desarrollo del teatro griego. Las Antesterias giran en torno al vino
y al culto a los muertos, y cuentan con los elementos mas arcaicos de las cuatro. Las
Leneas, las Grandes Dionisias y las Dionisias Rurales, en cambio, subrayan otros aspectos
del dios e incluyen en su programa certamenes teatrales, de los que el dios es protector.
Para mas detalles sobre las cuatro fiestas dionisiacas del Atica me remito a §2.2.1, §2.3.1,
§2.4.1 y §2.5.1. Otras dos fiestas dionisiacas menos conocidas y atestiguadas a partir de
época helenistica son las Oscoforias, en las que se venera a Dioniso con una procesion de
portadores de ramas de vid hasta el templo de Atenea Escira en Falero,”’ y las Agrionias
beocias, que consisten en celebraciones nocturnas llevadas a cabo por tiasos femeninos.™®
Dioniso tiene vinculos con el Hades, que tienen su reflejo en algunos de sus cultos

publicos, sobre todo en las Antesterias, pero también en las Leneas y en las Agrionias.

* En una tablilla el nombre del dios aparece junto al de las mujeres de la Tierra del Vino, PY Xa 1419
(Pilo, s. XIV a.C.).

> Otto 1997 (1933), 59-67.

3% Bl término “dying god” fue acufiado por Frazer, cf. Corrente 2013, 517-547.

*7 Testimonios de las Oscoforias (Goxo@Spia / doxopdpia / doko@spia): SEG 21:527,1. 49 (Atenas, 363-
362 a. C.); Plu. Thes. 22-23; Paus. 1.20.3; Hsch. s. v. ®oxo@dpiov y Procl. Chr. 87-92. Sobre esta fiesta
véase e. g. Ferguson 1938, 18-20 y 40-41; Valdés 2002, 187-201 sobre su reorganizacién tras la conquista
de Salamina por parte de Atenas y Parker 2005, 211-217.

38 Sobre las Agrionias véase Burkert 1983, 168-179; Casadio 1994, 84-99 y Bernabé 2010, 361-383.
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Se produce un incremento de las funciones civicas de Dioniso desde un origen
agrario, particularmente en la Atenas de los tiranos, a finales del s. VI a. C., cuando
cristalizan las Grandes Dionisias. En esta época abundan las imagenes dionisiacas en los
vasos aticos.”” En el Atica rural, al mismo tiempo, no pierde popularidad como dios

agrario.

Dioniso es, junto a Perséfone, el dios central del movimiento religioso conocido
como orfismo, que se basa en la creencia de que es posible alcanzar un lugar privilegiado
y feliz en el Mas All4, siempre que se cumpla una serie de pasos.*” Es necesario, entre
otros requisitos, lograr la redencion por parte de Dioniso por el crimen cometido por los
Titanes, de cuya culpa participa toda la raza humana, debido a su origen titanico. En
Olbia, una colonia de Mileto en el Mar Negro, unas tablillas de hueso atestiguan la
existencia ya en el s. V a. C. de un culto dionisiaco relacionado con creencias 6rficas.*'
Las laminillas orficas de oro, a partir del s. IV a. C., documentan la creencia en una vida

en el Més Alla para los iniciados en los ritos orficos.

La complejidad de Dioniso ha suscitado una larga serie de obras ya clasicas sobre
el dios, que han tratado de explicarlo desde diferentes puntos de vista y metodologias.*
Estas obras han supuesto una contribucién no solo a la historia de las religiones, sino
también a la de disciplinas como la antropologia, la psicologia y la sociologia. En
términos generales, se puede decir que todos en mayor o menor medida han subrayado
las contradicciones del dios, ya incluso antes de que las hiciera célebres Nietzsche en su

obra El nacimiento de la tragedia (1872).

A partir de Nietzsche surgen dos grandes corrientes. La primera considera que
Dioniso es de origen extranjero y por tanto extrafio al mundo griego y est4 representada
principalmente por autores como Rohde (Psique, 1898), Farnell (The Cults of the Greek
States, vol. 5, 1909) y Nilsson (Geschichte der Griechischen Religion, vol. 1, 1941 y vol.
2, 1950).

3 Sobre este tema, véase Diez Platas 2013, 275-399, especialmente 283-299.

40 Para mas detalles sobre el orfismo y las laminillas érficas me remito a §3.1, §3.6, §3.7 y §3.8, con
bibliograffa.

Y IGDOIb. 94a-c. Véase Graf en Graf — Johnston 2015, 307-309.

42 Para un anilisis sobre las valoraciones modernas de Dioniso desde el s. X VIII hasta la actualidad, véase
el trabajo de Garcia-Gasco 2013, cuyas lineas generales seguimos.
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La segunda, mas amplia, atribuye al fendmeno dionisiaco la capacidad de expresar
aspectos antropologicos y cuenta con varias tendencias. Autores revolucionarios como
Harrison (Rationalism and Religious Reaction, 1919), Otto (Dionysos. Mythos und
Kultus, Tlbingen 1933) y Kerényi (Dionysos: Archetypal Image of Indestructible Life,
1976) comparten, con distintas metodologias, la tendencia a considerar la experiencia
dionisiaca como el acceso al sentido profundo de la vida. Por otro lado, Jeanmaire
(Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, 1951) y Dodds (The Greeks and the Irrational,
1951) representan otra tendencia que explica los ritos y mitos dionisiacos como un
fenomeno histérico comprensible desde la perspectiva de las ciencias sociales. En un
tercer grupo se sittian autores como Burkert (Homo Necans 1972) y Daraki (Dionysos et
la déesse Terre, 1985), quienes se centran en el estudio de los aspectos mas violentos o
sexuales de los mitos y ritos de Dioniso, desde la perspectiva de la antropologia histdrica.
La llamada Escuela de Paris, que parte de la concepcion estructural del mito, estd
representada por autores como Vernant (Mythe et pensée chez les grecs, 1965 y Mythe et

sociéete en Grece ancienne, 1974) y Detienne (Dionysos mis a mort, 1977).

Otras visiones contemporaneas son las de Henrichs y Casadio, que no pueden
clasificarse en ninguna de las citadas corrientes, pero tienen en comun que ambos apelan
a la consideracion unitaria del fendmeno dionisiaco. Henrichs se ha ocupado, entre otros
temas, de la realidad historica del menadismo ritual (“Greek Maenadism from Olympias
to Messalina”, 1978). Asimismo, ha puesto de relieve la abismal diferencia que existe
entre la concepcion conjunta del dios de los antiguos y la de la critica moderna, centrada
en el analisis de sus facetas particulares; cree asimismo que solo los poetas son capaces
de conocer a Dioniso (“He Has a God in Him: Human and Divine in the Modern
Perception of Dionysus”, 1993). Casadio, por su parte, identifica las dualidades de
Dioniso con las del vino, que se resumen en la capacidad de traer alegria y desgracias.
Esta relacion de Dioniso con el vino, presente en el mito, en la literatura y en el arte, esta
presente desde el principio (/I vino dell’anima. Storia del culto di Dioniso a Corinto,

Sicione, Trezene, 1999).

Existe una bibliografia especifica sobre la heortologia dionisiaca. A mi juicio, las
dos principales obras sobre las fiestas del Atica son The Dramatic Festivals of Athens, de
Pickard-Cambridge (1968%), y Dionysos a Teatro, de Spineto (2005). A estas se pueden
afadir otras como la especializada en las Antesterias, Choes and Anthesteria, de Hamilton

(1992) y el articulo “Fiestas dionisiacas”, de Jiménez San Cristobal (2011).
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Uno de los precursores del estudio de las fiestas religiosas fue Mommsen, con su
obra Heortologie Antiquarische Untersuchungen iiber die stddtischen Feste der Athener
(1864), que sin embargo no dedica demasiado espacio a las fiestas dionisiacas. Es Nilsson
quien en su tesis doctoral estudia por primera vez de manera sistematica las Leneas, las
Antesterias, las Grandes Dionisias y las Dionisias Rurales (Studia de Dionysiis atticis,
1900); poco después llega Le culte de Dionysos en Attique, de Foucart (1904). La obra
Griechische Feste von religioser Bedeutung mit Ausschluss der attischen, de Nilsson
(1906), recoge por primera vez fiestas dionisiacas fuera del Atica, como las Esmintias de
Lindos, las Nictofalaxias y las Dionisias de Delos, el despertar de Dioniso Licnites en el
Parnaso, la Heroida y las Teodasias. Este autor tiene muy en cuenta los testimonios
epigraficos, dado que a menudo son casi las tnicas fuentes de informacion sobre fiestas
dionisiacas fuera del Atica. Se trata de una contribucién muy meritoria y todavia hoy
citada, pero que con el paso del tiempo ha quedado algo anticuada debido al
descubrimiento de nuevos testimonios epigraficos. En el quinto volumen de la citada obra
de Farnell (1909) se recogen de forma exhaustiva los testimonios sobre cultos dionisiacos
de diversos lugares, por lo que se identifican algunas fiestas, sin entrar en andlisis en
profundidad. La siguiente contribucion a la heortologia dionisiaca aparece en la obra
Attische Feste, de Deubner (1932), que dedica un capitulo a las fiestas de Dioniso mas
importantes, las Antesterias, las Leneas, las Grandes Dionisias, las Dionisias Rurales, las

Oscoforias y también otras peor conocidas.

Gracias a la publicacion de todas las obras mencionadas hasta ahora se dispone ya
de un corpus de testimonios que conforma la base de la investigacion del culto civico de
Dioniso en la monografia de Pickard-Cambridge (1968°). El autor se centra en primer
lugar en las cuatro fiestas dionisiacas principales y a continuacion en su relacion con el
teatro. Hace una distincion entre las “fiestas menores” (the lesser festivals), es decir, las
Antesterias, las Leneas y las Dionisias Rurales, y por otro lado, las Grandes Dionisias. En
la segunda parte dedica varios apartados a cuestiones relacionadas con el teatro, como los
actores, los disfraces y los artistas de Dioniso. Una de las ventajas de esta obra es que por
cada una de las cuatro fiestas se incluye un dossier con los principales testimonios
literarios y epigraficos, que son analizados a fondo. No obstante, apenas se ofrece una
interpretacion historica del material, ni tampoco son frecuentes las referencia a la
mitologia del dios. Con todo, se trata de una obra de gran valor que, pese al tiempo

trascurrido, sigue siendo un referente para el estudio de las fiestas dionisiacas.
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En su obra Festivals of the Athenians (1977), Parke propone una revision de las
fiestas aticas estudiadas por Deubner, pero con una clasificacion novedosa que va en
funcion del orden de aparicion en el calendario atico. Esto cuenta con algunas ventajas y
el inconveniente de que para conocer las fiestas de Dioniso es necesario recorrer varios
capitulos. Otro problema, a mi juicio, es que la interpretacion de Parke sobre las fiestas
dionisiacas esta basada principalmente en los testimonios de Atenas. En la época de esta
publicacion (1977) todavia se conocen mal los testimonios del Atica rural, por lo que la
valoracion que hace de ellos es limitada. La obra de Simon, Festivals of Attica. An
Archaeological Commentary (1983), contribuye al estudio de las fiestas dionisiacas con
un breve apartado sobre los datos arqueoldgicos relativos a las Antesterias, las Leneas,

las Grandes Dionisias, las Dionisias Rurales y las Oscoforias.

Spineto (2005) ofrece un estudio de la esfera sacral que subyace en las fiestas
dionisiacas del Atica y en particular en las celebraciones teatrales desde una
interpretacion histérico-religiosa. El resultado es una obra minuciosa y sistematica en la
que se manejan gran cantidad de fuentes, si bien las inscripciones pertinentes para el
estudio de estas fiestas no suelen tener un gran peso en su trabajo. Otra aportacion reciente
es la de Jiménez San Cristdbal (2011), quien recoge la informacion disponible sobre las
cuatro fiestas dionisiacas del Atica. Ofrece una revision y actualizacién sobre el tema, en
la que se pueden encontrar todas las referencias necesarias para ampliar cualquier

cuestion.

Ademas de la bibliografia especifica sobre fiestas dionisiacas, todos los estudios
sobre Dioniso dedican en mayor o menor medida atencion a sus fiestas, particularmente
los de Otto (1933), Seaford (Dionysos, 2006), Jeanmaire (1951), Kerényi (1976) y
también Merkelbach (1988), para los cultos de época imperial, y Casadio (1994), para los
cultos de la Argolide.

Otros estudios generales sobre religion griega ofrecen andlisis parciales sobre
Dioniso y las fiestas dionisiacas, como Greek Religion de Burkert (1985), su Homo
Necans (1972), también obras sobre religion ateniense como Athenian Religion (1996) y
Polytheism and Society at Athens (2007), ambas de Parker, o Athenian Myths and

Festivals (2011), de Sourvinou-Inwood.

No se puede finalizar este recorrido por la bibliografia sobre Dioniso sin citar tres

obras colectivas aparecidas en los Ultimos afos. En 2011 se publica A4 Different God?
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Dionysos and Ancient Polytheism, editada por Schlesier. En dicho libro se recogen las
diferentes intervenciones que tuvieron lugar en el congreso internacional homoénimo
celebrado en Berlin en 2009. Participan veintinueve autores, entre los que se incluyen
expertos en religion griega y Dioniso de la talla de Burkert, Versnel, Henrichs, Carpenter,
Jaccottet, Spineto y otros. Cada contribucion trata de responder a la pregunta ““;es Dioniso
diferente a los otros dioses?”, desde diferentes angulos, titulados “Dioniso recién nacido
como modelo”; “diferencias y rasgos comunes”; “ambitos dionisiacos en perspectiva’;
“medios especificos de transmision”; “teatro y la polis de Atenas”; “paradigmas
helenisticos y romanos” y “reflexiones modernas”. Algunos de estos articulos han sido
especialmente tenidos en cuenta en esta tesis, como el de Georgoudi, sobre los sacrificios
dionisiacos; el de Horster, sobre los aspectos economicos de los cultos dionisiacos y el

de Guettel Cole, sobre la epigrafia dionisiaca.

La segunda es la ya mencionada obra Dioniso. Los origenes. Textos e imagenes
de Dioniso y lo dionisiaco en la Grecia Antigua, publicada en 2013 bajo la coordinacion
de Bernabé, Jiménez San Cristobal y Santamaria Alvarez. Como ya adelanta el titulo, el
libro tiene por objeto reunir y analizar diacronicamente los materiales para el estudio de
Dioniso y lo dionisiaco en el mundo griego. Se centra en las fases mas antiguas, la
micénica y la arcaica, y deja las siguientes épocas historicas para futuros volumenes. Esta
dividido en dos grandes partes. La primera de ellas, “Dioniso en el mundo micénico y la
época arcaica”, analiza el retrato del dios en las fuentes literarias, clasificadas por géneros,
y en las fuentes iconograficas, distinguiendo entre las representaciones del dios y las de
sus fiestas. Los primeros que se estudian son los documentos micénicos y la épica arcaica
(Bernab¢); los Himnos homéricos (Herrero de Jauregui), la lirica arcaica (Porres
Caballero); los primeros mitografos (Martin Herndndez); la epigrafia arcaica (Jiménez
San Cristobal); los filosofos presocraticos (Casadesus); la figuracion arcaica (Diez Platas)
y los cultos y fiestas de Dioniso en la iconografia arcaica (Cabrera); para finalizar con
una sintesis final de Bernabé. La segunda parte, “Cuestiones dionisiacas”, se desliga de
la sucesion cronoldgica de las fuentes y esta orientada a los paralelos de Dioniso con
divinidades del proximo oriente y Dioniso y los dying gods (Corrente); en ultimo lugar,
se hace un recorrido por las interpretaciones modernas de Dioniso (Garcia-Gasco). La
tercera parte contiene el corpus de textos e imagenes de Dioniso de época arcaica. La

mayoria de estos articulos se citan en diferentes partes de esta tesis.

También en 2013 se publica Redefining Dionysos, editado por Bernabé, Herrero
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de Jauregui, Jiménez San Cristobal y Martin Hernandez. La obra es el resultado de otro
congreso internacional, celebrado en Madrid en 2010, y cuenta con contribuciones de
treinta estudiosos, entre los que se cuentan, ademas de sus editores, autores como
Bremmer, Calame, Faraone, Tortorelli, Porres Caballero, Macias, Suarez de la Torre,
Diez Platas y Henrichs, entre otros. La obra se plantea més que como un intento de definir
al dios, como una oportunidad de romper nuevos limites. El libro se abre con una revision
de Bremmer del Dioniso de Otto y a continuacion se suceden los articulos siguiendo un
orden cronologico, desde el mundo micénico hasta la Antigiiedad tardia, sin olvidar la
iconografia dionisiaca. El libro se cierra con una evaluacion final de Henrichs sobre la

unidad y multiplicidad de Dioniso.

1. 3. La elaboracion del corpus epigrafico: criterios y problemas metodoldgicos

Hasta la fecha no se ha publicado un corpus general completo de inscripciones
dionisiacas. Por otro lado, los estudios sobre Dioniso en la epigrafia que existen
actualmente son parciales y no se ajustan a los objetivos de esta tesis. Por esta razon, el
primer paso para llevar a cabo este trabajo ha sido la elaboracion de un corpus epigrafico,
que se puede consultar en apéndice, con un total de 82 inscripciones, con sus

correspondientes traducciones al espafiol.

Para emprender esta tarea he partido de una recopilacion epigrafica inédita creada
y cedida por Ana Isabel Jiménez San Cristobal, que he ido adaptando a las necesidades
del presente trabajo, mediante la seleccion de aquellos epigrafes de época clasica de las
regiones objeto de estudio. Poco a poco y hasta los ultimos meses he afiadido nuevas
inscripciones, y he podido mejorar su contextualizacion gracias a la revision de los indices
de los dos principales corpus generales de epigrafia griega, es decir, Inscriptiones
Graecae (vols. IG 1%, IG I, IG IV, IG VI ¢ IG XII) y Supplementum Epigraphicum
Graecum. Fueron asimismo utiles las recopilaciones de leyes sagradas de Sokolowski
(1962 y 1969), algunos estudios epigraficos locales, como el de Rougemont (1977, vol.
1) para Delfos y particularmente el de Clinton (2005-2008) para Eleusis, asi como el de
Rhodes y Osborne (2003), que contiene una seleccion de inscripciones del s. IV a. C. La
bibliografia sobre religion griega y en concreto la especializada en Dioniso o en cultos
locales también ha contribuido a ampliar y mejorar el corpus, particularmente los estudios

de Deubner (1932), Pickard-Cambridge (1968%), y Spineto (2005) sobre las fiestas
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dionisiacas del Atica, el de Whitehead (1986) sobre la vida en los demos del Atica y el
de Schachter (1981) sobre los cultos de Beocia. Una obra fundamental para entender el

calendario ateniense y ampliar el corpus epigrafico ha sido la de Mikalson (1975).

En el corpus aparecen, en primer lugar, las inscripciones del Atica, que siguen el
orden alfabético de la edicion por la que se citan; en segundo lugar figuran las del resto
de Grecia continental, atendiendo a la subdivision geografica descrita en el punto §1.1,
mientras que en tercer lugar constan las inscripciones del Egeo, que aparecen
practicamente en el mismo orden en el que se estudian en el correspondiente capitulo,

siguiendo el orden cronolédgico en los casos en los que hay mas de un epigrafe de una isla.

He de aclarar que en ningtin caso he examinado personalmente los originales, ni
tampoco ofrezco mis propias ediciones, dado que esta tesis no persigue una labor de
edicion. Como no existe una unica edicion estandar para cada epigrafe, he tenido que
escoger en cada caso las que he estimado mas fiables y actualizadas. Con el propdsito de
agilizar las referencias a dichos epigrafes, cada inscripcion recibe en el corpus un numero
unico precedido de [T] por el cual se cita a lo largo de la tesis. La edicion que he seguido
se corresponde, por lo general, con la que se recoge tras el nimero entre corchetes en el
corpus; las referencias a otras publicaciones que considero utiles o difundidas se
encuentran en nota a pie de pagina al final de cada texto epigrafico en su lugar
correspondiente en el capitulo. En algunos casos he decidido incluir mas de una edicion
tras el nimero entre corchetes, especialmente en las inscripciones del Atica, debido a que
a veces la mejor o mas reciente edicion no es la mas difundida, o no es accesible por
internet, de modo que resulta mas préctico para el lector disponer de varias referencias en
el propio corpus. He incluido algunos aparatos criticos parciales solo en las inscripciones
en las que las diferencias en las lecturas de algunas palabras afectaban a alguna cuestion
importante, como en [T 21]; en estos casos he sefalado en el corpus todas las ediciones
citadas. En muy pocos casos he preferido elaborar mi propia edicion a partir de otras y
afadir un aparato critico, como en [T 9] y [T 80]. El texto griego aparece linea por linea
tal como en la inscripcidn original, mientras que la traduccion es lineal, para agilizar su
lectura. No siempre ofrezco el texto griego integro de la inscripcidon, sino que he
procurado seleccionar unicamente los pasajes en los que aparece la informacion que nos
interesa, junto con el contexto que he considerado necesario para poder interpretarla. A
lo largo de la tesis no cito los textos griegos, sino tan solo las traducciones al espafiol,

dado que el griego se puede consultar en el corpus. He omitido los pormenores técnicos
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del estado de la piedra y del grabado de los trazos. En los pocos casos en los que el lugar
exacto en el que se inscribe un trazo en la piedra afecta ineludiblemente a la informacion
relevante para esta tesis, se dan las indicaciones pertinentes en el comentario, en el

capitulo, véase en [T 21] y [T 40].

La busqueda de inscripciones en los mencionados corpus se ha centrado
principalmente en las alusiones al propio Dioniso y a sus fiestas conocidas, prestando
asimismo atencion a Sémele, sin excluir las referencias a los agones teatrales, que
atestiguan indirectamente la celebracion de Dionisias. La deteccion de algunas
inscripciones pertinentes para el corpus no ha sido automatica y se debe en gran parte a
la revision bibliografica. En ocasiones los cultos dionisiacos a los que se hace referencia
no son evidentes a simple vista. Por ejemplo, en una parte de [T 23] se alude
indirectamente a un rito de los Coes y en una inscripcion se identifica un culto dionisiaco
unicamente mediante la mencion del tirso [T 80]. A veces, las referencias clave aparecen
en forma de fiestas cuya consagracion a Dioniso se deduce basicamente por el nombre

que reciben, como las Dadaforias [T 43] y las Coreas [T 77].

En el corpus se han incluido varias inscripciones que estrictamente no deberian
aparecer, por lo que llevan numeracion especial, por ejemplo, el calendario de Miconos
de época helenistica [T 23a], que resulta imprescindible para interpretar un testimonio del
Atica [T 23] y el calendario de Maraton, en el que no aparece Dioniso [T 40a], pero que

resulta Util para compararlo con el calendario de Torico [T 40].

De acuerdo con el criterio del soporte duro que ha de cumplir un texto para
considerarse epigrafico, no se han incluido en el corpus las referencias a inscripciones
hoy dia perdidas que han sobrevivido en las fuentes literarias. En esta tesis, este tipo de
textos se consideran literarios y se citan, si es preciso, como cualquier otra fuente auxiliar
de informacion para interpretar las inscripciones, como por ejemplo, la ley de Evégoro,
citada por Demostenes. De la misma manera, el soporte en piedra en el que se inscribe el
Peéan de Filodamo, un himno dedicado a Dioniso, convierte este texto en epigrafico, por
lo que es recogido en el corpus bajo el nimero [T 44]. Por esta misma razon, se incluyen
algunas laminillas orficas de oro, siempre que hagan referencia, directa o indirecta, a

Dioniso.

Los principales problemas metodologicos a los que he tenido que hacer frente en

la elaboracion del corpus han aparecido tanto durante la seleccion de epigrafes como
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durante su interpretacion. Las dificultades del primer tipo se originan en la falta de
sistematicidad con la que se han recogido, editado y citado las inscripciones griegas desde
el s. XIX hasta la actualidad. Por ello, he destinado buena parte de mis esfuerzos a
localizar las ediciones mas recientes y fiables de cada inscripcion, sin descuidar las
primeras ediciones y los comentarios de las ediciones fisicas, que en no pocas ocasiones,
pese a estar anticuadas en algunos aspectos, siguen siendo valiosas. Para esta tarea han
sido de gran ayuda dos herramientas en linea disefiadas para facilitar la investigacién en
epigrafia griega. Se trata de CLAROS, del Diccionario Griego — Espariol, un buscador de
concordancias de inscripciones griegas con enlaces a las publicaciones

(http://www.dge.filol.csic.es/claros/claros.htm) y de Searchable Greek Inscriptions, del

Packard Humanities Institute, una base de datos donde se encuentran digitalizadas las
ediciones de una importante parte de la epigrafia griega previamente publicada en papel

(http://epigraphy.packhum.org). Este ultimo instrumento también ha contribuido a

encontrar nuevas inscripciones, gracias a la posibilidad de hacer busquedas por palabras.
La Guide de [’épigraphiste ha sido otra herramienta de referencia para localizar
publicaciones epigraficas; ademas, he reproducido la division geografica que se propone

en ella.

Las dificultades para interpretar el contenido de algunas inscripciones se han
debido principalmente a: a) el estado fragmentario en el que se encuentra gran parte de
ellas, a veces con diversas propuestas de reconstruccion, como en [T 7]y [T 61]; b) el
empleo de terminologia oscura, como en [T 9], [T 40]; c¢) la laxitud de la sintaxis
empleada, p. ej. en [T 22] y [T 40]; d) nuestro desconocimiento de informacion
sobreentendida, p. ej. en [T 23] y [T 36] o a una mezcla de varias de estas circunstancias.
Todo ello ha complicado la identificacion de las fiestas, cultos y ofrendas a los que se
alude, directa o indirectamente. En estos casos ha sido vital la consulta bibliografica y la
comparacion con otros epigrafes similares, para comprender en primer lugar cudl es la

razon de ser del epigrafe y como esté estructurado.

La propuesta de traduccion al espafiol de las inscripciones ha sido en muchos
casos un proceso paralelo al de la interpretacion general de su contenido o de cierto 1éxico.
Por poner algunos ejemplos, a la hora de traducir el término Aeitoyvduwv, que aparece
en el calendario de Torico [T 40], acabé asumiendo la necesidad de revisar las
interpretaciones que se le habian dado hasta ese momento antes de proponer la mia propia.

De forma parecida, solo tras investigar el origen de los nombres t& Atovioix Ta €mi
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Anvaiwt [T 22] y EmAfvaia Atovoota [T 23] me decidi a traducirlos literalmente como
‘Dionisias en el Leneo’ y ‘Dionisias Epileneas’, en lugar de simplemente como ‘Leneas’.
En el caso de la inscripcion de Eubea [T 61], la dificultad para interpretar el término
éndpxeobatl en un contexto fragmentario conlleva que no estemos seguros de si se le

ofrecen a Dioniso primicias o danzas (§4.2).

Otro problema metodolégico recurrente, sobre todo en el segundo y tercer
capitulos, ha sido el de las inscripciones no datadas, una cuestion crucial en un trabajo
que se basa en unas fuentes restringidas a una €poca concreta. Mediante la revision de
publicaciones antiguas he podido datar o al menos descartar bastantes de ellas. Si no ha
sido posible datarlas ni siquiera orientativamente, se han incluido tan solo si la

informacioén que contienen es relevante o si se trata del tnico testimonio de un lugar.

Es muy probable que me hayan pasado inadvertidos algunos epigrafes que podrian
haberse incluido en el corpus, aunque espero al menos no haber descuidado los mas
importantes o representativos de cada zona. El resultado no es una compilacién epigrafica
definitiva y cerrada, sino un corpus sobre el que he trabajado. Como en cualquier trabajo
de investigacion basado en las fuentes antiguas, he de advertir que las visiones aqui
propuestas podrian cambiar radicalmente con la publicacion de documentos atun inéditos

o por descubrir.

1. 4. Las leyes sagradas

Una importante parte de las inscripciones del corpus en el que se basa esta tesis
entra en la amplia categoria de las llamadas leges sacrae o leyes sagradas.”> Mediante
este nombre hacemos referencia a las normas conservadas en inscripciones que regulan
algun aspecto relacionado con la practica religiosa, por lo que conforman un grupo amplio

y heterogéneo en cuanto a forma y contenido.

Un tipo caracteristico de ley sagrada es el calendario de cultos, cuyo cometido es
recoger y difundir las fiestas ptblicas que se celebraran a lo largo del afo y los sacrificios

debidos en cada una de ellas. Otras leyes sagradas tienen que ver con las normas de

# Sobre las caracteristicas generales de las leyes sagradas griegas, véase Guarducci 1978, vol. 4, 3-45;
Cortés Copete 1999, 141-162 sobre la epigrafia religiosa y 146-152 sobre las leyes sagradas; Parker 2004,
57-70; Lupu 2005, 3-112 y Vaello, en prensa.
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funcionamiento de santuarios, la administracion financiera de asuntos religiosos o la
designacion de sacerdotes. A veces, en cambio, consisten en prescripciones de aspectos
mas estrictamente rituales, como las caracteristicas que deben tener las victimas del
sacrificio, el posterior reparto de la carne y la vestimenta adecuada de quien lo realiza.
Toda ley suele comenzar con formulas que la dotan de solemnidad y con frecuencia
presenta una lengua arcaizante, como corresponde a un ambito tan conservador como es
el culto religioso. Son habituales los tecnicismos, el estilo laconico y la sintaxis laxa,

especialmente en los calendarios de cultos.

El primer corpus de leyes sagradas griegas, titulado Leges graecorum sacrae e
titulis collectae, se debe a Prott y Ziehen (1896-1906). Este trabajo sent6 las bases del
conocimiento de este tipo de inscripciones y, pese a haber quedado hoy en dia anticuado

e incompleto, sigue siendo una obra de referencia de gran valor.

Durante la segunda mitad del s. XX, Sokolowski continud la compilacién y
estudio de las leyes sagradas. Su primera obra se centr6 en aumentar la obra de Prott y
Ziehen con las leyes sagradas de Asia Menor, que publicé bajo el titulo Lois sacrées de
I’Asie Mineure (LSAM, 1955). Después publicd Lois sacrées des cités grecques:
Supplément (LSCG(S), 1962), que incluia documentos que no estaban en la obra de Prott
y Ziehen, excluyendo los de Cos. Finalmente publico Lois sacrées des cités grecques
(LSCG, 1969), como revision de la obra de Prott y Ziehen, e incluyendo los documentos
de Cos. Su obra, especialmente la Gltima, ha acarreado criticas, motivadas principalmente
por sus arriesgadas reconstrucciones. No obstante, se trata de una herramienta muy util
porque proporciona una vision muy amplia de las inscripciones de contenido religioso y

por sus ingeniosas propuestas, que muestran su vasto conocimiento de la religion griega.

En una enumeracion de recopilaciones de leyes sagradas no puede faltar el corpus
de Rougemont sobre las inscripciones de Delfos, Corpus des inscriptions de Delphes,
(CID, 1977), cuyo primer volumen esta integramente dedicado a las leyes sagradas (Lois
sacrées et reglements religieuses). Se puede citar asimismo el cuarto volumen de la
monumental obra de Guarducci, Epigrafia Greca (1978), que esta centrado en este tipo
de inscripciones (Epigrafi sacre, pagane e cristiane). Mas recientemente, Lupu ha
contribuido al estudio de las leyes sagradas con la publicacion de Greek Sacred Law. A

Collection of New Documents (2005). El autor recopila y reedita documentos de la Grecia
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continental, colonias e islas, a excepcion de Cos, que aparecieron tras la publicacion de

LSCG de Sokolowski.

Las leyes sagradas suelen provenir del Estado y se sancionan, al igual que otras
leyes, en la asamblea. Incluso las relativas a asuntos de santuarios, como las que regulan
los derechos de los sacerdotes sobre las ofrendas de los fieles, se basan probablemente en
decisiones de la asamblea. En los demos del Atica la maxima autoridad es la figura del
demarco, quien tiene funciones religiosas y es, en ultima instancia, el responsable de la
publicacion del calendario local. Las disposiciones religiosas de las asociaciones privadas
como las fratrias son independientes de la asamblea, aunque no estan al margen de las
costumbres y la ley general. En ocasiones se consulta un ordculo para asegurarse de que

los dioses aprueban la nueva ley, ya sea esta sagrada o civil.

Se pueden clasificar las leges sacrae en dos categorias: las de tipo practico y las
de tipo ritual. Las del primer tipo serian las que tratan cuestiones organizativas de los
santuarios, como la administraciéon de sus bienes o el mantenimiento y reparacion de
templos y estatuas de culto. Con frecuencia dentro del santuario se prohibe, por razones
de conservacion, cortar arboles, encender fuego, pernoctar, verter basura, apacentar
animales, dafar los animales sagrados del dios y contaminar las fuentes de agua con
ofrendas.** En ocasiones, se especifican las multas para los que infrinjan las
prohibiciones. Como ejemplos, podemos citar un decreto ateniense que prescribe la
purificacion del santuario de Afrodita Pandemos antes de la procesion, que consiste en
sacrificar una paloma, enlucir los altares, untar las puertas con pez y lavar las estatuas,”
y una norma de Amorgos que prohibe la entrada al templo de Hera a los extranjeros.*® Se
pueden incluir en este primer grupo las leyes inscritas en hitos (horoi), cuya funcion es
delimitar los terrenos del santuario,”’ y las leyes que regulan la compraventa de

. . , , L. 48
sacerdocios, habituales en época helenistica.

El segundo tipo de leges sacrae concierne estrictamente al culto. Su objetivo es

asegurarse del correcto desarrollo de los rituales con el objetivo de satisfacer a la

* Por ejemplo, una ley de Cnido impulsada por “los bacos”, quiz4 una asociacién o los sacerdotes, prohibe
a toda persona, hombre o mujer, pernoctar en el santuario de Dioniso Baco, para mantener la puridad,
IKnidos 160,s.1V a. C.

¥ IG II* 659 (principios del s. Il a. C.).

®IGXI 7,2 (s. IV a.C.).

" Ejemplo de hito inscrito en el que se prohibe construir en los limites del santuario: /Oropos 284 (Oropo,
s.IVa.C)).

* Véase por ejemplo McCabe Miletos 4 (Mileto, hacia 400 a. C.).
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divinidad y que, por lo tanto, el rito resulte efectivo para el fiel. Algunas prohiben acudir
al santuario con determinados atuendos o regulan como se han de realizar exactamente
los sacrificios y rituales, excluyendo la improvisacion y el azar. Con mucha frecuencia
prescriben determinadas ofrendas segin la predileccion de cada dios. Toémese como
ejemplo una inscripcion de Tasos de principios del s. V a. C. que restringe las ofrendas
que se les pueden hacer a las Ninfas y a Apolo Ninfegeta; estos no deben recibir ovejas
ni cochinillos, ni tampoco se les puede dedicar un pean, mientras que a las Carites no se
les ha de sacrificar ni cabras ni cochinillos.* Tampoco los sacerdotes estan libres de
cumplir normas, pues también se regulan sus funciones. En este grupo podriamos incluir
los calendarios de cultos, cuyo proposito es sistematizar las fechas de las celebraciones
de festivales religiosos y en general los dias de culto considerados mas propicios para el
culto de dioses o héroes, asi como las ofrendas debidas a cada uno. Se da la circunstancia
de que algunos de los ejemplares de este tipo mejor conservados proceden del Atica, por
lo que se ha preferido ampliar la informacion en la introduccion del capitulo
correspondiente a dicha region, en el que se analizan algunas partes de ellos, como el de

Erquias [T 36] y Térico [T 40] (§2.1).

Parker ha puesto en duda la validez de la distincion entre ley sagrada y cualquier
otra ley, que Prott, Ziehen y Sokolowski, primeros compiladores de /eges sacrae, nunca
establecieron.”® Sobre el propio término “ley sagrada”, usado de forma laxa en algunas
inscripciones, sefiala el estudioso que ninguna ciudad us6 el término para hacer una
clasificacion como la nuestra. El autor recalca que la mayoria de leyes, traten o no sobre
asuntos religiosos, derivan en ultima instancia de la asamblea o, en el caso de las
asociaciones privadas, forman parte de disposiciones mas amplias. Solo existen, segun su
vision, dos tipos de leyes sagradas que no son decididas por la asamblea: las de
“costumbre”, que explican y aconsejan acerca del ritual que marcan las convenciones, y

las de “puridad”.

A partir de esta premisa, Parker revisa la clasificacion de leyes sagradas. Existen
dos tipos ideales: a) las que derivan de la asamblea como cualquier otra, por ejemplo,
“prohibido cortar los arboles del santuario”; suelen prever multas para los infractores y

b) las de exégesis, que estan mas proximas al registro de una convencion o costumbre que

¥ ]G XII 8, 358. La inscripcién se divide en dos partes: la primera estd incisa en un relieve que representa
a Apolo y las Ninfas, mientras que la segunda aparece en un relieve de las Cdrites y Hermes.
50 Parker 2004, 57-70.
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a una ley, aunque operan con el consentimiento de la asamblea; no imponen multas, pero
quienes las incumplan quedaran a merced de los dioses. Frente a esta clasificacion ideal,
la realidad es que muchas leyes sagradas mezclan elementos de ambos tipos, como los
calendarios de cultos, que proceden de la asamblea pero contienen explicaciones

cultuales, o las que regulan la titularidad de los sacerdocios.

1. 5. Abreviaturas empleadas

Las abreviaturas empleadas en esta tesis para autores antiguos se acomodan a las
del Diccionario Griego — Espariol (A.A.V.V., Diccionario Griego — Espaiiol, vol. 3,
Madrid 1991), a excepcion de Plutarco, cuyas obras se citan por el titulo del tratado de

acuerdo con el listado de abreviaturas de Zeigler (Zeigler, K., Plutarco, Brescia, 1965,

391-392).

Las abreviaturas de las revistas cientificas que se citan en las referencias
bibliograficas se corresponden con las abreviaturas establecidas en Arcaz Pozo, J. L. —
Caerols Pérez, J. J. — Fonseca, A. L., Clavis Periodicum. Indice de publicaciones
periodicas del mundo antiguo, Madrid 1995. Las abreviaturas de las publicaciones
epigraficas siguen las de Bérard, F. et al. Guide de |’épigraphiste. Bibliographie choisie
des épigraphies antiques et médiévales, Paris 2010, o, en su defecto, las utilizadas en la
concordancia de inscripciones griegas CLAROS, del Diccionario Griego — Espaiiol, con
algunas excepciones que pueden consultarse en la siguiente lista, junto con otras

abreviaturas utilizadas:

BNP = AA.VV., Brill’s New Pauly. Encyclopaedia of the Ancient World.
Classical Tradition, Leiden - Boston 2002-2010.

DGE = A.A.V.V., Diccionario Griego — Espariol, Madrid 1980-2009.

Hansen, CEG = Hansen, P. A., Carmina Epigraphica Graeca, vol. 1, Saeculorum
VIII-V a. Chr. n. (nos. 1-465); vol. 2, Saeculi IV a. Chr. n., Texte und Kommentare 12,
15, (nos. 466-903), Berlin 1983-1989.

LIMC = AA. VV. Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae, Ziirich -
Miinchen, 1981-1999.
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Lupu, NGSL = Lupu, E., Greek Sacred Law. A Collection of New Documents
(NGSL), Leiden 2005.

LSJ = Liddell, H. G. — Scott, R. — Jones, H. S. — McKenzie, R., 4 Greek — English
Lexicon, Oxford 1968.

OF = Bernab¢é, A., Poetae Epici Graeci Testimonia et fragmenta, Pars. II,
Orphicorum et Orphicis similium testimonia et fragmenta, Monachii et Lipsiae, fasc. I,

2004, fasc. II, 2005; Berolini - Novi Eboraci, fasc. 111 2007.

Paton — Hicks = Paton, W. R. — Hicks, E. L., The Inscriptions of Cos, Oxford
1891.

RE = Pauly, A., Paulys Realencyclopddie der classischen Altertumswissenschaft,
Stuttgart, 1893-.

SGDI = Collitz, H. — Bechtel, F. et alii, Sammlung der griechischen Dialekt-
Inschriften, 1-1V, Gotinga 1884-1915.

Schwenk, Athens = Schwenk, C. J., Athens in the Age of Alexander: The Dated
Laws & Decrees of “the Lykourgan era” 338-322 B.C., Chicago 1985.

Sokolowski, LSAM = Sokolowski, F., Lois sacrées de [’Asie Mineure, Paris 1955.

Sokolowski, LSCG(S) = Sokolowski, F., Lois sacrées des Cités grecques,
Supplément, Paris 1962.

Sokolowski, LSCG = Sokolowski, F., Lois sacrées des Cités grecques, Paris 1969.

ThesCra = AA.VV., Thesaurus cultus et rituum antiquorum, Los Angeles 2004 -
2012.
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II. ATICA

2. 1. Introduccion

El conjunto de la epigrafia dionisiaca del Atica en época clasica se compone de
42 inscripciones, consistentes principalmente en documentos oficiales de Atenas y de
algunos demos aticos, en los cuales se refleja el culto publico oficial de Dioniso. Los
contextos en los que aparece Dioniso en la epigrafia suelen estar relacionados con la
celebracion de las fiestas dionisiacas mas conocidas y antiguas del Atica, que son, por
orden de antigiiedad, las Antesterias, las Leneas, las Grandes Dionisias y las Dionisias
Rurales. En algunos casos, los cultos de Dioniso no se pueden atribuir con seguridad a
ninguna de estas cuatro fiestas, o bien corresponden a otros &mbitos del culto de Dioniso.
Los epigrafes datados en el s. V a. C. son mas escasos que los del s. IV a. C. Unas tres
cuartas partes del corpus proceden de los demos aticos, mientras que solo una cuarta parte
proviene de Atenas, y restan unas pocas cuyo origen exacto dentro del Atica se desconoce.
Los once demos representados en el corpus son los de Eleusis, El Pireo, Térico, Icaria,
Erquias, Hagnunte, Exone, Egila, Peania, Halimunte y Gargeto. La procedencia
mayoritariamente rural de las inscripciones obliga a estudiar los cultos que aparecen en

ellas desde la perspectiva de las manifestaciones religiosas de los demos.

En la introduccion se ha tratado de establecer qué entendemos por leyes sagradas.
En el Atica hay dos tipos principales de leyes sagradas que proporcionan informacion
sobre el culto de Dioniso, a saber, los calendarios de cultos y los documentos que
consignan aspectos organizativos de las fiestas dionisiacas. Dado el protagonismo de
algunos calendarios de cultos en este capitulo, conviene conocer su funcionamiento para

obtener el maximo provecho de los testimonios que ofrecen.

El objetivo de los calendarios de cultos es programar las fechas de las
celebraciones de fiestas religiosas y en general los dias considerados mas propicios para
el culto de divinidades y héroes, asi como las ofrendas debidas a cada uno. Por lo tanto,
no se trata de epigrafia exclusivamente dionisiaca, sino de documentos que atestiguan
cultos de Dioniso entre cultos de otras muchas divinidades, que proporcionan un contexto

imprescindible para este estudio. Los calendarios son bastante homogéneos en cuanto a
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la estructura basica, que consta en primer lugar de la fecha,” después del nombre de la
divinidad y finalmente de la ofrenda, que suele ser cruenta. A veces se prescriben algunas
caracteristicas fisicas del animal de sacrificio, en particular la edad, el sexo y el color del
pelaje. También pueden aparecer detalles del ritual, como el santuario o altar en donde se
realiza el sacrificio, las personas que han de estar presentes o la prohibicion de llevarse
porciones de carne. Es habitual que en ultimo lugar se registre el coste econdmico de cada

sacrificio, pues este es un aspecto tan importante como las disposiciones rituales.

La redaccion de los calendarios presenta una sintaxis laxa, es esquematica y tiende
a la elipsis y la yuxtaposicion. Esta circunstancia, sumada por un lado a nuestro
desconocimiento de informacion sobreentendida por el publico al que iba dirigida, y por
otro, a las eventuales lagunas en la lectura debidas a dafios en la piedra, provoca que en
no pocas ocasiones la interpretacion de los textos resulte oscura. En muchos casos se debe
identificar el contexto festivo o ritual en el que se enmarcan las ofrendas, pues este no
siempre aparece especificado; la identificacion es sencilla cuando la fecha programada y
las divinidades que reciben ofrendas coinciden con alguna fiesta bien conocida, pero
existen muchos casos problematicos. Una de las principales dificultades a la que se
enfrentan los epigrafistas es establecer la puntuacion del texto, tarea que en muchos casos

implica decidir donde acaba un culto y donde empieza el siguiente.

En el Atica se conservan varios calendarios oficiales de época clasica, que revelan
una intensa actividad cultual. Se han hallado muchos fragmentos del cédigo legal de
Nicomaco, que contiene, entre otras disposiciones, el calendario religioso oficial por el
que se regia Atenas hacia 403-402 o 400-399 a. C.”* Del resto del Atica provienen

ejemplares casi completos de los siglos V y IV a. C. de demos como Térico, Erquias,

5! Cada Estado griego tenia su propio calendario, que no solia ser solar, sino lunar. En el Atica, los doce
meses del afio reciben los siguientes nombres: Hecatombedn, Metagitnién, Boedromién, Pianopsion,
Memacteridn, Posideén, Gamelion, Antesterion, Elafebolion, Muniquién, Targelion y Esciroforidn. Estos
no se corresponden exactamente con los meses de nuestro calendario gregoriano, sino que, por ejemplo,
Hecatombedn, el primer mes del afio, se sittia entre julio y agosto, y asi sucesivamente. Estas caracteristicas
complican la posibilidad de dar una equivalencia exacta en nuestro calendario. Sobre el calendario 4tico y
la manera de expresar el dia del mes, véase Mikalson 1975,25-181 y Rhodes — Osborne 2003, introduccion,
21-22.

32 Los primeros hallazgos se produjeron durante las excavaciones de la Escuela Americana en los afios 30
del s. XX. La identificacién y estudio de los algo mds de diez fragmentos (algunos de ellos muy pequefios)
de las varias estelas unidas que conformaban el Cédigo de Nicomaco fue un trabajo progresivo en el que
se sucedieron diversas publicaciones: Oliver — Dow, Hesperia 4, 1935, 19-32; Dow, Hesperia 10, 1941,
31-37; SEG 21:540 IB; Sokolowski, LSCG(S) 10 y IG I1? 1357, entre otras. Afortunadamente, todos los
fragmentos publicados hasta la fecha se encuentran reunidos en una unica edicién, Lambert, ABSA 97,
2002, 353-399, que aporta una revisién, comentario y extensa bibliografia; esta dltima a su vez es recogida
por SEG 52:48, edicién por la que a lo largo de este trabajo se cita el Cédigo de Nicémaco [T 40b].
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Maratén y Peania.”® El s. IV a. C. parece haber sido una época de remodelacion general

de calendarios, debido quizé a problemas para financiar los cultos.™

Los cuatro ejemplos mas notables de calendarios de demos aticos, por orden
cronoldgico, son el de Peania;’ el de la Tetrapolis de Maraton [T 40a];° el del demo de
Térico [T 401”7 y finalmente el de Erquias [T 36].°® Se pueden citar otros calendarios del
Atica igualmente valiosos, pero desafortunadamente peor conservados que los ya citados.
De este ultimo tipo es un calendario de Atenas del s. V a. C. muy fragmentario y poco
conocido, [T 7],”° que es el mas antiguo preservado no solo de toda Atenas, sino también
de toda el Atica y no ha de confundirse este tltimo con el Codigo Legal de Nicomaco, de

finales del s. V a. C.;* finalmente se afiaden el de Titras y el de Eleusis.”’

La estela que contiene el calendario de Tdrico, que tiene gran protagonismo en
esta tesis, experimentd unas extraordinarias vicisitudes, que creo que merecen ser
contadas.®” Las circunstancias de su hallazgo son oscuras, por lo que su existencia no se
difundi6 hasta 1973. Aunque en el calendario no aparece el nombre de Toérico, desde el
principio se atribuy6 a este demo, por la zona en la que fue descubierto. Su incalculable
valor debid resultar evidente para sus descubridores, quienes, a la espera de un comprador
en el mercado de antigiiedades, lo ocultaron durante dos décadas en un gallinero en el que
se cubri6 de suciedad. Durante ese tiempo circularon copias del texto poco fiables, hasta
que en 1979 fue comprado por el Museo J. Paul Getty de Malibu, en California, donde ha
permanecido desde entonces. Alli lo limpiaron y comprobaron que la parte trasera

presentaba sefales de haber sido usado como umbral de una puerta. Daux fue el primer

53 Acerca de los calendarios de cultos del Atica y la informacién que proporcionan sobre las manifestaciones
religiosas de esta regién, pueden consultarse e. g. Daux 1963, sobre el calendario de Erquias; Dow 1968,
para una visién de conjunto de seis calendarios del Atica; Mikalson 1977, sobre la religién practicada en
los demos del Atica; Whitehead 1986, 185-208, dedica un capitulo sobre la religién de los demos del Atica
dentro de una obra de referencia sobre todos los aspectos de la vida en estos lugares; Parker 1987, sobre las
fiestas de los demos dticos; Rhodes — Osborne 2003, 306-307, para una pequefia introduccién a los
calendarios de cultos en general y Humphreys 2004, 155-165, sobre el calendario de Térico.

* Daux 1963, 616-617 y 633 y Dow 1968, 12.

> IG I’ 250, 450-430 a. C.

% JG 1I* 1358, 400-350 a. C. Véase Lambert 2000, 43, n. 2. El calendario de la Tetrdpolis de Maratén
enumera los cultos de la asociacién de las “cuatro polis” dticas de Maratén, Probalinto, Enoe y Tricorinto,
pero como précticamente solo se han conservado los sacrificios correspondientes a Maraton, nos referimos
a este epigrafe de aqui en adelante como “el calendario de Marat6n”.

" SEG 33:147 = Lupu, NGSL 1,380-375 a. C. Para este calendario se ha barajado también la datacién 440-
430/ 430-420 a. C., véase Lupu 2005, 124-125.

> Daux BCH 87,1963, 603-634; SEG 21:541,375-350 a. C.

¥ IG I3 234, 480-460 a. C.

% SEG 52:48,403-402 / 400-399 a. C.

o Titras: SEG 21:542,400-350 a. C. y Eleusis: SEG 23:80, 330-270 a. C.

%2 Los siguientes sucesos aparecen relatados en Daux 1980, 463-465 y Daux 1984, 145-147.
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epigrafista que pudo publicar una edicion fiable a partir de una autopsia de la piedra, en
1984. Este autor contaba con la experiencia de haber publicado, veinte afios atrés, la
primera edicion del calendario de cultos de Erquias, en la que habia resuelto muchos de
los problemas que planteaba. Sin embargo, pronto result6 evidente para el propio Daux
que el calendario de Térico era mucho mas complicado de interpretar que el de Erquias
y que se necesitarian mas estudios, que no tardaron en llegar. La ediciéon mas reciente,
que seguimos, es la de Lupu; incluye un pormenorizado andlisis epigrafico, traduccion al
inglés y comentario. Algo més de tres décadas, sin embargo, no han sido suficientes para
resolver todos los problemas que el calendario entrafia, pues quedan alin cuestiones que

no han sido convenientemente explicadas.

El otro gran calendario del Atica y uno de los documentos mas importantes del
corpus de esta tesis es el de Erquias, editado con gran acierto por Daux en “La grande
démarchie: un nouveau calendrier sacrificiel d’Attique (Erchia)”, en 1963. Es muy
extenso, presenta muy buen estado de conservacion y contiene los cultos de un demo ni
demasiado importante ni demasiado insignificante del Atica de la primera mitad del s. TV
a. C., por lo que se trata de un documento tnico y de incalculable valor sobre los cultos
del Atica rural en la época clasica. Tras la habitual invocacién a los dioses, aparece un
misterioso titulo, “La Gran Demarquia” (Anuapxia n péwv). El texto que aparece a
continuacion se divide en cinco columnas numeradas como A, B, I, A y E. En cada una de
ellas aparecen los meses en el orden del calendario atico y sus correspondientes
sacrificios. Daux lleg6 a la conclusion de que el documento conservado es el resultado de
una reorganizacion en columnas de un calendario Unico anterior que estaba dispuesto en
un Unico texto por orden cronologico. Por esta razon, se deben consultar todas ellas si se
quieren conocer todos los sacrificios programados para cada fecha, y aun asi, no estan
presentes todos los cultos del demo.”’ Todavia hoy se ignora qué representan las cinco
columnas. A partir del titulo, La Gran Demarquia, Daux propone que quiza habria dos
listas; esta seria la “lista principal de sacrificios para celebrar bajo la autoridad de la
demarquia”, pero habria existido otra lista complementaria, no conservada, con los cultos

que faltan, como las Dionsias Rurales.®*

% Daux 1963, 615-617.
% Daux 1963, 632-633. Véase mas adelante §2.5.5.

28



La comparacion entre todos estos calendarios del Atica no deja lugar a dudas: en
esta época no existe un modelo Gnico para toda la region.® Los cultos de los demos y los
de Atenas difieren entre si: las grandes fiestas de la polis, como las Panateneas o las
Grandes Dionisias, no son celebradas en los demos, aunque si lo son otras como las
Antesterias y las Plinterias, como veremos.’® Los demos, por su parte, tienen festividades
propias como las Dionisias Rurales y las Prerosias, pero no todos los demos celebran las
mismas fiestas ni de la misma manera. Los calendarios de cultos redactados por los demos
revelan un panteén e incluso mitologia propios, en los que se mezclan héroes y
divinidades locales con dioses tan conocidos como Zeus, Dioniso, Apolo y Atenea, con
frecuencia acompanados de variados e inusuales epitetos. El testimonio de Tucidides en
el que se describe la evacuacion de las zonas rurales del Atica durante la Guerra del
Peloponeso parece apoyar esta idea, pues califica de “polis” estos nucleos de poblacién.®’
Esta situacion se origina en el hecho de que el sistema de demos creado por Clistenes en
508 a. C. no parte de cero, sino que se ajusta en gran medida a los nucleos de poblacion
consolidados desde época arcaica o incluso desde época micénica; este es el caso de
Eleusis, Exone, Maraton y Térico.®® Por esta razon, pese al nuevo estatus administrativo
otorgado por Clistenes, los ahora demos mantienen durante la época clédsica sus
tradiciones religiosas en cierta medida independientes de las de Atenas. En cambio, otras
instituciones creadas de manera completamente artificial por Clistenes, como la fratria,
la tribu y la tritia, a las que los habitantes del Atica pertenecian, no tienen sus propios

) ~ 69
calendarios, como sefiala Parker.

Los calendarios de Torico y Erquias prescriben en total cinco cultos de Dioniso

[T 40 y 36].”° En el citado codigo de Nicomaco o calendario de Atenas de finales del s.

5 La propuesta de clasificacién de las fiestas del Atica que cito a continuacién procede de Parker 1987,
140-143.

% En Térico se celebran las Plinterias y las Antesterias (SEG 33:147 = Lupu, NGSL 1, 11. 33-34 y 52-54);
Erquias celebra las Antesterias (SEG 21:541, 1" 42-47) y en el Pireo estdn atestiguadas las Tesmoforias (IG
M*1177,11. 1-13,s.1V a. C.).

%7 Th. 2.16. Cf. la denominacién “tetrdpolis (tetpdmoAic) de Maratén™ para referirse a la unién de cuatro
demos 4ticos, en IG II? 1358, col. 2, 1. 40 y Arist. fr. 491.

% Whitehead 1986, 5-10.

% Parker 1987, 138. La obra de referencia sobre los diferentes aspectos de la vida en los demos aticos en
época cldsica (abarca desde el final del s. VI a C. hasta mediados del III a. C.) es 1a de Whitehead 1986;
algunos dmbitos concretos como la explotacion de recursos, la participacién politica y la organizacién de
algunos cultos religiosos se tratan en Osborne 1985; sobre la organizacién politica del Atica en demos,
tritfas y tribus véase Traill 1975 y 1986. Sobre la religion de los demos éticos véase Mikalson 1977, 424-
435; Osborne 1985, capitulo 8; Whitehead 1986, capitulo 7 y Parker 1987, 137-147.

" Térico: SEG 33:147 = Lupu, NGSL 1,1.31,11. 33-34 y 1. 45 (380-375 0 440-430 / 430-420 a. C.) [T 40];
Erquias: SEG 21:541, col. T, 11. 42-47 y col. A, 11. 33-37 (375-350 a. C.) [T 36].
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V a. C. no constan o no se han conservado cultos de Dioniso, dejando al margen una
propuesta bastante tentativa de Oliver a partir de una A inicial, A[toviowt (?) oic].”" Se
han propuesto diversos nombres, pero Lambert, en su revision, cree que no hay base
suficiente para inclinarse por alguno en particular.”” Sin embargo, en el calendario
fragmentario de Atenas de principios del s. V a. C., aparece hasta tres veces el nombre de
Dioniso [T 7].” Algunos calendarios en los que no aparece Dioniso, como el codigo de
Nicomaco [T 40b], el de Maraton [T 40a], o bien el de Miconos [T 23a],”* en el que si
aparece pero es de otra época y lugar, se tendran muy en cuenta para tratar de explicar

cultos de dificil interpretacion.

Otras leyes sagradas en las que aparece Dioniso se centran en aspectos mas
practicos de la religion como la financiacioén y contabilidad de fiestas y santuarios. La
forma que adoptan es heterogénea: las cuentas del santuario de Dioniso en Icaria [T 8],
la financiacion de las Dionisias de este mismo demo [T 9], la lista de ingresos obtenidos
por la venta de pieles de animales sacrificados en fiestas religiosas de Atenas [T 22], la
contabilidad de los tesoreros de las Dos Diosas en Eleusis [T 23] o un contrato hipotecario
de un santuario en el que Dioniso consta como parte interesada [T 24]. Otras inscripciones
prescriben asambleas posteriores a las Dionisias de Atenas [T 3 y T 5] o de algunos demos
[T 15] para evaluar la fiesta y el estado de las cuentas, pero también se prescriben otros

aspectos concretos como el embellecimiento de calles antes de una procesion de Dioniso

[T 11].

Los aspectos practicos y los cultuales se entremezclan frecuentemente, como en
los calendarios de cultos, o en la normativa de Exone que enumera el contenido de las
mesas de ofrendas y los privilegios que les corresponden a diversos sacerdotes [T 21], al
igual que en el recuento de los ingresos obtenidos por la venta de pieles de animales

sacrificados en las fiestas subvencionadas por Atenas [T 22].

Existe una epigrafia dionisiaca que no entra en la categoria de ley sagrada porque
trata cuestiones mas alejadas del culto. En torno a una cuarta parte de las inscripciones de

nuestro corpus son decretos en los que se deja constancia de que una o varias personas

"La propuesta aparece en Oliver — Dow, Hesperia 4, 1935, 21 = SEG 52:48, cara A, fr, 3, col. 3, 1. 86.

2 En la edicién de Lambert, ABSA 97,2002, 364, aparece A[-—ofg?] sin reconstruir, decisiéon que el autor
justifica en la pagina 380.

B IG B 234, cara A, 11. 7-9 (si se sigue la reconstruccion de Sokolowski en LSCG 1) y 1. 16-18; cara B, 11.
31-32.

" SIG 1024; Sokolowski, LSCG 96; Cortés, EG, 150-151 (Miconos, Cicladas, 200 a. C.)
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destacadas o benefactores de la polis o el demo reciben honores publicos y reciben una
corona como agradecimiento. La ceremonia siempre tiene lugar antes de las
representaciones teatrales de las Grandes Dionisias o de las Dionisias Rurales y el decreto
se instala en el santuario, teatro o temenos de Dioniso [T 1, 6, 12, 14, 34, 35,37, 41 y 42].
En Eleusis son muy habituales [T 16, 17, 18 y 19]. Salvo excepciones, este tipo de
decretos no aportan informacion relevante sobre el culto de Dioniso, pero atestiguan la

celebracion de Dionisias y la existencia de santuarios de Dioniso en el Atica rural.

Las dedicatorias a Dioniso conforman otro nutrido grupo de inscripciones.
Conocen una gran difusion las dedicatorias corégicas. El corego o coregos que han
financiado el coro de la obra dramdtica vencedora en el concurso de teatro de alguna de
las fiestas dionisiacas dedican su victoria al dios [T 27, 28, 29, 31 y 39], mientras que
otros simplemente se anuncian como ganadores [T 30 y 32]. También hay una dedicatoria
a Dioniso por parte de los coronados en las tragedias [T 25], otra acompafia una estatua
del dios por parte de quienes la repararon [T 26] y otra la firma una mujer en solitario [T

33].

A partir de este esquema general, elaborado con los testimonios epigraficos
disponibles, trataremos de ampliar nuestra informacion sobre el culto de Dioniso en el
Atica de época clasica. El procedimiento consistira en estudiar, en apartados
independientes, cada fiesta religiosa a través de los testimonios que aparecen en distintas
inscripciones. Dentro de cada uno de estos apartados se porporcionara en primer lugar
una breve reconstruccion de la fiesta. A continuacion, se recopilaran y analizaran uno a
uno los elementos que las conforman, como los nombres por los que se las conoce, los
ritos, sacrificios participantes y sacerdotes. Los testimonios de la celebracion de las
Dionisias Rurales, en cambio, se examinaran segun su procedencia, demo por demo.
Finalmente se estudiaran los testimonios epigraficos ajenos a las cuatro fiestas dionisiacas

principales, excepcionales o inciertos, pero no por ello menos interesantes.
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2. 2. Las Antesterias

2.2.1. La fiesta y su nombre

Entre los dias once y trece de Antesterion (febrero — marzo) se celebraban las
Antesterias (’Aves.ctr']ploc),75 la fiesta dionisiaca mas antigua.”® El sentido primario de las
Antesterias, al parecer, era degustar el vino nuevo que habia fermentado durante el
invierno. En torno a esta accion se celebraba una serie de ritos que tenian lugar durante
los dos primeros dias de la fiesta, llamados [MiBoty1a, ‘Apertura de tinajas’ y Xdeg ‘Jarras’,

mientras que el tercer dia, llamado X0tpot, ‘Ollas’, estaba dedicado a los muertos.

Como su nombre indica, el primer dia se abrian las tinajas de vino nuevo, en una
ceremonia junto al santuario de Dioniso en Limnais, que estaba siempre cerrado excepto
durante las Antesterias. El vino se mezclaba, se ofrecian libaciones a Dioniso y a

continuacion los participantes alli reunidos lo probaban.

El segundo dia debe su nombre a las jarras en las que se bebia el vino en los
concursos de bebida, en los que participaba el conjunto de la sociedad, como veremos.
Los nifios, que participaban en la fiesta desde los tres afos, recibian sus propias jarritas
como regalo. Otro de los momentos importantes de las Antesterias consistia en el
matrimonio sagrado o hierogamia entre Dioniso y la Basilina (BaciAivva), la esposa del
arconte rey. La ceremonia, de la que se conocen pocos detalles dado su caracter secreto,
tenia lugar quiza entre el primer y el segundo dia. Otro de los deberes religiosos de la
Basilina era supervisar a las Venerables (yepapat), las sacerdotisas del templo de Dioniso

en Limnais.

El tercer y ultimo dia debe su nombre a las ollas en las que se cocia la panspermia,
una preparacion elaborada con semillas y miel que se ofrecia a Hermes Ctonio, conductor
de las almas al Hades, dado que por un dia los espiritus retornaban del Mas Alla para

recibir culto.

> Deubner 1932 (1969), 93-123; Pickard-Cambridge 19682, 10-25; Kerényi 1976, 300-315; Parke 1977,
107-124; Burkert 1983,213-247; Simon 1983, 92-99; Hamilton 1992; Spineto 2005, 13-123 y Jiménez San
Cristébal 2011, 170-177.

% Asf lo crefan, al parecer, los propios griegos, pues Tucidides se refiere a ellas como ‘las Dionisias mds
antiguas’, que son compartidas por atenienses y jonios, Th.2.15.4 (véase apéndice II), y asi lo creen también
los estudiosos modernos, véase Spineto 2005, 14-15 y n. 9, con bibliografia al respecto.
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Algunas fuentes antiguas explican que las Antesterias eran dias contaminados por
el regreso de los muertos.”” El relato de la llegada de Orestes a Atenas contaminado por
el matricidio, que sirve de etiologia al concurso de bebida de vino, también subraya el
sentimiento de impureza y anormalidad. Debido a esto, todos los templos permanecen
cerrados (excepto el de Dioniso en Limnais) y se realizan actos apotropaicos, que veremos

en §2.2.3.

Las Antesterias son unas fiestas de inversion de lo establecido: socialmente,
porque mujeres, esclavos y nifios, que habitualmente estaban apartados de la vida publica,
se convertian en protagonistas de la fiesta, y por otro lado porque los muertos transgredian

el limite con el Mas Alld y volvian, por un dia, al mundo de los vivos.

En el Atica, el nombre t& AvOeotripia para designar colectivamente la fiesta no

se usa hasta el s. IT a. C.”® Las alusiones que se le hacen en las fuentes literarias de época
O 4 , J4 v 7 9
clasica son a través del nombre de cada uno de los tres dias, o solo Xdeg kati XUtpOl,7

r b /4 4 r : 80
ademas de ta dpyatdtepa Atovioia, como las llama Tucidides.

En la epigrafia de época cldsica encontramos dos maneras de referirse a las
Antesterias. La primera es el nombre de Xdec, que aparece dos veces, en [T 20]* y [T
23], y esta en consonancia con las fuentes literarias contemporaneas. En vista de lo
extendido que estd este nombre y en ausencia en esta época de un nombre colectivo para
la fiesta, da la impresion de que Coes no se refiere exclusivamente al segundo dia, sino
al conjunto de los tres. La segunda manera de hacer referencia a las Antesterias en la
epigrafia es mediante la fecha. Asi lo hacen los calendarios de Toérico y Erquias, que no
llegan a confirmar que se trata de las Antesterias, pero de haberlo expresado se habria

hecho probablemente con la denominacion X4eg.

" Hsch. 5. v. papai Auépar y Phot. s. v. piapd fuépa.

8 El nombre Antesterias si se usa, en cambio, en otros lugares donde se celebran estas fiestas, como Tasos,
ya en el s. IV a. C. [T 77], Salviat, BCH 82, 1958, 193-267 = Sokolowski, LSCG(S) 69. Para mds
informacién sobre el nombre de la fiesta puede consultarse Spineto 2005, 13-18, especialmente sobre el
problema de si es el nombre del mes el que le da el nombre a la fiesta o viceversa, y a la vez su posible
vinculacién con la familia 1éxica de las flores y la época de la floracién (&vOn, GvOeiv).

7 Ar. Ach. 1076-1077.

**Th.2.154.

S IGIP 1211, caraB, 1. 5,5. IV a. C.

82 JIG 1> 1672,1. 204 = Clinton 2005, vol. 1A, 177,1. 266 (Eleusis, 329-328 a. C.).
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2. 2. 2. Sacrificios y disposiciones rituales
2.2.2.1. Los sacrificios de los calendarios de Toérico y Erquias

El rito més caracteristico de las Antesterias segin la epigrafia es sin duda el
sacrificio cruento. Los dos principales testimonios se hallan en los calendarios de los
demos de Torico y Erquias, ambos de la primera mitad del s. IV a. C., si bien para el de
Térico se han propuesto fechas mas tempranas que lo situarian a finales del V a. C.*’ El
de Torico [T 40] prescribe el sacrificio de un céprido el 12 de Antesterion, el dia de los

Coes, mientras que en Erquias [T 36] ocurre lo propio el dia 2 de Antesterion:
[T 40] En Antesterién, a Dioniso, el do[ce], un chivo atin sin dientes definitivos, rojo fuego o [negro].**

[T 36] EIldos de Antesterion, a Dioniso, en Erquias, un cabrito atn sin cuernos: 5 dracmas.™

En ambos calendarios se da la fecha, pero no se confirma que se trata de las
Antesterias. No obstante, la identificacion de ambos testimonios con dicha fiesta se da
por segura de manera generalizada. Si se atiende a la estructura de los dos calendarios, se
observa que el hecho de que no se mencione la ocasion festiva no tiene nada de particular.
Ambos calendarios estdn estructurados en epigrafes encabezados por meses. El
calendario de Tdrico no sigue un patroén fijo en la manera de enunciar los cultos, pues las
inconsistencias en la redaccion son caracteristicas de este epigrafe. Tras enunciarse el
mes, a veces se da el nombre de la fiesta, a veces directamente los destinatarios y mas
raramente el dia exacto, como en el caso del sacrificio para Dioniso. Quiza no se haya
especificado que se trata de los Coes para evitar una redundancia. El de Erquias, en
cambio, es relativamente sistematico: se enuncia la fecha exacta y a continuacion la
divinidad a quien se ofrenda o el lugar; solo en dos de cincuenta y siete casos se explicita

el nombre de la fiesta.®¢

83 Sobre la datacién del calendario de Térico, véase Lupu 2005, 124-125.

% SEG 33:147, 11. 34-35 = Lupu, NGSL 1 (Térico, 380-375 o 440-430 / 430-420 a. C.). Un paralelo con
otro sacrificio a Dioniso en la linea 47 de esta misma inscripcién permite completar la laguna del texto con
la palabra péAava, negra.

% Ed. pr. Daux BCH 87, 1963, 603-634 = SEG 21:541, columna T 1. 42-47 (Erquias, 375-350 a. C.). El
calendario ha sido objeto de atencion por parte de numerosos estudiosos, entre los que destaca
especialmente su primer editor, Daux; véase también Sokolowski, LSCG 18; Jameson 1965, 159-72; Dow
1968, 180-213 y Le Guen-Pollet 1991, 184-186. Para mas detalles sobre el calendario, véase §2.1.

% SEG 21:541, col. A 38: ‘En Antesterién, en las Diasias’ (AvBeotnpi®vog, Ataciol) y col. B 28: ‘En
Gamelién, el nueve, en los Erosurios’ (TapeAidvog, évdatrt lotapévo, 'Hpooouploig).
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Uno de los problemas que plantea el sacrificio de Erquias es que se programa para
el dia 2 de Antesterion, que no coincide con los dias 11, 12 y 13 de las Antesterias de la
ciudad, pero es una fecha demasiado proxima a esta como para ignorar un posible vinculo
entre el sacrificio y la fiesta. No es el tinico caso del calendario en el que se evita prescribir
sacrificios en las mismas fechas que las fiestas importantes de la polis o se hace en dias
proximos, pero no coincidentes.®” Las diversas interpretaciones que se han hecho sobre
este fendomeno dependen, en realidad, de una cuestion de mayor magnitud, la del origen

de los calendarios de los demos 4ticos, que se tratara en §2.7.2.

Los sacrificios de Torico y Erquias para las Antesterias son dos entre muchos otros
testimonios epigraficos que apuntan a que el cabrito, la cabra y el macho cabrio son las
victimas de los sacrificios a Dioniso, si bien no es el unico animal que se le puede ofrecer
ni le esta reservado exclusivamente a é1.** En los cultos griegos existe una preferencia por
sacrificar animales de especies y caracteristicas concretas para cada divinidad. En el caso
de Dioniso, la recurrencia del sacrificio de ganado caprino es muy significativa desde el
punto de vista de sus atributos, pues el dios se identifica con este animal de muchas
formas: con el cabrito a través de su epiteto Erifio, derivado de #pipoc® y mediante el
episodio de su biografia mitica en el que Zeus, para alejarlo de la colera de Hera, lo
transforma en cabrito tras nacer.”’ En el contexto ritual orfico también se llama cabrito y
cabra al iniciado, probablemente para indicar su identificacion con el dios, como
atestiguan algunas laminillas 6rficas.”’ Durante su huida de Tifén, Dioniso se convierte
en macho cabrio, animal con el que se relaciona ademas la etimologia de la palabra

> 92

tpaywidia ‘tragedia’.”” El dios Pan, que forma parte de su cortejo, posee rasgos caprinos,

y este a su vez influye en la representacion de satiros o silenos también con rasgos

87 Véase §2.6.1 sobre los sacrificios a Dioniso y Sémele del 16 de Elafebolion (A 33-40 y A 44-51).

% Véase Merkelbach 1988, 117-119, en donde se recogen algunos testimonios iconogréficos y literarios de
época imperial sobre el sacrificio de machos cabrios a Dioniso.

¥ Epiprog: H.hom. Bacch. 1A.3; Hsch. s.v.; St. Byz., 5. v. Akpdpeta. Por otro lado, los griegos relacionaban
a menudo el epiteto Eipaguddtng con el cabrito (Orph. H. 48.2; D. S. 3.63.3; Hsch. s. v.), aunque la critica
moderna descarta una relacion etimologica con este animal y lo asocia con el toro, véase DGE s. v.; Porres
Caballero 2011, con bibliografia y Bernabé 2013a.

% Apollod. 3.4.3.

L Cabrito en las férmulas de las laminillas de Turios: Bernabé, OF 487 .4; OF 488.10; Bernabé — Jiménez
L8 y L9; cabra en la laminilla de Pelina: Bernabé, OF 485; Bernabé — Jiménez L7 A, con la correccion de
Méndez Dosuna 2009, 369-375 [T 56]; sobre las formulas del animal caido en leche véase véase Bernabé
—Jiménez 2008, 76-82 y mds adelante §3.6. Por otro lado, Bernabé y Martin 2013 identifican a un personaje
de los “Hexdmetros Getty” con Dioniso, denominado maig, que adquiere caracteristicas divinas al beber
leche de una cabra sagrada, lo que tiene conexiones con las citadas laminillas 6rficas, en las que se dice que
el iniciado es llamado cabrito caido en leche.

2 Huida de Tifén: Ant. Lib. 28; Ou. Met. 5.239.
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cabrunos, a partir de época clasica.”> Con la cabra se vincula Dioniso mediante otros dos
epitetos: el primero es MeAdavatyig, Melanégida, ‘el de la piel de cabra negra’, que sugiere
un caracter ctonio y bajo el cual recibia culto en Eléuteras, en las Apaturias de Atenas y
en Hermione, en la Argolide.” El segundo epiteto es AiyopéAoc, Egobolo, ‘el matador de

. . . 95
cabras’, bajo el que era adorado en Potnias, Beocia.

2.2.2.2. Los términos Aetmoyvwuwyv y tpontdpbiog en los calendarios de

Térico y Erquias

Entre las disposiciones rituales que acompaiian los sacrificios de Torico y Erquias
se emplean respectivamente dos términos de dificil interpretacién, los adjetivos
Aemmoyvapwy y mpontdépbiog, que son indicadores de la edad del caprido. Cuando se
prescriben ciertos detalles referidos tanto al ritual como a la victima sacrificial, en
particular el color, la edad y el sexo, es debido a que esos aspectos tienen pertinencia
ritual en el sacrificio, es decir, que no se pueden dejar al azar porque entonces no se

satisfara a la divinidad.”®

El término Acimoyvwuwv forma parte de una terminologia del griego surgida en
el contexto de la ganaderia y especializada en indicar la edad del animal mediante la fase
de la denticion en la que se encuentra. En los mamiferos, el cambio de dentadura de leche
a dentadura definitiva sigue unos pasos previsibles durante el desarrollo. Dicho proceso
puede tomarse como referencia para determinar la edad de cualquier ejemplar joven con
relativa fiabilidad, segun el método tradicional. El adjetivo Astmoyvwuwv, califica a ai¢,
‘cabra’, victima para Dioniso en el calendario de Torico; aparece de nuevo en la 1. 43
aplicado a otra cabra para Apolo. Ademas, se lee cuatro veces en el calendario religioso

oficial de Atenas de los ultimos afios del s. V a. C. [T 40b].”” El significado de

% En época arcaica, sin embargo, la iconografia representa a sitiros o silenos con rasgos equinos, véase
Carpenter 1986, 76-126 y Gonzélez — Porres 2012, 234-236.

% Paus. 2.35.1; Nonn. D. 27.302; Sud. 5. v. MeAavatyida Atévucov; Hsch. s. v. 'EAevBepelc. Véase Jiménez
San Cristébal 2009.

% Paus 9.8.1.

% Lupu 2005, 56: “[...] if the type, age, sex, or color of a victim is specified, it is important; otherwise, we
may assume that any victim can be offered or, possibly, that the identity of the victim is well known”.

" En el calendario de Atenas o Codigo Legal de Nicomaco el término se aplica a tres ovejas y a dos reses
para Zeus Fratrio y Atenea Fratria (en dual, 6 §0o [Aleimoyvapove), asi como a una oveja para Apolo
(aunque no se explicita el nombre del dios, se sacrifica en su dia sagrado, el siete) (Lambert, ABSA 97,
2002, 353-399 = SEG 52:48 cara A, fr. 3, col 2,11. 38 y 51; cara A, fr. 6, 1. 9-10 = IG 1’ 1357 frg.bl) [T
40b]. Dow reconstruye una cuarta vez [A]eir[oyvduwv] en este calendario, en la cara A, grupo A, fr. 2, 1.
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Aemmoyvipwy en contextos epigraficos es oscuro, por lo que requiere una revision.

En la edicion més reciente de esta inscripcion, la de Lupu 2005, se aclara en primer
lugar que Asimeyvwpova, con épsilon, es con toda probabilidad un error del escriba por
Aemmoyvapova, con émicron, que se lee de nuevo mas abajo. La traduccion que se
proporciona es ‘goat, lacking its age-marking teeth’, es decir, ‘una cabra que carece de
dientes que indican la edad’. Esta traduccion resulta oscura; por su parte, el 1éxico LSJ

arroja un escueto ‘lacking yvawpoveg’, ‘que carece de yvwpuoveg’, que es ain menos claro.

El compuesto esta formado en su primer término por la raiz Aeunt- / Ain-, que aqui
significa ‘carente de’; la segunda parte del compuesto es yviuwv, que comparte raiz con
YIYVWOKw y cuya acepcion aqui es clave: en general significa ‘indice’; no obstante, en
plural los yvuoveg son, segun el DGE, ‘los dientes que indican la edad de un caballo’,
seglin aparece en un tratado de Jenofonte.”® En dicha obra se aconseja a quienes quieran
comprar un caballo, que se aseguren de que este posea yVWUOVEG, pues si no los tiene, el
animal no trabajara bien y sera dificil de manejar. En dicho 1éxico se proporciona ademas
una referencia a un pasaje de la Historia de los Animales de Aristoteles, en el que se habla
del desarrollo de caballos y burros.” En dicha obra no aparece Asimoyviuwv, pero si
yvé&ua, con la acepcion de “dientes de leche’.'” En dos ocasiones utiliza la expresion to
yvéua Ainelv, que se interpreta como la pérdida de los dientes de leche al alcanzar la

madurez.'”" Al extrapolar este uso, Aeimoyviuwv se interpretaria como el adulto que ya

no tiene (Aewn-) dientes de leche (yvwpoveg), sino solo los dientes definitivos.

El término es objeto de explicacion en la obra de varios comentaristas y
lexicografos. El primero de ellos parece haber sido Aristofanes de Bizancio, cuyo
testimonio nos llega a través de Eustacio.'”® Este explica que Aeimoyviuwv se aplica a

los animales adultos, “porque ya no tienen los llamados dientes ‘indicadores’

18, asi apud Hansen 1973, 326. Dos reconstrucciones de Sokolowski en sendos calendarios de Titras
(Atica) y de Cos podrian proporcionar respectivamente el quinto y el sexto testimonio de esta palabra:
FHHE ABNVAL oiv [Aetmoyvauova?] (SEG 21:542 = Sokolowski, LSCG(S), 132, cara A, 1. 8, 400-350 a. C.)
y ofc Aletmoyvduwv] (Sokolowski, LSCG 169 B 11, 1. 11, s. IIT a. C.). Sin duda, la reconstruccién de
Sokolowski del término en el calendario de Titras se basa en que el precio de la oveja para Atenea es de 4
dracmas, al igual que en el calendario de Atenas.

%X .Eq3.1.

% Arist. HA 577a21.

1% Arist. HA 576a 6-15; 576b 12-15; 577a 19-b 4.

11 Arist. HA 577a 31-32 'y 577 b 3-4. Véase Hansen 1973, 327.

192 Ar Byz. fr.2 (= Eust. Comm. Od. p. 1404).

37



(gnomones)”, y afiade que se emplea como sinénimo de téAco¢ o TéA£10¢, que es como
se suele denominar a la victima adulta en el contexto del sacrificio. Literalmente,
entonces, el término significa ‘que carece de (Aein-) unos dientes que indiquen qué edad
tiene (yvwuwv)’. En otras palabras, ya no se le puede averiguar la edad solo por los
dientes, porque ha completado la dentadura definitiva. Los siguientes en hablar del

término practicamente reproducen esta interpretacion.'”

Los testimonios estudiados hasta ahora apuntan a que el término califica a un
animal adulto. El problema es que, en los testimonios epigraficos, Aeimoyviuwv no
puede ser equivalente a téAeoc, ‘victima adulta’, por dos razones: a) en el calendario de
Torico se usa tanto TéAeog como Aelmoyvwuwy, por lo que no pueden ser sindnimos, y b)
los precios que arroja el calendario de Atenas para las victimas Asimoyviduwv son
demasiado bajos respecto a los precios que se dan para los animales adultos. Cada oveja
Aemoyvauwv cuesta 4 dracmas, cuando el resto de ovejas cuestan entre 12y 15.'%* Cada
vaca Aelmoyvuwy cuesta 25 dracmas, precio que se ha de comparar con las 130 que
cuesta ‘el sacrificio de tres animales, el primero de los cuales es una vaca’ (tpittola[Vv]
Bloapxov], HAAA), por lo que sin duda una vaca adulta cuesta mucho mas que 25

105
dracmas.

Hansen y Rosivach han estudiado el término con el propdsito de determinar su
significado exacto en los contextos epigraficos. No obstante, llegan a muy diferentes
conclusiones. Rosivach postul6 una posible solucion para explicar los precios tan bajos
de los animales Aetmoyvapwv. Seghn ¢él, el término designa un tipo de téAeog, es decir,
un adulto, tal como explican Hesiquio y la Suda, pero de edad més avanzada, lo que habria
producido una bajada de su valor. Con anterioridad a Rosivach, el término habia recibido
otra explicacion por parte de Hansen, quien no pudo contar con el testimonio de Toérico,
porque todavia no se conocia. Hansen descartd que Asimoyvwuwv designase un animal
viejo, pues no consideraba posible que los griegos pudieran sacrificar a los dioses un

animal de tales caracteristicas o con una tara tan evidente que su valor hubiera bajado

193 Ister, FGrHist 334 F 23a; Poll. 1.182, Hsch. s. v. Aetnoyvwuwv y yvodua y EM s. v. &BoAog.

104 Sin duda, la reconstruccién de Sokolowski del término en el calendario de Titras se basa en que el precio
de la oveja para Atenea es de 4 dracmas, al igual que en el calendario de Atenas: A@nvatl oiv
[Aeimoyvduova?], ‘a Atenea, una oveja [Asimoyvuwv], 4 dracmas’ (SEG 21:542, cara A, 1. 8, 400-350 a.
C).

1 Lambert, ABSA 97,2002, 353-399 (=SEG 52:48), cara A, grupo B, fr 12,1. 5. Ademads de este testimonio,
contamos con el del calendario de Maraton, datado en 400-350 a. C., en el que las reses bovinas cuestan 90
dracmas (IG II* 1358, col. 1, 41: [BloOg FTAAAA; col. 2, 6: fog FTAAAA).
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hasta casi un cuarto de su precio normal. Este argumento se convertira en la principal
critica de Rosivach hacia Hansen: la de que nosotros, como estudiosos modernos, no
estamos en grado de determinar lo que los griegos consideraban o no aceptable en el
sacrificio. Por su parte, Hansen llega a la conclusion de que, en el calendario de Atenas,
Aemmoyvpwv significa ‘que carece de dientes de leche’ porque aiin no le han salido,
porque es una cria recién nacida. Esto justifica por qué estas victimas son tan baratas en

el calendario de Atenas, pero no puede aportar ninglin testimonio que lo confirme.

Durante mucho tiempo, la de Hansen fue la Uinica interpretacion justificada que se
le habia dado a Aeimoyvwuwv. Asi, la traduccion ‘recién nacido’ tuvo bastante difusion
entre quienes quisieron elaborar su propia traduccion del calendario de Torico o
simplemente aludir a este testimonio.'” La propuesta de Rosivach ha tenido una acogida
mas minoritaria.'’” Sin embargo, es significativo que a los dos autores de las tltimas
ediciones de los calendarios de Atenas y de Torico, Lambert y Lupu respectivamente, no
les satisfaga ninguna de las dos interpretaciones oficiales del término, como explican en
el comentario. Por esta razon, ambos prefieren dar traducciones literales y neutras de

» «

Aoy VOUWY: “two bovines lacking age-teeth”, “a sheep lacking age-teeth”'™ y “goat,

lacking its age-marking teeth”.'”

Rosivach da por sentado que se trataba de animales de trabajo reconvertidos en
animales de sacrificio al final de su vida. Sin embargo, en términos generales, es dificil
imaginar como ofrenda a un dios una victima con alguna tara fisica; ademas, la carne de
un animal viejo seria menos apetecible para el consumo humano. Segun algunas fuentes,

incluso, el sacrificio de ganado bovino de trabajo estaria prohibido.'"°

La arqueozoologia
también apunta en esta direccion, pues, al parecer, no se han hallado en el mundo griego

. . . .. . J 111
pruebas de sacrificios de animales viejos ni reutilizados de trabajo.

Por otro lado, la interpretacién de Hansen de la cria ‘atin sin dientes’ también tiene

algunos problemas. A los cabritos, en el momento del nacimiento, los incisivos pueden

1% E. g. “un jeune bouc avant la premiére dentition” (Daux 1983, 155 y de nuevo en 1984, 149); “kid that
lacks first teeth” (Parker 1987, 144 y 145); “new born (?)” (Jameson 1988, 95, referido al calendario de
Atenas) y “kid that lacks milk teeth” (Henrichs 1990,262 y 274).

197 “Bouc mature” en Hermay — Leguilloux — Chankowsi — Petropoulou, ThesCRA s. v. sacrifices, Gr., vol.
1,82,98 y 99: “Aetnoyviuwv, dont la maturité est définie par I’acquisition de la dentition définitive”.

1% Lambert 2002, 392-393 y 396.

19 Lupu 2005, 122 y 140.

110 Ael. VH 5.4. Sobre estas cuestiones véase Jameson 1988, 87-88.

" ThesCRA vol. 1, “Sacrifices, Gr.”, 100.
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sobresalirles parcial o incluso totalmente de la encia, proceso que hacia las dos semanas
de vida queda completo. Por tanto, en primer lugar, no hay garantia de encontrar con
facilidad un cabrito estrictamente ‘atin sin dientes de leche’. En segundo lugar, es cierto
que esta bien atestiguado el sacrificio de crias, pero que sean recién nacidas no es lo mas
habitual, quizd porque apenas dan carne para comer, lo que desde el punto de vista
econdémico es un desperdicio. Mas importante aun, AEITOYVWUWV es un tecnicismo
veterinario que toma como referencia un momento concreto del proceso de cambio de
denticion temporal a definitiva, asi que, jpor qué emplear un término tan técnico y

rebuscado para decir simplemente ‘recién nacido’ o ‘viejo’?

Se han de tener en cuenta algunos datos veterinarios de los rumiantes, en particular

112 . , . . C e
Todo rumiante presenta unicamente dientes incisivos en la

de vacas, cabras y ovejas.
mandibula inferior; en la superior poseen una encia dura. Las crias completan su
dentadura de leche a las pocas semanas del nacimiento. A partir del primer ano de edad
en el caso de capridos y 6vidos y hacia los 22 meses en el de los bovinos, los dos incisivos
centrales de leche caen y son reemplazados por otros dos definitivos, que son mas grandes
y que coexisten con los que aun son de leche durante aproximadamente otro afio mas.
Hacia el afio siguiente aparece el siguiente par de dientes definitivos, uno a cada lado de
los dos primeros, y asi sucesivamente con el tercer y cuarto par. Durante el periodo en el
que tienen entre uno y dos aflos, en el caso de los capridos, y entre el afio y medio y los
dos afios y medio en el caso de las reses bovinas, se distingue claramente el primer par de
incisivos definitivos, pues sobresalen en tamafio respecto a los de alrededor. Este aspecto
es precisamente el que refleja en latin el término bidens, literalmente ‘que tiene dos
dientes (definitivos)’, y que se aplica a los rumiantes para indicar dicha edad. En
castellano, este mismo concepto queda reflejado en la locucion en desuso “carnero de dos

dientes”, que se aplica a la oveja de entre uno y dos afios.

De la misma raiz que BdAAw (*g"el-), que en sentido absoluto significa ‘perder
los dientes de leche’, surge PoAot, ‘dientes de leche’.!" Sobre este Gltimo se forma una

familia Iéxica que hace referencia a las fases del cambio de denticion:''* a) &BoAog, con

"2 Para las cuestiones veterinarias se han consultado St. Claire 1985, 962-963 y 966-967 y Kénig — Liebich
2009, 320.

"5 DGE s.v. pédAw B 111 1, abs. ‘perder los dientes de leche’; s. v. péAog I1I 1, ‘denticién de leche’ en plu.
de equinos.

"4 Este esquema se basa en Hansen 1973, 329, Rosivach 1994, 150 y en las correspondientes entradas del
DGE. Las definiciones ofrecidas en el 1éxico LSJ s. v. &BoAog y mpwtoPdrog se ajustan a las expuestas
aqui, este tltimo de manera algo escueta; no obstante, en LSJ s. v. tavtipéAog no se especifica a qué dientes
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dos acepciones contrapuestas:'"> 1) ‘que todavia no ha perdido sus dientes de leche’, o lo
que es lo mismo, ‘que todavia no ha empezado a mudar la dentadura temporal por la
definitiva’, es decir, que es joven, pero ni recién nacido ni adulto y 2) ‘que no muda ya
sus dientes de leche’, es decir, que ya tiene su dentadura definitiva completa, adulto; b)
npwtoPdéArog, ‘que ya ha perdido su primer par de dientes de leche’. Este es el equivalente
griego de bidens; c) devtepoPdrog, ‘que ya ha perdido su segundo par de dientes de
leche’; d) mavtiBoAog, ‘que ya ha perdido todos sus dientes de leche’, es decir, que ya los
ha sustituido todos por los definitivos y que es adulto (equivalente, por tanto, a la segunda

acepcion de &BoAog).

Los usos de &-BoAog y Aeimo-yvwuwv son paralelos. Aunque se acepte que el
segundo término de ambos compuestos, BOAol y yvwuoveg respectivamente, significa
‘dientes de leche’, el primer término, la a- privativa y Aein- ‘carente de’,''® se puede
interpretar de tres formas, lo que produce tres resultados muy diferentes: a) “que todavia
no ha echado (los dientes de leche)”: recién nacido (propuesta de Hansen); b) “que ya ha
perdido (los dientes de leche)”: adulto (propuesta de Rosivach y de los lexicografos); con
un posible matiz, que daria un nuevo significado: “que ya ha perdido los dos primeros
incisivos de leche”, es decir, como bidens y tpwtoPdrog; ¢) “que todavia no ha perdido

. , .y . 11
(los dientes de leche)”: cria, pero no recién nacida.'"’

La interpretacion Asimoyviuwv que considero mas plausible es esta ultima, la
“c”, la de que tiene la dentadura de leche completa y atin ningtn diente definitivo, por

tanto, que es joven, pero no recién nacido (en el caso de las cabras y ovejas, menor de un

se hace referencia, por lo que puede dar lugar a confusion, y s. v. devtepoPdAog se explica con un impreciso
“mudar los dientes por segunda vez”. La lengua inglesa ha desarrollado una terminologia paralela a la del
griego: milk-tooth goat, ‘cabrito con dientes de leche’; two-toothed o two-toother, ‘de dos dientes’; four-
thoothed o four-thoother, ‘de cuatro dientes’; six-thoothed o six-thoother, ‘de seis dientes’ y full mouth,
‘con todos los dientes definitivos’.

"5 DGE 5. v. &Bolog 1 ‘que todavia no ha echado los dientes definitivos, que todavia no ha perdido sus
dientes de leche’ y, de un caballo viejo, ‘que no pierde ya sus dientes de leche’.

11 Existen mdltiples compuestos de primer elemento Aein-, més frecuentemente bajo la forma Aun-. Dicho
primer elemento puede tener dos sentidos: ‘dejar, abandonar’, ‘que ya no tiene’: e. g. AimoydAaktog,
‘destetado’; Andyapog ‘que ha abandonado el matrimonio’ o bien ‘que carece de’, ‘sin’, e. g. Aewtmavdpia,
‘falta de hombres’; Aimomnaic ‘sin hijos’ y Aimavpei ‘hay calma’ (lit. ‘sin brisa’).

"7 Esta tltima interpretacin fue propuesta por Dunst 1977 en su edicién del calendario de Térico. Dicha
edicidén fue hecha a partir de una copia, al no ser posible atin la observacién directa. La propuesta de Dunst
cay6 en el olvido con la publicacién de la edicién de Daux 1984, al ser la primera que pudo basarse en una
autopsia de la piedra y, por tanto, mds fiable; ademads, le rest6 crédito la ausencia de una argumentacién
que rebatiera la conclusién a la que poco antes habia llegado Hansen, en un articulo que Dunst no parece
conocer.

41



118

afo). ~ No obstante, no se puede descartar por completo la interpretacion a la que se ha

aludido dentro de la opcion “b”: “que ya ha perdido los dos primeros incisivos de leche”,
lo que probablemente equivale a TpwtoPdrog y bidens. Hansen barajo esta posibilidad,
pero la descart6 porque, de ser asi, se preguntaba por qué no se habia empleado entonces
npwtoPdéAog. En mi opinidn, el uso de Aeimoyviduwy en la epigrafia atica como sinénimo
de mpwtoPdrog podria explicarse quiza mediante una distribucion geografica de los
términos, si bien la escasez de testimonios dificulta probarlo. Tal vez, en cambio,
npwtoPdArog se haya especializado como término veterinario hipico, pues los testimonios

119 e
No obstante, en el juicio de Hansen pesa

se reducen practicamente a este ambito.
probablemente la cuestion de los precios bajos en el calendario de Atenas, que no queda
resuelta con esta interpretacion. En cualquiera de los dos casos, se trataria de un animal

joven que aun no es adulto.

PS4

La principal ventaja de la interpretacion “c” es el paralelo proporcionado por
&PoAog, que tiene las mismas acepciones que Asimoyvuwy, entre ellas, “con todos los
dientes de leche”. Esta y la interpretacion “que ya ha perdido los dos primeros incisivos
de leche” comparten otro argumento a favor. Se trata del hecho de que la época en la que
el animal de ganaderia es joven, ni cria ni adulto, representa un estatus lo suficientemente
importante como para especializar bastantes términos que lo designen, como xipapog,
‘chivo’; dprjv, ‘cordero’; auvdc, ‘cordero de un afio’ e incluso &pveidg, ‘cordero que esta
llegando a la madurez’. A estos se suman los adjetivos que indican un afio de edad, como
gteda y mpatrvioc.'” Dicha especializacion de términos para indicar el estado de
juventud de los animales se debe en parte a que es un buen momento para el sacrificio,
pues proporciona mas carne que un recién nacido, y esta es mas tierna que la de un

adulto.'!

Por ser el periodo entre el afio y los dos afios el mejor para el sacrificio, auvag,
que es ‘cordero de un afo’, se especializa como ‘cordero de sacrificio’; bidens se

. . . . 122 JU ~ .
convierte en ‘animal de sacrificio’ en general “~ y “afiojo”, becerro de un afio cumplido,

'8 Bajo este punto de vista, se podria postular una hipotética acepcién de yvdpoveg mds proxima a su
sentido etimoldgico: los dientes que indican el primer afio de edad o un estado préximo a la madurez, es
decir, los primeros dientes definitivos. Segin esto, inicialmente Aetmoyvdpwv se habria entendido como
‘que aun carece de los primeros dientes definitivos’. En cualquier caso, el resultado habria sido el mismo.
"9 PPetr 2p.115 (s. 11 a. C.); Ar.Byz. fr. 2; Hippiatr.e.g.20.4 y 95.1, un tratado sobre medicina de caballos
del s. X; Eust. Comm. Od. p. 1404 y Eust. Comm. Il. p. 583.

120 Sobre este término véase Perpillou 2002.

121 yéase en castellano la especializacion de términos en el contexto de la cria de reses vacunas: “afiojo”,
que se aplica al becerro o cordero de un afio, pero también a su carne; “eral”, de mds de un afio y que no
pasa de dos; “utrero”, de entre 3 y 4 afios y “cuatrefio”, de entre 4 y 5 afios y por tanto ya adulto.

122 Véase por ejemplo la utilizacién de bidentes en lugar de ovejas en Verg. 4. 4.57.

42



también denomina su carne para uso comestible. Agimoyviduwv es probablemente otro de
estos términos especializados en hacer referencia a la etapa en la que el animal es joven,

todavia no adulto.

Queda por resolver la cuestion mas complicada, la de por qué los animales
Aemmoyvpwy tienen unos precios tan bajos en el calendario de Atenas, en torno a un
cuarto de los precios normales [T 40b]. Segtin mi interpretacion del término, los corderos
y terneros sin denticién definitiva no habrian subido de precio respecto a los recién
nacidos. Una posible explicacion es que machos y hembras jovenes tengan diferentes
precios, siendo mas caras las hembras por su capacidad de producir leche en su etapa
adulta.'* Es decir, que todas las victimas Asimoyviuwv del calendario de Atenas serian
jovenes machos, circunstancia que los convertiria en poco costosos. Esto podria ir
apoyado por el uso del masculino en los adjetivos muppdg y uéAag en el calendario de
Térico [T 40], 1. 34."** Ademas, no est4 atestiguada en el Atica ninguna victima hembra
para Dioniso, mientras que en muchos casos se entrevé que se trata de un macho.'” La
citada interpretacion de Asimoyviuwv como equivalente de mpwtoPdAog lo sithia en una

edad demasiado alejada de la infancia como para justificar los precios del calendario,

'3 En el calendario de Erquias (SEG 21:541), ovejas y cabras cuestan 10 o 12 dracmas. Se prescriben
asimismo ‘una cordera blanca’ (duvr Aevkr], B 17), ‘una cordera’ (duv}, B 31) y una ‘cordera
completamente negra’ (&pva mappéAavav, A 9), las tres de 7 dracmas, mientras que ‘un cabrito recién
nacido’ (£p1pog mpomtdphiog) cuesta 5 dracmas. No se indica que las corderas sean recién nacidas, ni
tampoco parece que duvr] y Gpriv hagan referencia a diferentes edades, a juzgar por el precio. Se puede
deducir que al menos las hembras si han subido de precio hacia el afio del nacimiento; no obstante, no
consta ningtin cordero macho con el que comparar precios. El calendario de Maratén, contempordneo al de
Erquias, fija como precios 11 o 12 dracmas para ovejas, carneros y cabras; sin embargo, no enumera
ninguna cria ni de estas dos especies ni de reses vacunas, por lo que no se puede extraer informacién sobre
la proporcién de precios entre adulto y cria [T 40a], IG II* 1358, 400-350 a. C.

124 Naturalmente, el adjetivo Aetmoyvduwv sigue la tercera declinacién y no distingue concordancias entre
masculino y femenino. Una posible forma de confirmar la edad de estos animales serfa precisamente a
través de los dos posibles colores de las capas de la cabra que se prescribe para Dioniso, ‘rojo fuego o
negro’, pues en dicho animal, el color varfa con la estacién del afio y la edad.

1% Victimas macho de Dioniso: machos cabrios: Aloviowt, £mi Muknvov, [tpdyov] [T 40], 1. 46; Atovio[o]
Av[0io] ... t[0 8épua T3 Tpldyo, segin Steinhauer [T 21], 1. 9-10; chivo (macho cabrio joven que ya no
mama): Atoviowt Bakxel xipapog kaAAstevw[v], [T 23a], 1. 27. La condicién de macho de las victimas
de Dioniso se desprende en ocasiones de la concordancia en masculino con los adjetivos que los
acompafian, pues estd documentado epigraficamente que pueden concordar también en femenino; €pipog
kp1té¢ [T 71, 1. 18; adya Aetmeyvapova muppdv fi [uéhaval, [T 401, 1. 35, conjetura avalada por el paralelo
con lal.46. En ocasiones el sexo de la victima puede no ser pertinente a efectos cultuales y que por lo tanto
la ambigiiedad sea deliberada, como en el calendario de Erquias: 1€ mapadd(owpog) [T 36] A 1. 37 (el
adjetivo aparece completo en masculino en A 1. 50, para Sémele) y €pipog npontdpdi(og) [T 36],T 1. 47-
48. Por supuesto, en muchos casos se prescribe sencillamente un téAeog, una victima adulta, de la que el
sexo0, a no ser que se considerara sobreentendido, era indiferente.
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pues implicaria que cabras y ovejas tendrian entre un afio y dos, y algo mas en el caso de

los bovidos.

Si se acepta cualquiera de las interpretaciones que hacen del animal Aetmtoyv@pwv
una cria y no un adulto, surge el problema de por qué no se emplean los términos x{papog,
‘chivo’ o incluso €pipog, ‘cabrito’. En ese caso, la unica explicacion posible es que el
término ai€ ‘cabra’ esté aqui utilizado como el nombre genérico de la especie, como
caprido. Por tanto, esta denominacion no indica edad adulta, pues esta ya viene
determinada con suficiente precision por el adjetivo Aeitoyveouwv.'* En vista de ello, la
mejor traduccion de ai€ sera ‘cabrito’ o mejor incluso, ‘chivo’, entendido como macho

cabrio joven que ya no mama.

Con todos estos datos, ofrezco dos traducciones para cada ejemplo del uso de
Aemmoyvapwy, de acuerdo con las dos posibles interpretaciones que he propuesto. En el
calendario de Torico traduzco alf Aeimoyvwuwv como “un chivo aun sin dientes
definitivos”. No es descarto la traduccion “chivo de dos dientes”, haciendo extensivo el
uso de la expresion “carnero de dos dientes” a otros animales; la ventaja de esta tltima
traduccion es que evita la larga perifrasis “chivo que ya ha cambiado los dos primeros
incisivos”, pero la desventaja es que puede confundir a quien no esté familiarizado con
las peculiaridades de la denticion de los rumiantes. En cuanto a los animales del
calendario de Atenas, 0i¢ Aeimoyvwuwv seria “un cordero atin sin dientes definitivos” o
bien un “carnero de dos dientes”, de uso directamente atestiguado en castellano. Las dos
reses bovinas (Pde) serian entonces “un par de terneros aun sin dientes definitivos™ o,

quiza, “un par de erales de dos dientes” [T 40b].

En definitiva, Aetmoyvwpwv se puede interpretar tedricamente de cuatro o incluso
cinco formas. La oscuridad del término habria favorecido su evolucion semantica desde
[ b 4 rot I3 . ¢ s .
joven’, en la época clésica, para denotar cada vez con mas frecuencia ‘adulto’ o incluso

. , . 12 . . . .
‘anciano’, en épocas posteriores.'>’ Aquella por la que me inclino para los testimonios

126 Compdrese con el empleo de la expresién tpdyog mpatfiviog, ‘macho cabrio de un afio de edad’, en lugar
de x{papog (chivo, macho cabrio joven que ya no mama) en dos inscripciones de Tracia y de Rodas: IScM
IIT 47 y Tit. Cam. 156. En este caso, es probable que con esta férmula se pretenda marcar claramente tanto
la edad (mpatrviog) como el sexo masculino de la victima (tpdyog).

12" Para Hansen, 1973, 330-331, la ambigiiedad del término se centra entre ‘que todavia no tiene dientes de
leche’ (recién nacido) y ‘que ya ha perdido los dientes de leche’ (adulto), y se percibe ya en época cldsica.
Este autor sefiala como paralelo el uso de dfAi€ alternativamente como ‘viejo’, ‘que ha pasado la
juventud’ y como ‘joven’, ‘que ha pasado la adolescencia’. Otra prueba aducida por Hansen seria el
testimonio de Luciano, en cuya obra aparece una vez Aeimoyvwpwv (Luc. Lex.6). El autor griego aprovecha
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epigraficos es la de ‘que atn no tiene dientes definitivos’. En vista de la complejidad del
término, hay que evitar en la medida de lo posible traducciones demasiado literales como
a goat lacking age-teeth, pues resultan del todo incomprensibles. Antes de traducir
Aemmoyvpwy a una lengua moderna se ha de comprobar el contexto y el tipo de animal
en cada testimonio, asi como conocer exactamente el desarrollo de la denticion de la

especie y el 1éxico especializado de la lengua a la que se quiere verter.

En el calendario de Erquias, la victima de Dioniso, un cabrito (€p1pog) ha de ser
npontdpi(og), lo que traduzco como “cabrito aGn sin cuernos”. Al igual que
Aemmoyvapwy, pontépbiog hace referencia al desarrollo esperable en la fisonomia del
animal para indicar una edad concreta; en este caso no se trata de los dientes, sino de los
cuernos. La interpretacion del término se debe a Daux, quien sefiald que la definicion del
LSJ, ‘rama que empieza a brotar’ no encajaba en este contexto. Segln él, ntépbog, ‘rama
joven’, tiene otra acepcion, ‘cuernos que brotan’. Se ha de entender npo-ntdpOiog como
opuesto a ttdpBog mediante la adicion de un prefijo po- dotado de valor temporal, “antes
de”, por lo que mpomtépdiog resulta ‘atn sin cuernos’.'*® A los cabritos les empiezan a
salir los cuernos a las pocas semanas de nacer, por lo que, de ser correcta la propuesta de
Daux, se trataria de un cabrito recién nacido. La interpretacion de Daux permite ademas
individuar el término opuesto mtdpOiog, ‘que ya tiene cuernos’, en dos calendarios de

cultos del Atica del s. V a. C.'%

la doble acepcidn del término para crear el efecto comico: cuando Lexifanes declara que se va a comer un
Poog Aeimoyvwpovog kKwAf, se refiere a “un cuarto trasero de ternera joven”, si bien los lectores del s. II
entienden “un cuarto trasero de vaca vieja” o incluso “desdentada” (otra posible lectura del término basada
en la acepcion de “viejo” que adquiere con el tiempo); de este modo, ademds, Luciano critica los excesos
del aticismo de la Segunda Sofistica; dicha interpretaciéon de este pasaje de Luciano pertenece a Harmon,
citado en Hansen 1973, 331-332.

2 Daux 1963, 626-627.

1% Daux sefiala la presencia del término mtépBiog, ‘con cuernos’ en dos calendarios. En el primero se
prescriben unas victimas Ttép0Oia para una heroina, IG I’ 234,1. 12 [T 7]. Sokolowski, en su edicién de este
mismo calendario (LSCG 1), acepta la propuesta de Daux y conjetura £u me[8iot TéAex ntd]pbia, “en la
llanura, victimas con cuernos”, basdndose probablemente en el testimonio de un sacrificio muy similar,
excepto por la ausencia de mtép610g, en otro calendario ateniense del s. V a. C.: ‘a ambos héroes, en la
llanura, una victima adulta a cada uno’ (IG I° 246). En el otro testimonio referido por Daux se ofrece a
Posidén una victima ntépBifov] ‘con cuernos’ (IG I’ 255, 18), que en LSJ se habia identificado
erréneamente como un epiteto hapax del dios, [Tt6p610g.
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2.2.2. 3. La expresion “nuppov fj péAava’ en el calendario de Torico

De nuevo en Toérico, una lectura atenta del segundo requisito de la victima puede

. ., . . \ n 4 .
revelar una doble intencion: los adjetivos muppov 1 péAava concuerdan en masculino con
aiya, por lo que indican no solo el color, ‘rojo fuego o negro’, sino también, posiblemente,

130 r . ’
No obstante, no se emplea el término tpayog, ‘macho

el sexo de la victima, un macho.
cabrio’, porque este designa exclusivamente el macho adulto, mientras que la victima es

un cabrito, como ya se ha establecido.

La combinacion de colores ‘rojo fuego o negro’ (muppdv 1| péAava) como
prescripcion para la victima esta documentada tinicamente en el calendario de Térico.""
Las disposiciones sobre la especie, el sexo, la edad y el color de la victima son
relativamente frecuentes en los calendarios de cultos, y conllevan una carga ritual. Se ha
sefialado desde la Antigiiedad tardia una tendencia a sacrificar victimas de colores
brillantes (rojo, blanco) en sacrificios olimpicos y de color oscuro o negro en sacrificios

- 132
ctonios.

Esta distincion muestra, al parecer, una asociacion del color negro a la muerte
y al Hades y del blanco y colores brillantes a la luz del dia y al cielo. Tradicionalmente
se han incluido bajo la imprecisa etiqueta de “ctonio” los dioses del inframundo, de la
vegetacion, héroes y muertos, por oposicion a los dioses olimpicos; asimismo, se ha
venido asumiendo que a cada uno de estos dos tipos les corresponden automaticamente
sacrificios con rituales bien diferenciados. Actualmente, sin embargo, la polaridad entre
sacrificios ctonios y olimpicos estd en duda, y se acepta que los sacrificios griegos pueden
tener elementos considerados tanto olimpicos o “no marcados” (victimas de colores
brillantes, consumo de la carne en un banquete colectivo) como elementos ctonios o

133
La escuela

“marcados” (victimas de color negro, hembras prefiadas, holocausto).
ritualista de Burkert y Graf considera que el cardcter de la divinidad destinataria no

determina el tipo de ritual que se le hace, sino que este depende de la 16gica interna del

13 Tdéntica prescripcion de colores aparece en el otro sacrificio para Dioniso en el calendario de Térico, de

un macho cabrio en el mes Muniquién en un lugar llamado Miceno (ll. 46-47), véase §2.6.2.

1 La integracion de [uéAava] en la 1. 34, propuesta por Vanderpool, resulta bastante fiable, por el paralelo
con lal. 46, en la que se prescribe otro sacrificio para Dioniso de una victima Toppdv | péAava.

132 Porph. fr. 314.27 Smith p. 361 = Eus. PE 4.9.2; Arnob. Nat. 7.19.4. Cf. Sch. I1. 23.30a. Sobre la cuestién
de los colores, Ziehen, RE s. v. Opfer, col. 587; Hermay — Leguilloux — Chankowsi — Petropoulou, ThesCRA
s. v. Sacrifices, Gr., vol. 1, 97-98; Lupu 2005, 56 y 140-141 y Vaello 2014, 30-32.

133 Scullion 1994, 75-79, resume estas cuestiones al tiempo que hace su aportacién al debate; en las paginas
79-89 se analizan dos casos de sacrificios a Zeus con elementos tanto ctonios como olimpicos (Erquias,
SEG 21:541 A37-43 y Cos, IG XI1 4,278 [T 70]); en la misma linea, Scullion 2009 estudia los testimonios
aportados por la publicacién de un nuevo fragmento de la ley sagrada de Exone (Steinhauer 2004, 155-173
=SEG 54:214 [T 21)).
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ritual.”** Scullion se ha opuesto a esta corriente al afirmar que el caracter de la divinidad

1.13° Bremmer considera mas fructifero

destinataria es un elemento constitutivo del ritua
combinar ambas visiones."*® Presenta el sacrificio griego como un sistema simbélico de
signos opuestos (“positivos” o “negativos”): color claro u oscuro, ingestion de la carne o
quema en holocausto, libaciones con vino o sin vino, de dia o de noche, etc. En los
sacrificios se combinan estos elementos, que intrinsecamente pueden ser positivos o
negativos, pero cuyo verdadero significado en un ritual concreto dependera tanto de los

otros elementos del ritual, como de la funcién (mejor que “caracter”) de la divinidad a la

que se ofrenda.

En términos generales, el negro se considera un color oscuro y desde el punto de
vista ritual se usa como elemento negativo o “marcado”. Determinar el caracter simbdlico
del rojo fuego (muppdc) es algo mas escurridizo. Lupu interpreta que muppdg esta usado
aqui como la alternativa equivalente (y no opuesta) al negro, por lo que, para ¢l, ambos
colores indican que el sacrificio es ctonio. No obstante, y como el propio autor reconoce,
el color muppdg se atestigua como alternativa equivalente al blanco en un sacrificio
claramente olimpico para Helio, lo que significa que el rojo fuego se considera brillante
y positivo, 0 “no marcado”."’” De ser asi, en los dos sacrificios para Dioniso en Térico
son adecuadas victimas tanto con una caracteristica positiva (muppd¢) como con una
negativa (uéAag). Es decir, los colores representan signos simbolicamente opuestos.
Segtin el esquema del ritual propuesto por Bremmer, los elementos positivos y negativos
aparecen combinados y su significado depende del contexto ritual y de la funcién que en
ella tenga la divinidad a quien se ofrenda. El contexto aqui es el de las Antesterias, que
es una fiesta que combina actos alegres y tristes, en torno al vino y a los muertos, que
regresan por un dia para recibir culto. Asi, un sacrificio con elementos tanto positivos
como negativos encajaria en la fiesta que tiene componentes positivos y negativos.'*®
Sobre el segundo culto de Dioniso en el que se repite la combinacion de colores, véase la

explicacion en §2.6.2.

134 Graf 1980, 220.

135 Scullion 1994, 76-77.

136 Bremmer 2005, 162-163.

7 Lupu 2005, 141; muppdg se atestigua en Sokolowski, LSCG(S) 97, Rodas, s. I1I a. C.

13 Cf. en las Grandes Dionisias se coloca la estatua de Dioniso en una £oxdpa, propia de dioses ctonios y
héroes, pero se le hacen sacrificios cruentos, Ouoia, propios de dioses olimpicos. Jiménez San Cristdbal
2011, 172-173.
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Precisamente una parte fundamental de la simbologia dionisiaca consiste en el

139

sistema de oposiciones binarias, que ha descrito Daraki. ”” Una de estas oposiciones es la

de la luz y la oscuridad, que se resume en el epiteto del dios Agvkvavitrg, ‘blanco y azul

140 <7 , . ,
oscuro’, " pero también se observa en los epitetos “luminosos” como Aapmtnp,

s 141

‘brillante’,'*" ®avotipilog, ‘iluminado’,'*?

Muptyevhg, ‘nacido del fuego’'® y quiza

’ 4 144 ’ .
Apyerpoving, ‘que aparece con esplendor’, ™ frente a otros “sombrios” o que tienen que

s 145 s 146
b

ver con la noche, como Nuktinélo¢ ‘noctivago NuktAtog ‘nocturno’, ™ Mopuxog

197y Mehdvaryig, ‘el de la piel de cabra negra’.'*® La

‘embadurnado (de heces de vino)
luz y la oscuridad, sefiala Daraki, son una constante en el mito de Dioniso y en algunas
de sus fiestas en las que la muerte es preeminente, como las Antesterias. Las oposiciones
dionisiacas, sefiala esta misma autora, no son estaticas, sino que se alternan en circulo.
La simbologia de la luz y oscuridad que se alternan encaja bien con el tipo de sacrificio

de Toérico, que permite elementos positivos (color rojo fuego) o negativos (negro).

2. 2. 2. 4. Sacrificios en Eleusis y en otro demo atico no identificado

Dos sacrificios cruentos mas se anaden a los de Toérico y Erquias. El demo de

Eleusis financia un sacrificio para que los esclavos participen en los Coes:

[T 23] Paralos Coes, para los esclavos publicos, una victima: 23 dracmas, 5 vasijas de ceramica con vino,

dos medidas: 16 dracmas.'*’

No consta qué tipo de animal se sacrificard, aunque si su precio, 23 dracmas, que

150

segun estimacion de Clinton puede corresponder a un lechdn. " De ser asi, la eleccion de

13 Daraki 2005 (1985), 21-34.

140 Paus. 6.21.5.

4 Paus. 7.27 3.

42 Lyc. 212.

$D.S.45.

144 °Apye1pdvTng aparece en Alem. 56 y se ha propuesto que se refiere a Dioniso en su faceta de dios de la
epifania, Porres Caballero 2013, 247-248.

“SE. fr.472.11, cf. Heraclit. fr. 87 Marc. = B 14 D.-K; E. Jo 718. Sobre este epiteto y su contextualizacién
en cultos nocturnos, véase mas adelante §4.6.

"¢ Plu. E ap. Delph. 389A y Paus. 1.40.6.

T Plu. Prou. 1.40 (uwpuxog); Clem. Al. Prot. 4.47.7; Sud. s. v. Mwpdtepog MwpUxov.

'8 Paus. 2.35.1; Nonn. D. 27.302; Sud. 5. v. MeAavaiyida Atévucov.

"9IG 117 1672, 204-205; Clinton 2005, vol. 1A, 177, 266 (Eleusis, 329-328 a. C.).

13 Clinton 2005, vol. 2,218-219.
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un suido se apartaria del convencional caprido.”' Por otro lado, el documento invita a
pensar que los Coes se celebran en Eleusis ademas de en la ciudad.””” No obstante,
Clinton ha demostrado que en el momento en el que transcurre el sacrificio, los esclavos
estan trabajando en el acondicionamiento del Eleusinio, que se encuentra dentro de la
Acropolis de Atenas. De ello infiere que los Coes en los que estos participan son los de
la ciudad, y que por tanto no hay ningunas Antesterias eleusinias.'>> Aun siendo cierto lo
primero, ello no significa que automaticamente haya que descartar una celebracion local
de la fiesta, en vista de los paralelos de Torico y Erquias. Véase de nuevo mds adelante

sobre este testimonio, §2.2.3.

Un ultimo testimonio fragmentario, procedente, al parecer, de un demo no
identificado, informa de la celebracion de ‘todos los sacrificios’ (td O0pata dnavta)
durante los Coes:

[T 20] Proveer... de los olivos sagrados... a Heracles como... para los Coes... todos los sacrificios... en

154
la fiesta.

La parquedad del testimonio no le resta importancia al hecho de que atestigiie, de
nuevo, la celebracion de Antesterias en el Atica rural, si es cierto que se trata de un decreto

de un demo que enumera gastos.

2. 2. 3. Otros rituales

Las Antesterias no solo se celebraban con sacrificios. En la citada inscripcion de
Eleusis hay una posible referencia a otro rito llevado a cabo el dia de los Coes, untar las

puertas con pez:

151 Sobre las victimas de Dioniso véase Georgoudi 2011, 47-60; Vaello 2014, 32-35 y m4s adelante §5.2.2.
Cf. el sacrificio de un cabrito y un cochinillo, este tltimo de carécter preliminar, en Cos [T 70] §4 4.

152 Asf lo cree Hamilton 1992, 189.

133 Clinton 1992, 19-20 y Clinton 2008, 219.

134 G 117 1211, cara B, Atica, finales del s. IV a. C. Este documento se halla inscrito en la cara B de una
estela grabada por ambas caras, pero sin relacion entre si; se fecha a finales del s. IV a. C. Hamilton 1992,
29, fecha la cara B en el s. Il a. C. y afirma que contendria un decreto de un demo no identificado que
enumera gastos. Para Nemes, 1991, 15-21, la cara A seria un contrato de arrendamiento, grabado en primer
lugar y que pronto habria quedado obsoleto, mientras que la cara B habria sido reutilizada mds tarde,
posiblemente en la época de Licurgo, es decir en la década del 330 a. C., para contener el texto que nos
interesa aqui. Estd atestiguado un santuario de Heracles év t81 ’EAatei en IG I’ 255,11. 11-12 y en IG I® 343,
1. 6, entre otros, véase Lambert 2000, 73-75.
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[T 23] Cinco vasijas de ceramica con pez para untar los tejados del Eleusinio en la ciudad y las puertas;

precio de la vasija de ceramica: 12 dracmas."”’

Esta y otras acciones como mascar espino (pauvog) y cerrar todos los templos
excepto el de Dioniso en Limnais estaban destinadas a ahuyentar las almas de los muertos,
en el dia de los Coes, que se consideraba un “dia contaminado” (utapa fjuépa) por el

156
retorno de los muertos.

En esta misma inscripcion de Eleusis aparecen reflejados los costes de unas
cantidades de vino y los de un sacrificio (ya comentado en §2.2.2.4), con la particularidad

de que los destinatarios de estas adquisiciones son los esclavos publicos:

[T 23] Paralos Coes, para los esclavos publicos, una victima: 23 dracmas, 5 vasijas de ceramica con vino,

dos medidas: 16 dracmas.'’

Se trata muy probablemente de una alusion a otro rito de los Coes conocido por
otras fuentes: los agones de bebida de vino, que comenzaban al toque de trompeta, en los
que se bebia en silencio e individualmente."® Un relato etiologico explica el concurso de
bebida de los Coes y el sentimiento de impureza que reinaba en este dia: Orestes lleg6 a
Atenas contaminado por el matricidio, por lo que los atenienses lo acogieron con reservas,

sentandolo solo a la mesa y en silencio."’

Este es uno de los principales testimonios sobre la participacion de esclavos en al
menos dos ritos de los Coes: el sacrificio de una victima y los concursos de bebida de
vino. Existen también testimonios literarios sobre la participacion en la fiesta de esclavos,
mujeres y nifios, que conforman, junto con los extranjeros, los sectores mas marginados
de la sociedad, frente a los ciudadanos varones mayores de edad.'® Este hecho se suele

interpretar como una inversion del orden social ligada a otros procesos de inversion

155 IG I 1672, 11. 170-171 y Clinton 2005, vol. 1A, 177, 1. 232-233.

"% Hsch. y Phot. 5. v. pduvog; Hsch. s. v. uiapai fuépat; Phot. s. v. wiapd fiuépa. Burkert 1983, 218-219 y
n. 13 y Spineto 2005, 55.

571G 112 1672, 11. 204-205 y Clinton 2005, vol. 1A, 177, 1. 266-267. Véase Clinton 2005, vol. 2,219 para
una discusion sobre la cantidad de vino que representan cinco vasijas de cerdmica (kepdpia).

138 Una de las principales fuentes sobre los concursos de bebida de vino de las Antesterias es Ar. Ach. 1001-
1002. Para mds informacién véase Spineto 2005, 48-60.

159E. IT 947-960; Phanod. FGrHist 325 F 11; Plu. Quaest. conv. 613B-C y Plu. Quaest. conv. 643A-B.

10 Segtin sch. Hes. Op. 368, el dia de los Coes se debia permitir a esclavos y jornaleros (oi oikétat y oi
wobwtofi) disfrutar del vino; Call. fr. 178, 1-2 Pf.: “Ni el amanecer del dia de la ITifoiyia pasaba inadvertido
ni el dia en que los Coes de Orestes traen un dia blanco a los esclavos” (g 00d¢ mibotyig EAdvBavev ovd'
8te SovAo1g | Auap ‘Opéotelol Aevkdv &yovat x6ec). El dia de los Coes era “blanco” para los esclavos
porque podian participar en la fiesta, mientras que para el resto era “negro”, por el sentimiento de impureza
que imperaba. Asi lo interpretan Burkert 1983, 218 n. 9, 227 y Spineto 2005, 111-112.
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durante la fiesta: la vida de la ciudad se paralizaba, pues era un dia “contaminado” por el
retorno de los muertos y se invertian también las reglas ligadas al simposio.'®' Para
Burkert en cambio, el hecho de que toda la comunidad, incluyendo a nifios y esclavos,
participara conjuntamente en la competiciéon de bebida, no seria la dimensién mas

relevante de la fiesta.'®?

2. 2. 4. Sintesis

De la época clasica se conserva un total de cuatro inscripciones que se pueden
relacionar con las Antesterias en el Atica: dos calendarios de cultos, el de Térico y el de
Erquias [T 36] y [T 40], un documento relativo a la financiacioén de fiestas publicas del
demo de Eleusis [T 23] y los restos de un decreto, probablemente de un demo [T 20]. Es
practicamente seguro, por tanto, el origen rural, y no ateniense, de los cuatro epigrafes.
Asimismo, los cuatro se fechan en el s. IV a. C.; si bien, para el de Térico se ha barajado

también la segunda mitad del V a. C.'®

Todas ellas atestiguan sacrificios de victimas para Dioniso, que han de tener
determinadas caracteristicas en los calendarios de Torico y Erquias. La inscripcion
eleusinia [T 23] ofrece noticias sobre otros dos elementos de la fiesta: el concurso de
bebida de vino y el rito de untar con pez puertas y edificios con fines apotropaicos; esta

ultima, ademas, atestigua la participacion de los esclavos en la celebracion de los Coes.

2.3. Las Leneas

2.3. 1. La fiesta y su nombre

Las Leneas (t& Anvaia)'®* se celebraban probablemente entre los dias 12y 19 6
21 del mes de Gamelion, nombre que recibia en el Atica el mes que en el resto de los

. . ’ J 165
estados jonios se conocia como Leneodn (enero — febrero). ”” Se conocen muy mal las

1! Spineto 2005, 111-112.

162 Burkert 1983, 218.

'3 Sobre la datacién del calendario de Térico, véase Lupu 2005, 124-125.

164 Pickard-Cambridge 19687, 25-42; Parke 1977, 104-106; Simon 1983, 100-101; Spineto, 2005, 124-183
y Jiménez San Cristébal 2011, 178-181.

195 pickard-Cambridge 19682, 25, y otros afirman que el nombre del mes Gamelién es propio de Atenas, lo
que podria dar lugar a interpretar que, por el contrario, los demos del Atica utilizan el nombre Leneén. No
obstante, el uso de Gamelién es generalizado en toda el Atica, como muestran los calendarios de Erquias
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Leneas, pero se sabe que el elemento central de la fiesta eran los agones de tragedia y
comedia, que organizaba el arconte rey, ademés de una carrera de antorchas. También
tenia lugar una procesion, de la que se ocupaba dicho arconte con los encargados o

. . 166
epimeletai.

El nombre exacto por el que hoy conocemos la fiesta, t& Anvaia, ‘las Leneas’,
aparece por primera vez en el afio 425 a. C. en una comedia de Aristofanes,'®” quizd como
préstamo de la lengua popular,'®® y no se generalizé hasta el s. III a. C."® Durante los
siglos V y IV a. C., en cambio, se empleaba habitualmente la locuciéon £ni Anvaiwt,
literalmente ‘en el Leneo’.'”” En sintonia con esto, los dos tnicos epigrafes de época
clasica que refieren directamente las Leneas ofrecen respectivamente las férmulas ta

171
]

Arovioia & éml Anvaiwt [T 221" y EmAfvona Atovioia [T 231172

Antes de analizar ambas formas trataremos de establecer el significado de la
expresion €mi Anvaiwt, literalmente ‘en el Leneo’. El Leneo, t& Afvaiov, es, segiin

Hesiquio y Focio, un recinto en el que se celebraban los concursos dramaticos de las

(SEG 21:541 A 23,B26,T 31,A 28 y E 31) y de Térico (SEG 33:147, 1. 31 = Lupu, NGSL 1 [T 40]). No
estd atestiguado epigrdficamente el empleo del nombre Lenedn en los demos dticos. La etimologia de
Gamelién se debe a la celebracion en este mes de una hierogamia o matrimonio sagrado entre Zeus y Hera,
atestiguada en SEG 21:541, B 32-39 y I 38-41 y probablemente también en IG I° 234, 20-21 [T 7].

166 Principales testimonios sobre los eventos de las Leneas: Arist. Ath. 57.1; Poll. 8.90; sch. Ar. Ra. 479;
Ley de Evégoro: D. 21.10; Ia lista de los coregos ganadores en comedias y tragedias de las Leneas (SEG
32:239, Atenas, hacia 400 a. C. [T 39]), segtn la identificacion de su primer editor, Shear 1971, 256-257,
n. 4; listas de poetas cémicos y tragicos en las Leneas (IG I1* 2319-23, Atica, hacia 289 a. C.); lista de
poetas y actores comicos vencedores en las Leneas (IG II>2325, Atica, 278 a. C.); tras la época cldsica se
introduce el concurso ditirdmbico: el citaredo Nicocles consagra ocho coronas, representadas en relieve en
la propia estela, dentro de las cuales se inscribe el agén y el nombre del vencedor correspondiente; en una
de ellas aparece un ganador en un agén ditirdmbico en las Leneas, dentro una corona con forma de hiedra,
la planta sagrada de Dioniso, en lugar de ser de olivo (/G > 3779, 7, Atica, mediados s. Il a. C.).

"7 Ar. Ach. 1154.

1% Noel 2000, 73.

19 Algunos testimonios de té Anvaia posteriores a la época clasica: IG I1* 3779 (Atica, s. Ill a. C.); D. S.
15.74.1; Plu. fr. 70.3; Hsch. s. v. Aovioia.

179 Probablemente el testimonio mds antiguo del uso de la locucién émi Anvaiwt estd en la Ley de Evégoro,
D. 21.10, émi Anvaiwt Ttoun, ‘la procesion en el Leneo’, transmitida por Demdstenes, pero seguramente
anterior al tiempo en que la usé en uno de sus discursos, aunque no podemos datarla. A continuacién
aparece dos veces en Aristéfanes, ovmi Anvaiwt T' dydyv, ‘el concurso del Leneo’, Ar. Ach. 504, cf. sch. ad
loc.: €opth) Alovioov td Afjvaia, y en fr. 56.29. Después aparece en Pl. Prot. 327d, ®epekpdtng 0 TOINTHG
£8i8atev éml Anvaiw, ‘el poeta Ferécrates la puso en escena en el Leneo’, referido a una obra teatral
presentada en los agones de las Leneas. Cf. 4o Anvaiov en el fr. 2 K.-A. del comico Sanirio, del s. V a.
C., y el comentario de Orth 2013, 386-388. Véase a continuacién la discusion acerca de Hsch. s. v. éni
Anvaiw dywov. El testimonio de Arist. Ath. 57.1 es un pasaje que ha sido corregido y se comentard més
adelante. Sobre la discutida etimologfa de Leneas, que no trataremos aqui, se pueden consultar Pickard-
Cambridge 19682, 29-30, Spineto 2005, 130-133 y Jiménez San Cristébal 2011, 178.

L IG 11 1496, cara A, col. 4,11. 74, 105 y 146 (Atenas, 331-330 a. C.).

12 IG 11 1672, 1. 182; Clinton 2005, vol. 1A, 177,1 244 (Eleusis, 329-328 a. C.). Cf. invocacién de Dioniso
como EnmiAfvie y Anvaic en Orph. H.50, 1y 5.
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Leneas antes de la construccion del teatro de Dioniso, que albergaba ademas un santuario

'3 El testimonio desprende ambigiiedad, pues ni indica donde estaba

de Dioniso Leneo.
el recinto del Leneo ni queda claro en qué momento de la historia del teatro se produjo
dicho traslado. No se han encontrado los restos arqueoldgicos del Leneo en el agora, lugar
en el que lo sitan algunos testimonios.'’* Otras tres hipotesis sitiian el recinto Leneo
respectivamente en las proximidades del templo de Dioniso en Limnais,'” en un agora
distinta y anterior a la mas conocida'’® o incluso en el campo.'”” En cuanto al momento
del traslado de las representaciones al teatro de Dioniso, es seguro que, aunque la fiesta
de las Leneas es mas antigua que la de las Grandes Dionisias, los concursos de tragedias
y comedias de las Leneas no se pueden retrotraer mas alla de mediados del s. V a. C. Las
representaciones dramaticas tienen su origen en las Grandes Dionisias y solo por su

78 Por eso la

influencia se habrian instaurado, secundariamente, en las Leneas.
“construccion” del teatro que mencionan los lexicografos debe ser, en realidad, una
reconstruccion o acondicionamiento, como los efectuados por Pericles en 445 a. C. o por
Licurgo hacia 330 a. C. El tardio comienzo de certdmenes teatrales en las Leneas no obsta
para que el recinto Leneo fuera escenario general de la fiesta desde tiempo anterior. En
efecto, es posible que se hubieran empezado a representar obras en el Leneo hasta que
hacia 440 a. C. el Estado toma las Leneas bajo su protecciéon y emprende una
reorganizacion de estas, que incluye el traslado al teatro de Dioniso, coincidiendo
aproximadamente con la reforma de Pericles.'” Si se acepta que los hechos ocurrieron en
este orden, queda solventar por qué Hesiquio habla de la construccién, y no
reconstruccion, del teatro. Sourvinou-Inwood ofrece una explicacion. El testimonio del
lexicografo deberia haber sido algo asi como: “las representaciones se celebraban en el

Leneo, antes de la reorganizacion, y en el teatro a partir de entonces”. Pero quedd

reformulado a partir del esquema de la secuencia de las tragedias de las Grandes

'3 Hsch. s. v. émi Anvaiot dy@v; Phot. s. v. Anvaiov. Estos textos se pueden consultar en el apéndice II.
"7 Sch. D. 18.129; Phot. 5. vv. "Ikpia, ‘OpxrioTpa.

'3 Hsch. s. v. Afuvat; sch. Ar. Ach. 961. Slater 1986; Noel 2000, 74-75.

176 Apollod. FGrHist 244 F 113. Slater 1986, 265; Schnurr 1995, 144-150.

"7 Sch. Ar. Ach. 202, 504-506; St. Byz. 5. v. Ajvaiog (con referencia a Apollod. FGrHist 244 F 17). Esta
dltima hipétesis presupone la existencia de al menos dos santuarios, uno en el campo y otro en la ciudad, a
los que los atenienses llegarian en procesion, cf. Ley de Evégoro: D. 21.10: una traduccién alternativa de
émi Anvaiwt mouny podria ser ‘procesion hacia el Leneo’, lo que podria apoyar la teorfa de los dos
santuarios Leneos. Deubner 1932, 124; Kerényi 1976, 296; Slater 1986, 265; Seaford 1994, 239. Resumen
la cuestion de la ubicacién del Leneo Pickard-Cambridge 19682, 37-39; Spineto 2005, 134-142 y Jiménez
San Cristobal 2011, 179-180.

178 Sourvinou-Inwood 2003, 120-121 y Spineto 2005, 146-147.

17 Pickard-Cambridge 19682, 40.
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Dionisias, que es “en el 4gora hasta la construccion del teatro, y en el teatro a partir de
entonces”, para dar como resultado “en el Leneo antes de la construccion del teatro, y en

el teatro a partir de entonces”.'*

Una vez expuesta la problematica que gira en torno al Leneo, se ha de volver al
uso de éni Anvaiwt que aparece en [T 22] y por extension, 'EmiArjvaia [T 23]. Ambos
testimonios datan del ultimo tercio del s. IV a. C., época en la que hace mas de un siglo
que las Leneas han pasado a ser una fiesta estatal, y el Leneo seguramente se ha
abandonado. Una corriente aboga por tomar al pie de la letra todos los testimonios de €mi
Anvaiot, incluso los del s. IV a. C.'*' Sin embargo, de forma generalizada se estima poco
probable que en esta época se siguiera utilizando el Leneo, por lo que se considera que la
locucion éni Anvaiwt ha sufrido una fosilizacion semantica al carecer ya de valor local y

designar solo la fiesta.'™

La fosilizacion semantica de éni Anvaiwt puede haber motivado la evolucion
morfologica que parece haber sufrido la particular forma 'EmAfvaia Atovioia, aparecida
a finales del siglo IV a. C. Afjvaiov funciona como adjetivo en concordancia con t&
Aoviola, pero queda la preposicion éni como un residuo ya sin funcién alguna, lo que
justifica escribir EmiArjvata como una sola palabra. También estd documentada la
expresion émARvaiog dywv en un escolio a Ar. Ach. 202. La forma 'EmAfvaia, aunque
no se extendio, pudo haber hecho de nexo morfologico entre €mt Anvaiwt y el nombre
mas tardio t& Anvaia. Se observa por otro lado que el uso de ta Atovioia aplicado a las
Leneas aparece solo con £nti Anvaiwt o EmiArjvaia y por lo tanto es exclusivo de la época
clasica; cuando mas tarde se generaliza la expresion ta Anvaia, t& Alovioix queda
entonces reservado para las Grandes Dionisias y las Dionisias Rurales.'® Para reflejar

fielmente el uso de la formas clasicas t& Atovooia ta €nt Anvaiwt y EmiAfvaia Atovooia

180 Sourvinou-Inwood 2003, 120-123.

81 Anti 1947, 185-247, aseguré que habia descubierto los restos arqueolégicos del recinto Leneo, y que
ademds tenfa pruebas de que en tiempos de Aristéfanes todavia estaba en funcionamiento como teatro.
Russo 1962, 16-18, retomo la tesis de Anti y rechazé una interpretacion de la locucién €ni Anvaiwt como
una férmula petrificada. Para este ultimo, el abandono definitivo del Leneo como lugar de las
representaciones de las Leneas habria acontecido tras el acondicionamiento del teatro de Dioniso por parte
de Licurgo, en el dltimo tercio del s. IV a. C.

182 pickard-Cambridge 19687, 39-41; MacDowell 1990, 231.

83 Sin que por ello se llegue a perder el concepto de Dionisias como “fiesta dionisiaca” en general: Hsch.
5. v. Alovioia, enumera las cuatro fiestas dionisiacas del Atica, por lo que él entiende que todas ellas son
“Dionisias”.
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traduciremos cuando corresponda ‘Las Dionisias en el Leneo’ y ‘Las Dionisias

Epileneas’.

La expresion completa EmiArjvaia Atovioia se documenta, en principio, solo dos
veces: una, como adelantaba, en la inscripcion eleusinia de finales del s. IV a. C. [T 23];
la otra, en la Constitucién de Atenas de Aristoteles: Atovosiwv tév émAnvaiwy.'™ En el
s. XIX se propuso la correccion Atovuoiwv t@v €nl Anvaiwi, que fue cuestionada por

185 s
La correccion se basa

unos pocos y finalmente aceptada por lo general hasta hoy dia.
tnicamente en los ejemplos de £mi Anvaiwt, como el de [T 22], que son mas frecuentes
que los de 'EmiAfvana ([T 23] y sch. Ar. Ach. 202)."® Los testimonios epigraficos
demuestran que la correccion es innecesaria y que conviene editar Atovuciwv t@v
'EmAnvaiwv, nombre que incluso puede mantenerse como Dionisias Epileneas; asi
aparece en este trabajo, en §2.3.3 y en el apéndice II. El ejemplo de la Constitucion de
Atenas es el unico proveniente de una fuente literaria de época clasica en el que aparece
Aovioia referido a las Leneas. Los otros testimonios que se refieren a la fiesta no son
realmente parangonables a este porque sefialan solo algunas partes de la fiesta como la
procesion o la competicion (mounr o dywv €ni Anvaiwt), por lo tanto tienen un peso
relativo a la hora de justificar la correccion de la lectura del manuscrito por £rti Anvaiwt.
El segundo y principal argumento en contra, que ya sefialaron quienes se opusieron a la
correccidon, es que 'EmiAfjvaia aparece también en [T 23], que es precisamente
contemporanea a la fecha de composicion de la Constitucion de Atenas, de finales del s.
IV a. C. Pero la cuestion no se ha vuelto a debatir y nadie ha revisado la situacion textual

de los testimonios de £mi Anvaiwi, para comprobar si otros debieran ser sustituidos por

"EmAfvatlog, como sugirié Foucart.

2. 3. 2. Sacrificios

En una inscripcion de Eleusis del s. IV a. C. aparecen registrados los gastos

derivados de un sacrificio en las Dionisias Epileneas:

"** Arist. Ath. 57.1.

'8 La correccién fue propuesta por Mayor — Bywater — Sidgwick 1891, 118. Fue puesta en duda por Foucart,
1895, 31 y Kaibel — Wilamowitz® ad loc. Mathieu — Haussoullier ad. loc. tampoco aceptan la correccién y
editan 'EmiAnvaiwv. Véase Rhodes ad. loc., quien admite la correccién, para un resumen de la cuestion.
'8 Véase nota 170 para estos ejemplos.

55



[T 23] Primicia para Deméter, Core y Pluton: 5 dracmas; para los epistatai, para sacrificar en las Dionisias

Epileneas: 20 dracmas.®’

La inscripcion refleja la contabilidad de los tesoreros de las Dos Diosas y de los
epistatai, los encargados de las finanzas de los misterios de Eleusis. No habria nada de
particular, por tanto, en el hecho de que aparecieran los gastos derivados de una ofrenda
a Deméter, Core y Plutdn, divinidades eleusinias, si no fuera porque a continuacion
figuran también los gastos de un sacrificio con motivo de las Dionisias Epileneas. Este
testimonio es muy significativo, pues viene a sumarse a los datos que respaldan la teoria

de la vinculacion entre las Leneas y los misterios de Eleusis (véase mas adelante §2.3.3).

Existen otros testimonios de sacrificios en las Leneas en una inscripcion ateniense
del s. IV a. C. [T 22]."* En la parte que nos interesa aparece la contabilidad de los
tesoreros de Atenea relativa a los depuatikd, los ingresos provenientes de la venta de las
pieles de las victimas de sacrificios que se han producido a lo largo de cuatro arcontados
sucesivos: los de los arcontes eponimos Ctesicles, correspondiente al afio 334-333 a. C.,
Nicdcrates, del afio 333-332 a. C., Nicetes, del afio 332-331 a. C. y Aristofanes, del afio
331-330 a. C. No se trata, por tanto, de un calendario de cultos, aunque su esquema es
similar: se enuncia la fiesta de la que provienen los deppatikd, el tipo de magistrado que
presidio, celebro, organizo o financid — no queda claro — los sacrificios de cada fiesta y
finalmente la suma obtenida por las pieles. No se especifica qué tipo de animales se
sacrificaron ni otros detalles del ritual. Al final de cada arcontado se suma el beneficio
total. Es destacable que las fiestas, dentro de cada afio, se enumeran sistematicamente por
orden cronoldgico, aunque no se producen exactamente los mismos sacrificios cada afio.
Esto es util, por un lado, como fuente de informacion sobre las fechas de las fiestas del
calendario atico, y por otro, como garantia de reconstruccion de las lagunas en la lectura.
Intercaladas entre muchas otras fiestas, se enuncian las fiestas dionisiacas excepto las
Antesterias, siempre en el orden del calendario:'® las Dionisias de El Pireo (es decir, las
Dionisias Rurales, en el mes de Posidedn, diciembre — enero), las Leneas (en Gamelion,
enero — febrero) y las Grandes Dionisias (en Elafebolion, marzo — abril). Las Leneas, que

se celebran anualmente, aparecen tres veces: en el aiio de Ctesicles, en el de Nicocrates y

'87 |G 1I* 1672, 182-183; Clinton 2005, vol. 1A, 177, 244-245 (Eleusis, 329-328 a. C.).

188 JG I 1496, cara A, col. 4, 1l. 74-75, 105-106 y 146-147 (Atenas, 331-330 a. C.). Pickard-Cambridge
1968°,45 n. 8; 46.

'8 Para Burkert 1983, 215, esta ausencia se explica por el cardcter popular de las Antesterias, en las que el
Estado apenas invierte.
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en el de Aristofanes. Se han perdido 23 lineas en la parte correspondiente al arcontado de
Nicetes, entre las cuales es muy verosimil que estuvieran las Leneas y también las
Grandes Dionisias, de acuerdo con el orden cronologico en el que se enuncian los

sacrificios.

[T 22] [De] las Dionisias en [el L]ene[o, por] parte de los [superv]isores de los misterios, [...] (1. 74-75)

[De las Dioni]sias en el Leneo por p[arte de los estrategos], 106 dracmas. (L1. 105-106)

De las Dionisia[s en el Leneo por parte] de los estrategos [...]. (L1 146-147)"°

Solo en el segundo afio se conserva la suma obtenida de la venta de la piel del
animal, 106 dracmas, cifra muy por debajo de las 2610 dracmas de la fiesta de Zeus
Salvador, las 874 de la diosa Paz e incluso de las 306 dracmas de las Grandes Dionisias

de ese mismo afo.

Pese a lo escueto de estos epigrafes, el tipo de magistrado que estuvo a cargo de
cada sacrificio de las Leneas es informacion valiosa. Aparecen dos tipos de magistrados,
los pvotnpiwyv émueAntal, supervisores de los misterios, y los otpatnyot, los generales
o estrategos. Sobre los supervisores de los misterios y su vinculacion con los Misterios
de Eleusis, véase mas adelante §2.3.3. En Atenas los otpatnyot eran diez generales del
ejéreito y la marina elegidos anualmente,”' pero no debe resultar extrafio encontrarlos
desempeniando funciones religiosas, ya que no siempre son los sacerdotes quienes
realizan los sacrificios. Aristételes distingue dos tipos de “servicios” religiosos. Al primer
tipo pertenecen los sacerdotes (iepeig), los encargados o epimeletai, los supervisores de
templos y ritos sagrados (iepomotoi) y otros. Del segundo tipo serian los magistrados
seculares como arcontes, arcontes reyes y pritanis, que llevan a cabo los sacrificios que
no hacen los sacerdotes, en favor de la comunidad que representan.'*> Ademas, en el Atica
hay numerosos testimonios de demarcos, jefes de demos, encargados de hacer los
sacrificios del demo que gobiernan.'”® Este fenomeno es similar al de nuestra inscripcion,
en la que los estrategos se encargan al menos en doce ocasiones de los sacrificios para

varias divinidades: a Dioniso en las Leneas (ll. 105 y 146), en las Grandes Dionisias (1.

1% IG 11* 1496, cara A, col. 4 (Atenas, 331-330 a. C.)

! Arist. Ath. 61.1-2.

192 Arist. Pol. 1322b.18-29.

193 Por ejemplo, el arconte realiza sacrificios en IG II* 668, 4-5; 10-11. Véase otros ejemplos mas adelante,
alo largo de §2.5. El arconte rey también cumple funciones religiosas, como ser la mayor autoridad de los
misterios de Eleusis, aunque estd principalmente al mando de las finanzas.
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111) y en las Dionisias de El Pireo (1. 144); a Hermes Hegemon (11. 84 y 115), a Paz (1l.
94 y 127), a Amoén (1. 96), a Democracia (1. 131 y 140) y a Buena Fortuna (1. 148)."*
Goldhill hace notar que los estrategos estdn en un segundo plano en esta inscripcion al
ser sus sacrificios menos frecuentes que los realizados por otros magistrados.'”> Sefiala
asimismo que las divinidades a quienes sacrifican los estrategos estan obviamente ligadas
a sus funciones civicas, especialmente Democracia, Paz, Buena Fortuna y el Dioniso de
las Grandes Dionisias, fiesta para la que ademads estd atestiguado que los estrategos

. . . , 196
realizan unas libaciones “seglin la costumbre”.

Una tercera inscripcion informa de otro sacrificio en las Leneas [T 7]. Es el
primero de los tres posibles sacrificios para Dioniso que aparecen en un calendario de
cultos encontrado en la Acrépolis. Se trata del calendario ateniense mas antiguo
conservado, fechado hacia 480 o0 460 a. C. El mal estado de conservacion de la piedra y
la escasa atencion que ha recibido el texto han oscurecido el hecho de que pueda contener

un testimonio de las Leneas:
[T7] Alfi[nal del m]Jes de Gamelion, a Dioniso un cabrito escogido, [... a Sémel]e una mesa.'”’

El calendario no registra en qué contexto festivo se enmarcan estos sacrificios. No
obstante, el periodo para el que se prescriben, “el final del mes Gamelion”, encaja
perfectamente con los dias en los que se celebran las Leneas, del 12 al 19 ¢ 21 de dicho
mes. Este testimonio ha pasado inadvertido a los estudiosos de las fiestas dionisiacas del
Atica. No aparece en el canon de testimonios de las Leneas de la obra de Pickard-
Cambridge ni en la obra de Spineto; no obstante, creo que se ha de incluir entre los
testimonios de la fiesta y que la informacion que proporciona es valiosa, como

198
vEeremos.

A Dioniso se le sacrifica un cabrito (£p1¢og), animal con el que el dios se identifica
de muchas maneras (véase §2.2.2.1). Se prescribe ademas que el cabrito sea kp1tdg,

‘escogido’, requisito que aparece aplicado a diversos animales en otros calendarios de

194 Cf. Los estrategos aportan dinero para fines religiosos, IG 11> 1492, 116-117, fin s. IV a. C.: &ned40n
tlapt]afig t@lv [tAlg 00T [ta]Aavta [=] [0nd EdmoA]épov ? [t]od map[d tdv otlplalt[nlydv.

195 Goldhill 1990, 100-101, véase n. 18 sobre este culto de Amén, del que préacticamente no hay mds
noticias.

1% Plu. Cim. 8.8.5.

"7 Sokolowski, LSCG 1 e IG 2 234, 11. 16-19.

198 Pickard-Cambridge 19687, 25-29; Spineto 2005, 124-183.
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cultos de esta época.'” Sémele, en cambio, recibe una mesa de ofrendas (tpdmela).
Sémele es, seglin la version mas extendida del mito, la madre de Dioniso, una princesa
tebana que muri6 abrasada por el rayo de su amante Zeus mientras estaba embarazada.
Fue rescatada del Hades por Dioniso y conducida al Olimpo, donde fue divinizada bajo

el nombre de Tione (véase §1.2).2%

La mesa de ofrendas que le prescribe el calendario a Sémele es una forma the
theoxenia, término bajo el que se engloba un conjunto de ritos vinculados a ofrendas de
comida a dioses y héroes.”®' La mesa es un tipo de ofrenda mas barata que los sacrificios
y por lo general queda reservada a las divinidades de menor estatus y héroes, como en
este caso. Consiste en la consagracion de una mesa con comida, de la que se supone que
el destinatario participa.””> El nombre de Sémele es una conjetura de Sokolowski ([---
TeuéA]er), quien parece haber llegado a conclusion de que el testimonio se adscribe a las
Leneas; no obstante, el autor no justifica su reconstruccion.”” Su propuesta tiene como

apoyos, en primer lugar, el tipo de de ofrenda, que es propia de héroes y divinidades

19 Se dan ejemplos de kp1téc y kpitr], ‘escogido’ y ‘escogida’, en el calendario de Maratén [T 40a] (SEG
33:147,13-14, 19, 21) y en el de Atenas de finales del s. V a. C. (SEG 52:48, cara A, grupo A: fr. 2,1. 6;
fr.3,col. 1,1. 22 y col. 3, 1. 70; cara B, grupo B: fr. 9, col. 1, 1. 10 y fr. 11). El término £p1gog, como otros
términos especializados en denominar crias de animales, es indiferente en cuanto al sexo, por lo que la
concordancia del adjetivo kp1tdg en masculino puede indicar que se trata de un macho. Estd documentado
epigrificamente el uso de la concordancia en femenino de kp1tdg no solo con nombres de adultos (e. g.
SEG 52:48 cara B, grupo B, fr. 11 hiv kpitév y oiv kpitév), sino también con nombres de crias, como
X01pog: xoipov kpitriv, es decir, ‘cerdita escogida’, en el calendario de Térico [T 40] (SEG 33:147,1. 21).

200 11.14.325; H.hom. Bacch. 1 4 y 21; H.hom. Bacch 7.1,57 y 58; H.hom. Bacch 26.2; Hes. Th. 940-942;
E.Ba.2,41-42, etc.

*0! Ekroth 2002, 136-137.

202 1 as mesas de ofrendas son un tipo de ofrenda arraigado en el Atica, con numerosos ejemplos en el
calendario de Toérico [T 40] (SEG 33:147 = Lupu, NGSL 1,11. 17, 19, 30, 45, 49, etc.) y el de Maratén [T
40a] (IGII? 1358, col.2,11.4,24 y 25,400-350 a. C.). Sobre las mesas de ofrendas véase Gill 1991 y Ekroth
2002, 14-16 y 138, donde se demuestra que en varios calendarios de cultos, incluyendo el de Atenas que
nos ocupa [T 7], se repite el esquema del sacrificio conjunto para una pareja de destinatarios. De esta pareja,
uno de ellos tiene un mayor estatus, normalmente una divinidad, que recibe una victima, mientras que el
otro componente, un héroe o heroina, tiene un menor estatus, por lo que recibe ofrendas incruentas; la
pareja también puede estar compuesta por un héroe y una heroina.

% Sokolowski, LSCG 1. Dos afios después de esta edicién, el autor propone una nueva restitucién del
nombre de Sémele en una ley fragmentaria del Atica, quiza del demo de Frearrio, que regula aspectos del
culto a las divinidades eleusinias, Deméter, Core, Plutén y Yaco (Vanderpool, Hesperia 39, 1970, 47-53 =
SEG 35:113, hacia 300 a. C.). Las miiltiples propuestas de Sokolowski para esta inscripcién incluyen la
conjetura del nombre de Sémele, que compartiria sacerdote con Yaco, en las 1l. 25-26 y un sacrificio para
Dioniso, en la 1. 29 (Sokolowski, GRBS 12,1971, 217-220 = SEG 36:206). No obstante, dichas propuestas
han sido rechazadas por autores como J. y L. Robert 1972, n. 150 y Lupu 2005, 159 n. 1. Dejando al margen
la validez o no de estas reconstrucciones, en esta ocasion Sokolowski si explica en qué testimonios se basa:
en el escolio a las Ranas (sch. Ar. Ra. 479), en la triada formada por Deméter, Core y Dioniso de las Haloas
(sch. Luc. DMeretr.2,p. 275,24 ss. Rabe) y en el calendario de Miconos [T 23a], que son las principales
pruebas del vinculo entre Dioniso / Yaco y Sémele en las Leneas con los misterios de Eleusis, véase mas
abajo en §2.3.3. Inexplicablemente, omite el testimonio de Sémele en el calendario de Atenas [T 7], que él
mismo ha propuesto recientemente (LSCG 1) y que habria dotado de mayor base a sus propuestas de la ley
de Frearrio.

59



menores, asi como algunos testimonios del culto conjunto de Dioniso y Sémele, en

particular en los varios indicios que sitian de un modo u otro a Sémele en las Leneas,
. s 204 : s ’ . . .

como veremos a continuacion.” La restitucion del culto de Sémele junto a Dioniso, en

todo caso, es aceptada por Lewis, editor de esta inscripcion en IG I°.

2. 3. 3. Las Leneas, Sémele y los misterios de Eleusis

Una serie de testimonios apunta, por un lado, a la presencia de Sémele en las
Leneas, y a su vez a algln tipo de conexion entre las Leneas y los misterios de Eleusis.
El mas célebre y controvertido de ellos es un escolio a las Ranas de Aristofanes, que auna
los tres elementos, Sémele, Leneas y misterios de Eleusis. El escolio explica que en los
certamenes teatrales de las Leneas el daidoUyxo¢ o portador de antorchas pide a los
asistentes: “llamad al dios” y estos invocan a Dioniso diciendo: “Seméleo, Yaco, dador
de riqueza”.*”® Segun el escolio, el contexto en el que tiene lugar dicha escena es el de las
Leneas, por lo que la divinidad a quien se invoca ha de ser Dioniso, a quien se llama
“Yaco” como una de sus epiclesis, “Seméleo”, para subrayar que es hijo de Sémele y

. / . 206
“dador de riqueza” (mAovtoddTng), por sus conexiones con el Hades.

En la escena que
describe el escolio estan presentes varios elementos rituales de los misterios de Eleusis:*"’
el dondobyoc, que es el segundo sacerdote de los misterios,””® las antorchas, que los
iniciandos de los misterios portaban en recuerdo de la busqueda de Core emprendida por
Deméter y por ultimo el dios eleusinio Yaco, que lleva en procesion a los iniciandos a

Eleusis y que se ha identificado con Dioniso desde la Antigiiedad.

Dos epigrafes de época cléasica atestiguan la presencia de Sémele en las Leneas: el

primero es el recién comentado calendario de Atenas [T 7], en el que el nombre de Sémele

%4 Los otros dos testimonios epigraficos del culto de Dioniso y Sémele, ademds de [T 7], se encuentran en
el calendario de Erquias [T 36], col. A 45-52, véase §2.6.1, y en el calendario de Miconos [T 23a], véase a
continuacién §2.3.3. Por otro lado, se ha de sefialar el testimonio de un calendario de cultos de Mileto, que
atestigua unas Dionisias de primavera en las que se celebran sacrificios para Dioniso, Hera Antea, Zeus
Nosio, Leuco y Arge, esta tltima descrita como madre de Dioniso en Ps.-Plu. Fluu. 16.3. (Sokolowski,
LSAM 41,1. 11; Miletos 204 = Milet 13, 31a, finales del s. VI a. C., véase también Jiménez San Cristobal
2013,234-236).

25 Sch. Ar. Ra. 479. El pasaje completo se puede consultar en el apéndice II.

% Spineto 2005, 152-153.

27 Sobre los misterios de Eleusis, véase e. g. Foucart 1914; Kerényi 1967; Clinton 1974; Burkert 1983,
248-297; Clinton 1992; Bernabé 2002; Clinton 2005-2008 y Bremmer 2011.

28 Unicamente los miembros de la familia eleusinia de los Cerices podian ostentar, por herencia, el titulo
sacerdotal de da1dolyoc.
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depende de una reconstruccion parcial que se da por practicamente segura; el segundo es
el calendario de Miconos [T 23a], que se analiza mas adelante. En el inico himno 6rfico
dedicado a Sémele se alude a ritos mistéricos que celebran el nacimiento de Dioniso de
Sémele. Dichos cultos son trietéricos (se celebran cada dos afios) y parece que giran en
torno a una “mesa sagrada” (e0iepdv te Tpdnelav), que es precisamente la ofrenda que

209 . ;. .
Los tres Himnos homéricos dedicados

recibe Sémele en el calendario de Atenas [T 7].
a Dioniso insisten en la filiacion de Dioniso con Sémele, quizd para recalcar esta
genealogia y no la que lo hace hijo de Perséfone, y también atestiguan cultos trietéricos.”"”
Dos epigrafes de Tracia del siglo II d. C. recalcan la filiacion de Dioniso con Sémele al

tiempo que lo llaman Leneo.”"!

El s. II d. C. es una época de imitacion consciente de
épocas pasadas, lo que no excluye que la idea del nacimiento de Dioniso de Sémele bajo

la advocacion de Leneo haya perdurado hasta esta época.

Kerényi ha postulado que en el centro de las Leneas se encuentra la celebracion

.. . . y 212
del nacimiento de Dioniso de Sémele.

El estudioso interpreta la invocacion descrita en
el escolio a las Ranas como el reflejo de la integracion entre la religion eleusinia y la
dionisiaca. El grito de los fieles simboliza la unificacion del primer nacimiento de Dioniso
de su madre Perséfone, que ha tenido lugar en los Misterios de Eleusis en otofo, con el
nuevo nacimiento del dios de su madre Sémele en las Leneas. Ademads, este segundo
nacimiento del dios coincide con la tltima fase de la produccion del vino, que hacia
febrero ya esta casi listo para el consumo. Para Spineto, sin embargo, la invocacion
“Seméleo” no responde al episodio del nacimiento de Dioniso, sino al de su catabasis.
Asi, explica las Leneas mediante las fases de la produccion vinicola, que serian una

213 as labores de

alegoria de los principales acontecimientos de la biografia de Dioniso.
podadura de las vides, decantacion y apertura del vino nuevo, que tienen lugar en un
periodo proximo a las Leneas, se equipararian respectivamente al desmembramiento de

Dioniso y a sus dos nacimientos.

%9 Orph. H. 44, 1. 9, cf. Hsch. s. v. ZeuéAn tpdmela. mapd 8¢ dpuvixw £optr]. Véase comentario de
Ricciardelli ad loc.

21 Himnos homéricos a Dioniso: H.hom. Bacch. 1. 4,11-12 y 21; H.hom. Bacch. 7.1, 57 y 58 e H.hom.
Bacch. 26.2. Himno 6rfico dedicado a Sémele: Orph. H. 44. 9, cf. Hsch. s. v. ZepéAn tpdmnela. mapa d¢
®puvixw £optr]. Sobre Dioniso en los Himnos homéricos véase Herrero 2013, 87-116.

*!I' Se consagra una estatua ‘al dios Leneo, hijo de Zeus y Sémele’ (IGBulg IV 2241, 158 d. C.); un sacerdote
firma una dedicatoria ‘al dulce hijo de Zeus y Sémele, el que concede espléndidos dones (dyAaddwpog),
Leneo’ (IGBulg 11 480 = Jaccottet, Dionysos, 70, Municipio Montanesio, Bulgaria, s. Il d. C.).

12 Kerényi 1976, 278-279.

213 Spineto 2005, 161-152 y 166-183.
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Otros situan el origen de las Leneas en la celebracion de ritos secretos por parte
. 214 ’ . .,
de mujeres.” " Estas teorias se basan en parte en la interpretacion de las escenas que
aparecen en los llamados “vasos Leneos” como la representacion de ceremonias

. . 215
practicadas por mujeres durante las Leneas.

También se apoyan en la posible
derivacion del nombre de las Leneas de Afjvai, ‘bacantes’, seguidoras de Dioniso; no
obstante, existe una etimologia alternativa, la de Anvdg, el recipiente en que se pisaba la
uva.”'® La interpretacion de los vasos Leneos y la etimologia de las Leneas no son seguras,
por lo que la cuestion del papel de las mujeres es controvertida, pero sigue abierta. Con
todo, sigue habiendo indicios de un posible papel de las mujeres en las Leneas en
asociacion con Sémele, como el Idilio 26 de Teocrito, en el que se describe a las hermanas
de Sémele construyendo altares para ella y Dioniso, que se titula Afjvat fj Bakyat, ‘leneas
o bacantes’. No es descartable que el poema aluda a un culto real celebrado por las

. C. . , 21
seguidoras de Dioniso en el que lo invocasen llamandolo Leneo.’

Los lazos entre las Leneas y los misterios eleusinios han sido objeto de un largo y

218

complejo debate.” " En dicha discusion se inserta a su vez otra cuestion, la de si Yaco es

214 Seaford 1994, 262-266, 322; Noel 2000, 82-93, que analiza un conjunto de escenas vasculares
relacionadas con la tarea del pisado de la uva, en presencia de mujeres, y Valdés 2013, 100-119, a favor de
un papel relevante de las mujeres en las Leneas en la época cldsica. Véase un resumen sobre las teorfas
sobre las mujeres en las Leneas en Spineto 2005, 154-157.

13 Bl primero recoger y describir una serie de imégenes vasculares del s. V a. C. como reflejo de las Leneas
fue Frickenhaus en 1912, quien acuid el término Lendenvasen, ‘vasos leneos’, a partir de entonces
empleado de manera convencional. M4s tarde Nilsson 1951 (1916), 188-214 y 1957, 26-45, postulé que
estos vasos no reflejaban las Leneas, sino que las mujeres que aparecian eran sacerdotisas que celebraban
una ceremonia de consagracién del vino en las Antesterias. La corriente actual se inclina por no atribuir las
imdgenes a ningin culto especifico, y en cambio las interpreta como la representacién una forma de
religiosidad dionisiaca, véase Frontisi-Ducroux 1991, especialmente las pdginas 17-63, en las que revisa
las lecturas que se le han dado de los vasos leneos; véase también Pickard-Cambridge 19682, 30-34 y
Spineto 2005, 27-28, 126, n. 3, con bibliografia y 154-157.

?1% Sobre la etimologfa de las Leneas, véase la discusion en Pickard-Cambridge 19687, 29-30 y Spineto
2005, 130-133.

27 Theoc. 26, 1-9. Véase el comentario de Gow ad loc.

218 No creen que exista relacién entre las Leneas y los misterios de Eleusis: Pickard-Cambridge 19682, 34-
35, para quien, ademas, los supuestos vinculos entre las Leneas y los misterios no justifican las teorias que
abogan por que Sémele tomase parte en las Leneas, y Parke 1977, 105, quien considera que la escena del
escolio no es una parte antigua del ritual, sino que ambos cultos se han interpenetrado. Estdn a favor de la
hipétesis de un vinculo entre ambos cultos: Vernant 1986, 295, basandose en Burkert, 1985, 294, describe
un modelo de religién dionisiaca que da prioridad a la mania y al tfaso y que se aparta de las agrupaciones
religiosas de cardcter familiar o civico, en el que encaja bien una aproximacioén entre los “misterios
baquicos” del orfismo y de Eleusis; Versnel 1990, 153-154, quien considera probado el vinculo entre
Dioniso y los Misterios; Seaford 1994, 262-267 y 322-323, quien propone que la asociacién formal de
ambos cultos, cuando Atenas tomé el control de los misterios de Eleusis, se habria basado en la presencia
antigua de Dioniso — Yaco en ambos cultos; Valdés 2002, 229-231, quien sitda el origen de Yaco en un
grito o canto ritual en las Leneas, que se habria asociado a Deméter a partir de la vinculacién de los misterios
a Atenas, que habrian a su vez influido en las Leneas; Spineto 2005, 148-150, ofrece un resumen sobre la
discusidn.
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originariamente una divinidad surgida en los circulos eleusinios y asimilada después a
Dioniso o si por el contrario Yaco es una epiclesis mas de Dioniso.>"” Sin entrar a fondo
en la cuestion, se puede decir que la corriente que cree que el Yaco de los misterios es al
fin y al cabo Dioniso coincide con la que aboga por la conexion entre las Leneas y los

misterios.

Una vez presentado el estado de la cuestion, resulta evidente el valor que dos de
nuestras inscripciones poseen como pruebas del vinculo entre las Leneas y los Misterios
de Eleusis. La primera es la proveniente de Eleusis, en la que se registra que los epistatai,
los encargados de las finanzas de los Misterios, reciben veinte dracmas para realizar un

sacrificio en las Dionisias Epileneas [T 2312

[T 23] Primicia para Deméter, Core y Pluton: 5 dracmas; para los epistatai, para sacrificar en las Dionisias

Epileneas: 20 dracmas.

Las circunstancias que rodean la ofrenda no estan claras, como ha sefialado
Clinton. Este autor, por su parte, se muestra prudente al valorar el discutido escolio a las
Ranas, pero si acepta un vinculo cultual entre los Misterios y las Leneas.”*' Se ha sefialado
la similitud de estos cultos con los sacrificios atestiguados por el calendario de Miconos

a Deméter, Core y Zeus Buleo un dia antes del sacrificio a Sémele y dos dias antes del
2

. . .. 22
sacrificio a Dioniso Leneo:
[T 23a] El diez de Leneon, al son de un himno, en favor de la cosecha, a Deméter una cerda prefiada por

primera vez, a Core un verraco sin tara y para Zeus Buleo un lechon. (LI1. 15-17)

Que acudan a la fiesta tanto las ciudadanas de Miconos que lo deseen, como las habitantes de la
isla que estén iniciadas en los misterios de Deméter. El once, una asamblea para esto, a Sémele el
sacrificio anual; se utiliza la novena parte para el sacrificio. El doce, a Dioniso Leneo el sacrificio
anual; en favor de las cosechas a Zeus Ctonio y a Gea Ctonia, las ovejas degolladas negras de cada

afio. No esta permitido al extranjero. Que celebren un banquete con esto. (LI. 20-26)**

19 Autores que piensan que Yaco es originariamente una divinidad surgida en los circulos eleusinios:
Farnell 1907, 148; Foucart 1914, 325; Mylonas 1961,238,318 y Kerényi 1967, 156-157. Autores que creen
que se trata de una epiclesis mds de Dioniso: Graf 1974, 51-66; Richardson 1974, 320; Bowie 1993, 232-
233; Lada-Richards 1999, 59, n. 60 y Jiménez San Cristébal 2012, 125-135. Resumen la cuestién Clinton
1992, 64-71 y Porres Caballero 2013, 453-464.

>0 Eleusis, 329-328 a. C.: IG II” 1672, 11. 182-183; Clinton 2005, vol. 1A, 177, 11. 244-245.

22! Clinton 2008 vol. 2, 176-241 y especialmente 216-217.

22 Bl primero en sefialar las similitudes entre ambos testimonios fue Pringsheim 1905, 114, recogido entre
otros por Clinton 2008 vol. 2,216-217.

223 E] calendario de cultos de Miconos, que se data hacia 200 a. C., estd editado en SIG 1024; Sokolowski,
LSCG 96; Le Guen-Pollet 1991, 191 (con traduccién al francés y comentario) y Cortés, EG, 150-151 (con
traduccidn al espafiol).
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Los sacrificios de Miconos son particularmente interesantes porque parecen estar
vinculados a unos misterios similares a los de Eleusis: se sacrifica a Deméter, Core y Zeus
Buleo o Eubuleo, que son divinidades eleusinias;*** las victimas sacrificadas son suidos,
animales muy significativos en los misterios de Eleusis, como veremos; se permite que
las iniciadas “en los misterios de Deméter” acudan a los sacrificios aunque no sean
ciudadanas de Miconos. Al comparar los sacrificios de Miconos y los de Eleusis [T 23]
se observa que ambos tienen una estructura muy parecida: primero se prescribe el
sacrificio a tres dioses eleusinios y a continuacion (dos dias después en el caso de
Miconos) al Dioniso de las Leneas. Hay pequefias divergencias entre ambos testimonios:
en Miconos aparece Eubuleo en lugar del Pluton de Eleusis. En efecto, se ha observado
que en las Tesmoforias y en cultos relacionados nunca estan presentes Pluton y Eubuleo
juntos en compaiiia de las Dos Diosas, porque ambos poseen un mismo rol excluyente, el
de dios de la fertilidad y la abundancia, por lo que serian en cierto modo
intercambiables.*** Otra diferencia entre ambos testimonios es que Sémele aparece en los
sacrificios de Miconos, pero no en los de Eleusis. Es una prueba de que en esta época
Sémele sigue teniendo representacion en las Leneas, al igual que en el calendario
fragmentario de Atenas [T 7]. Ademas, la autorizacion que se da en Miconos a las mujeres
para acudir se puede interpretar como otro indicio de la presencia de mujeres en las
Leneas, si bien no queda claro si se las admite a lo largo de los tres dias (diez, once y

doce de Leneon) o solo el primer dia.

La victima que se sacrifica en las Dionisias Epileneas [T 23] es probablemente un
lechon, seglin infiere Clinton de la comparacion de los precios de los animales de ese

~ 226
ano.

El cerdo no es una victima caracteristica de Dioniso, sin embargo, es un animal
muy importante en los cultos de Deméter, por lo que el testimonio de [T 23] encaja bien
en un contexto de vinculacion cultual entre los misterios y las Leneas. En los misterios
de Eleusis, cada iniciando debia sacrificar un cerdo y al dia siguiente bafarse con los
restos en el mar de Falero como rito purificatorio.””” A continuacion, los depositaban en

unos espacios subterraneos del templo Telesterio, llamados megara.*® En las

¥ Sobre Eubuleo véase Clinton 1992, 56-63. Estd bien atestiguado el culto de Zeus Eubuleo o Buleo junto
a Deméter y Core en las Tesmoforias de las Cicladas: Naxos, s. IV a. C.: IG XII Suppl. 196; Amorgos, s.
IVa.C.:IGXII 12,76; Paros,s.Ia. C.: IG XII 5, 227, entre otros.

% Clinton 1992, 60.

26 Clinton 2008, 217.

27 Sch. Aeschin. 3.130.

2% Clinton 1988, 69-79. Sobre el cerdo en los rituales griegos, véase Clinton 2005, 167-179.
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Tesmoforias se celebraba un rito de fertilidad de la tierra que consistia en mezclar con
semillas los restos de los cerditos que meses antes, en las Esciras, se habian sacrificado y

enterrado.”?’

Un mito surgido, al parecer, en el contexto de los Misterios, sirvid también
como aition del rito de desenterrar los cadaveres de los cerditos en las Tesmoforias.”" El
mito explica que un porquerizo llamado Eubuleo fue testigo del rapto de Core por Hades.
Cuando la tierra se abri6 bajo los pies de la muchacha para engullirla hacia el Hades, los
cerdos que Eubuleo cuidaba se hundieron accidentalmente con ella bajo la tierra. A
continuacion, el porquerizo informdé a Deméter de estos sucesos y la diosa, en

agradecimiento, le ensefi6 a cultivar.”'

Como ya he sefialado, los animales sacrificados
en los cultos de Miconos son suidos, a saber, una cerda prefiada, un verraco y un lechén,
lo que los conecta con los misterios eleusinios. La eleccién de estas victimas, que se
asocian a la fertilidad, responde ademas al conocido esquema de la triada de la fertilidad,
representada por la hembra prefiada, el semental y la cria. Los tres conforman un ciclo
vital completo, y estan dedicados a su vez a una triada de dioses eleusinios, Deméter,
Core y Zeus Buleo. Deméter recibe la cerda prefiada, que tiene como funcidn, segun
aclara el propio calendario, asegurar la fertilidad de la tierra, mediante las palabras “en
favor de la cosecha”.?*? Core, curiosamente, recibe el verraco, mientras que Zeus Buleo
es el destinatario de la cria.”*® Dioniso, en cambio, recibe una victima anual (¢trjo10v)
indeterminada, al igual que Sémele. El hecho de que ambos reciban un sacrificio se puede

interpretar como que ambos tienen el mismo estatus, al contrario que en el calendario de

Atenas [T 7], en el que Dioniso recibe un cabrito y Sémele una mesa de ofrendas.

Una de las objeciones que se le han hecho a la propuesta de que la inscripcion [T

23] sea una prueba de un vinculo entre las Leneas y los misterios de Eleusis es que en ella

** Parke 1977, 83-84.

29 parke 1977, 159-160 y Clinton 1992, 60.

21 Sch. Luc. DMeretr. 2, p. 275, 24 ss. Rabe; Clem. Al. Protr. 2.17.1-2.

2 Sacrificios de cerdas a Deméter: en la propia inscripcién de Miconos, cuatro cerdas, dos de ellas
prefiadas: Sokolowski, LSCG 96, 11-12, 16 [T 23a]; en Maratén, en las Eleusinias, una cerda prefiada, si
bien no aparece Deméter: IG 11* 1358, linea 48 y quizd también 43. Cf. en Térico, dos ovejas prefiadas:
SEG 33:147, 39, 44,380-375 a. C.,Rodas, s. Il a. C.: Lindos Il 181 y 182. Cf. Corn. ND 56.

3 Los suidos son la victima habitual en las Tesmoforias de Delos en el s. III a. C., en las que se venera a
la misma trfada de dioses de Eleusis [T 23] y de Miconos: Deméter, a la que se brinda una cerda prefiada,
Core y Zeus Eubuleo, que reciben cada uno un cochinillo (deA@dxiov), véase ID 290, 88; ID 316, 120-122
e ID 338, 59. Eubuleo se identifica con Dioniso en varios lugares: probablemente se utiliza Eubuleo como
epiclesis en tres laminillas 6rficas, junto a alusiones a Perséfone y Hades, OF 487-489, véase Bernabé —
Jiménez 2008, 103-104; en los Himnos 6rficos se le aplica el epiteto Eubuleo en contextos en los que se
subraya que es hijo de Perséfone, Orph. H. 29.8, 30.6, 42.2 y 52.4; Lépez Molina 2011, 25; finalmente,
aparece como epiteto del dios en un epigrafe de origen probablemente cicladico y del s. III d. C., Lombardi,
Scienze dell’Antichita 6/7, 1996, 99-103 = Jaccottet, Dionysos 161, véase los respectivos comentarios ad
loc.
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también consta la contribucion de Eleusis a dos fiestas dionisiacas mas, los Coes (como
vimos en §2.2.2.4y §2.2.3) y las Dionisias de El Pireo (como veremos en §2.5.3), que en

principio no tienen relacién con los misterios de Eleusis.*>*

No esté claro que los Coes a
los que se refiere se celebren en Eleusis. Clinton prefiere pensar que se trata de los Coes
de Atenas, en donde esclavos eleusinios, que estan trabajando en el acondicionamiento

del Eleusinio, reciben financiacion para participar en la fiesta;”’

si se acepta esta
explicacion, entonces la presencia de los Coes en la inscripcion eleusinia [T 23] no seria
un inconveniente para el vinculo entre las Leneas y los Misterios. En cambio, la
contribucion a las Dionisias de El Pireo por parte de Eleusis todavia no ha sido explicada
satisfactoriamente. Clinton no se muestra favorable a relacionar los misterios de Eleusis
con Dioniso en El Pireo, como han hecho otros, porque no considera segura la
restauracion de la palabra “Dionisias”, aunque no deja de mencionar las citadas
conexiones que sugiere el escolio a Ar. Ra. 479. Le resta importancia, en todo caso, al

hecho de que los epistatai de Eleusis hicieran este sacrificio, al asumir que también otros

sacerdotes eleusinios harian sacrificios.?*®

Pickard-Cambridge aporta otros dos argumentos en contra de que el testimonio de
[T 23] sugiera una conexion entre las Leneas y los Misterios: en primer lugar, para ¢l se
da una “yuxtaposiciéon de nombres” (de los dioses) de la que no hay que inferir una
relacion; en segundo lugar, no considera valido el testimonio de Miconos por considerarlo
tardio, pues se fecha hacia 200 a. C.**" En realidad, precisamente sabemos que la
disposicion de los sacrificios en [T 23] no es fruto del azar gracias al testimonio de
Miconos, que dista del de Eleusis unos ciento treinta afios, un periodo razonablemente

corto en un ambito conservador como es el de la religion.

La segunda de nuestras inscripciones que indica un vinculo con los misterios de
Eleusis es [T 22], que registra que los encargados de los Misterios o pvothpiwv
¢mueAntal realizaron un sacrificio en las Leneas (1l. 74-75, afio 334-333 a. C.).
"EmpeAntr|g es un término amplio que frecuentemente designa un cargo oficial y significa
genéricamente ‘el que supervisa o se encarga de algo’, por ejemplo, de una ceremonia

religiosa.”® En efecto, existe la figura de los émueAntai que organizan, junto al arconte

24 pickard-Cambridge 1968 35 n. 1.

23 Clinton 1992, 19-20. Véase §2.2.2.4.
36 Clinton 2008, 207.

7 Pickard-Cambridge 1968% 34-35y n. 1.
28 Spineto 2005, 149.
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eponimo, la procesion de las Grandes Dionisias.”>” No obstante, en nuestra inscripcion
aparece la formula ‘encargados de los misterios’, pvotnplwv €mpeAntal, que es una
magistratura especifica de los misterios de Eleusis. La mayor fuente de informacion sobre
los encargados de los misterios es una ley del s. IV a. C. publicada por Clinton, en la que
se establecen sus funciones, como son la administracion de la fiesta y de los Misterios

2% Esta misma ley sefiala el modo

junto con el arconte rey y el mantenimiento del orden.
en el que se asignan los cargos: son cuatro en total, elegidos por el pueblo, dos
provenientes de la totalidad de los atenienses de entre los mayores de treinta afios, mas
uno de los Eumoélpidas y otro de los Cerices, las dos familias que controlan los misterios

eleusinios. Aristoteles cita parte de esta ley al enumerar las funciones del arconte rey:

El arconte se ocupa de estas cosas: el rey en primer lugar se encarga de los misterios con los
encargados (epimeletai) que elige el pueblo, dos provenientes de la totalidad de los atenienses, uno
de los Eumolpidas y uno de los Cerices. Después, (sc. también se ocupa el arconte rey) de las
Dionisias Epileneas, que consisten en una procesion y una competicion. La procesion la conducen
el rey y los encargados por igual, mientras que la competicion la organiza el rey. Este también pone
todas las carreras de antorchas. Por asi decirlo, este es el que se ocupa de todos los sacrificios

tradicionales.?*!

Aristoteles informa de que el arconte rey se ocupa en primer lugar de los Misterios
con los encargados (émpeAntai), por lo que son los encargados de los Misterios. A
continuacion, explica que el arconte rey se ocupa también de las Leneas (a las que
denomina Dionisias Epileneas, véase §2.3.1), de nuevo junto con los encargados. En este
punto podria haber dudas sobre si se refiere también a los encargados de los Misterios
(Mvotnpiwv €émueAntai), o a otro tipo de encargados como los de las Dionisias. La
respuesta se encuentra en la inscripcion de los deppatiké [T 22]: “De las Dionisias en el
Leneo, por parte de los encargados de los Misterios”. Queda claro que los misterios de

2

Eleusis y las Leneas compartian estos cuatro sacerdotes,”** ademas del portador de

29 Arist. Ath. 56.4; D. 21.15: £ig Aovioia xetpotoveiv émueAnthv y IG 112 668, 13-15 (Atica, 282-281 a.
C)

20 Ath.Agora 16, 56 (1) (Atenas, mediados del s. IV a. C.). Clinton 1980, 258-288, 29-31, se inclina a
pensar que es esta ley la que crea (y no la que reforma) la magistratura de los encargados de los Misterios,
a mediados del s. IV a. C. Otros testimonios sobre los pvotnpiov émueAntai: IG 11* 1672, 11. 243-244 y
246, publicada también en Clinton 2005, vol. 1A, 177, 11. 316-317 y 319 (Eleusis, 329-328 a. C.). Otras
inscripciones prueban que los encargados de los Misterios también hacfan sacrificios en los misterios
menores de Agra: IG 11?661 (283 a. C.); IG 11?847 (215 a. C.); IG II*683 (274 a. C.) e IG 11?807 (s. III a.
C).

! Arist. Ath. 57.1. Se puede consultar el texto griego en el apéndice II.

242 Clinton 1980, 281, n. 48, también lo interpreta asi.
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antorchas o da180Uyo¢ segun el escolio a las Ranas. Una vez mas, los datos ponen de

relieve la vinculacidn entre ambos cultos.

La inscripcion [T 22] solo ofrece otro posible testimonio de un sacrificio celebrado
por los encargados de los Misterios: “[de los sacrifi]cios [a Eleusis, a Hermes y] a Dair|a,
por parte de los encargad]os, 229 dracmas y [5] 6bolos” (1. 102-104, afio 333-332 a. C.).
Tan solo el nombre de Daira se puede leer con seguridad en estas dos lineas, pero la
presencia de esta divinidad ha motivado las conjeturas de los nombres de Eleusis y
Hermes y la de los encargados de los Misterios como autores de estos sacrificios. Daira
o Dera (Adelpa o Aaipa), segiin Pausanias, habria engendrado junto a Hermes al héroe
eponimo Eleusis; otras fuentes la hacen hermana de Estigia, que es una ocednide y

243 B] nombre de

personificacion del rio del Hades y otras la identifican con Perséfone.
Daira, ademas, significa “la que sabe, la que conoce”, como los iniciados en los
Misterios.”** Su presencia en dos calendarios del Atica sugiere un culto como diosa de la
fertilidad, pues se le sacrifican dos hembras, una de ellas prefiada, ademas de una relacion
con los misterios eleusinios, pues uno de los sacrificios se celebra en el Eleusinio.”* En
definitiva, Daira es una divinidad conectada con los misterios de Eleusis, por lo que, de
ser correctas las conjeturas, el testimonio de [T 22] prueba que en dos afios consecutivos

los encargados de los Misterios hicieron sacrificios publicos tanto para las Leneas como

para Daira, Eleusis y Hermes, dioses relacionados con los misterios de Eleusis.

Finalmente, hay todavia en Eleusis una inscripcion que puede hacer referencia a
un vinculo cultual entre Dioniso y las Dos Diosas de los Misterios, con la particularidad

de que tiene como escenario las Dionisias Rurales, no las Leneas [T 16].**° Es un decreto

3 Pausanias 1.38.7, transmite que Daira es una ocednide que engendré junto a Hermes al héroe epénimo
Eleusis; Pherecyd. FGrHist 3 F 45, la hace hermana de Estigia, ocednide y personificacién del rio del
Hades; la identifican con Perséfone Lyc. 710, sch. A.R. 3.847, que explica que Perséfone es llamada Daira
en la tragedia Psicagogos de Esquilo, TrGF 3, fr. 277 y Timéstenes, FGrHist 354 F 1; A. R. 3.847 la
identifica con Hécate; Ar. fr. 804 la hace madre de Sémele.

* Adetpa, o su variante Aaipa, parece el femenino del agente formado sobre el verbo, defectivo en presente,
dafjvar ‘enterarse bien’, que usado en perfecto con valor de presente significa ‘saber’, ‘conocer’, por lo
tanto es ‘la que sabe, la que conoce’.

¥ En el calendario de Maratén, Dera recibe una oveja prefiada en el mes Gamelién, equivalente ateniense
de Leneén (IG II* 1358 col. 2, 12, s. IV a. C.). En el calendario de Peania, Dera es destinataria de una
cordera ‘como ofrenda inicial de las Prerosias’ (rpepéapyo) en el templo Eleusinio (/G I’ 250, 450-430 a.
C.11. 15-16). Cf. SEG 18:561, 12, en la que Daira aparece entre Pluton, Deméter, Core y Hermes Ctonio,
entre otros (Neocesarea, s. [1 d. C.).

246 JG 1% 1186, Clinton 2005, vol. 1A, 70 (Eleusis, mediados del s. IV a. C.)
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en el que, como es costumbre, se corona y se brindan todo tipo de honores en las tragedias

de las Dionisias a un benefactor del demo, Damasias:

[T 16] [...] cuando los eleusinios preparaban las Dionisias, él estuvo dedicado y demostrd su celo para
los dioses, para el pueblo de los atenienses y de los eleusinios, de tal manera que celebrd las mas
hermosas Dionisias, y tras haber procurado por sus propios medios dos coros, uno de nifios, y otro
de hombres, se los ofrecio a Deméter, a Core y a Dioniso, ha parecido bien a los eleusinios elogiar
publicamente a Damasias hijo de Dionisio, el tebano, por su mesura y su piedad hacia las Dos

Diosas y coronarlo con una corona de oro de 1000 dracmas. [...]

Lo sorprendente es que, a pesar de que se habla de las Dionisias Rurales, se
expresa claramente que hubo unos coros dedicados a Deméter, Core y Dioniso. Ademas,
entre los méritos de Damasias, benefactor de las Dionisias, se subraya su piedad hacia las

Dos Diosas, no hacia Dioniso.

Kerényi sefiala que la triada formada por Deméter, Core y Dioniso, presente en
estas Dionisias de Eleusis, es la misma que se venera en las Haloas.**’ Las Haloas son
unos misterios para mujeres, cuya descripcidon mas explicita conservada se encuentra en
un escolio a Luciano.**® En él se explica que se trata de una fiesta ateniense que incluye
misterios para Deméter, Core y Dioniso. Dichos misterios, segtn el escolio, consisten en
una reunion exclusivamente femenina en Eleusis, en la que se muestran figurillas de barro
de genitales masculinos, se hacen chistes obscenos y se celebra un banquete preparado
por los arcontes, que no se quedan a presenciarlo, debido al caracter secreto de los ritos
que se van a llevar a cabo. Las Haloas, en efecto, estan solo atestiguadas en Eleusis,”* y
la fecha de su celebracion era el dia 26 de Poside6n (diciembre — enero),”® mes también
de las Dionisias Rurales, lo que l6gicamente ha dado pie a algunos para postular vinculos

o influencias entre ambas fiestas.”>' Una posible etimologia de las Haloas (AAG1) es

7 Kerényi 1967 (2004), 152, sefiala que la triada llegé a Roma como Ceres, Liber y Libera. Cf. Paus.
2.11.3, que atestigua unas imdgenes de Dioniso, Deméter y Core juntas en un mismo templo en Sicién, en
la Argdlide.

% Sch. Luc. DMeretr.7, que se puede consultar en el apéndice II. Sobre las Haloas véase Parke 1977, 98-
100; Chandor 1981, 104-131; Robertson 1984, 1-16; Lowe 1998, 149-173; Parker 2005, 199-201; Camps
2011 y Ricciardelli, en prensa.

¥ Testimonios epigraficos de la celebracién de las Haloas en Eleusis: /G II* 1672, 1. 124, también publicada
como Clinton 2005, vol. 1A, 177,1. 186 (s. IV a. C.); del s. Il a. C. son Clinton 2005, vol. 1A, 184, 14-15;
Clinton 2005, vol. 1A, 196, 29-30 y Clinton 2005, vol. 1A,211,46-48; del s. II a. C. son Clinton 2005, vol.
1A, 229, 6-8 e IG II* 949. Véase, sin embargo, Robertson 1984, quien postula un vinculo entre las Haloas
y las fiestas de invierno en honor de Posidén en otros lugares de Grecia.

20 Phot., Harp. s. v. AA@1a. Mikalson 1975, 94-95.

»! Humphreys 2004, 171 y 234, n. 32 ha sugerido que las Haloas se celebrarfan también en otros demos,
quizd con otros nombres, y que incluso en algunos de ellos se habrian vinculado con las Dionisias Rurales.
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dAwg, la “era”, en la que se trillan los cereales, que seguramente hace referencia a la era
sagrada, iepd &Awg, cuya existencia esta atestiguada en Eleusis en [T 23];** esta
explicacion resuelve la dificultad de justificar una fiesta de la trilla en diciembre, cuando
no es la época de realizar esta tarea.”” Esta y otras pruebas se han aducido para postular
que se trataba de un ritual secreto y no publico.”* Estos ritos consisten en conductas

23 Incluso Parke,

obscenas que recuerdan a las de las Tesmoforias, en palabras de Parke.
que considera una intrusion la presencia de Dioniso en una triada que preside una fiesta
de mujeres para promover la fertilidad, cree que los elementos falicos de las Haloas y la
proximidad de las Dionisias Rurales habrian allanado el camino para la introduccion del

dios en la triada.>®

Clinton, por su parte, se muestra sorprendido por la presencia de las Dos Diosas
en este tipo de decreto, pero descarta que se deba a un vinculo cultual entre las tres
divinidades. Propone una explicacion sencilla y prudente: quiza el tema elegido para las
composiciones de los dos coros habia sido el mito de Deméter y Core, o al menos
contenian una alabanza a las diosas, lo que justificaria que se les dedicara. Aventura que,
de ser asi, quiza el tema ahondara en el vinculo con Atenas que se adivina por la
expresion, de otro modo no explicada, “demostro su celo para los dioses, para el pueblo
de los atenienses y de los eleusinios”. Este vinculo con Atenas, explica el autor, podria
ser el de la generosidad de los atenienses por compartir con la humanidad los Misterios y
el grano que las diosas les habian concedido.””” Sin embargo, en otro decreto de
coronacion de Eleusis [T 1] en el que no se menciona a las Dos Diosas, se destaca también
entre los méritos del homenajeado su inclinacion “hacia el pueblo de los eleusinios y de

los atenienses”, por lo que la propuesta de Clinton no seria completamente irrefutable.

2 La era sagrada, v §Aw TV igpdv, estd atestiguada en /G 11> 1672, 1. 233, Clinton 2005, vol. 1A, 177,
1. 362. Vanderpool 1982, citado por Clinton 2008, 223, postula que la era sagrada de Eleusis se encontraba
dentro del templo Telesterio y que no se trata de la era sagrada citada por Paus. 1.38.6. Robertson 1984, 5,
citado por Humphreys 2004, 234, n. 32, relaciona las Haloas con la criba sagrada.

> Parke 1977, 98.

% Robertson 1984, 5-6 aduce como pruebas de que las Haloas son un rito secreto, ademés del sch. Luc.
DMeretr. 7, el abundante fuego consumido en IG I1? 1672, 11. 124-126, Clinton 2005, vol. 1A, 177, 11. 186-
188,y el testimonio del calendario de Maratén: IG IT* 1358, col. 2, 10 (s.IV a. C.), en el que aparece TeAetH
en el mes de Poside6n.

*% Parke 1977, 98-99.

2% Parke 1977, 99-100. Nilsson 1900, 96, también pone en duda la presencia de Dioniso en las Haloas.

»7 Clinton 2008, 88. Clinton 1992, 123-125, interpreta la presencia de Dioniso, Deméter y Core en escenas
de vasos griegos como la representacion de la coexistencia del culto de Dioniso con el de las Dos Diosas
en Eleusis.
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Sokolowski, autor de la conjetura del nombre de Sémele en [T 7], aporta otra
posible prueba, en este caso no tan segura, a la cuestion de la conexion entre Dioniso /
Yaco y Sémele y a su vez la de estos con las divinidades eleusinias. El autor propone
amplias reconstrucciones para una ley fragmentaria que regula aspectos del culto a las
divinidades eleusinias Deméter, Core, Pluton y Yaco, proveniente quiza del demo atico
de Frearrio.”® Segun sus propuestas, se ha de leer el nombre de Sémele, quien compartiria

259

sacerdote con Yaco, y también el de Dioniso, quien tendria un altar.”” No obstante, dichas

s 260
propuestas no han gozado de aceptacion.

2. 3. 4. Los concursos dramaticos

Un herma encontrado en la Estoa del Rey de Atenas, fechado hacia el 400 a. C.,
contiene en su base una dedicatoria del arconte rey Onesipo para conmemorar la coregia
de las representaciones teatrales vencedoras en el certamen de tragedia y comedia de las

Leneas:

[T 39] Onesipo hijo de Etio, Cefisio, arconte rey, lo dedico. Los siguientes coregos ganaron mientras
Onesipo era arconte rey:
De comedias:
Sosicrates el comerciante de cobre fue corego, Nicocares la puso en escena.
De tragedias:

Estratonico hijo de Estraton fue corego, Megaclides la puso en escena.”®!

Fue el primer editor de esta inscripcion, Shear, quien sefialé que se trataba de los
concursos dramaticos de las Leneas, pues estaba entre las funciones del arconte rey
organizarlos, como sabemos por Aristoteles.”®> Su propuesta, que parece correcta,
convierte esta inscripcion en el tnico testimonio epigrafico de época cléasica referido a los
agones dramaticos de las Leneas. Este tipo de inscripcion sigue el modelo de las

dedicatorias corégicas de los concursos teatrales de las Grandes Dionisias y Dionisias

28 Vanderpool, Hesperia 39, 1970, 47-53 = SEG 35:113, hacia 300 a. C.

239 Sokolowski, GRBS 12,1971, 217-220 = SEG 36:206. La reconstruccién del nombre de Sémele, en las
1. 25-26 y la de Dioniso, en la 1. 29. En esta ocasion, si explica en qué testimonios se basa; se trata del
escolio a las Ranas (sch. Ar. Ra. 479), la triada Deméter, Core y Dioniso de las Haloas (sch. Luc. DMeretr.
2,p. 275,24 ss. Rabe) y el calendario de Miconos [T 23a].

2% 1 as reconstrucciones de Sokolowski son rechazadas por J. y L. Robert 1972, n. 150 y Lupu 2005, 159
n. 1.

21 SEG 32:239; ed. pr. Leslie Shear, Hesperia 40, 1971, 256-257, n° 4, foto 50 a.

6% Arist. Ath. 57.1.

71



Rurales, como veremos, excepto por el hecho de que es el propio arconte rey quien la
firma, y no los coregos. Los agones dramaticos de las Leneas estan mejor atestiguados a

partir del s. III a. C.*%

2. 3. 5. Sintesis

En las cuatro inscripciones que se pueden relacionar con las Leneas aparece un
total de cinco sacrificios cruentos [T 22, T 23, T 7], de nuevo el rito predominante, y el
testimonio de certdimenes teatrales de tragedia y comedia [T 39]. Solo en un calendario
[T 7] se especifica el animal de sacrificio, un cabrito, que ya ha aparecido dos veces como
victima de Dioniso en las Antesterias [T 36 y T 40]. Dos epigrafes contienen testimonios
importantes de la vinculacion cultual entre los Misterios de Eleusis y las Leneas: en [T
23] se sacrifica conjuntamente a los dioses eleusinios Deméter, Core y Plutéon y a Dioniso
en las Leneas y [T 22] revela que las Leneas y los Misterios de Eleusis comparten el
sacerdocio de los encargados de los misterios o yvotnpiwv émueAntal. De esta tltima
inscripcion se infiere, ademads, que las Leneas recibian una financiacion menor por parte
del Estado en relacion con las otras fiestas o cultos religiosos del mismo afio. Ninguna
inscripcidon de época clasica menciona ni la procesion ni la carrera de antorchas de las

. . . 264
Leneas, que estdn mejor documentadas en fuentes literarias.

2. 4. Las Grandes Dionisias
2.4. 1. La fiesta

Las Grandes Dionisias o las Dionisias Ciudadanas (Atovioia T év dotet) eran la
mayor fiesta dionisiaca y una de las celebraciones mas importantes del Atica,”® a la que
acudian también griegos de otros lugares.**® La fiesta tenia lugar en Elafebolion (marzo
— abril), pero ninguna fuente antigua concreta los dias de inicio y fin. Tras un prolongado

debate y muchas propuestas, parece que se ha llegado a un acuerdo sobre el dia del

263 Por ejemplo, en IG 11> 3779 (s. Il a. C.) y en SEG 39:191 (ss. III-1l a. C.).

264 Arist. Ath. 57.1; Ley de Evégoro: D. 21.10; véase Deubner 1932, 125; Seaford 1994, 239 y Spineto 2005,
143-146.

2% Deubner 1932, 138-142; Pickard-Cambridge 19682, 57-101; Kerényi 1976, 315-330; Parke 1977, 125-
136; Simon 1983, 101-104; Spineto 2005, 185-325 y Jiménez San Cristobal 2011, 181-188.

%6 Aeschin. 3.43.5y D. 21.74.
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comienzo, el 10.**7 La fiesta conmemoraba la llegada a Atenas de la estatua de Dioniso
Eléutero, procedente de la ciudad de Eléuteras, situada entre el Atica y Beocia, cuando a
mediados del s. VI a. C. este territorio fue anexionado al Atica. La actividad principal de
la fiesta consistia en una procesion en tres fases denominadas eicorywyr], TOUnH y KOUOG,
en la que se llevaba la estatua de Dioniso desde un templo en las cercanias de la
Academia, situado en el camino a Eléuteras, hasta el teatro, donde permanecia durante
las representaciones teatrales.”® La procesién era el acto mas importante de la fiesta;
estaba organizada por el arconte epénimo con la ayuda de los encargados (émipeAntai) y
encabezada por él mismo.**” Participantes de todo tipo representaban gran parte de la
ciudadania ateniense. Destaca especialmente la canéforo, “la portadora de la cesta”, una
muchacha de origen noble que llevaba una cesta con objetos sagrados que se utilizarian
en el sacrificio.””® También se portaban grandes falos de madera, que eran sagrados para

Dioniso.

Los nombres de las Grandes Dionisias en la epigrafia no difieren mucho de los
que aparecen en las fuentes literarias. El nombre preferido tanto por la epigrafia de esta
época como por las fuentes literarias es sencillamente t& Awovooia.”’' Las Grandes
Dionisias son sin duda /as Dionisias por antonomasia debido a su importancia, aunque
puntualmente su identificacion en determinadas inscripciones puede ser dudosa.’’> El
siguiente nombre mas utilizado es Atovioia t& év Joter’” y después Aovioia T

7 274 . . . 275
ueyaAa; 7 existen otras variantes marginales por su escaso uso. 7

%7 YVéase Mommsen 1898, 428-437; Deubner 1932, 142; Ferguson 1948, 134-135; Pickard-Cambridge
1968%, 63-67 y Mikalson 1975, 125-129, 137.

28 Ppickard-Cambridge 1968%, 61-68; Guettel Cole 1993, 27-34; Sourvinou-Inwood 1994, 270-271 y
Spineto 2005, 217-230.

299 Arist. Ath. 56.4-6 explica asimismo que en el pasado los epimeletai eran diez hombres elegidos por
votacién, que financiaban con su propio dinero los gastos de la procesion, y que en cambio en su época
eran seleccionados por sorteo, uno por cada tribu, y que se les dan cien minas para los preparativos; cf. D.
21.15y 171-172; IG II? 668, 13-15, 282-281 a. C., afiade ademads a los paredroi en la organizacion de la
procesion.

1% Sobre la figura de la canéforo, que participaba en diversas fiestas religiosas, véase Bruit-Zaidman 1990,
382-384 y sobre la canéforo en las Grandes Dionisias véase Spineto 2005, 301-304.

271 Arist. Ath. 56.5; Aeschin. 2.55; Th. 5.23; D. 21.1; IG I? 34 (448-447 a. C.); IG T* 46 (hacia 445 a. C.);
IG T’ 68 (426-425 a. C.); IG I’ 102 (410-409 a. C.); SEG 31:67,2-6 (372 a. C.); SEG 38:143 [1] (304-303
a.C) e IGIT*668 (s. 1T a.C.)

> Especialmente si son fragmentarias. Si encontramos t& AlovUcla en una inscripcién redactada por un
demo, interpretamos que se trata de las Dionisias Rurales.

23 D. 21.10; Aeschin. 2.61.2 y 3.68.6; IG 1I* 1496, 80, 111, 151 (Atenas, 331-0 a. C.); IG II? 840; IG II*
851; IG 117 900 (entre los ss. ITI-1T a. C.).

214 Arist. Ath. 56.4; IG 117 555 (fin. s. IV a. C.); IG 11?654 y IG 11 682 (ambas del s. 1 a. C.).

23 Atovioia Té dotikd, Th. 5.20 y Atovioia katd néAeig, PL. R. 475d.
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Encontramos cuatro tipos de inscripciones relacionadas con las Grandes
Dionisias: una sobre sacrificios [T 22],%’® dos que atestiguan la faloforia [T 4] y [T 38],
tres que registran la proclamacion de honores y coronacion antes de las tragedias [T 6],
[T 12] y [T 41] y, finalmente, tres que mencionan la asamblea posterior al Gltimo dia de

las Dionisias [T 3], [T 5] y [T 10].

2. 4. 2. Sacrificios

La inscripcion ateniense que registra la contabilidad de los depuatikd, los ingresos
obtenidos por la venta de las pieles provenientes de sacrificios, atestigua la celebracion
de las Grandes Dionisias [T 22]. La contabilidad se refiere a tres afios, ya que se realizaba

anualmente, correspondientes a los arcontados de Ctesicles, 334-333 a. C., Nicocrates,
333-332 a. C. y Aristéfanes, 331-330 a. C.:

[T 22] De las Grandes Dionisia[s], por p[arte] de los compradores oficiales de las reses (Po&vat), 808

dracmas. (L1. 80-81)

[De las Grandes Dionisi]as [por parte de los estrategos], 306 dracmas. (L1. 111-112)

[De las Grandes Dioni]sia[s por parte de] (1. 151)*"7

Los Bo&vat son los magistrados que se ocupan de la Bowvia, la compra de las
reses para los sacrificios oficiales en Atenas.””® De su responsabilidad en los sacrificios
de las Grandes Dionisias se deduce que al menos en ese afio se financid para las Dionisias
un numero bastante elevado de animales, entre ellos, reses, frente a los mas frecuentes
cabras y cabritos [T 7y T 40].>” Ademés, otra inscripcion muestra que Atenas recibié en
el s. IV a. C. un falo y una res de parte de Paros, como miembro de la Segunda Liga
Ateniense, con motivo de las Grandes Dionisias [T 38]. De ambas inscripciones se

deduce, por un lado, que ya en €poca clasica era habitual el sacrificio de reses en esta

1 Acerca de los sacrificios para Dioniso y Sémele en el mes de Elafebolién que se prescriben en el
calendario de Erquias [T 36] (SEG 21:541 columna A, 11. 33-37), véase § 2.6.1.

21 IG 11* 1496, 11. 80, 111 y 151 (Atenas, 331-330 a. C.).

278 Testimonios sobre los fodvat, e. g. D. 21.172 ¢ IG I1* 334, 1. 18 (Atenas, s. IV a. C.). Cf. Bowvia, IG II?
1245,1.5 (Atica, s. Il a. C.).

" Ferguson 1948, 134, calcula para esta inscripcién que las 808 dracmas de las pieles equivaldrian a 240
animales.
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fiesta, algo que esta mejor atestiguado epigraficamente en época helenistica,>*’ y por otro,
que estos sacrificios tenian un elevado coste para la polis. Ninguna de estas dos
inscripciones revela en qué momento de la fiesta se llevaban a cabo los sacrificios. En
cambio, las de época helenistica describen como se conduce la res en procesion durante

la mounn, antes de su sacrificio.

Los estrategos estan a cargo del segundo sacrificio de las Grandes Dionisias, al
igual que lo estuvieron en dos sacrificios de las Leneas. Pero en las Grandes Dionisias el
papel religioso que desempenan los estrategos como representantes del poder militar
adquiere mayor relevancia, pues para Atenas es prioritario subrayar su hegemonia
politica, militar y econdmica ante los representantes de la Liga de Delos. Al testimonio
de esta inscripcion se le suma el de Plutarco, que afirma que los estrategos fueron
designados en 468 a. C. como jueces de las tragedias por el arconte y los describe

haciendo “las tradicionales libaciones”, de las que no da mas detalles.*®’

Aunque faltan datos debido a las lagunas en la lectura de la inscripcion, se observa
que de las Grandes Dionisias se obtuvieron en concepto de deppatikd durante el primer
arcontado 808 dracmas, una cantidad mas sustanciosa que las 311 dracmas que se
obtuvieron de las Dionisias de El Pireo; durante el segundo arcontado se ingresaron 306
dracmas de las Grandes Dionisias, mientras que solo 106 de las Leneas. Esto no resulta
sorprendente y nos confirma el mayor volumen de fondos e importancia dados a las
Grandes Dionisias, reflejados a través de sus sacrificios, respecto a las otras fiestas
dionisiacas.”® Pero sin duda estas cifras estin muy alejadas de las logradas a partir de la
fiesta de Zeus Salvador, por valor de 1050 y 2610 dracmas en el primer y segundo

arcontado respectivamente.

2. 4. 3. Otros ritos: faloforia, coronaciéon y asamblea

El rito de la faloforia es uno de los elementos que las Grandes Dionisias comparten

283 ;. . . s ;e L.
con las Rurales.”” Los dos tnicos testimonios epigraficos de esta practica en el Atica son

280 Testimonios del sacrificio de reses bovinas en las Grandes Dionisias en época helenistica (Il a. C.): SEG
15:104, 15-16; IG II* 1006, 13; IG II*> 1030, 14. Tanto en las Dionisias como en las Dionisias de El Pireo:
IG 11> 1028, 17; IG 11> 1029, 11 e IG 11* 1039, 55.

! Plu. Cim. 8.8.

%82 Guettel Cole 1993, 29.

83 Guettel Cole 1993, 26-27 y Spineto 2005, 213-217.
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de época clasica. El primero es un decreto sobre la fundacion de la colonia ateniense de
Brea (Tracia), a mediados del s. V a. C., en el que se establece, entre otras disposiciones,
que los colonos:

[T4] [...] que envien una res bovina y una a[rmadura] para las Grandes Panatene[as, y para las

Dionisi]as, un falo.”

Por esta misma condicion de colonos, la isla de Paros debia enviar a Atenas una

res bovina y un falo para las Dionisias:

[T 38] [de] acuerdo con la tradi[cidn, para las Panaten]eas una res bovina y una arma[dura, y para las
Dioni]sias, que envien una res bovina y un falo [como premio], dado que son colonos del pueblo

ateniense.”®

Lo cierto es que los miembros de la Segunda Liga ateniense, entre los que se
encontraba Paros, debian tributos a Atenas, que eran entregados por sus representantes al
teatro como una exhibicion del enorme poderio de Atenas ante los numerosos

286
presentes.

No hay descripciones de falos en esta época, pero seguramente eran de madera de

. , . . 28 , .
higuera, facil de tallar y con connotaciones sexuales,”’ y es probable que al término de
la fiesta se quemaran.”®® Una inscripcién muy fragmentaria que enumera la equipacion

. /. 7 289
necesaria para la aAl\aywyia incluye un carro de cuatro ruedas, un TETpAKUKAOV.

La presencia del falo tendria su explicacion mitica en el relato que narra la
introduccion por parte del héroe Pegaso de la estatua de Dioniso Eléutero en Atenas. Al

ser rechazada por los atenienses, el dios infligi6 a los varones un castigo de tipo sexual

**IG T’ 46, 15-17; Fornara 100,445 a. C.

85 SEG 31:67, 2-6; Rhodes — Osborne, GHI 29,372 a. C.

26 Ar. Ach. 505, 643; Isoc. 8.82; Goldhill 1990, 101-103.

7 Sch. Ar. Ach. 243; Sud. 5. v. @aAdof; Hsch. s. v. @uwvidag; un mito transmitido por Hyg. Astr. 2.52'y
Clem. Al. Prot. 2.30.3 sirve para explicar la presencia de falos en las fiestas dionisiacas y apunta al uso de
madera de higuera: Dioniso le pregunt6 a Prosimno el camino al Hades para ir a buscar a su madre Sémele.
Este se lo indic6 con la condicién de que a su vuelta le concediera un favor de tipo sexual. A su regreso del
Hades, Dioniso descubrié que Prosimno habia muerto, por lo que tall6 un falo en una rama de higuera que
encontrd y se unié a él. Sobre este mito, véase Casadests 2013, 254-256.

8 D. Chr. 33.63; Com.Adesp. 154 K-A; Plu. Cup. div. 527D, considera la faloforia una reliquia del pasado,
a la par que un elemento central de las procesiones dionisiacas, aunque no se refiere a ninguna de las fiestas
en particular; cf. Guettel Cole 1993, 28. En Delos se portaba en la procesién de las Dionisias un nuevo falo
cada afio, lo que puede explicarse porque se quemara tras la fiesta, véase §4.3.

29 G 1I* 673, 278-277 a. C. En las Dionisias de Delos esta atestiguado un carro para portar el falo en la
procesion, véase §4.3.
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20 E] falo, considerado

que solo ces6 cuando se retractaron e instituyeron ritos falicos.

obsceno en la vida cotidiana, pero sagrado en la fiesta, junto a la impunidad de los
.. ;291 . . . .,

participantes en la mounn,” proporcionaba un escenario de inversion y ruptura con el

orden establecido.?”?

La concesion de honores y la coronacion se realizaban antes de las
representaciones teatrales. Era el momento oportuno para enaltecer ante la numerosa
audiencia personajes destacados y benefactores de la ciudad o de las Dionisias,
ciudadanos o extranjeros. En el s. V a. C. esta practica todavia no debia de ser muy
habitual, pero los testimonios epigraficos aumentan a partir de los siglos IV y IIl a. C.*
Esta distincion se otorgaba también durante las Dionisias Rurales, como prueban las
inscripciones, especialmente numerosas en Eleusis (§2.5.4). Las inscripciones sobre
coronaciones en las Dionisias, sin embargo, no aportan, por lo general, informacion

valiosa acerca del culto religioso de Dioniso.

Una proclamacion arquetipica de honores y coronacion en las Dionisias seria la
que Atenas le otorgd al general Trasibulo como reconocimiento por su servicio publico,

en 410-409 a. C.:

0 Paus. 1.2.5y 1.38.8 y sch. Ar. Ach. 243. Para Herédoto, sin embargo, habria sido Melampo quien habria
introducido el culto dionisiaco y los ritos félicos, Hdt. 2.49. El esquema de la resistencia a la introduccién
del culto dionisiaco se encuentra en varios lugares. Por ejemplo, segtin la inscripciéon de Mnesiepes,
Arquiloco introdujo la poesia ydmbica invectiva y obscena en conexién con el culto dionisiaco, pero los de
Paros la rechazaron, por lo que el dios les infligié un castigo sexual que no cesé hasta que la aceptaron
(SEG 15:517, piedra A, col. 3, mediados del s. IIT a. C.); la inscripcion contiene incluso unos versos del
propio Arquiloco, Archil. 251 West = 240 Adrados; sobre este testimonio y otros paralelos véase Clay
2004, 10 y 16-20; en relacién con el culto de Dioniso en Paros véase mds adelante §4.3.

#! Ley de Evégoro: D. 21.10.

2 Sobre la excepcionalidad de la situacién y el valor sacral del falo, véase Spineto 2005, 227-228, 229-
230 con bibliografia.

3 Los testimonios de proclamacién de honores durante las Grandes Dionisias en época clésica son IG I’
102, 410-409 a. C. [T 6]; IG 1I* 555, 307-306 0 304-303 a. C. [T 12] y SEG 38:143 [1], 304-303 a. C. [T
41]. Enel s. IV a. C. fue objeto de debate, especialmente entre Demdéstenes y Esquines, si era legal o no
rendir honores en las Dionisias a todos aquellos que habian sido coronados por el Consejo o la Asamblea
el afio anterior, como era costumbre. La propuesta de Ctesifonte de coronar a Demdstenes se convirtié en
un asunto politico con la denuncia de Esquines por presuntas irregularidades. Segin Aeschin. 3.11, 32, 34,
41, frecuentemente las coronaciones, e incluso las liberaciones publicas de esclavos, se anunciaban antes
de las tragedias de las Grandes Dionisias sin autorizacién previa del pueblo; este mismo autor, 3.44-45, cita
una ley que prohibe la coronacién de ciudadanos, aunque no la de proxenoi; Véase la contraargumentacién
de Demostenes: D. 18.121. Goldhill 1990, 104-105, 114; Guettel Cole 1993, 35, n. 24, con abundante
bibliograffa sobre el tema.
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[T 6] Enretribucion por el bien que ha he[cho a la ciudad] y al pueblo ateniense, [que sea coronado con
una co]rona [de oro] y que hagan [una corona de mil drlacmas de valor. Los [helenotamias deben

aportar el diner]o. [Que la proclama la haga el heraldo en las Dionisias durante] el concurso,

[indicando las razones por las que el pueblo lo coron]6.***

Segun una ley transmitida por Demdstenes, después de las Dionisias los pritanis
deben convocar una asamblea en el recinto de Dioniso para tratar cuestiones relacionadas
con la fiesta que se acaba de celebrar y la epigrafia confirma que asi se hacia.”®> En una
inscripcion de la primera mitad del s. V a. C. se insta a que, en esta asamblea, los
helenotamias informen sobre qué estados pertenecientes a la Liga de Delos han pagado y

cuales no.

No queda claro qué dia era el sefialado para celebrar la asamblea. La ley que da
Demostenes la fija para “el dia siguiente a las Pandias”, de las cuales sabemos que
ocurrian “después de las Dionisias”, cuyas propias fechas de inicio y fin son
particularmente problematicas.”®® Esquines indica en dos ocasiones que los dias de la
asamblea son dos, “inmediatamente tras las Grandes Dionisias, el 18 y 19 de
Elafebolion”, fecha que coincide en parte con el dia 19 que da [T 10].*7 Mikalson
concluye que debemos situar las Grandes Dionisias entre el 10 y el 16 en lugar de entre
el 10 y el 13, a continuacion, el 17, serian las Pandias y el 18, la asamblea sobre las

Ce . , . . . . 208
Dionisias, lo que resultaria coherente con los testimonios disponibles.

2. 4. 4. Sintesis

Del conjunto de inscripciones de las Grandes Dionisias se extrae casi la misma
proporcion de testimonios de ritos (sacrificios, faloforia) como de cuestiones mas alejadas
del culto y més relacionadas con la parte civica de la fiesta (proclamacion de honores y
asamblea), lo que dice mucho sobre el significado de la fiesta en época clasica: al objetivo

religioso, el culto dionisiaco, se le afiade el enaltecimiento de la identidad y la hegemonia

294 Atenas, 410-409 a. C.: IG ° 102.

¥ D, 21.8; Aeschin. 2.61.1-5 y 3.68.1-5; no sabemos en qué fecha se creé esta ley, pero en el 448-7 a. C.,
la asamblea ya se celebraba: IG I’ 34 [T 3]; 426-5 a. C.: IG I* 68 [T 5], 332-331 a. C.: IG II* 345 [T 10].
D, 21.8. Las Pandias son una fiesta de Zeus de la que se sabe muy poco: Phot. s. v. lIdv8ia; Deubner
1932, 176 y Parke 1977, 136.

7 IG 11* 345; Aeschin. 2.61-65 y 3.68.

28 Mikalson 1975, 137; MacDowell 1990, 227, no estd de acuerdo ni con Pickard-Cambridge ni con
Mikalson y, con estos mismos datos, calcula que el 15 de Elafebolién seria el dltimo dia de las Dionisias,
el 16 serfa el dia de las Pandias, y el 17 seria el dia de la Asamblea en el recinto de Dioniso.
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atenienses y el deseo de exhibicion de poder y riqueza frente a los asistentes y
representantes de las ciudades de la Liga de Delos. Por primera vez en este estudio se

atestigua el sacrificio de reses bovinas para Dioniso.

2. 5. Las Dionisias Rurales

2.5.1. La fiesta

Los habitantes de los demos del Atica celebraban las Dionisias Rurales (T kat’
&ypovg Atovieia)™” en el mes de Posidedn (diciembre — enero), época de descanso de las
tareas agricolas.”® El evento central de la fiesta, conocido por un célebre pasaje de la
obra Acarnienses de Aristofanes, consistia en una procesion.’®' Al igual que en las
Grandes Dionisias, participaba la canéforo, la portadora de la cesta, y también se portaban
falos. La fiesta subrayaba los elementos obscenos vinculados a la fertilidad. Asimismo,
estan bien testimoniados los agones dramaticos, especialmente en Icaria, como veremos.
Aunque las Dionisias Rurales se celebraban en diferentes dias del mes de Posidedn en
funcién de cada demo, todas sus manifestaciones poseen suficientes rasgos en comun
como para ser consideradas la misma fiesta.’”> A juzgar por los testimonios epigraficos,
la celebracion de las Dionisias Rurales en los demos de Icaria, El Pireo y Eleusis era
especialmente importante. Es la fiesta religiosa mas atestiguada por la epigrafia de todas
las del Atica rural, lo que va acorde con la gran popularidad del dios Dioniso en los demos

aticos.

2.5.2. El demo de Icaria

En Icaria se documenta un culto de Dioniso desde el s. VI a. C., uno de los mas
antiguos del Atica. En este demo aparecieron los restos de una estatua colosal del dios

fechada hacia 530 a. C. cuya funcion debid ser la de imagen de culto dentro de un

*° Deubner 1932, 134-138; Pickard-Cambridge 19687, 42-56; Simon 1983, 101-104; Spineto 2005, 327-350
y Jiménez San Cristébal 2011, 188-192.

% Sobre la época de la celebracion véase Spineto 2005, 329.

U Ar. Ach. 241-279. El pasaje puede consultarse en el apéndice II. Véase Spineto 2005, 330-334 y 337-
339.

%2 La época de la celebracién es conocida por algunos testimonios: Thphr. Char. 3.5 o PI. R. 475d, que
habla de espectadores que van de un lugar a otro para asistir a varios espectdculos, lo que necesariamente
implica que no se celebraban al mismo tiempo en todas partes.
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santuario de Dioniso, como veremos.’” De Icaria proviene también un fragmento de
marmol fechado hacia 525 a. C. con una inscripcion votiva en la que se dedica una estatua
a Dioniso y media mina a Apolo Pitio [T 9a].>** Dicha dedicatoria constituye el testimonio
epigrafico mas antiguo del Atica sobre el culto de Dioniso, dejando al margen los
grabados en vasos cerdamicos.’” Asimismo, al demo de Icaria se le atribuyen los agones
draméaticos mas antiguos, que se han vinculado al nacimiento de la tragedia y la
comedia.’®® El principal testimonio de la antigiiedad y complejidad organizativa de las
representaciones teatrales en honor de Dioniso lo proporciona un decreto relativo a su

financiacion, de la segunda mitad del s. V a. C.:

[T9] [...]laestela[...] Parecid bie]n a los de Icaria. Menést[rato presentd la propuesta: elegi]r, entre
los demotas y [los habitantes de] Ica[ria,] dos de los que no hayan desempefiado la coregia, al cual
[...] que se lleve a cabo un intercambio (antidosis) de ri[quezas frente a]l demarco en veinte dias
[... 0 que no ha]ya intercambio (antidosis)... que el dem[arco...] designe al corego tres veces [...
que el ac]tor de tragedia informe [...] y el corego que ha recha[zado con juramento...interclJambio
(antidosis) en diez dias o que n[o haya declaracion jurada de rechazo...] to[c(ando)] la estatua [...
frent]e al demarco y el [...] a estos la declaracion jurada de rech[azo...] a los que financian su
primer] coro no [...] quin[ce..] a los que financian su primer co[ro... cJuando durante un afio h[...
se desestimara si nad[(ie)] o que pague cin[co... plara las tragedia[s] el co[re(go)...] a ca[da u]no
de los [quin]ce hombres [...], a cad[a hombre...] a Dioniso. Que se encargue [...] para el corego
[...] o que pague [...] la fiesta [...] el sie[te... al qui]nto dia [...] en el santuario de (Apolo)

Pi[tio...] pagar [...]""

Pese al mal estado de conservacion de la piedra, se deduce que se trata de un

decreto sobre la coregia, una liturgia o servicio publico mediante el cual un particular, al

303 Gasparri, LIMC 111, 424, n°® 6 y 437, n° 134. Los fragmentos de la estatua se encuentran en el Museo
Arqueolégico Nacional de Atenas (NM 3072-3074, 3897).

304 Robinson, Hesperia 17,1948, 142, n. 2 (= SEG 12:58); Jiménez San Cristébal 2013, 225.

5 Las referencias epigrificas de Dioniso en el Atica en época arcaica consisten, en su mayoria, en
inscripciones en vasos que identifican a los personajes que en él figuran, véase Jiménez San Cristébal 2013,
218-226.

3% Pickard-Cambridge 19687, 48-49 y Whitehead 1986, 215-218. El emplazamiento del demo de Icaria se
sitia en la actual localidad de Dionysos, nombre que segtin Robinson 1948, 141, n. 1, procede en tltima
instancia del antiguo culto del dios.

7 La estela opistografica en la que estd grabado tanto este decreto, en la cara B (IG I’ 254 y Makres 2004,
123-140, hacia 440-415 a. C.) [T 9], como el registro de los fondos monetarios de Icaria durante seis afios,
en cara A (IG I’ 253 y Makres 2004, 130-131, 450-425 a. C.) [T 8], estuvo en paradero desconocido desde
1891 hasta 1999, afio en que Matthaiou la encontré en los depdsitos del Museo Arqueolégico Nacional de
Atenas. En 2004, Makres public6 una nueva edicién de ambas caras basada en su propia autopsia de la
redescubierta estela, que fue recogida en SEG 54:57/58. En su nueva edicién de la cara B, la autora propone
varias conjeturas novedosas repecto de la de Lewis, editor de esta inscripcién en /G I, e incluye un amplio
comentario de la cara B. Sigo las lineas principales de la edicién de Makres, excepto en las 1. 11-12, en las
que sigo a Lewis. Se han ocupado de la inscripcién principalmente su primer editor, Buck, PASA 5, 1886-
1890 [1892], n° 8, 93-96 y n° 9, 96-104; Whitehead 1986, 215-218; Makres 2004, 123-140 y Humphreys
2004, 147-151 (esta dltima, sin acceso a la publicacién de Makres 2004).
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ser elegido corego, esta obligado a financiar a sus propias expensas los coros de unas
representaciones dramaticas. En la inscripcion que nos ocupa, dos habitantes de Icaria
(sean demotas o no), que no hayan sido coregos con anterioridad, seran susceptibles de
ser designados para financiar los coros draméticos de las Dionisias de Icaria. La
interpretacion de esta primera disposicion se debe al sentido que se le ha atribuido al
término &yopriyntog (tdv axopeyétov, 1. 4), ‘que no ha desempefiado la coregia’, uno de

308

los varios tecnicismos que aparecen en el texto.” Mas adelante se utiliza el término

npwtdyopog (mpotoxdpoig, 1. 15y 17), que se cree que va referido a los coregos que lo
son por primera vez, por lo que traduzco ‘que financian su primer coro’.’® Este y otros
testimonios, tanto de Icaria como de otros demos, indican que en el s. IV a. C. es habitual
que la coregia recaiga sobre dos o incluso tres personas al mismo tiempo, de modo que la
carga economica quede repartida [T 14, 28, 29, 31 y 34]. La exclusion del sorteo de

quienes ya hayan sido coregos parece otra medida para evitar gravar excesivamente a

ningtn habitante del demo.

Las autoridades de Icaria, no satisfechas con las precauciones tomadas para evitar
injusticias en la asignacion de la coregia, ofrecen una medida adicional. Se trata de la
primera referencia conocida en toda el Atica de la antidosis, el recurso legal mediante el
cual el ciudadano a quien le ha tocado el sufragio de una liturgia pueda proponer a otro
mas rico que €l para que la acepte en su lugar, y en el caso de que no la acepte, para hacer
intercambio de bienes entre ambos. Se establece que el plazo para solicitar la antidosis
frente al demarco serd de veinte dias (1. 5-7). Asimismo, el procedimiento que habra de
llevar a cabo el interesado consistird en realizar una ‘declaracion jurada de rechazo’
(€wuoota), es decir, rechazar la liturgia publicamente y bajo juramento (¢€6uvuur),
mientras apoya la mano sobre una estatua (8¢ td &ydAupatog han[t..], 1. 12-13),
probablemente la de Dioniso, como veremos. En su ediciéon, Makres da la lectura “que

no toque la estatua” (u& td dydApatog hanft...]), que explica como un castigo para

% La interpretacién del término procede de su primer editor, Buck, PASA 5, 1886-1890 [1892], 102;
posteriormente es adoptada de forma generalizada, véase Whitehead 1986, 215, Humphreys 2004, 151;
Makres 2004, 135 y DGE s. v. &xopfyntog.

%9 Buck, PASA 5, 1886-1890 [1892], 103-104, fue quien le atribuyé a mpwtdyopog el sentido de ‘having
his first chorus’, aunque crey6 que el término hacia referencia al argumento de una de las obras teatrales;
Whitehead 1986, 215, adopta el sentido dado a mpwtdxopog por Buck, sin embargo, entiende que hace
referencia a los mismos coregos a los que unas lineas antes han llamado dxopriyntog; Makres 2004, 135,
recoge la interpretaciéon de Whitehead, no obstante, sefiala como problema el hecho de que a partir de la 1.
17 no se vuelva a emplear el término Tpwtdxopo1 para referirse a los nuevos coregos, quienes son llamados
simplemente xopéyot (11. 21, 25 y 32).
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quienes no cumpliesen con sus obligaciones hacia el dios. No obstante, considero que la
lectura de Buck y Lewis, la mas difundida, da un sentido mas verosimil a este contexto.
Las lineas que siguen a la mencion de la estatua estin muy mal conservadas, pero parece
que en ellas se establecen mas plazos y condiciones legales para organizar los pagos a los

coros. En la 1. 24 se menciona a Dioniso, en un contexto no claro.

Romano es quien ha sefialado que la estatua en la que tiene que apoyar la mano
quien hace la declaracion jurada de rechazo es probablemente la imagen de culto de
Dioniso hallada en Icaria.’'’ Su propuesta ha tenido amplia difusion, pues se trata al fin
y al cabo del dios que patrocina los concursos dramaticos y la deidad mas venerada en
este demo. Guettel Cole, a propdsito de este asunto, apostilla que solamente se recurre a
Dioniso como testigo de un juramento serio cuando se trata de un asunto relacionado con
el teatro, a juzgar por los testimonios epigraficos y por los ejemplos que se pueden
encontrar en Aristofanes.’'' Los fragmentos de la estatua de Dioniso arcaica consisten en
una cabeza barbada y con bigote, un torso masculino sentado y una mano derecha que

sostiene un cantaro.’'?

Esta tallada en marmol y debia medir méas de dos metros. La
estatua data de finales del s. VI a. C. y no tiene parangdn en esta época. Romano ha
sefialado que el buen estado de conservacion de la cabeza indica que la imagen se
encontraba de forma permanente en el interior de un edificio y no al aire libre, lo que
convierte el santuario de Dioniso en su sede mas probable. Romano ha sefalado otra
probable alusion a la estatua arcaica de Dioniso en la epigrafia. Se trata de una inscripcion

que atestigua la reparacion de una estatua de Dioniso en el s. IV a. C. y su consagracion

al dios:
[T 26] Los encargados de la reparacion de la estatua se la dedicaron a Dioniso.*"

De tratarse de la misma estatua que la encontrada en Icaria, cuando se efectu6 la

314

restauracion contaria ya con unos doscientos afios.” = El hecho de que la estatua se

encontrara en el santuario de Dioniso, el testimonio de su reparacion [T 26], su gran

319 Romano 1982, 406-409. Su propuesta es recogida en Whitehead 1986, 215-219; Dabdab 1990, 203;
Humphreys 2004, 150 y Makres 2004, 135-136.

! Guettel Cole 2011, 276-278.

312 Gasparri, LIMC 111, 424, n° 6 y 437, n° 134. Hacia 530 a. C. Los fragmentos de la estatua se encuentran
en el Museo Arqueolégico Nacional de Atenas (NM 3072-3074, 3897). Véase Romano 1982 y Cabrera
2013, 401-402.

313 JG 117 2851; ed. pr. Buck, PASA 5, 1886-1890 [1892], n° 12, 105-106, Icaria, s. IV a. C.

3" Romano 1982, 408, sugiere que quiz4 la estatua sufri6 dafios durante las Guerras Médicas; en la pagina
405 explica en qué pudieron consistir estas reparaciones, segin los indicios que presenta la estatua.
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tamafio y su calidad artistica conducen a Romano a atribuirle a la estatua de Dioniso una
funcién cultual y de monumento dedicatorio. Finalmente, afiado que es posible que
conservemos la dedicatoria original de la estatua, que es ademas la alusion mas antigua

al culto de Dioniso en Icaria, pues data del ultimo cuarto del s. VI a. C.:

[T 9a] [Le dedicé a] Dion[iso esta hjermosa estatu[a] y media m[ina a A]polo P[itio].*"

En el decreto de Icaria hay otro indicio de vinculos cultuales entre Dioniso y
Apolo Pitio, pues en la 1. 30 se menciona el [T00[10v] o santuario de Apolo Pitio. Ademas,
en la l. 28 se da lo que parece una fecha con el dia siete, que es el dia del mes consagrado
a Apolo ([......]vog t&1 hePfddu[e1]). No sabemos si el contexto de dicho vinculo son las
Dionisias Rurales, ni qué papel cumple Apolo en el procedimiento descrito, si es que
cumple alguno. Makres senala que es posible que en Atenas el Pythion y el santuario de
Dioniso en Limnais estuvieran cerca el uno del otro.’'® La inscripcién continta con veinte
lineas mas cuyo estado de conservacion es tan malo que no las reproducimos en el corpus

de inscripciones.

La cara A de la misma estela que contiene el decreto sobre la coregia registra los

. : - 31
fondos monetarios de Icaria durante seis afios [T 8],”"

que se dividen en tres categorias:
los fondos de Dioniso, los de Icario, que es el héroe epdénimo del demo, y los “publicos”
(hooio).*'® A diferencia de otros demos, en Icaria los fondos son gestionados Ginicamente

e I 319
por el demarco, funcidon que en otros demos recae sobre los tesoreros (tapiat).

Otra de las responsabilidades del demarco de Icaria era la organizacion de las
Dionisias Rurales y del concurso dramatico. En agradecimiento por haber prestado este
servicio de manera satisfactoria, Icaria proclam6 honores y corond con una corona de
hiedra, planta sagrada de Dioniso, al demarco Nicén junto a los dos coregos del agon

dramatico [T 14].%%°

Con posterioridad, otro demarco de Icaria “hizo los sacrificios sagrados a todos

313 Robinson, Hesperia 17,1948, 142, n. 2 (= SEG 12:58); Lazzarini 1976 n° 770 y Jiménez San Cristébal
2013,225.

316 Makres 2004, 138 y n. 20.

371G 13 253; Makres 2004, 123-140 (= SEG 54:57/58), Icaria, 450-425 a. C.

318 Para un andlisis de los fondos véase Humphreys 2004, 147-150.

3 Whitehead 1986, 124 y Humphreys 2004, 150. Demos que atestiguan la existencia de tesoreros: Gargeto,
en [T 42] (SEG 46:155[1]); El Pireo (Schwenk, Athens 76, 1. 25) y Exone, en [T 34] (MDAI(A) 66, 1941,
218, 1). De estas dos tltimas se desprende que los tesoreros tenfan a veces la funcién de inscribir en la
estela de piedra el decreto.

320 Tcaria, antes de mediados del s. IV a. C.: IG II* 1178.
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los dioses” y ejercid el cargo con justicia y transparencia, lo que le valid la coronacion en

las tragedias de las Dionisias; el decreto se inscribio en el santuario de Dioniso [T 37].>*'

La obra dramatica que alcanzaba la victoria en los agones solia ser conmemorada
con una inscripcion votiva por los coregos que la habian financiado, como hicieron en

. .. . . 322
Icaria un padre y sus dos hijos o el corego de una posible comedia, entre otros:

[T 28] Ergaso hijo de Fanémaco, Fanémaco hijo de Ergaso, Diogneto hijo de Ergaso, ganadores tras haber

sido coregos en las tragedias, se lo dedicaron.

[T 27] Arquipo hijo de Arquedecto se lo dedicé a Dioniso tras ganar. Nicostrato la puso en escena.’**

El hecho de que la coregia, que suponia un desembolso de dinero, se repartiera en
al menos tres ocasiones entre varios coregos, sumado a que al demarco Nicon se le
coronara con corona de hiedra en lugar de oro es interpretado por Pickard-Cambridge

como un signo de escasez econdmica en Icaria en la primera mitad del s. IV a. C.**

2. 5. 3. El demo de El Pireo

Las Dionisias de El Pireo aparecen de manera recurrente tanto en la epigrafia
como en las fuentes literarias. El conjunto de los testimonios apunta a la celebracion de
unas Dionisias Rurales especiales por su alto rango, pues son de caracter estatal; se podria
decir que es una fiesta “nacionalizada” por el Estado ateniense.”** La Ley de Evégoro la
incluye entre las cuatro fiestas durante las cuales los participantes en la procesion y en

L. 32 . . Ce .
sus agones dramaticos no pueden ser embargados.**’ La importancia de las Dionisias de

321 SEG 22:117,11. 1-2 y 7-9, Icaria, 330 a. C. Los deberes religiosos de los demarcos, no necesariamente
vinculados a Dioniso, estdn testimoniados en otros demos: en Hagnunte el demarco hace un sacrificio a
Zeus en las Plerosias y administra las Dionisias (/G II* 1183, 11. 32-40); en Colito el demarco hace unas
ofrendas incruentas (/G II* 1195, s. IV a. C.) y en Maratén el demarco tiene una serie de sacrificios
asignados (IG I’ 1358, col 2, 11. 1-2 y 23, 400-350 a. C.). Whitehead 1986, 180-182 recoge estos y otros
testimonios, a los que afiade el interesante testimonio del demo de Erquias, cuyo célebre calendario lleva
por titulo “La Gran Demarquia” (Anuapxia 1} uélwv), que podria sugerir sacrificios realizados por el
demarco, si bien esta cuestion es todavia una incégnita, véase Daux 1963, 632-633 y en este trabajo §2.1 y
§2.6.1.

322 Otros dos monumentos votivos de coregos ganadores de mediados del s. IV a. C. son IG II* 3098, en el
que aparecen tres coregos [T 31] y IG II* 3099, en el que consta un solo corego [T 32].

323 Tcaria, antes de mediados del s. IV a. C.: IG II* 3095.

324 Icaria, principios del s. IV a. C.: IG 1I* 3094. Pickard-Cambridge 1968, 48-49 apunta a la posibilidad de
que este sea el dnico testimonio de una comedia, si Nicostrato es el hijo de Arist6fanes.

323 Pickard-Cambridge 19682, 48.

326 Deubner 1932, 137; Pickard-Cambridge 19682, 46-47.

#7D. 21.10. Este privilegio también beneficia a los participantes en la procesién de las Leneas, a la de las
Grandes Dionisias, a la de las Targelias y a sus correspondientes agones.

84



El Pireo como fiesta del Atica tiene que ver con la importancia estratégica de este lugar
como puerto de Atenas. Por la misma razon, El Pireo es el inico lugar en el que el
demarco no era elegido por los miembros del demo, como era habitual, sino que era

directamente designado por el Estado ateniense.’*®

Un decreto del Estado de Atenas encarga a los comisarios del agora (dyopavopuor)
la tarea de preparar, nivelar y embellecer el 4gora y las calles anchas de El Pireo por las

32% La preocupacion de la polis

que pasa la procesion para Zeus Salvador y Dioniso [T 11].
por que las calles estén en buenas condiciones y den una buena imagen durante las
Dionisias de El Pireo da una idea de la grandiosidad de la fiesta y de la afluencia de

publico.*’

El Pireo contaba con un teatro al menos desde finales del s. V a. C,. en el que se
proclamaban honores, como prueba una inscripcion del s. IV a. C. que registra la
concesién de la proedria a los sacerdotes, al demarco, a los tesoreros y al heraldo.”®' Por
otro lado, El Pireo es el inico lugar en que, por su especial estatus, las representaciones

ree . 332
dramaticas eran costeadas por coregos designados por el Estado.

En [T 22], entre la contabilidad de los depuatika de los tesoreros de Atenea,
aparecen ingresos provenientes de sacrificios celebrados en las Dionisias de El Pireo a lo

largo de tres afios sucesivos, los de los arcontados de Ctesicles (334-333 a. C.), Nicetes

(332-331 a. C.) y Aristofanes (331-330 a. C.):

2% Arist. Ath. 54.8. Ademds, habia dos estrategos permanentemente en el Pireo, Arist. Ath. 61.1.

2 IG 1I” 380, 17-34,320-319 a. C.

330 Pickard-Cambridge 19682, 45, sefiala que las fechas de las Dionisias de El Pireo no coinciden en todas
las fuentes, para lo que no encuentra una explicacién. En Eleusis, IG II* 1672, se fija para la cuarta pritania,
que acab6 una semana antes del comienzo de Posideén, mientras que en /G II* 456, 1. 33 (307-106 a. C.)
tienen lugar ya comenzado el mes de Poside6n. En IG I1* 1496 aparecen entre las Teseas, el 8 de Pianopsion,
y las Leneas, en Gamelidn, sin mds precision. Mikalson 1975, 97, cree que duraban al menos cuatro dias,
segun se dice en SEG 15:104, 11. 24-7, 127-126 a. C., pero no es posible concretar las fechas en las que se
situaban las Dionisias de El Pireo.

33! Teatro de El Pireo: Th. 3.93.1; Lys. 13.32; X HG 2.4.32; Ael. VH 2.13 Proclamacién de honores en IG
1171214, 300-250 a. C., cf. [T 13]. Bibliograffa y referencias a testimonios literarios y epigraficos sobre este
teatro en Rhodes 1981, 611 y Ierano 1997, 273-279.

332 Arist. Ath. 54.8.
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[T 22] [De las Dio]nisias de [El Pi]Jre[o, por parte de los compra]dores oficiales de las reses, 311 dracmas,

[y] lo restan[te d]e 1[a co]lmpra de reses, 280 dracmas. (1. 70-73)
[De las Dionisias] de El Pi[reo] (1. 136)

De las Dionisia[s de El Pireo por parte] de los estrategos [...] (1. 144)***

Los magistrados que desempefian funciones religiosas en los sacrificios de las
Dionisias de El Pireo son los compradores oficiales de reses (Pod@vat) y los estrategos
(véase §2.4.2). Aunque en esta inscripcion nunca viene especificado qué tipo de animal
se ha sacrificado, podemos estar seguros de que en el primer afio se sacrificaron reses,
gracias a dos datos: la devolucion al Estado de un dinero sobrante de la compra de estos
animales y el hecho de que sean los compradores oficiales de reses los encargados de
estos sacrificios. El sacrificio de reses en esta fiesta parece haber sido habitual ya en época
clasica, como ocurria en época helenistica, a juzgar por los testimonios epigraficos (véase

§2.4.2).

Las 311 dracmas ingresadas por los sacrificios en El Pireo son una cifra modesta
en comparacion con las cantidades obtenidas de las demas fiestas del afio de Ctesicles,
como las 808 dracmas de las Grandes Dionisias o las 1050 de Zeus Salvador. Solo estan
por debajo las 160 dracmas obtenidas por los sacrificios para Buena Fortuna; faltarian las
sumas alcanzadas en las Leneas y de Hermes Hegemon para hacernos una idea completa
de la financiacion de las fiestas. A estas consideraciones se afiade la cuestion, todavia no
resuelta, de que inicialmente se asignd a las Dionisias de El Pireo mas dinero para la

compra de reses del que luego se necesito.

Eleusis, que contaba con sus propias Dionisias, contribuyd al menos en una

ocasion con un sacrificio a las de El Pireo:
[T 23] [... para las Dionisia]s en El Pireo, para los epistatai, para el sacrificio: 20 dracmas.

Este testimonio indica, de nuevo, el elevado estatus de las Dionisias de El Pireo.”**
No obstante, la financiacion de este sacrificio por parte de Eleusis nunca se ha explicado

de manera satisfactoria, aunque se ha tenido en cuenta a la hora de evaluar la relacion

3 IG 117 1496. Véase §2.3.2 y §2.4.2. Es muy probable, dado el orden cronolégico que presenta la
enumeracién de fiestas, que entre las ocho lineas perdidas correspondientes al arcontado de Nicdcrates
(333-332 a. C.) apareciesen mds sacrificios en las Dionisias de El Pireo.

334 El precio de la victima, 20 dracmas, es idéntico al del sacrificio previsto para las Leneas, en esta misma
inscripcidn, [T 23], 11. 182-183 (244-245 en Clinton), por lo que cabe esperar que fuera el mismo tipo de
animal de sacrificio, probablemente un lechdén (véase §2.3.3).
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entre Dioniso, las Leneas y los Misterios de Eleusis (véase §2.3.3).

Un decreto de El Pireo encontrado en el agora de Atenas concierne unas obras de

remodelacion 0 mantenimiento en el teatro de Dioniso:

[T 13] [...el] escenario [...s]i quieren algo relativo al edificio. Tienen permitido utilizar las piedras y la

tierra del fem[enos] de Dioniso, cuando se acaben, [...] todos en pie y erigidos. Si [...] para el

: 335
escenario, barro y madera, que se acuda a cogerlo [...]

Se hace probablemente una excepcion al autorizar el uso de piedras y tierra del
temenos de Dioniso, que se justifica porque son para el teatro de Dioniso. Se establece
la construccion de un escenario y el enlucido de muros. Para financiar dichas obras, se
establece el cobro de entradas a los espectadores de los agones teatrales (1. 9-16).
Quedan eximidos de pagar entrada aquellos a los que se les conceda la proedria, entre

los que se incluyen los contratistas de la gestion del teatro (o1 mpidyevor).

Por ultimo, una ley de El Pireo de mediados del s. IV a. C. prescribe que la
sacerdotisa del Tesmoforio supervise, entre otros asuntos religiosos, la reunion y

336 , . . ..
El tiaso, que con frecuencia designa la comitiva

disolucion de tiasos (Biaoor) [T 36a].
extatica de Dioniso, no est4 necesariamente siempre vinculado a este dios.”*” En los siglos
IV y III a. C. prosperan en El Pireo y otros lugares las asociaciones religiosas como los
tiasos, que pueden estar dedicados a cualquier divinidad, por lo que no hay base para
afirmar que este testimonio esté vinculado a las Dionisias de El Pireo o al culto

dionisiaco.

2. 5. 4. El demo de Eleusis

Las Dionisias de Eleusis se contaban entre las méas importantes del Atica. Puesto

que el demo no tenia control sobre los Misterios y su santuario, que eran gestionados por

335 Esta inscripcién se compone de varios fragmentos que se han ido uniendo poco a poco. Asf, Stroud,
editor de SEG 33, propuso la unién de IG 1?1176 + SEG 19:117 + Meritt, Hesperia 32,1963,n° 10 (= SEG
21:521), dando lugar a SEG 33:143, con la datacién 324-323 a. C., edicién que seguimos. Posteriormente,
Schwenk afiadi6 un nuevo fragmento, dando lugar a la edicién mds completa en Schwenk, Athens 76.
POIGIP1177,11. 1-13.

337 Para una historia del tiaso, véase Jaccottet 2003, vol. 1, 16-29, con bibliografia.

3 E. g. un tiaso dedicado a Zeus Fratrio (IG I1* 1237, 5.1V a. C.) y el final del estatuto de un tiaso del que
no se conserva el dios al que estd dedicado (IG II* 1275, principios del s. III a. C.). Cf. El tiaso de Mitilene
en §4.6 [T 81].
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339 . . , . . .
Atenas,””” sus edificios mas notables, que no han sido localizados, eran el santuario de

. . ’ 340
Dioniso y un teatro, en los que solian colocar sus decretos.

Eleusis manda inscribir numerosos decretos honorificos, como ejemplifica el
dedicado a Damasias [T 16].>*' De estructura prototipica, concede los mayores honores
jamas registrados en los decretos del demo: una corona de oro de mil dracmas, la proedria
y exencion de impuestos, entre otros. De este modo se agradece a Damasias su aportacion
de dos coros, uno de nifios y otro de adultos, para las Dionisias de Eleusis. Se cree que
dichos coros formaban parte de concursos ditirambicos, que se suman a los de tragedia y

. 342
comedia.

Los honores se anuncian durante la celebracion de las tragedias de las
Dionisias, como viene siendo costumbre en toda el Atica; el decreto se coloca en el
santuario de Dioniso.”*> A proposito de la presencia en este decreto de la triada formada

por Deméter, Core y Dioniso, véase §2.3.3.

Debia de ser habitual que los demarcos, como méxima autoridad en los demos,
tuvieran un importante rol religioso ademas de politico, como el de Icaria, que organizaba
las Dionisias [T 14]. En Eleusis, el demarco Eutidemo realiz6 “a sus propias expensas el
sacrificio a Dioniso por la salud y la salvacion de los demotas™, hizo la procesion mas
larga y dond fondos para el santuario de Dioniso, entre otros servicios, por lo que el
pueblo, agradecido, le concedio honores, la proedria y la coronacién con una corona de

rama de olivo [T 1].>*

Unas décadas antes de la coronacion del demarco Eutidemo hijo de Merocles tuvo
lugar también la de su padre, Merocles hijo de Eutidemo, junto a otros hombres, tras lo

cual le dedicaron una inscripcion votiva a Dioniso:

339 Clinton 1974, 8; 1979, 1-12.

30 Clinton 1992, 124-125. Cf. Sch. Ar. Ra. 343. La existencia de dichos edificios se conoce por la epigrafia:
la estela en la que se inscribe [T 16], 1l. 32-33, se coloca en el santuario de Dioniso de Eleusis; otra
inscripcion se instala en el teatro de Eleusis (IG I1? 1185); otros dos decretos, en cambio, se colocan
respectivamente en los propileos de Deméter y Core (IG II* 1187) y en el dgora de Eleusis (IG 11> 1188).
341 Eleusis hacia mediados s. IV a. C.: IG II? 1186; Clinton 2005, vol. 1A, 70.

2 Clinton 2008, vol. 2, 88. Las tragedias aparecen mencionadas en esta misma inscripcién [T 16] y en [T
19]; las comedias se documentan en /G IT> 3090 (= Clinton 2005, vol. 1A, 53, finales s. V a. C.) yenlG g
3100 (= Clinton 2005, vol. 1A, 63,s.IV a.C.).

3% Otros decretos honorificos de Eleusis del s. IV a. C.: IG IT*> 152, Clinton 2005, vol. 1A, 68; IG 11> 1193,
Clinton 2005, vol. 1A, 80 [T 19]; IG II* 1189, Clinton 2005, vol. 1A, 84 [T 17] e IG II* 1192, Clinton 2005,
vol. 1A, 96 [T 18].

34 Clinton 2005, vol 1A, 101 (= Threpsiades, Hesperia 8, 1939, 178), Eleusis, finales del s. IV a. C.
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[T 25] Merocles hijo de [Eu]t[id]emo, Antiteo hijo de Calicles, Timocedes hijo de Timasio, Antifanes

hijo de Euxénides. Se lo [de]dicaron a Dioniso [tras haber sido co]ronados por los demotas.”*

Por ultimo, se ha de recordar que Eleusis no solo celebraba con orgullo sus propias
Dionisias, sino que en una inscripcion con las finanzas de los Misterios de Eleusis se
registra que contribuyd con sacrificios a otras fiestas dionisiacas: a los Coes (§2.2.2.4 y
§2.2.3), a las Leneas (§2.3.2) y a las Dionisias de El Pireo (§2.5.3).>*® Este testimonio
indica por un lado la gran popularidad del dios Dioniso en Eleusis, pero ademas tiene un
peso importante en la discusion sobre los vinculos cultuales que se han observado entre
los misterios de Eleusis y el culto de Dioniso en las Leneas (véase §2.3.3 para estas

cuestiones).

2. 5. 5. Dionisias Rurales en otros demos

En el calendario de cultos de Térico [T 40] se prescribe la celebracion de las

Dionisias Rurales en el mes de Posideon, pero no precisa el dia ni se dispone ningun rito:
[T 40] En el mes de Posideon, las Dionisias.>*’

Daux explica que se trata solo de un apunte o un recordatorio y no de una
verdadera prescripcion, pues precisamente por su importancia, las Dionisias Rurales,
serian objeto de un reglamento aparte en los demos. En efecto, sabemos que en Torico

348

Dioniso contaba con santuario propio y un teatro [T 2].”" La mencion de esta fiesta en

este punto del calendario responderia, por tanto, a las exigencias de la redaccion del

349 .
Esta destacada ausencia es

calendario, en el que aparecen los doce meses por orden.
comparable a la del calendario de Erquias [T 36], que en el mes de Posideon registra solo
dos sacrificios, sin relacion alguna con las Dionisias Rurales.” Tal vacio, junto con otros
indicios, ha alimentado la sospecha de que La Gran Demarquia se complementaba con

algun otro documento que incluiria las Dionisias Rurales, que por azar no se ha

¥ JG 117 2845, Clinton 2005, vol 1A, 79 (Eleusis, segunda mitad del s. IV a. C.).

36 IG 11 1672, 106; Clinton 2005, vol. 1A, 177, 168 (Eleusis, 329-328 a. C.).

7 SEG 33:147,1. 31 (= Lupu, NGSL 1), Térico, 380-375 a. C. o 440-430 / 430-420 a. C.

8 El santuario se menciona en [T 2], véase mas abajo §2.6.5. Segtin su primera editora, Crosby 1950, 266,
el santuario de Térico estd quizd asociado al teatro.

* Daux 1983, 161.

30 SEG 21:541,E 22-30, el dieciséis del mes de Posidedn, sacrificios para Zeus y Zeus Horio en dos lugares
de Erquias.
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351
conservado.

Esta observacion pareceria en cierto modo gratuita de no ser por el
testimonio del decreto sobre la coregia de Icaria [T 9]. El hecho de que los demos
prefirieran dejar para un reglamento aparte los pormenores de esta fiesta es indicativo de

la importancia que dicho evento tenia en estos lugares.

Un decreto del demo de Hagnunte [T 15] regula tres aspectos: el escrutinio del
demarco y los funcionarios del demo (Il. 8-27), los préstamos hipotecarios por parte de
los santuarios del demo (Il. 27-32) y los deberes del demarco (1l. 32-40), entre los cuales
estan la celebracion de sacrificios y de las reuniones de la Asamblea. En esta ultima parte
del texto estan las lineas que nos interesan ahora, pues en ellas se consigna una asamblea
posterior a las Dionisias de Hagnunte para evaluar su desarrollo, tal como se hacia en

Atenas tras las Grandes Dionisias (véase §2.4.3):

[T 15] El dia [cin]co el demarco debe celebrar en las Plerosias un sacrificio [de 500 dracmas] en honor
de Zeus y repartir la carne el dia siete a los p[resentes] que acuden a reunirse y a los avalistas. El
diecinueve del mes de Posid[e6n que administ]re los asuntos relativ[os a las Dio]nisias y todas las
otras cosas... [que ad]ministre excepto... [en el m]ismo dia el dema[rco]... que p[agu]e 100

dra[cmas...] (Il. 36-40).>

La necesidad de una reunion posterior sugiere que la fiesta de las Dionisias era de
una complejidad organizativa considerable, probablemente relacionada con agones
teatrales, aunque no son mencionados en esta inscripcion.’> Es posible deducir que en la
asamblea se tratarian en primer lugar los asuntos religiosos y después se podrian plantear

quejas relativas a la procesion o a los agones de las Dionisias.

De otro decreto de coronacion se deduce que en el demo de Halimunte el demarco

tenia funciones religiosas, como venia ocurriendo en otros demos:

[T 35] Dioses.
Teofilo presentd la propuesta: puesto que Carisandro se ocupd de los sacrificios adecuada y

celosamente, en nombre del demarco Isquirio, y puesto que tras haberlo elegido los demotas para

#! Daux 1963, 632-633.

32 IG 11* 1183, 11. 36-39 y Rhodes — Osborne, GHI 63, posterior al 340 a. C. Si bien tradicionalmente esta
inscripcién se habia considerado proveniente del demo de Mirrinunte por asociacién con /G I1* 1182 (Traill
1976, 42 y Whitehead 1986, 384-5), después qued6 demostrado que su origen era Hagnunte (Traill 1986,
132 y Rhodes — Osborne 2003, 314). Ademas, la parte final de la inscripcién se habia interpretado como
un fragmento de un calendario de cultos (Rhodes — Osborne 2003, 316), pero con posterioridad se ha
defendido que esta concierne puramente a la celebracién de asambleas y que en ellas se tratan asuntos
varios del demo, no solo relativos a las Dionisias (Humphreys 2004, 143, 162). Cf. Wilson 2011, 83, 85-
86.

333 Wilson 2011, 83.
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cuantas magistraturas de supervision de templos y ritos sagrados los demotas le encomendaron,
los halimuntinos votaron que se elogie piiblicamente a Carisandro hijo de Carisandro, y que se lo
corone con una corona de oro de quinientas dracmas por su virtud y justicia hacia los demotas.
Que el demarco Cibernis inscriba este decreto en el registro publico y en una estela de piedra y

. .. 354
que la coloque en el santuario de Dioniso.

Si bien no se concreta para qué dioses hizo los sacrificios Carisandro ni por qué
tuvo que sustituir al demarco en sus funciones, el decreto prueba al menos la existencia

de un templo de Dioniso en Halimunte.

Una hermosa estela adornada con cinco mascaras de comedia y un bajorrelieve de
Dioniso y un satiro contiene un decreto de coronacién del demo de Exone a dos coregos
en agradecimiento por el servicio prestado. A las disposiciones de coronacion habituales

se aflade otra novedosa en este tipo de inscripciones, la de un sacrificio:

[T 34] Para que demuestren su celo también los otros coregos que ejerceran el cargo, que el demarco
Hegesileo y los tesoreros les entreguen también diez dracmas para el sacrificio, y que los tesoreros

inscriban este decreto en una estela de piedra y que se coloque en el teatro, para que los de Exone

celebren siempre las Dionisias de la mejor manera posible. (11. 6-12)*

Este decreto honorifico cumple una serie de condiciones que lo convierten en un
valioso testimonio de las Dionisias Rurales: el hecho de que se inscriba en una estela
adornada con bajorrelieves, su buen estado de conservacion, la coronacion de los coregos

con coronas de cien dracmas y la celebracion de un sacrificio por valor de diez dracmas.

Un hombre llamado Deméstenes, hijo de Deméneto, de Peania, conmemord su
victoria como corego en las tragedias. Aunque no se la consagré a Dioniso, la inscripcion

. . e . 356
fundamenta la existencia de las Dionisias del demo de Peania.

Unos coregos vencedores en un agon teatral le dedican a Dioniso una estatua y un
altar en una inscripcion que podria provenir del demo de Egila, si se acepta la integracion

de un fragmento propuesta por Mette:

34 SEG 2:7 (Halimunte, en la actualidad Hagios Kosmas, 330-325 a. C.). Si bien seguimos la edicién de
Hondius (SEG 2), en lal. 5 hemos preferido la lectura de Hiller von Gaertringen 1923, 957, t&v <8>vsiwv,
“los sacrificios”, en lugar del t@v ovoiwv, “las cosas que son propias”, de Hondius, pues cuenta con el
paralelo de los varios testimonios de la celebracién de sacrificios como parte de las obligaciones del
demarco.

35 MDAI(A) 66, 1941, 218, 1 (Exone, 313-312 a. C.). Véase Pickard-Cambridge 19687, 49 y fig. 25;
Whitehead 1986, 219, n. 252.

36 1T 30] IG 11> 3097, 5. IV a. C.
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[T 29] Timostenes hijo de Mixdnides <el de Egila>, Mixdnides hijo de Timdstenes, Cleodstrato hijo de

. : : : : . 357
Timostenes, que vencieron siendo coregos, le dedicaron a Dioniso la estatua y el altar.

El demo, sea Egila u otro, cuenta con un culto significativo de Dioniso, como
indican no solo la celebracion de las Dionisias con agones teatrales, sino también la
existencia de una estatua y un altar de Dioniso. Los tres coregos son de nuevo un padre y

.. .y . 358
sus dos hijos varones, como ocurre en una ocasion en Icaria [T 28].

Del demo de Gargeto se conserva el final de un decreto en el que se dispone la

% El hecho de que se elija el

colocacion de la estela en el temenos de Dioniso [T 42].
recinto de este dios para depositar la piedra sugiere que se trata de un decreto honorifico

de las Dionisias, lo que constituiria otro testimonio de la fiesta en este demo.

2. 5. 6. Sintesis

Las Dionisias Rurales estan atestiguadas epigraficamente en los demos de Icaria,
El Pireo, Eleusis, Torico, Hagnunte, Halimunte, Exone, Peania, un demo que quiza sea
Egila y puede que en Gargeto. De Icaria, que cuenta con un importante y antiguo culto de
Dioniso, proviene la inscripcion mas relevante de toda la documentacion epigrafica sobre
esta fiesta, el decreto sobre la coregia, que regula su financiacion [T 9]. Las Dionisias de
El Pireo no tienen el mismo estatus que las otras Dionisias Rurales, sino que se ajustan a
un modelo de fiesta estatal. Eleusis también celebra las Dionisias con gran boato. Se
conservan numerosas dedicatorias corégicas y decretos honorificos, que atestiguan la

importancia de un acontecimiento como las Dionisias Rurales en la vida de los demotas.

2. 6. Testimonios epigraficos inciertos o no relacionados con fiestas dionisiacas

2. 6. 1. Los sacrificios de Erquias

El calendario del demo de Erquias, cuyo sacrificio para las Antesterias se ha

estudiado en §2.2.2.1, prescribe ademas el sacrificio de una cabra para Dioniso y otra para

37 IG 117 3096, mediados del s. IV a. C. Mette, Urkunden I E 1, 13 (Mette 1977, 76) aifiade al final de la
primera linea el fragmento <Aiyihedc> (PA 13810), pues sefiala que fue encontrado en el demo de Egila.
38 IG 11* 3095, antes de mediados del s. IV a. C.

39 SEG 46:155[1]; MDAI(4) 67.1942.7,5 (Gargeto, actual Geraka, 350-300 a. C.).
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Sémele el dia dieciséis de Elafebolion:

[T 36] El dieciséis de Elafebolion, a Dioniso, en Erquias, una cabra, (debe ser) entregada a las mujeres,

no (esta permitido) llevarsela, la piel es para la sacerdotisa: 12 dracmas.

El dieciséis de Elafebolion, a Sémele, en el mismo altar, una cabra, (debe ser) entregada a las

mujeres, la piel es de la sacerdotisa, no (est4 permitido) llevérsela: 10 dracmas.’®

Estas dos prescripciones no aparecen seguidas una a continuacion de otra, sino
que se encuentran en diferentes columnas del calendario. No obstante, todo indica que se
celebran conjuntamente, y asi se interpreta de manera generalizada.’®' En primer lugar,
estan fijados para el mismo dia. En segundo lugar, la prescripcion ‘en el mismo altar’ (€rmti
t00 abtol Pwpod), que aparece en el sacrificio a Sémele, se refiere probablemente a “en
el mismo altar que Dioniso”, pues tiene mucho mas sentido que si hace referencia al altar

del sacrificio precedente, para Zeus Miliquio en otra fecha.’®

En tercer lugar, contamos
con dos paralelos en sendos epigrafes que atestiguan la consagracion de ofrendas
conjuntas para Dioniso y Sémele, si bien ambos tienen lugar en el marco de las Leneas,

[T 7] y [T 23a], comentados en §2.3.3.

La proximidad de la fecha del 16 de Elafebolion con las Grandes Dionisias es la
principal razdn (si no la unica) por la que se suele asumir que estos sacrificios se enmarcan
de un modo u otro en esta fiesta. Sin embargo, las Grandes Dionisias se suponen propias
de Atenas, no de los demos, mientras que el epigrafe deja claro que los sacrificios ocurren
‘en Erquias’, "Epx1&(o1v). Es cierto que el estudio de los calendarios de cultos del Atica
ha dejado claro que algunas fiestas religiosas que en un principio se habian considerado
exclusivas de Atenas tenian su correlato en algunos demos. Este es el caso de las
Antesterias, que se celebran en Erquias, [T 36] I 1l. 42-47, en Térico, [T 40] 11. 31-35,y
quiza en Eleusis, [T 23] 11. 204-205, como vimos en §2.2.2.1, §2.2.2.4 y §2.2.3. También
se atestigua la celebracion de las Plinterias en Torico y la de las Tesmoforias en El Pireo,
363

por no mencionar el caso de las Leneas en Eleusis [T 23], que es algo mas complicado.

Sin embargo, las Grandes Dionisias no estan atestiguadas en ningun demo, excepto que

% Daux BCH 87,1963, 603-634 y SEG 21:541, A 33-37 y A 45-52 (Erquias, 380-375 a. C.).

1 Asf en Daux 1963, 616-617; Mikalson 1975, 129-130 y Henrichs 1990, 264.

362 Bs gracias a esta y otras incongruencias en la redaccién por lo que Daux 1963, 616-617, llegé a la
conclusién de que el calendario es el resultado de una reorganizacién en columnas de un calendario tinico
anterior, como explicamos en §2.1. En este hipotético calendario previo de Erquias, Sémele irfa a
continuacién de Dioniso, pero con la reparticién en columnas, habrfan quedado separados y se habria
producido la incoherencia que encontramos en el presente texto.

363 Plinterias en Térico (SEG 33:147, 52-54) y Tesmoforias en el Pireo (/G 111177, 11. 1-13,s. IV a. C.)
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se acepte como valido el testimonio de Erquias. Si se compara con la situacion de las
Grandes Panateneas, se observa que, mientras dura la fiesta, los demos no registran
actividad cultual, ni tampoco consta que unos dias antes o después se celebraran

sacrificios locales a Atenea como una contribucion a la fiesta.

En efecto, la fecha estd proxima a las Grandes Dionisias. No obstante, ya desde
esta misma premisa empiezan a surgir problemas, pues para este dia, la fiesta ya ha
terminado en Atenas. Para méas complicacién, no todos los estudiosos manejan los
mismos dias de inicio y fin para esta fiesta. Para Mikalson, que propone las fechas del 10

3% No obstante, Parke considera

al 16, el sacrificio se celebraria el ultimo dia de la fiesta.
validos los dias 8 al 13 de Elafebolion, por lo que para ¢l la fiesta ya habria terminado en
la ciudad, de forma similar a Henrichs, que maneja como fechas aproximadas los dias 8
a 14 de este mes.>® En cualquiera de estos casos, parece claro que Erquias evita fijar los
sacrificios en los dias centrales de la fiesta ateniense. Independientemente de la relacion
que haya entre los sacrificios y las Dionisias, se puede interpretar que la decision tomada
por el demo es de orden practico, pues de este modo no se obliga a nadie a elegir entre
asistir a una de las mayores fiestas de Atenas o a unos sacrificios locales. Ademas, cuenta
con el paralelo del sacrificio prescrito para el dos de Antesterion, dia proximo pero que

tampoco coincide con el que se supone para las Antesterias, el doce (T, 42-47, véase

§2.2.2.1).

Las disposiciones rituales revelan informacion sorprendente. Se indica que “(debe
ser) entregada a las mujeres” (yuvail napaddoiuog), sobreentendiéndose “la carne”. En
segundo lugar, “la piel es para la sacerdotisa” / “la piel es de la sacerdotisa” (iepéat tO
dépua / iepéag to dépua). No queda claro si es la misma sacerdotisa en ambos casos o si
cada divinidad tiene la suya. Se deduce, en primer lugar, que dichas mujeres y la(s)
sacerdotisa(s) estan presentes durante el sacrificio y posterior reparto de las diferentes
partes de la cabra entre los asistentes. A esta circunstancia se le suma el precepto “no
(esta permitido) llevarse nada” (o0 @opd), es decir, que esta prohibido sacar trozos de
carne fuera del lugar del sacrificio y que debe consumirse alli mismo. Por lo tanto, se

deduce que las mujeres no estan inicamente presentes durante el sacrificio, sino también

3% Mikalson 1975, 125-130 y 137; se repite esta idea en 1977, 428.
365 parke 1977, 178 y Henrichs 1990, 264.
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366 spl
En definitiva, se conceden

durante el banquete que se celebra a continuacion.
privilegios rituales y econdmicos: a las mujeres la carne de la cabra sacrificada, que es la

parte més apetecible y a las sacerdotisas, la piel del animal, de gran valor econémico.”®’

No sabemos quiénes eran estas mujeres, ni hay documentacion alguna que pueda
ayudarnos a entender su papel cultual. Se ignora si las mujeres participan activamente en
el ritual, si solo se requiere su presencia o incluso si la referencia es a cualquier fémina
que esté presente. En realidad, lo destacable de este testimonio es que queden tan
subrayadas las mujeres, en contraposicion con los hombres, que quedan en un segundo

plano o incluso excluidos.

Mas alla de la cuestion de la fecha y del caracter inesperadamente local de la
celebracion, el verdadero problema surge al tratar de explicar estos sacrificios en el marco
festivo de las Grandes Dionisias. El primer paso 16gico seria buscar indicios de que las
mujeres tienen algun protagonismo en esta fiesta. Sin embargo, las fuentes no indican que
las mujeres fueran prominentes en dicha fiesta; mas bien se podria decir que es la fiesta
dionisiaca menos femenina de las cuatro. Recordemos, como ejemplo, cuanto se ha
debatido si se permitia o no la entrada de mujeres a las obras de teatro, que eran parte de
las fiestas dionisiacas.’®® La tnica mujer que con seguridad desempefia un ritual en las
Grandes Dionisias es la canéforo, la portadora de la cesta.”® Su papel no es exclusivo de
esta fiesta, pues también participa en las Dionisias Rurales e incluso en fiestas no
dionisiacas, como las Grandes Panateneas. Otro elemento que aqui aparece de manera

prominente, pero que no estd atestiguado en las Grandes Dionisias, es Sémele, que

3% Jones 1999, 127. El precepto o0 @opd aparece muchas veces a lo largo de la inscripcion, asi como en
otros epigrafes de este tipo. Se ha dicho que esta prohibicidn es quizd para garantizar una reparticiéon de
carne controlada y justa. Véanse Daux, 1963, 628; Guarducci, 1978, vol. 4, 38; Whitehead, 1986, 201 y
Spineto 2005, 339-40.

367 Sobre el impacto que produce en la economia la venta de pieles de animales sacrificados en fiestas
religiosas, véase la inscripcion de los depuatikd [T 22], IG II? 1496 (§2.3.2 y §2.4.2). Son frecuentes las
prescripciones rituales sobre el tratamiento de la piel, como ‘arrancar la piel” (10 dépua katayilev), para
que no sea quemada con el resto del animal, o por el contrario ‘quemado por completo’ u holocausto
(6Adkavtog; también bajo la forma OAGkavotog), lo que significa quemar todo el animal incluyendo la piel;
ambos ejemplos presentes en este mismo calendario de Erquias,en A 11-12 y B 18-19, respectivamente. En
Exone también se asignan las pieles de animales a las sacerdotisas de varias divinidades, e incluso parece
que algunas sacerdotisas reciben 3 dracmas por todo animal que haya sido quemado en holocausto,
Steinhauer 2004, 155-173 (= SEG 54:214) [T 21], s. IV a. C. En Calatis (Tracia) se asigna la piel a un
destinatario no conservado (IScM 111 47, 4-5,s. I a. C.). En Cos los ancianos tienen derecho a llevarse la
piel del animal sacrificado (Herzog, Heilige Gesetze 1,11. 46, 56-57, 58-59, etc., med. s. IV a. C.). Véase
ademds Lupu, NGSL n. 3,1.5 y n. 20, 1. 7, con comentario.

3% Para una evaluacién del papel de las mujeres en las Grandes Dionisias, incluyendo la cuestién de su
asistencia o no a los agones teatrales, véase Spineto 2005, 292-315.

39 Ar. Ach. 241y sch. ad. loc., IG 11* 668, 1. 32.
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aparece venerada junto a Dioniso. Cada divinidad recibe una cabra, victima predilecta de
Dioniso.?” Quien oficia el sacrificio es una o dos sacerdotisas (no queda claro si cada uno
tiene la suya o si es la misma). En todo caso, la sacerdotisa tiene derecho sobre la piel de
la victima, que es de gran valor econdmico y ritual. Por lo general, en los cultos griegos
los dioses tienen sacerdotes y las diosas sacerdotisas. Sin embargo, Dioniso
frecuentemente tiene sacerdotisas, especialmente en el Atica, lo que se suele explicar por
su especial relacion con el mundo femenino. No obstante, en este testimonio en particular
es aun mas significativo que tenga una sacerdotisa, porque refuerza la preeminencia de

las mujeres en todo el ritual.

Cuando se estudian los testimonios de Erquias se han de tener en cuenta una serie
de testimonios que sugieren que los demos tenian una particular inclinacién a fomentar

.. .y . . .. . . 371
la participacion activa de las mujeres en cultos religiosos varios, no solo de Dioniso.”’

El mas relevante de ellos es una norma de El Pireo del s. IV a. C.:

[T 36a] [que se ocupe... el demarco que esté en ejerci]cio [con] la sacerdotisa del Tesmoforio [de que
nad]ie disuelva ni retna los tia[sos] ni que establezcan ofrendas sagradas ni hagan purificaciones
ni que estén presentes ni junto a los altares ni junto al megaron sin la sacerdotisa, salvo en la fiesta
de las Tesmoforias y de las Plerosias, las Calameas y las Esciras, o en cualquier otro dia en que se

reunan las mujeres segiin la costumbre ancestral.

De forma no sorprendente, se establece que las sacerdotisas y las mujeres estén
presentes en varios ritos vinculados a la fertilidad de las mujeres o de la tierra, pero
también “en cualquier otro dia en que se reunan las mujeres segin la costumbre
ancestral”, por lo que quedan abiertas otras posibilidades.’”* Si las Tesmoforias y las
Esciras, celebradas por mujeres en Atenas, tenian su reflejo en El Pireo y, en el caso de

las Esciras, en Peania, se puede pensar que las mujeres de otros demos también las

370 Sabemos que cada uno de los dos recibe una cabra, en lugar de una conjunta, porque tienen diferente
coste, 12 dracmas la de Dioniso y 10 la de Sémele, como corresponde al hecho de que Dioniso es una
divinidad masculina y Sémele una divinidad femenina, norma que subyace a lo largo de todos los sacrificios
de cabras y ovejas en esta inscripicién. No estd claro, sin embargo, que esta diferencia de precio asociada
al sexo del destinatario se explique mediante el sexo de la victima. En primer lugar, ello implicaria que las
hembras son mds baratas, a pesar de su potencial como productoras de leche y crias. En segundo lugar, el
participio mapaddoipog ‘entregada’ en la prescripcién para Sémele concuerda en masculino con afg,
‘cabra’, sin embargo no se ha usado tpdyoc, ‘macho cabrio’. Este mismo participio aparece incompleto en
la prescripcién de Dioniso: tapadd(oipog). Es posible que el sexo de estas victimas sea indiferente a efectos
cultuales y que por tanto la ambigiiedad que se desprende sea deliberada.

7! Para Spineto, el de Erquias no es sino el mds relevante de esta serie de testimonios que apuntan a una
“orientacion hacia el componente femenino de la sociedad” en los cultos de los demos, Spineto 2005, 339-
340.

2 IGI” 1177,11. 1-13, El Pireo, s. IV a. C.
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celebrarian.’” Las sacerdotisas también adquieren protagonismo en los demos. En
Erquias solo se hace referencia explicita a un sacrificio oficiado por un hombre, el
heraldo, que “hara funciones de sacerdote” (E 47-58). En cambio, se mencionan la(s)
sacerdotisa(s) de Sémele y Dioniso, la de Hera (B 37-39) y la de las Heroinas (A 19-33 y
E 3-8); a todas ellas, ademas, les es reservada la piel del animal de sacrificio, que es un
privilegio tanto ritual como econdmico. En el reglamento religioso de Exone se menciona

37 Tanto unos como otras

un total de seis sacerdotisas frente a tres sacerdotes [T 21].
reciben la piel de las victimas, excepto la de Deméter Cloe; en cambio, se establece una
compensacion econdmica para la sacerdotisa de Heroina en los casos en los que el ritual
exija quemar la victima incluyendo la piel. Si bien no se pueden sacar conclusiones de
tan pocos testimonios, da la sensacion de que hay mas mujeres que hombres entre los

oficiantes de los demos. En cualquier caso, estdn muy presentes en los cultos y reciben

los mismos privilegios que los sacerdotes.

Mikalson, movido por el deseo de explicar por qué algunas fiestas se celebran
tanto en los demos como en la ciudad, formul6 una teoria que refuerza la idea de una
notable presencia de las mujeres en la religion de los demos.””” Consiste en que los demos
celebran las mismas fiestas que la polis solo en algunos supuestos: a) cuando la fiesta
concierne al ambito de la familia; b) cuando la fiesta concierne a las mujeres, como la
Teogamia, o cuando (en Erquias al menos) son ellas quienes la celebran, como es el caso
de los sacrificios para Dioniso y Sémele, quizé en las Grandes Dionisias; ¢) cuando el
caracter de la fiesta obliga a la participacion de los demos, como las Arreforias. El resto
de fiestas de Atenas no tendrian su equivalente en los demos, y los demotas tendrian la
posibilidad de viajar a la ciudad y presenciarlas. En otras palabras, afirma que algunas
fiestas se celebran tanto en la ciudad como en los demos, porque son fiestas celebradas
por mujeres (fertilidad o matrimonio). De este modo, se evita que las madres de familia
tengan que abandonar el hogar para desplazarse hasta Atenas. Esta hipotesis, que es mas
amplia, ha gozado de gran difusion. No obstante, no estd exenta de problemas y con el
tiempo se ha comprobado que algunos de los supuestos no encajan con testimonios

., . . 376 e e , . .
epigraficos conocidos posteriormente.’’® A mi juicio, la teoria de Mikalson no sirve para

373 Esciras en el calendario de Peania, IG I° 250, 6. Cf. calendario de Maratén, IG 1I? 1358 B 30. Parker
1987, 142.

7 Steinhauer 2004, 155-173 (= SEG 54:214).

375 Mikalson 1977, 428-431; retoma la cuestién Spineto 2005, 339-340 y n. 53.

376 Mikalson 1977, 428-431. La Teogamia aparece en I' 38-41 y las Arreforias en A 57-65, B 55-59, " 59-
64, A 56-60, y E 65-70, cf. Jameson 1965, 156-157. La principal dificultad que presenta la teoria de
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explicar el testimonio de Erquias. En efecto, es celebrada por mujeres, pero no hay nada
que indique que es una fiesta de fertilidad o de matrimonio. Que sepamos, ademas, no
tiene un parangon en Atenas. El fendmeno de la participacion de las mujeres en la vida
religiosa rural no justifica por si solo este rito, si bien parece haber tenido algin peso en

su cristalizacion.

Ha tenido lugar un debate sobre si hay o no excepcionalidad en estos cultos de
Erquias.””” Detienne fue el primero en insistir sobre el caracter excepcional del ritual,
puesto que el sacrificio cruento es monopolio de los hombres y por tanto la exclusion de
las mujeres en politica y en el banquete del sacrificio son paralelas.’”® Henrichs
argumento6 en contra de esta idea que los sacrificios estén recogidos en un calendario
oficial, lo que les confiere normalidad.’” Osborne también critica la vision de Detienne;
¢l no considera una norma la exclusion de las mujeres en el banquete del sacrificio: el
sacrificio esta ligado a un grupo que comparte un culto y este grupo, segun sea el caso,
puede comprender, o no, mujeres. Piensa que, mas que reflejar una situacion politica, el
sacrificio refleja un orden cosmico del cual las mujeres también forman parte.”® Spineto
también cree que el testimonio de Erquias posee rasgos de excepcionalidad, en relacion

. .y . . . . 381
con las costumbres atenienses y con la documentacion disponible sobre el sacrificio.

Henrichs se ha desmarcado de esta linea de interpretacion al senalar que no puede
ser casualidad que la preeminencia de mujeres se produzca precisamente en un culto
dionisiaco. Explica que podria tratarse de un caso de menadismo, es decir, de mujeres

seguidoras de Dioniso que celebran ritos en su honor. Es més, para este autor, nuestra

Mikalson es que no tiene en cuenta el sacrificio del 2 de Antesterién como una (posible al menos)
contribucién de Erquias a las Antesterias de la polis, sacrificio que, precisamente, no encajarfa con ninguno
de los requisitos que segtn él habrian de cumplirse para poderse celebrar también en el demo. Whitehead
1986, 188, percibid ya este obstdculo, y sefialé que estudios posteriores sobre varios calendarios, como el
de Maratén (IG 1I* 1358), encontraron fiestas que no cumplian los “requisitos” de Mikalson. Como ha
demostrado Sourvinou-Inwood 2011, 138-139, el propio calendario de Erquias ofrece unos cultos que se
corresponden con la fiesta de las Plinterias (A 57-65, B 55-59, T" 59-64, A 56-60), cuyo caricter
supuestamente urbano queda desmentido al confirmarse su celebracién tanto en Erquias como en Térico,
SEG 33:147,52-54. Ademads de estas razones, Whitehead considera discutible el concepto de “major state
festival” de Mikalson. Jones 1999, 126, por su parte, sigue la teoria de Mikalson y cree que la presencia de
fiestas de Dioniso en demos serfan una excepcion justificada por la gran popularidad de que gozaba Dioniso
en el 4mbito rural; por otro lado, aventura que seguramente solo los hombres acudirfan a las fiestas de la
ciudad, mientras que las mujeres se quedaban con los nifios en el demo, y que por eso habria allf fiestas
reservadas para ellas. Retoma estas cuestiones Spineto 2005, 337-341.

377 Resumen de la problemdtica en Spineto 2005, 340, n. 53.

378 Detienne 1979, 188.

37 Henrichs 1990, 264-265.

380 Osborne 1993, 392-405.

1 Spineto 2005, 339-340 y n. 53.
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inscripcion demuestra la plena integracion del menadismo en la religion civica. Henrichs
va incluso un poco mas alld y sugiere la posibilidad de que estas mujeres de Erquias
guarden relacion con las tiades, el equivalente délfico de las ménades.*® Cada dos afios,
mujeres atenienses acuden a Delfos, en donde se retinen con mujeres locales y juntas,
bajo el nombre de tiades (ai ®u1ddec), ascienden el monte Parnaso, en cuya cima llevan
a cabo ritos dionisiacos.”® Las tiades, ademas, celebran la Heroida (‘Hpwic), la fiesta que
cada ocho afios conmemora la ascensiéon de Sémele al Olimpo.*** Se sabe que en época
clasica las tiades ya llevan a cabo estas practicas, si bien se deconoce qué nivel de
organizacion han adquirido. A pesar de su propuesta, Henrichs no descarta una relacion
entre el testimonio de Erquias y las Grandes Dionisias, algo que, a mi modo de ver, es

dificil de compatibilizar con su interpretacion menadica del ritual.

Mas recientemente, Spineto ha tratado de explicar los sacrificios de Erquias
inspirandose en parte en Mikalson. El no trata de determinar si pertenecen o no a las
Grandes Dionisias; no obstante, es llamativo que el espacio elegido para discutirlo en su
obra no sea otro que el dedicado a las Dionisias Rurales. El estudioso se centra en evaluar
el testimonio en el marco de la participacion de las mujeres en la vida religiosa de los
demos. Incluso sugiere una relacion con la ofrenda de primicias de la canéforo en las
Dionisias Rurales, en la que, segln testimonios aislados, participarian mujeres casadas;
no obstante, el propio autor reconoce que dicha participacion depende de indicios mas
que de pruebas.’® Spineto esta de acuerdo con Henrichs en que, aunque las mujeres como
grupo social hicieran sus propios sacrificios, como afirma Osborne, el hecho de que este

estuviera en conexion con el culto de Dioniso no seria indiferente.

Lo maés probable es que nunca alcancemos a conocer el contexto ritual de estos
sacrificios; no obstante, es posible sefialar algunas posibilidades y descartar otras. Desde
mi punto de vista, es muy dudosa la pertinencia de estos sacrificios en las Grandes

Dionisias. Los intentos de compatibilizar el testimonio con dicha fiesta han sido

32 Henrichs 1990, 264-265. Sobre el menadismo en el Atica, véase Henrichs 1978, 152-155; sobre los
aspectos sexuales del menadismo, Jameson 2014, 77-78.

33§, Ant. 1149-1152; Plu. Quaest. Gr. 293C-F; Paus. 10.4.3; 6.4 y 32.7. En estos rituales, las tiades
despertaban a Dioniso Licnites; sobre las tiades véase mds adelante [T 43], [T 44] y §3.2.1.

34 Plu. Quaest. Gr.293C-F.

5 Spineto 2005, 341, sefiala que algunos indicios aislados sugieren la presencia de mujeres casadas en la
ofrenda de primicias de la canéforo en las Dionisias Rurales. El autor no especifica qué indicios son estos,
si bien poco antes, en la p. 338, ha referido la escena de Acarnienses en la que la canéforo es asistida por
su madre en la ofrenda de primicias, que segtin él puede reflejar un uso comtn, es decir, que las mujeres
casadas participarian en dicha ofrenda (Ar. Ach. 241-262, véase apéndice II).
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infructuosos; sin embargo, hasta donde sé, ninguin autor los ha desvinculado abiertamente
de la fiesta. Esto se debe, probablemente, a que es dificil sustraerse de la proximidad de
fechas con las Grandes Dionisias. No obstante, recordemos que los sacrificios tienen lugar
cuando la fiesta ateniense ya ha acabado. Por tanto, seria mas sencillo asumir que esto es
asi porque se trata de un culto independiente, que intentar encontrar el motivo por el que

se celebra a destiempo y, sobre todo, con un ritual tan excepcional.

Comparto la vision de Henrichs y Spineto de que no puede ser casualidad que un
culto en el que las mujeres son claramente protagonistas se haga precisamente en honor
de Dioniso. Es sobradamente conocida la especial relacion del dios con el mundo
femenino, incluyendo algunos de sus cultos civicos (no precisamente las Grandes
Dionisias). En las Antesterias tienen un papel importante las Venerables (yepapat), las
sacerdotisas del templo de Dioniso en Limnais. En esta misma fiesta se celebraba una
ceremonia que representaba el matrimonio sagrado entre Dioniso y la BaciAtvva, que
hacia de mediadora entre el dios y los varones atenienses. Entre las abundantes teorias
sobre el origen de las Leneas, se han postulado en més de una ocasion los ritos dionisiacos
de mujeres. Los principales indicios son, por un lado, la posible derivacion del término
Leneas de Afjvai, ‘bacantes’, y por otro, la interpretacion de una serie de imagenes
vasculares como la representacion de ceremonias practicadas por mujeres durante las

3% 1 os llamados “vasos leneos”, independientemente de que aludan a las Leneas

Leneas.
o a cualquier otro contexto, no dejan de ser testimonio de mujeres celebrando ritos
dionisiacos. Dioniso tiene con frecuencia sacerdotisas, cuando en general se puede
afirmar que los dioses masculinos tienen sacerdotes, y las diosas, sacerdotisas.’®” En
algunos casos, ademas, los hombres quedan en un segundo plano o incluso, excluidos,

algo insdlito en los cultos griegos. Un caso parangonable al de Erquias es el de un culto

36 Seaford 1994, 262-266,322. Sobre la complicada cuestion de la etimologia del nombre Leneas se pueden
consultar Pickard-Cambridge 19682, 29-30, Spineto 2005, 130-133 y Jiménez San Cristébal 2011, 178.
Véase nota 67.

*7 Los principales testimonios epigraficos de sacerdotisas de Dioniso en época clésica son el propio
calendario de Erquias [T 36] (SEG 21:541, A 33-37) y el reglamento de Exone, que atestigua la sacerdotisa
de Dioniso Antio [T 21] (/G II* 1356, 11. 9-10 = SEG 54:214). Algunos testimonios posteriores a la época
clasica: un reglamento de Mileto sobre los cultos de Dioniso revela la preferencia por sacerdotisas frente a
sacerdotes para este dios, asi como la preeminencia de mujeres en los sacrificios y ritos a él dedicados
(Miletos 8 = Sokolowski, LSAM 48, 11. 1, 6, 14-18, etc., 276-275 a. C.); el epitafio de la sacerdotisa
Alcmeoénide (Miletos 457 = Jaccottet, Dionysos 149 (Mileto s. III-II a. C.); la sacerdotisa de Dioniso
@uALo@dpog en una inscripcion de Cos (Paton — Hicks 27, s. Il a. C.). Un mito de la Fécide recogido por
Pausanias hace a Tia (Ovia), la primera sacerdotisa de Dioniso, a partir de la cual tomarfan nombre las
tiades (Bu1ddeq), Paus. 10.6.4. Tenemos noticias de que el genos de los Semdquidas producia sacerdotisas
de Dioniso, St. Byz. s. v. Znuayidat. Sobre la distribucién de sexos de los oficiantes en los cultos de
Dioniso, véase mads adelante §5.2.3.
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dionisiaco civico exclusivamente femenino atestiguado epigraficamente en Metimna,

Lesbos, en el s. IV a. C. [T 80], que se analizara en §4.6.

Hasta cierto punto, considero justificada la evaluacion que hace Spineto del
testimonio en el marco de la participacion femenina en la vida religiosa rural. El ambiente
propicio a que las mujeres hagan sus propios ritos probablemente actiia a favor de la
celebracion de nuestros sacrificios. En cuanto a una propuesta mas concreta, queda
sugerida una posible conexion con las mujeres casadas que supuestamente participarian
en la ceremonia de ofrenda de primicias encabezada por la canéforo. No es una conjetura
descabellada, no obstante, el autor no desarrolla una verdadera propuesta, y con los datos

de que disponemos actualmente, esa via, al menos por el momento, esta agotada.

El papel de Sémele en este y otros cultos no ha sido objeto, a mi juicio, de

389 . . . .
No obstante, su presencia puede explicar en parte la preeminencia

suficiente atencion.
de las mujeres en este culto. He sefalado que Sémele es otro elemento de estos cultos del
que no hay rastro en las Grandes Dionisias; tampoco su presencia esta atestiguada en las
Dionisias Rurales. Como explicamos en §1.2 y §2.3.2, Sémele es la madre tebana de
Dioniso, que muere fulminada por el rayo de Zeus y es posteriormente rescatada del

Hades por su hijo y divinizada como Tione.

Hay tres principales testimonios epigraficos del culto conjunto de Dioniso y
Sémele: uno es, naturalmente, el de Erquias, el segundo y el tercero aparecen
respectivamente en los ya comentados calendarios de Atenas [T 7] y Miconos [T 23a]
(§2.3.2 'y §2.3.3). Estos dos ultimos cultos, a diferencia del de Erquias, tienen lugar en el

contexto de las Leneas. Son bastantes los indicios de que Sémele tiene un rol importante

¥ Otros ejemplos de cultos dionisiacos exclusivamente femeninos, ademds de los sacrificios de Erquias y
Metimna: en un templo de Dioniso en Briseas (Laconia), al que solo pueden entrar mujeres, y solo ellas,
en secreto, pueden realizar los sacrificios, Paus. 3.20.4; estd atestiguada la presencia de mujeres en
asociaciones dionisiacas de época imperial, véase Vogliano — Cumont 1933, 215 ss.; IK 15, 1600; IScM 111
80 (Calatis, 50-100 d. C.). Farnell 1909, 159-161, considera la preeminencia de las mujeres en los cultos
dionisiacos como un reflejo de los mitos dticos de Erigone y las hijas de Eleuter, entre otros; Otto 1997
(1933), 126-138, también relaciona el vinculo de Dioniso con las mujeres con los mitos, entre otros, con
los de las ninfas que lo criaron en Nisa, Ariadna y las ménades. Véase también Porres 2013, 175-180, sobre
las mujeres dionisiacas en la lirica arcaica.

9 Apenas existe bibliografia centrada en el culto de Sémele. Algunos estudios sobre héroes y heroinas
griegas dedican un espacio a Sémele, como Farnell 1920, 35-36; Larson 1995, 93-96; Lyons 1997, 103-
133. No obstante, el tema se ha tratado principalmente en estudios sobre Dioniso, como los de Casadio
1991 y 1994 y Otto 1997 (1933), 53-59. Dentro de este grupo se cuentan algunos trabajos que se centran
en epigrafia, como los de Henrichs 1978, 121-160, sobre el menadismo en época helenistica e imperial y
Henrichs 1990, 260-265, sobre algunos epigrafes sobre el culto de Dioniso (acompafiado o no de Sémele)
en el Atica. Algunos trabajos se centran en imagenes de Dioniso y Sémele, como los de Boyancé 1942 y
1965-1966, y Kossatz-Deissman en LIMC VII, 1, s. v. Semele.
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como madre del dios en esta fiesta. Estos y otros vestigios han contribuido a las teorias
de que las Leneas contaban en su origen con la celebracion de ritos secretos por parte de
mujeres con motivo del nacimiento de Dioniso de Sémele (véase §2.3.3). Sémele también
recibe culto en los varios lugares en los que se creia que habia tenido lugar su anodos, su
ascension al Olimpo desde el Hades por intervencion de Dioniso.”” Uno de estos cultos
es el de la Heroida de Delfos, en el que participaban las tiades, ménades llegadas desde
Atenas. Tione, el nombre divino de Sémele, estad emparentado con el de las tiades y con

391 . ,
En la Heroida, Sémele demuestra su

varios epitetos de Dioniso como @uwvidag.
capacidad, al igual que Dioniso, de convocar a las ménades. La conexion propuesta por
Henrichs entre las tiades y los sacrificios de Erquias, aunque sugestiva, no puede probarse

con los datos disponibles.

La iconografia ofrece al menos dos imagenes de Dioniso y Sémele en las que esta
ultima aparece identificada con su nombre. Ambas escenas ofrecen llamativos paralelos
con los sacrificios de Erquias. La primera imagen, de figuras negras, se encuentra en una
hidria atica del s. VI a. C. y presenta a Dioniso montado en un carro y a Sémele coronada
de hiedra, ménades y una cabra.’”” La interpretacion habitual ha sido la de que Dioniso la

393

estd conduciendo al Olimpo.” De otra parte estd la famosa y enigmatica escena de la

copa del pintor de Calis.***

En ella aparecen los bustos de Dioniso y Sémele con sus
correspondientes nombres. Estan rodeados de vides y hacen el mismo gesto misterioso
con la mano, mientras que Dioniso sostiene un cantaro en el medio de ambos bustos. En
la otra cara de la copa, el dios figura junto a tres figuras femeninas, ménades o ninfas,
segun la interpretacion. El conjunto de las dos escenas del pintor de Calis ha recibido
varias interpretaciones. Para Bérard y otros, se trata de la representacion del retorno de
Sémele desde el mundo subterraneo gracias a Dioniso, que evoca a su vez el origen divino
y ctonio del vino, y el ciclo de la vegetacion.” Segun Isler-Kerényi, la decoracién de la

copa representa el encuentro entre Dioniso y el mundo femenino a través de los misterios

dionisiacos, en los que Sémele ya esta iniciada,’”® mientras que para Diez Platas estas

% Bn Delfos, Plu. Quaest. Gr. 293C-F; en la laguna Alcionia, Paus. 2.37.5-6 y en Trecén, Paus. 2.31.2.
391 Segiln esta interpretacion, derivarian todos de 60siv ‘estar furioso, poseido’, asi en Heinze, BNP s. v.
Semele.

392 BAD 302049.

393 Shapiro 1989, 92.

3% BAD 302609 = Gasparri, LIMC II1, 428, 55, 530-510 a. C. Véase Jiménez San Cristébal 2013, 223 y
Diez Platas 2013, 382-383.

3% Bérard 1974, 72 y Shapiro 1989, 92.

3% Isler-Kerényi 2001, 175-178.
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escenas subrayan la relacion especial de Dioniso con el mundo femenino, en el que se

r : 39
encuentran Sémele y sus seguidoras.®”’

Un epitafio de época imperial contiene una posible alusion a ritos mistéricos

dionisiacos para mujeres, con la particularidad de que girarian en torno al episodio de la
e ., , 398 . . . . ;

muerte y divinizacion de Sémele.”" En estos misterios, explica Jaccottet, se equipararia

la apoteosis de Sémele por mediacion de Dioniso con el paso de mujeres a su nueva

condicion de iniciadas.

Dioniso tiene por si mismo una relacion especial con el mundo femenino, pero es
llamativo que alli donde hay un culto de Sémele, hay mujeres. Es lo que ocurre en Erquias
[T 36], en las Leneas (§2.3.3), en Delfos, adonde las tiades atenienses acuden a celebrar
el anodos de Sémele, en los misterios dionisiacos de época imperial en los que mujeres
se inician de la mano de Sémele y en algunas escenas vasculares. Por ello, creo que ha de
reconocérsele a la madre de Dioniso el papel que tiene como garante de la union entre el

dios y sus seguidoras, en sus diversos cultos.

La madre de Dioniso desempefia un papel concreto en los cultos de Erquias: el de
mediadora entre las mujeres y Dioniso. Sémele nace mortal, como las fieles de Dioniso,
pero es divinizada. Esta es probablemente la clave para entender la preeminencia de las
mujeres en este culto, que forma parte de la religion civica, pues de otro modo no se
explicaria su presencia en un calendario. Mas alla del innegable vinculo entre la madre
de Dioniso y las mujeres, solo se puede especular, a la luz de las escenas vasculares, con
la posibilidad de que en algin momento de la ceremonia se recordase el episodio de la

ascension de Sémele al Olimpo.

2. 6. 2. Los sacrificios de Torico en Muniquion

El calendario de Torico [T 40], que prescribe la celebracion de las Antesterias y

las Dionisias Rurales (véase §2.2.2.1y §2.5.5), consigna una ultima ofrenda para Dioniso:

37 Diez Platas 2013, 383.
% IGBulg 111, 2 1862 = Jaccottet, Dionysos, 45, Bicia (parte europea de Turquia), s. III d. C. Véase
comentario en Jaccottet 2003, vol. 2, 92-93.
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[T 40] Cara frontal (11. 43-46) Lateral derecho (a la altura de la 1. 44)
una cabra, a Apolo un chivo aun sin die[ntes definitivos,
a De]méter una oveja prefiada como ofrenda (florida) [a Zeus He]rceo, una oveja
para las Anteas;”g a Fil[6nide una m]esa; a Dioniso,

. ’ . 400
para Miceno, [un macho cabrio] rojo fuego o negro.

El grueso del calendario esta inscrito en la cara frontal de la estela, en stoichedon;
no obstante, se anotaron algunas prescripciones adicionales non stoichedon en ambas
caras laterales. Las prescripciones del lateral derecho (no asi las del izquierdo) se

401
1.

consideran afiadidos posteriores al texto centra Por esta razon, la prescripcion de una

oveja para Zeus Herceo se ha de agrupar con los cultos que aparecen a su misma altura

402 P
Todos estos sacrificios se

en la parte frontal, es decir, los de Deméter y Filonide.
encuentran dentro del parrafo del mes de Muniquion (1. 40-46), que se sitlia entre
nuestros meses de abril y mayo. Dicho parrafo se abre con seis sacrificios a Artemis y
Apolo entre otras divinidades, probablemente para la fiesta de las Muniquias (11. 40-43);
a continuacion, pero ya sin conexion con los anteriores, se prescribe un sacrificio para
Deméter, seguido por las ofrendas para Zeus Herceo, Filonide y Dioniso.**® Los trabajos
publicados sobre la inscripcidon recorren uno a uno estos cuatro sacrificios. De forma
sumaria, la informacion que proporcionan versa sobre las Anteas ("AvOe1a), considerada
una fiesta agraria en honor de Deméter, como veremos; sobre Zeus Herceo (‘Epkeiog),

‘del patio’, que hace referencia a Zeus como protector del hogar,*** y sobre Filénide, una

, ;. . . . 405 . . .
heroina de Tdrico conocida por unos pocos testimonios.”~ Del sacrificio de Dioniso se

% La ofrenda para Deméter consiste en una oveja prefiada &vOeiav, ‘florida’, de sentido oscuro. Daux
1983, 162-163 y 167, lo interpreta como “una oveja engalanada para el dia de las Anteas” y traduce
‘présenté comme aux Antheia’. Propone que la ofrenda es para la fiesta de las Anteas ("AvBeia), pues se
apoya en los testimonios que proporciona este mismo calendario de las Prerosias, trjv npnpoosiav (1. 5) y
de las Cleas, thv xAotav (1. 38) (véase més adelante), formas que considera acusativos temporales. Parker
1987, 145 y Lupu 2005, 127-128, descartan que se trate de acusativos temporales, considerdndolos mas
bien objetos directos, pero siguen, en esencia, la interpretacién de Daux, “como ofrenda para las Anteas”.

40 SEG 33:147 = Lupu, NGSL 1 (Térico, 380-375 a. C. 0 440-430 / 430-420 a. C.)

! Las prescripciones del lateral izquierdo, en cambio, serfan la continuacién de un texto inscrito en la parte
trasera de la piedra, que no se ha conservado, segtin Daux 1984, 150-151, seguido por Lupu 2005, 125-126.
42 Daux 1984, 151, sitda el sacrificio de Zeus Herceo entre el de Deméter y el de Filonide. Para él, la
repeticion, tanto en el lateral izquierdo como en el derecho, de la prescripcion de la ofrenda de una oveja
para Zeus Herceo a la altura de la 1. 44 se deberia a un error.

43 Quienes me han precedido en el estudio del calendario de Térico ya han advertido que la cuestién de
c6mo se relacionan entre si los cultos que se enumeran dentro de cada apartado es el mayor escollo para la
interpretacién del texto. Ello obliga a tomar estas consideraciones como hipétesis de trabajo. Parker 1987,
145-147, ha tenido muy en cuenta esta cuestion en su traduccion del calendario, en la que posibilita al lector
entender como, en su opinidn, se agrupan los cultos.

404 Zeus Herceo aparece en las fuentes como dios del hogar: Od. 22.335; Hdt. 6.68; S. Ant. 487; E. Tr. 17,
Ar. Ath. 55 .3, junto con Apolo ITatp®d1og ‘de los ancestros’, entre otros ejemplos.

405 i\ [wvidi] es una conjetura de Daux 1983: 167, basada en los testimonios sobre esta heroina de Térico,
hija de E6sforos y Cleobea y madre de Filamén, segtin Conén, FGrHist 26 F 1.7. Segin Ferecides, FGrHist
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destaca el hecho de que el toponimo Miceno (MUknvog o MUknvov) es desconocido y
que la victima ha de ser de color “rojo fuego o negro”, al igual que la victima que recibe
en las Antesterias (1l. 33-34). Sin embargo, todavia no se ha propuesto una verdadera
explicacion sobre el escenario festivo o ritual en el que se celebran los cultos de Zeus

i, . . . 406
Herceo, Filonide y Dioniso.

La interpretacion del contexto ritual en el que transcurre el sacrificio para Dioniso
en este pasaje plantea problemas en torno al cudndo, el donde 'y el como. Al contrario que
en otros calendarios aticos del s. IV a. C. en los que aparece Dioniso, este sacrificio no
encaja ni remotamente en el marco espacio-temporal de ninguna de las cuatro fiestas
dionisiacas propias del Atica, lo cual representa una anomalia.*”” Respecto al cudndo, el
sacrificio transcurre durante el mes de Muniquidn, entre abril y mayo. Las Dionisias
Rurales y las Leneas son fiestas invernales, las Antesterias se celebran a principios de
marzo, mientras que las Grandes Dionisias transcurren a mediados de Elafebolion, es
decir, finales de marzo, por lo que hacia Muniquién (abril — mayo), ya han terminado.**®
Esta tltima fiesta, por lo demas, no seria en principio esperable en el Atica rural, sino en

Atenas.”” En cuanto al ddnde, se indica émi MOknvov, ‘para Miceno’, es decir para

. . , . . . . .., 410
(enviar) a Miceno, un toponimo atestiguado exclusivamente en esta inscripcion.

3 F 120, Filénide provendria del Parnaso, seria hija de Deén y habria concebido a Filamén con Apolo y a
Autdlico con Hermes.

4 Daux 1983, 167-168; Parker 1987, 145-147 y Lupu 2005, 144-145.

407 E] calendario de Térico atestigua las Dionisias Rurales, 1. 31, y las Antesterias, 11. 33-34; el de Erquias,
las Antesterias, I' 42-47 [T 36], y un calendario fragmentario de Atenas, las Leneas [T 7], 1. 16-19. Fuera
de los calendarios de cultos, otros documentos que refieren a sacrificios, como el de la contabilidad de los
tesoreros de Atenea [T 22], atestigua las Grandes Dionisias (1. 80-81, 111-112 y 151), las Leneas (11. 74-
75,105-106 y 146-147) y las Dionisias de El Pireo (11. 70, 136 y 144). Otra anomalia seria la ya comentada
en §2.6.1 en el calendario de Erquias, en A 45-52 y A 33-37 [T 36].

408 T .as Dionisias Rurales se celebran en Posidedn (diciembre — enero), las Leneas, en Leneén (enero —
febrero), las Antesterias, en Antesterion (febrero — marzo). Tampoco se puede relacionar el sacrificio de
Dioniso en Muniquién con ritos mistéricos con los que Dioniso pueda tener algtin vinculo conocido, como
las Haloas, fiesta para mujeres celebrada en principio solo en Eleusis en el mes de Posidedn (véase Parke
1977, 98-100) o las Eleusinias, en las que se atestigua el culto de Arquegetes (SEG 52:48 cara A, fr. 3, col.
3, 1. 67), identificado con Yaco por Oliver-Dow, Hesperia 4, 1935, 27. Nada permite relacionar este
testimonio con las Oscoforias, dia en que se venera a Dioniso con una procesion de portadores de ramas de
vid hasta el templo de Atenea Escira en Falero, pues tienen lugar en otofio y los testimonios comienzan en
época helenistica, véase Farnell 1909, 322.

499 Para algunos, en el calendario de Erquias habria un (Ginico) ejemplo de unas Grandes Dionisias en un
demo ético [T 36], A 45-52 y A 33-37, pero no comparto esta vision, como he explicado en §2.6.1.

410 La expresidn émi MUknvov, que aparece tanto en la 1. 43 de la cara frontal como en el lateral derecho a
la altura de las 11. 4-5, cuenta con los paralelos £nti Zooviov (1. 19), probablemente ¢’ Avtopévag (1. 14, ac.
pl. de Abtopévar / Avtéuevar) y €@’ aAfi (1. 23, en dat.), que avalan la interpretacién de Miceno como un
top6nimo. El sintagma preposicional compuesto por £mi + topénimo en ac. no puede indicar lugar en donde,
sino direccién, por lo que serfa esperable un verbo de movimiento. No obstante, el verbo que parece
sobreentenderse en este contexto es el infinitivo tapéxev ‘proporcionar’ como el de las 11. 3-4 y 16, 0 alguno
similar. La tinica salida posible es entender el sintagma preposicional como una construccion eliptica “(que
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Respecto al como, se sabe qué tipo de victima se ha de sacrificar. La eleccién de un macho
’ 7 . 411
cabrio (tpdyog), que depende de una conjetura,”  no plantea problemas, pues las cabras
;L. . . 412 C ey, ,
son la victima predilecta de Dioniso.” ~ En cuanto a la prescripcion de los colores, véase

mas adelante.

Un andlisis aislado del sacrificio de Dioniso no arroja ningin resultado por si
mismo. En cambio, resulta més esclarecedor englobarlo con los sacrificios de Deméter,
Zeus Herceo y Filonide que aparecen justo antes y considerar las cuatro divinidades como
destinatarias de la fiesta agraria de las Anteas. Esta posibilidad no se ha planteado hasta
el momento, al margen de timidas sugerencias de agrupar los sacrificios de Deméter, Zeus

13 Uno de los principales problemas

Herceo y Filonide, pero sin implicar el de Dioniso.
que plantea el calendario de Toérico es la dificultad para puntuar el texto, tarea que en
algunos puntos, como el apartado del mes de Muniquion, resulta crucial para comprender

, . 414
coémo se agrupan entre si los cultos.

A partir de los testimonios de Tdrico y de otros calendarios de cultos del s. IV a.
C. del Atica, Daux formulé la teoria de las fiestas del ciclo del grano.*'® Esta consiste en
que algunos demos del Atica celebran una serie de ritos agrarios al compas de las fases

del crecimiento del grano. En su version mas completa existen cuatro fiestas, llamadas

se proporcione) a Dioniso para (enviar a) Miceno”, a medio camino entre la direccién y la finalidad. Esta
interpretacién se apoya en un paralelo en Hdt. 8.121: t|v uév £¢ IoBuodv dvabeival, thv 8¢ €mi Zovviov,
‘una para ofrendar (y enviar) al Istmo, otra a Sunion’. Véase DGE s. v. €ni, apartado D I 2 c. Le agradezco
a Helena Rodriguez Somolinos su ayuda en la interpretacién de este sintagma.

I La conjetura de [tpdyov], sugerida por Graf, es adoptada por Dunst en su edicién de 1977 y aceptada de
manera generalizada.

412 He estudiado esta cuestién en Vaello 2014, 32-34.

13 Parker 1987, 145, en su traduccién del calendario de Térico, incluye a Deméter y Filénide en el mismo
parrafo, aunque en diferentes lineas, lo que para él significa que ambos cultos “pueden ir juntos”; Zeus
Herceo queda excluido y deja a Dioniso en el siguiente parrafo. Ekroth 2002, 129-169, ha estudiado la
consagracién de mesas de ofrendas (tpdmnela) y otras manifestaciones de theoxenia a héroes, fenémeno
bien atestiguado epigraficamente en el Atica en época cldsica. La autora afirma que este tipo de ofrendas
se brinda a los héroes menos importantes (en el caso de Tdrico, a heroinas), como complemento de
sacrificios cruentos a divinidades mds relevantes. Esto le conduce a pensar (pagina 138 y n. 45) que la
ofrenda de la mesa que recibe Filénide en Muniquién acompafia los sacrificios que reciben Deméter y Zeus
Herceo. Por otro lado, Curétrofo, Deméter y Zeus Herceo aparecen seguidos en Térico, 11. 21-22, quizd en
las Prerosias, y de nuevo, junto a Ferréfate (Perséfone) en el C6digo Legal de Nicoémaco, como destinatarios
de ofrendas de las Eleusinias (SEG 52:48, cara A, fr. 3, col. 3, 11. 61-63).

414 Daux 1983, 164-165 y 174 insiste en que pese a la calidad del grabado en la piedra, el equipo encargado
de inscribir el texto no estd bien coordinado en cuanto a sentido y ortografia, por lo que €l prefiere no
confiar sistematicamente en quienes se ocuparon de grabar el calendario. Parker 1987, 145, por su parte,
recomienda no tomar como gufa la puntuacién que ofrece el texto por considerarla demasiado errética.

15 Daux 1983, 162-163, teoria secundada por Parker 1987, 141-142 y recogida por Lupu 2005, 128 y 143.
Previo a la formulacién de Daux es el trabajo de Chandor 1981, 54-69, sobre las Prerosias, 132-138, sobre
las Cleas y 150-153 sobre las Calameas.
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Prerosias (ITpnpdota) o Plerosias (IMAnpdoia),*'® “la (fiesta) de antes del arado’, después
las Cleas (XAdia), ‘la de los brotes verdes’, a continuacion las Calameas (KaAayoia), ‘la
de la formacion de los tallos’ y por Gltimo las Anteas, (AvOeia) ‘la de la floracion’.*!”
Los destinatarios principales de estos cultos son Deméter, quien suele recibir hembras
prefiadas,*'® y Zeus.*"” El calendario de Térico atestigua las Prerosias (quizé en dos fases,

1. 5y 13), las Cleas (1. 38) y las Anteas (1. 44).**°

Resulta dificil evaluar el significado ritual de la prescripcion de colores “rojo
fuego o negro” (muppov A péAava) de la victima. En §2.2.2.3, apartado al que me remito,
se ha propuesto una explicacion sobre el significado que pueden tener dichos colores, a
proposito de la prescripcion que aparece de manera idéntica en un sacrificio para las
Antesterias (1l. 33-34). Es posible que los colores rojo fuego y negro posean

respectivamente una carga simbolica positiva y negativa. Ambas opciones, pese a ser

41 El nombre de esta fiesta se atestigua de hasta cuatro formas diferentes: Tponp-, tpnp-, TAnp- y Tponpec-
. Véase Threatte 1980, 479-480; Chandor 1981, 132-138 y Lupu 2005, 127.

7 El documento mds completo sobre las fiestas del ciclo del grano es el calendario de Peania, que atestigua
la celebracion de las Prerosias, las Cleas y las Anteas en el Eleusinio (/G I’ 250, 450-430 a. C.); el calendario
de Térico atestigua las Prerosias, las Cleas y las Anteas (1. 5, 13-14, 38 y 44); en Hagnunte se atestiguan
las Plerosias (IG IT* 1183, 11. 36-39, s. IV a. C.); en Eleusis, las Cleas y las Calameas (IG 11> 949, 11. 7 y 8,
s.ITa.C.) y en el Pireo, las Plerosias y las Calameas (IG I1?1177,1. 10,s.IV. a. C.). Sobre el calendario de
Peania véase Humphreys 2004, 154-155.

1% Sacrificios de hembras prefiadas: en Térico, con motivo de las Cleas, se sacrifica una oveja prefiada para
Deméter y un cordero escogido para Zeus (11. 38-39); en Maraton, Cloe (Deméter bajo dicha epiclesis)
recibe en Antesterién una cerda prefiada (/G 1% 1358 col. 2, 59); en Peania, en las Anteas, se sacrifican una
cerda escogida y otra prefiada, sin destinatario (/G I’ 250, 11. 29-30); en Miconos, hacia 200 a. C., Deméter
Cloe recibe en Posidedn dos cerdas de gran hermosura, una de ellas prefiada (Sokolowski, LSCG 96, 11-
12,16 [T 23a]).

19 En las Plerosias de Hagnunte se sacrifica a Zeus en lugar de a Deméter (/G II* 1183, 11. 36-39); en las
Prerosias del calendario de Térico aparecen Zeus Poliade y Zeus Herceo como destinatarios, entre otras
divinidades que incluyen a Deméter (11. 13 y 22); en las Cleas del calendario de Tdrico se sacrifica a Zeus
ademads de a Deméter (II. 38-39); cf. Hes. Op. 465-467 y Sokolowski, LSCG 96, 1. 24-25 (Miconos, 200 a.
C)) [T 23a].

420 Georgoudi 1994, 177-181, descarta el enfoque agrario dado a Deméter Cloe y las Cleas, pues considera
que el epiteto responde al reverdecimiento y la floracién de los campos. Para ella las Cleas y las Anteas son
fiestas primaverales vinculadas al culto eleusinio de Deméter y Core, en el que las flores juegan un papel
significativo. Sus principales pruebas son los sacrificios prescritos en el calendario de Peania para las Cleas
y las Anteas en el Eleusinio (IG I’ 250) y un testimonio de la celebracién en Eleusis de sacrificios ‘en las
Haloas y en las Cleas, para Deméter, Core’ (IG 11 949, 11. 7 y 8). Ciertamente, los citados testimonios
indican conexiones entre dioses eleusinios y las Cleas y las Anteas, al menos en Peania y Eleusis. No
obstante, el esquema propuesto deja los testimonios de las Prerosias sin explicar, quizd porque el cardcter
agrario de este rito es evidente. El calendario de Peania (IG I* 250, 1l. 15-17) hace destinataria de una
cordera ‘como ofrenda inicial de las Prerosias’ (npepdapxog) en el templo Eleusinio a Dera (Aaipa),
divinidad eleusinia identificada con Perséfone (Lyc. 710; sch. A.R. 3.847; TrGF 3, fr. 277 y FGrHist 354
F 1) y con Hécate (A. R. 3.847). Este sacrificio es coherente con las Cleas y las Anteas enunciadas a
continuacién. Lo mismo ocurre en Térico, en donde se prescriben en primer lugar sacrificios para las
Prerosias (1. 5y 13), y a continuacién las Cleas y las Anteas. En la citada inscripcién de Eleusis aparecen
también las Calameas (/G II* 949, 1.9), que también pasan inadvertidas en las ideas de Georgoudi. Tampoco
apoya su teorfa la ausencia de Core en las Cleas y las Anteas de Térico, en las que sin embargo si aparece
Zeus, junto a Deméter, como destinatario.
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opuestas, serian validas al tratarse de un sacrificio publico de una fiesta civica
(componente positivo) en la que se rinde culto a las almas de los muertos (componente
negativo). En el caso del sacrificio de Muniquidn, el componente negativo que justifica,
también aqui, la particular disposicion de colores, se encuentra en la fiesta de las Anteas.
Las Anteas no tienen relacion con el inframundo, pero si con la tierra. Se trata de una
fiesta de la floracion en la que se venera a Deméter y Zeus, cuya conexion con la
agricultura y con las cosechas son bien conocidas.**' Por tanto, para este contexto cultual,
que es ctonio en el sentido mas etimologico del término, parece adecuado un rito que
incluya elementos tanto “positivos” (una oveja para Zeus Herceo; un macho cabrio para
Dioniso, que puede ser de un color brillante, cuya carne presumiblemente se consumia en
banquete), como “negativos” (una oveja prefiada; el macho cabrio puede ser de color

negro).

El testimonio de los otros dos cultos del ciclo del grano recogidos en el calendario
de Torico, las Prerosias y las Cleas, puede contener indicios que ayuden a determinar si
el sacrificio para Dioniso tiene o no relacion con las Anteas. El calendario prescribe para
las Cleas ofrendas a Deméter y a Zeus (Il. 38-39); Las Prerosias se enuncian dos veces

*2Enlal. 5 se prescribe un sacrificio

(IL. 5y 13), quizé porque se celebraban en dos fases.
a Hécate en el Delfinio. Este primer sacrificio indica que no solo se venera a Deméter y
a Zeus en estas fiestas; Hécate, al igual que Dioniso en las Anteas, no seria en principio
esperable en las Prerosias, pues no aparece venerada en otros testimonios de esta fiesta.
No obstante, la esfera ctonia a la que se adscribe y su participacion ocasional en las Cleas
parecen haberle granjeado un lugar en este rito.*”> Ademas, en un afiadido del lateral
derecho, a la altura de las 11. 4-5, se afiade el sacrificio de una oveja en Miceno, cuyo
destinatario no se conserva. Miceno es también el lugar en el que se sacrifica la victima
para Dioniso en el mes de Muniquion, por lo que es posible que se trate de algun tipo de

lugar sagrado, relacionado con las Prerosias ademas de con las Anteas.*** Tras enunciarse

por segunda vez las Prerosias, en el mes de Boedromion (septiembre — octubre), se

! Hesfodo insta a rezar “a Zeus Ctonio y a la casta Deméter” antes de arar la tierra, Hes. Op. 465-467;
existe un culto de Deméter Ctonia en Hermione, Paus. 3.14.5; en el calendario de Miconos se sacrifica “en
favor de las cosechas, a Zeus Ctonio y a Gea Ctonia, las ovejas degolladas negras de cada afio” (Sokolowski,
LSCG 96, 11. 24-25,200 a. C. [T 23a]).

22 Parker 1987, 141, n. 39, seguido por Lupu 2005, 127-128.

42 Hécate es destinataria de ofrendas en las Cleas y se registran los emolumentos de su sacerdotisa en el
calendario de Peania (IG I’ 250 B, 33-34); en el calendario de Erquias se hacen sacrificios a Curétrofo en
el santuario de Hécate y a Artemis Hécate (SEG 21:541 B 6-13); Dera, identificada con Hécate, es
destinataria de una ‘ofrenda inicial de las Prerosias’ en el calendario de Peania, véase nota 420.

424 yéase nota 410.
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dispone una lista de catorce sacrificios a diversas divinidades, principalmente Zeus
Polieo, héroes locales, Posidon, Apolo, Deméter, Zeus Herceo y Curétrofo (11. 13-24). No
parece probable que toda la lista guarde relacion con las Prerosias.*”> En cambio, el
primero de la lista si puede ser un sacrificio para esta fiesta; se trata de Zeus Polieo, quien
recibe tres victimas, y se proporciona un almuerzo para los asistentes. Las Plerosias de
otro demo, Hagnunte, se celebran con sacrificios a Zeus, seguidos también de un banquete
para los asistentes, lo que proporciona un paralelo.** Las siguientes ofrendas se destinan
a héroes y heroinas locales, que podrian acompafiar en un segundo plano a Zeus Polieo,
tal como Filonide es venerada en las Anteas.*”” Los cultos que aparecen a continuacion

. . 428
no parecen guardar relacion con las Prerosias.

Dos testimonios prueban la existencia de un culto de Dioniso Antio ("Av010¢),
‘Floreciente’ en el Atica, indicio que apoya la posibilidad de que Dioniso sea venerado
en las Anteas. Pausanias atestigua dos altares de Dioniso Antio en Flia y Mirrinunte,

ambos en el Atica.**

Por otro lado, una inscripcion del s. IV a. C. del demo de Exone
regula las partes de las victimas y otras retribuciones que les corresponden a los
sacerdotes y sacerdotisas de varias divinidades en pago por la celebracion de sacrificios

[T 21].430 Dichas divinidades son Heroina, Hera, Dioniso Antio, Deméter Cloe, Eleusinia,

2 Daux descartd que la lista guardara relacién alguna con las Prerosias, pues el nombre ‘Prerosias’ aparece
en nom. y no en dat., al igual que las Dionisias Rurales, que se enuncian solo como recordatorio (1. 31),
Daux 1983, 164. Sin embargo, el propio autor sefiala (pags. 164-165 y 174) que el texto abunda en
incoherencias en cuanto a sentido y ortografia, por lo que quiza no se ha de descartar completamente que
se prescriban sacrificios tras enunciarse las Prerosias.

426 IG 11 1183, s. IV a. C., 11. 32-35 [T 15]; Mikalson 1977, 434, da por seguro el de Térico como un
testimonio de la veneracion de Zeus en las Prerosias (este estudioso cita Mirrinunte como demo de
procedencia de la inscripcién /G 11 1183, mientras que posteriormente se corrigié por Hagnunte, véase
nota 352). Por otro lado, Zeus Polieo también aparece venerado dos veces en el calendario de Erquias: una
en la Acrépolis de Atenas en Metagitnidn y otra en la del propio demo en Esciroforién (SEG 21:541 I" 15-
18 y 61-64); Paus. 1.24 .4, habla del culto de Zeus Polieo en la Acrépolis de Atenas en relacion con la fiesta
de las Bufonias. Por ello, dos autores creen posible que el culto de Zeus Polieo testimoniado en Térico
tenga lugar en la acrépolis local de este dltimo demo, Dunst 1977, 256 y Labarbe 1977, 60, citados por
Lupu 2005, 132.

7 Otro punto a favor de que esta lista pertenezca enteramente a las Prerosias radica en el paralelo que se
da entre los sacrificios en honor de héroes locales ‘antes de las Esciras’ (npd Zkipwv) en el calendario de
Maratén (IG II? 1358, 11. 30-33) y las ofrendas a los héroes locales Céfalo, Précride, Térico y las Heroinas
de Térico en esta lista, en las 11. 16-19, como sefiala Chandor 1981, 60.

2% Se prescriben unas victimas para enviar a Sunion en honor de Posideén, Apolo y Curétrofo (11. 19-21) y
a continuacion reciben ofrendas Deméter, Zeus Herceo y Curétrofo (1. 21-22); este dltimo trio no serfa
extrafio en las Prerosias, pero estdn demasiado alejados de la mencion de la fiesta; una vez mds, es dificil
establecer como se agrupan los cultos.

29 Paus. 1.31.4. Este texto se puede consultar en el apéndice II.

40 IG 11 1356 (= Sokolowski, LSCG 28) + Matthaiou, Horos 10-12, 1992-1998, 136-139 (= SEG 46:173);
edicién de todos los fragmentos en Steinhauer 2004, 155-173 (= SEG 54:214), principios del s. IV a. C.

109



Diosa Sacra (quiza Core),”' Paralo, Arquegetes “y los otros héroes”. El epiteto An[tio]
esta parcialmente reconstruido, pero es practicamente seguro (véase mas adelante §2.6.3).
Los epitetos Cloe y Antio, bajo los que son venerados Deméter y Dioniso
respectivamente, se han de interpretar probablemente como un indicio de la celebracion
por parte de este demo de las fiestas Cleas y Anteas. Seria verosimil, por tanto, que otras
divinidades enumeradas en la inscripcion estén relacionadas con alguna de estas dos

fiestas.*?

Tradicionalmente se ha puesto en relacion "Av01o¢ con otros epitetos de Dioniso
. .. . . 4433
que tienen que ver con el florecimiento, en particular de la vid,”” como Anteo

(AvOebC),* Evantes (E0GvONC),”” Antister (Av@iotrip)™*

, y con la fiesta de las
Antesterias (AvOeotripiar).”’ En cambio, se ha pasado por alto o directamente descartado
la posibilidad de que el Dioniso Antio atestiguado en Exone tenga relacion con la fiesta
de las Anteas de Deméter. En mi opinidn, no se puede descartar que el de Exone sea un
testimonio de la veneracién de Dioniso en las Anteas bajo el epiteto Antio, en primer

lugar, por la presencia en dicha inscripcion de Deméter Cloe, y en segundo lugar, por el

B ay[vilg ©€d [ilepefar. El titulo de ‘Ayvri ‘sacra’ se aplica a diversas divinidades, como Artemis y
Deméter, pero también a Core, segtin Paus. 4.33.4 y Od. 11.386, ayvr) [lepoe@dveia. El hecho de que la
sacerdotisa y el sacerdote de ‘Ayvr) ©edg aparezcan a continuacién de la de Eleusinia refuerza la idea de que
se trate de Core, asi en Steinhauer 2004, 164.

32 Se ha sefialado la posibilidad de que en esta inscripcién, Herofna, Dioniso, Hera y Deméter Cloe sean
destinatarios de una unica fiesta cuyo nombre no se conserva, como las Cleas, asi en Chandor 1981, 135.
En el momento de dicha propuesta, sin embargo, todavia no se habia publicado la versién mds completa de
la inscripcién, en la que aparecen Eleusinia, Diosa Sacra, Paralo, Arquegetes y los otros héroes (Steinhauer
2004, 155-173 = SEG 54:214). Por otro lado, Eleusinia y Diosa Sacra encajarian bien en las Eleusinias,
otra fiesta agraria de las diversas que celebran los demos rurales del Atica; Eleusinia y Core aparecen juntas,
por citar un ejemplo, en el calendario de Maratén, junto con Curdtrofo y Zeus Antaleo [T 40a], 11. 43-47.
Compdrese la secuencia Deméter Cloe — Eleusinia, en el calendario de Exone [T 21], 1l. 16-23, con los
sacrificios a Eleusinia y Cloe que aparecen en el de Maratén [T 40a], 11. 48-49. De las fiestas del ciclo del
grano, solo estd probado el vinculo entre las Eleusinias y las Prerosias: durante estas primeras, el hierofante
y el heraldo anuncian las Plerosias en Atenas, como se muestra en un calendario de Eleusis (SEG 23:80, 11.
2-7,330-270 a. C.); en Peania se prescriben sacrificios en el Eleusinio para Dera (Aaipa), diosa relacionada
con los misterios de Eleusis, y a continuacién para las Plerosias, las Cleas y las Anteas, sin destinatario (/G
I’ 250,450-430 a. C.); véase Mikalson 1975, 69-73; Whitehead 1986, 188-190 y 196-197. Steinhauer 2004,
161, ha apuntado la posibilidad de que en la 1. 19, en lugar de Eleusinia, [EAcvoivi]ag, se deba reconstruir
Tlitia, [EiAiBvi]ag.

433 Farnell 1909, 283, n. 21; Nilsson 1944, 74; Burkert 1983, 214 y n. 4; Whitehead 1986, 221, n. 268 y
Spineto 2005, 19.

3 Segtin Paus. 7.21.6, en Patras habia una estatua de Dioniso Anteo (AvOe0¢), en un temenos dedicado a
una “mujer indigena” (yvvn émixwpia), junto al teatro; Nonn. D. 32. 187, 35. 383 cita AvOe0¢ como epiteto
de Licto en Creta, hijo de Agélao, compaiiero de Dioniso.

3 Phanod. FGH 325 F 12; Evantes como hijo o nieto de Dioniso: Od. 9.197, sch. Od.9.197 y Hes. Fr. 238
M-W. Burkert 1983,214 n. 4.

436 IG XTI 3,329 (Tera,s. 1T a. C.)

7 Sobre el nombre de la fiesta y su vinculacién con la familia Iéxica de las flores y la época de la floracién
se puede consultar Spineto 2005, 13-18, con bibliografia.
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testimonio del calendario de Térico, en el que aparece de nuevo Dioniso junto a Deméter

en el contexto de las Anteas.

Otras divinidades reciben advocaciones derivadas de &v0o¢ en contextos
parecidos al de las Anteas. Analizarlos puede ayudar a comprender coémo Dioniso llega a
ser venerado en dicha fiesta. En un calendario de cultos de Mileto de finales del s. VI a.
C. aparece Hera Antea (AvOén) entre los destinatarios de ofrendas para unas Dionisias en
los meses de primavera.*® En el culto local de Mileto, Hera no est4 considerada como
esposa de Zeus, por lo que en este contexto y bajo el epiteto Antea adopta, al parecer, un
papel de divinidad menor del renacer de la primavera, que se manifiesta en el
florecimiento. Ademas, Hera Antea recibe el sacrificio de una oveja blanca y prefiada,
elementos que segiin el esquema propuesto por Bremmer, son positivo y negativo
respectivamente, lo que establece un paralelo con el animal brillante u oscuro que Dioniso

. . 439
recibe en Térico.

El calendario de Maraton prescribe unos sacrificios para Eleusinia, Core,
Curd6trofo y Zeus Antaleo (AvOaAetc), en el mes de Metagitnion [T 40a]**. Eleusinia es
probablemente la Deméter de las Eleusinias,”' una fiesta agraria de tipo trietérico, es
decir, celebrada cada dos anos, habitualmente destinada a honrar a las Dos Diosas y a

442

Pluton.™ ™ El demo de Maraton introduce una innovacion al hacer destinatario de la fiesta

438 Sokolowski, LSAM 41; Miletos 204, 1. 11 = Milet I3, 31a, véase también Jiménez San Cristébal 2013,
234-236. Estd atestiguado un culto de Hera "AvBeia en Argos (Paus. 2.22.1; EM 108.47G.), pero el epiteto
no se utiliza en el mismo contexto que el de Mileto ni ofrece un paralelo con Dioniso Antio. Otras diosas
como Afrodita en Cnoso y las Horas también reciben este mismo epiteto (Hsch. s. v. "AvBeia y "AvOeian),
pero estos tres casos se han explicado por la relacién existente entre las flores y los ritos de paso femeninos
a la edad adulta y al matrimonio, de los que estas diosas son protectoras, véanse Sourvinou-Inwood 1991,
151-188, sobre cémo la recogida de flores simboliza el paso a la vida “civilizada” o de casada de las
muchachas, y Bremmer 2005, 8-9 y n. 41 y 160-161.

49 Bremmer 2005, 155-165, le da una vuelta de tuerca a la explicacién tradicional de que los sacrificios de
hembras prefiadas tienen que ver con la fertilidad. Insiste en la “negatividad”, en el sentido de anormalidad,
de este tipo de sacrificios, lo que encaja bien con contextos de ritos de paso, pero también, en el caso de
diosas centrales del pante6n olimpico, se podian hacer sacrificios negativos en ciertas circunstancias.

0 IG 117 1358 col. 2, 11. 43-49 (400-350 a. C.).

! 'Whitehead 1986, 192, considera a Cloe, Eleusinia y Acaya (esta dltima en col. 2, Iinea 27) como posibles
manifestaciones de Deméter. Se apoya en los siguientes testimonios: para Cloe, Arist. Lys. 835 y IG II?
5006, 4; para Eleusinia, Soph. Ant. 1120-1; para Acaya, Herod. 5.61.2.

2 La interpretacion de estos sacrificios como un testimonio de las Eleusinias viene apoyado por el hecho
de que los sacrificios aparezcan en la parte del calendario que enumera las fiestas trietéricas y que la ofrenda
que recibe Eleusinia en Antesterion sea una cerda prefiada; véase Whitehead 1986, 190, sobre la estructura
de la columna 2 del calendario. Sobre las Eleusinias véase Clinton 1979; Clinton 2008, 228 y 262-265.
Testimonios epigraficos de las Eleusinias: un decreto de Eleusis en el que aparecen venerados Gea, Hermes
Enagonio, las Cérites, Posidon, Artemis, Telesidromo, Triptélemo, Plutén, Dolico y las Dos Diosas (IG &
5,500 a. C., véase Clinton 1979); el calendario de Atenas, en el que, con muchas reconstrucciones, aparecen
venerados en primer lugar los dioses ancestrales de los Eumdlpidas: Temis, Zeus Herceo, Deméter,
Ferrefate (Perséfone), Eumolpo, el héroe Meliquio o Deliquio, Arquegetes, Polixeno, Trepto, Dioclo, Celeo
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también a Zeus Antaleo. Dicho epiteto, derivado de dvBog, no estd documentado en
ningun otro lugar, pero en este contexto tiene probablemente un valor agrario y esta ligado
al crecimiento de la vegetacion.** La presencia de Zeus con un rol agrario en esta fiesta
no es estrictamente esperable, como tampoco lo es la de Dioniso en las Anteas. La
explicacion radica en que Zeus cuenta con el precedente de ser venerado en otros cultos
de fertilidad de la tierra junto a Deméter, como las Prerosias y las Anteas, en esta ultima

bajo la advocacion de Zeus Herceo.

Dioniso, por su parte, es venerado en el Atica rural no solo como dios del vino,
sino también como dios de la vegetacién, de los arboles y de la floracién.*** Por tanto,
parece razonable que ocasionalmente se convierta en patron de la agricultura, como
demuestran numerosos testimonios, en un solapamiento de funciones habitual en el

politeismo, en palabras de Farnell.**® Ademas Deméter y Dioniso van unidos con

y a continuacién, posiblemente, los dioses de los Cerices: Hestia, Atenea, Cdrites, Hermes Enagonio, Hera,
Zeus / Dioniso? (A[...]), publicado en Lambert, ABSA 97, 2002, 353-399 = SEG 52:48, fr. 3, col. 3 (403-
402 / 400-399 a. C.); IG II* 1672, 253-255; Clinton 2005 vol. 1A 177, 382-384.

*3 Del epiteto Antaleo de Zeus, que aparece solo en el calendario de Maratén, se ha afirmado que serfa
aquel bajo el que se le veneraria en su papel de agricultor, cf. Richardson 1895, 216, y Cook 1914, vol. 1,
74-75, lo relaciona ademds con otros dos de sus epitetos, Kepaidg ‘astado’ y "AvOag, atestiguados en IG 11
2360 en la Atenas de época romana, bajo los cuales se le rendirfa culto como dios de los animales y de la
fertilidad de las plantas (cf. D. S. 4.4.2, Dioniso kepartiag, ‘astado’ por haber uncido las reses al arado).
#4 El vinculo de Dioniso con el mundo vegetal se muestra, entre otros, a través de sus epitetos relacionados
con drboles, plantas y flores, recogidos por Farnell 1909, 280-283; véase también Otto 1997 (1933), 113-
118 sobre la relacién de Dioniso con la hiedra y la vid. Innumerables testimonios iconogréaficos muestran
a Dioniso sosteniendo un elemento vegetal como la hiedra, la vid o el tirso (véase Gasparri, LIMC I s. v.
Dionysos); Paus. 5.19.6, describe una imagen de Dioniso recostado en una gruta junto a un manzano, un
mirto y una vid. Dicho elemento vegetal puede ademads tener connotaciones escatoldgicas, como en el caso
de los vasos apulios del s. IV a. C. en los que se representa a Dioniso rodeado de hiedra y pAmpanos en un
lugar ambiguo y atemporal, fronterizo entre el mundo de los vivos y el Mds All4, como ha concluido
Cabrera 1998.

5 Farnell 1909, 123. En la misma linea de Farnell, Daraki 2005 (1985), 57-64, describe “la alimentacién
dionisiaca” como la abundancia de alimentos, en especial vino, leche, miel y también el cereal, concedidos
graciosamente por Dioniso, sin necesidad de trabajo, lo que encaja bien con los testimonios en los que
Dioniso aparece asociado con la agricultura. Dichos testimonios estdn recogidos en Farnell 1909, 123 y
283 n. 28 y en Daraki 2005 (1985), 61-64; véase también mds adelante §3.6 a propdsito de [T 55]. Se trata
de los epitetos de Dioniso AUEitng ‘que concede el crecimiento’ en Arcadia (Paus. 8.26.2), Kdpmiog
‘Frugifero’ en Tesalia, asociado a veces con Deméter ®uAdka, ‘Guardiana’ (e. g. IG I1X,2 287 y IG IX, 2
573) y quizd MpéPAactog ‘el de los primeros brotes’ (sch. Lyc. 577); Dioniso es llamado mdpedpog
‘compafero’ de Deméter en Pi. 1. 7.1-5 (este pasaje se ha interpretado también al margen de una asociacién
con la agricultura, véase Moureux 1970-1971); Dioniso es directamente considerado dios de la agricultura
en Max. Tyr. 18.1 y 29¢; en Teos en época imperial habria un culto de Dioniso Zntdveiog (Jaccottet,
Dionysos, 131, cf. Sud. s. v. ontdvelog dptog y Hsch. s. v. Intdviot), quizd dios de los cereales, véase
Merkelbach 1988, 12 y n. 37 y Jaccottet 2003, vol. 2, 227-228; a Dioniso se le presenta como kepatiag
‘astado’ por ser el primero en enyugar a las reses para arar, segun transmite D. S. 4.4.2; una cratera atica
muestra a Dioniso con el tirso y la cornucopia (Gasparri, LIMC 111 464, 480,s. V a. C.).
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frecuencia por simbolizar el trigo y el vino.*** En vista de todo ello, la presencia de
Dioniso, dios del florecimiento por excelencia, no ha de sorprender en el rito de la

floracion del grano, las Anteas.

2. 6. 3. El testimonio de Exone

Al margen de su relacion o no con las fiestas Anteas, el culto de Dioniso Antio
que atestigua la inscripcion de Exone [T 21] no puede, en principio, atribuirse a ninguna
de las cuatro fiestas dionisiacas del Atica. Dicho documento regula las partes de las
victimas (iepwovva) y otras retribuciones que les corresponden a los sacerdotes, 0 mas

frecuentemente, sacerdotisas, de diversas divinidades y héroes, entre ellos Dioniso Antio:

[T 21] [...] partes de la victima que le corresponden a la sacerdotisa de Dionis[o] An[tio]: 5 dracmas, 1[a
piel de una victima ad]ulta; [para] la mesa: un muslo, una costilla [y la carne que la rodea, media

cabeza] (rellena) de morcilla. (1. 9-11)*"’

El epiteto An[tio] depende de una reconstruccidon parcial, pero que se puede

. . 448 ~- - . . ,
considerar casi segura.” = Dioniso Antio va precedido de Heroina, y esta a su vez de una

46 F. g. Tiresias ensalza a Deméter y Dioniso como los proveedores de dos principios fundamentales para
los hombres, el trigo y el vino, en E. Ba. 274-285 y Deméter y Dioniso son destinatarios de primicias
agricolas (BaAvoia), en Men. Rh. 2.4,

#7 La estela de mdrmol en la que estd grabada esta inscripcién se encuentra fragmentada en cinco partes,
todas ellas descubiertas en Glifada (antigua Exone), pero en diferentes momentos, por lo que se han ido
sucediendo diversas ediciones. La mitad superior de la estela se compone de cuatro fragmentos, de los
cuales los dos mayores fueron editados por Pittakis en 1839, a los que se afadié un tercero que fue
encontrado algo después, en 1855, dando lugar a la edicién de Kirchner, IG 1I* 1356 (fr. a + b + c, este
dltimo, hoy perdido, se corresponde con el final de las 11. 9-14). Posteriormente, se reeditd la inscripcién
(Matthaiou, Horos 10-12,1992-1998, 136-139 = SEG 46:173), incluyendo un cuarto fragmento de pequefio
tamafio e inédito hasta ese momento (EM 13479). El quinto fragmento, que se corresponde con la mitad
inferior de la estela, se hall6 en 1984 en el curso de unas obras en una calle de Glifada y fue publicado
recientemente por Steinhauer 2004, 155-173 (= SEG 54:214), cuya edicién retine al fin la totalidad del texto
conservado. La parte superior estd editada también en Sokolowski, LSCG 28, véase Le Guen-Pollet 1991,
152-155, con traduccidn al francés y comentario de la edicién de Sokolowski. Sobre los nuevos testimonios
que aporta la parte inferior de la estela se puede consultar Mylonopoulos (2004) [2007], n. 256, que
proporciona una traduccién al inglés de las 11. 23-39; Sculion 2009 y Parker 2010. En este trabajo hemos
seguido la edicién de Kirchner, por ser una de las mds difundidas, pero hemos recogido otras lecturas que
se pueden consultar en el aparato critico.

% Atovio[o] ‘Av[Bio] iepeia, ‘para la sacerdotisa de Dioniso Antio’. Atovic[o] y la parte superior de las
letras AN se leen en el fr. b, 1. 9. [A]v[6io] fue inicialmente propuesto por Koehler (editor de IG II 631),
conjetura ampliamente difundida por Kirchner (editor de IG II* 1356) como ‘Av[8{o], si bien Ziehen 1896-
1906, n. 24, 78-79, seguido por Sokolowski, LSCG 28, la habia puesto en duda porque su lectura no se
correspondia con la copia que hizo Pittakis del fr. ¢, hoy perdido, que abarcaba el final de las 1. 9-14 y en
la que lefa IA.AIE (1. 9). En su edicién, Matthaiou vuelve a revisar la cuestion y llega a la conclusién de que
la primera I que Pittakis lee es en realidad la parte inferior del trazo derecho de la N, posibilidad a la que
ya habia aludido Ziehen, por lo que confirma la lectura 'Av[...], pero prefiere no hacer ninguna
reconstruccion. En su edicién, Steinhauer 2004, 155-173, lee 'Av[0io]. En general, se suele dar por segura
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divinidad cuyo nombre se ha perdido; a continuacion aparecen Hera, Deméter Cloe,
Eleusinia, Diosa Sacra, Paralo, Arquegetes “y los otros héroes”. La estructura se repite
con pocas variaciones: en primer lugar se establece el pago de 5 dracmas, a continuacion,
las partes exactas de la victima que le pertenecen al sacerdote o sacerdotisa (iepovva);
después, otro tipo de retribuciones, tales como grano, aceite y miel, con sus
correspondientes precios, que el propio sacerdote utilizaré en el sacrificio, especialmente
en las ofrendas incruentas;* finalmente, pueden incluirse las partes de la victima o
productos agricolas que han de destinarse a una mesa de ofrendas, como se indica
mediante la expresion émi 8¢ thv tpanelav. Es destacable que, pese a que en apariencia
este documento se limita a regular las prebendas de los sacerdotes, en realidad es un
reflejo de una parte del calendario o lista de cultos locales.”’ Dioniso Antio recibe
sacrificios cruentos, pues se establece que su sacerdotisa recibira la piel de la victima ([t
te]Aé0) o del macho cabrio ([t8 Tp]dyo), segin una conjetura alternativa de Steinhauer.*'
Ademas, se debera destinar a la mesa de ofrendas un muslo, una costilla con la carne que

452 . . .
En cambio, el dios no recibe ofrendas

la rodea y media cabeza rellena de morcilla.
incruentas, pues estdn ausentes las retribuciones en especie que si reciben los sacerdotes
del resto de las divinidades y que son indicio de este tipo de ofrendas. Naturalmente, las
victimas son el tipo de ofrenda mas comun tanto para Dioniso como en general en los

cultos civicos del Atica de época clasica.

la reconstruccién 'Av[0io], que tiene a su favor que el documento esté en stoichedon y que Antio sea un
epiteto de Dioniso ya atestiguado por Paus. 1.31.4. As{ lo hace en su estudio sobre los tipos de ritos que se
atestiguan en esta inscripcioén Scullion 2009, 154-155.

9 Steinhauer 2004, 162-165, realiza un estudio comparativo de los diferentes bienes que recibe cada
sacerdote en esta inscripcion; en su andlisis distingue entre iepouva, estrictamente las partes de los
animales sacrificados, que son prerrogativa sacerdotal, y dmduetpa (término ausente en esta inscripcion),
los emolumentos del sacerdote, en este caso materiales usados en el propio sacrificio tales como grano,
miel, aceite, vino y madera.

0 Steinhauer 2004, 165-167; la ausencia, segtin este mismo autor, de algunos dioses importantes, puede
deberse a que estos se encontraban en la primera parte de la lista o en una piedra aparte.

#1 Bl autor basa la conjetura ([t8 Tp]dyo en que se trata de la victima predilecta de Dioniso; ademds, sefiala
que en el calendario de Térico se ha propuesto idéntica conjetura [T 40], 1. 45, Steinhauer 2004, 157.

#2 La expresion kwAfjv, Thevpdv ioxio ha sido explicada por Le Guen-Pollet 1991, 152-155, como la
costilla flotante y la carne que la rodea, basdndose en 1. 20.170: mAevpdg te kai ioxia, que entiende como
‘costillas y caderas’. Cf. SEG 33:113, 5, 20-21. Steinhauer, 2004, 163, en cambio, traduce mAevpov ioxio
como ‘filete’. También segin Le Guen-Pollet 1991, 154, la expresién fuikpaipav xopdfic ha de
interpretarse como ‘media cabeza rellena de morcilla’, pues xopd1 significa ‘intestinos’, y de ahi ‘morcilla’.
El rellenado de cabezas es, segln la estudiosa, una técnica muy antigua. Afirma que se rellenaban tanto
cabezas como vejigas con picadillo de intestinos y otras partes del sistema digestivo. Se pretendia asi dar
la impresién de que el animal todavia estaba vivo, algo que la estudiosa pone en relacién con las fiestas
Bufonias. No obstante, Steinhauer 2004, 163, lo interpreta sencillamente como ‘intestinos’.
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2. 6. 4. El sacrificio de contexto incierto de Atenas

El calendario de cultos de Atenas, estudiado en §2.3.2 y §2.3.3 a proposito del
sacrificio para las Leneas, contiene otra posible prescripcion de un sacrificio de un animal
lechal (yaAabnvdc) para Dioniso. Es dificil precisar el contexto debido a que solo se

conservan fragmentos:
[T7] [...alter]cer afio a Di[...], cuando [...], un lech[al...] (II. 6-9).***

La indicacion “al tercer ano”, seguida de las dos primeras letras de lo que podria
ser el nombre de Dioniso, podria hacer referencia a una fiesta dionisiaca de tipo trietérico,

: ~ ~ , . . . 454
es decir celebrada cada dos afios, o “al tercer aio” segin el computo inclusivo.”" L

as
fiestas trietéricas mas conocidas son probablemente las de Delfos, celebradas por las
tiades, como vimos en §2.6.1. Diodoro Siculo explica la instauracién de ritos con una
periodicidad sagrada de dos afios tras el regreso de Dioniso de la India, para conmemorar
el tiempo que el dios estuvo en dicho lugar. En ellos las mujeres llevan a cabo ritos

L, . . ’ <7 455
extaticos, diferenciados segin sean jovenes o casadas.

Por otro lado, se sabe que los cultos de Zeus Miliquio en las Diasias y de Madre
en los Misterios Menores de Agra, ofrecidos justo antes en nuestro calendario, tenian
lugar en Antesterion, por lo que es probable que nuestro sacrificio todavia tuviera lugar
en este mes. No parece posible que se trate de un sacrificio celebrado en las Antesterias,
porque entonces la indicacion “al tercer afo” careceria de sentido. Seria en Antesterion,
segun Clinton, cuando se celebrarian en Eleusis unas fiestas agonisticas trietéricas y
pentetéricas, las Eleusinias, en las que sin embargo no esté atestiguado que se venerara a

456

Dioniso.”™” Las Eleusinias si que estan en cambio relacionadas con los misterios de

433 Atenas, 480-460 a. C.: IGI’234. Cara A.

434 Sobre las fiestas trietéricas dionisiacas véase Farnell 1909, 178 y 307-308; Jeanmaire 1951, 218-219;
Nilsson 1975, 40; Kerényi 1976, 189-272; Jaccottet 2003, vol. 1, 136-138; Jiménez San Cristébal 2007,
135-164 y Ricciardelli 2008, 338-340.

435 D.S.4.3.3. Sobre este testimonio, véase Henrichs 1978, 145-148.

#% Sobre las Eleusinias véase Clinton 1979; Clinton 2008, 228 y 262-265. Testimonios epigréficos de las
Eleusinias: un decreto eleusinio de las primeras décadas del s. V a. C. en el que aparecen venerados Gea,
Hermes Enagonio, las Cérites, Posidon, Artemis, Telesidromo, Triptélemo, Plutén, Dolico y las Dos Diosas
(IG T’ 5); el calendario de Atenas, en el que, con muchas reconstrucciones, aparecen en primer lugar los
dioses ancestrales de los Eumdlpidas: Temis, Deméter, Ferrefate (Perséfone), Eumolpo, el héroe Meliquio
o Deliquio, Arquegetes, Polixeno, Trepto, Dioclo, Celeo y a continuacién, posiblemente, los dioses de los
Cerices: Hestia, Atenea, Cdrites, Hermes Enagonio, Hera, Zeus / Dioniso? (A[...]) (SEG 52:48, cara A, fr.
3, col. 3, 11. 60-86); el documento con la contabilidad de los tesoreros de las Dos Diosas en Eleusis [T 23]
(IG II* 1672, 11. 253-255 = Clinton 2005 vol. 1A 177, 11. 382-384). Cf. el calendario de Maratdn, en el que
sacrificios de cerdas prefiadas sugieren cultos de fertilidad [T 40a] (IG II? 1358 col. 2, 43-44 y 49-51).
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Eleusis, pese a ser acontecimientos diferentes, por su caracter agrario y porque en ambas
se venera a las Dos Diosas, a Triptélemo y a Pluton. Ademas, en las Eleusinias esta
atestiguado el culto a Arquegetes, al que se ha identificado con Yaco mediante un
testimonio de Estrabon.””’ La atribucion de este sacrificio a las Eleusinias resulta
atractiva. A favor se halla el testimonio del calendario de Maratéon, que prescribe
sacrificios para Eleusinia, Core, Curdtrofo y Zeus Antaleo, lo que sefala, por un lado,
que esta fiesta no se celebraba exclusivamente en Eleusis, y por otro, que en ocasiones se

458 . ,
Pese a esto, no se puede obviar que el contexto estd

sacrificaba a otros dioses [T 40a].
practicamente perdido, e incluso aunque se confirmara la lectura del nombre de Dioniso,
se deberia poder leer al menos el nombre de alguno de los dioses que se veneran en las

Eleusinias.

Sokolowski, por su parte, hace una reconstruccion muy ambiciosa para estas
lineas:

[T7] [...alter]cerafio a Di[oniso ... una victima adul]ta, cuando 1[a procesion en los camp]os, un lech[al
LT

La conjetura de la procesion en los campos, no explicada por su autor, no parece
encaminada a proponer las Dionisias Rurales como contexto del sacrificio, por dos
razones. El sacrificio no se celebra en Posideon, sino seguramente en Antesterion. Por
afiadidura, es practicamente seguro que proviene de Atenas, pues la inscripcion fue
hallada en la Acrdpolis. Ademas, se usa la forma genérica de referirse a las Dionisias
Rurales, es decir, T& kat’ &ypovg Atoviota, ® mientras que cuando se quiere mencionar
las Dionisias de un demo en concreto, este se suele especificar, como “las Dionisias de
Eleusis”, en [T 16], o bien se utiliza simplemente Atovioia y el demo se sobreentiende si
ya se ha mencionado a lo largo de la inscripcion, como en [T 14]. Una vez establecido el
origen ateniense de la inscripcion, no podria descartarse una contribucion de la polis a
unas Dionisias Rurales indeterminadas, no obstante, no tendria ningtin paralelo entre los
testimonios disponibles. No parece verosimil tampoco que el contexto sea el de las

Grandes Dionisias, ademds de por la fecha, porque este seria el unico testimonio de la

7 Oliver — Dow, Hesperia 4, 1935, 27, segtin el testimonio de Str. 10.3.10.
438 IG 112 1358 col. 2, 11. 43-47, 400-350 a. C.

9 Sokolowski, LSCG 1.

40 Ar. Ach. 202, 250, Aeschin. 1.157.
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mount] en un calendario de cultos de época clasica; las procesiones estan en cambio bien

atestiguadas en los siglos I y I a. C.*!

Como ya comentamos en §2.3.2, si por lo general se le ha prestado poca atencion
al conjunto de cultos contenidos en este calendario, los sacrificios a Dioniso en ¢l
presentes han pasado casi inadvertidos para los estudiosos de las fiestas dionisiacas, quiza

por la gran incertidumbre que los rodea.

2. 6. 5. Testimonios no relacionados con sacrificios

Una inscripcion en un hito (6pog) relativa a un préstamo hipotecario, es
excepcional por ser la Uinica conocida que cuenta con el propio dios Dioniso como parte

interesada en el acuerdo econdmico:

[T 24] Hito de la parcela (sefial de la) hipoteca acordada con Dioniso, 750 dracmas.*%?

La interpretacion, contextualizacion y datacion de esta inscripcion, ya de por si
excepcional, resulta ain mas dificil porque en la actualidad estd perdida. Sin embargo,
parece que Wilson ha resuelto la cuestion. Segun ¢él, este es el Uinico hito que nos ha
llegado segun el procedimiento marcado por el ya comentado decreto de Hagnunte

(§2.5.5) sobre los préstamos hipotecarios por parte de los santuarios:*®

[T 15] Sial[guien ne]cesita dinero, que los sacerdotes hagan un préstamo bajo la garantia [de una tierra],
una casa o una casa de vecindad y que pongan un hito en el cual inscriban [el dios] al que pertenece
el dinero. Si no pone los hitos, el sacerdote adeudara lo que sea del dios del que es sacerdote y sus
pro[piedades] seran hipotecadas en beneficio del dios del que haya sido ordenado sacerdote. (LI

27-32).%4

Cuando el santuario hace un préstamo a un particular, este debe aportar como aval
una propiedad en la que el sacerdote colocara un hito con el nombre del dios a quien

pertenece el dinero prestado por el santuario. De estar en lo cierto, esta inscripcion seria

I En los ss. Il y I a. C. estd bien atestiguada la conduccién de una res en procesién antes de su sacrificio
en las Grandes Dionisias y en las Dionisias de El Pireo, e. g. IG II* 1011, 11-12; IG 11> 1028, 15-16; IG II*
1029, 10-11 e IG 117 1030, 14. Un testimonio epigréfico de la celebracién de una procesién en las Dionisias
Rurales en el s. IIT a. C. se encuentra en IG 11?668, asi como en [T 1], que se fecha a finales del s. IV a. C.
921G 11° 2767.

“ Wilson 2011, 79-89.

44 IG 1I* 1183, Rhodes — Osborne, GHI 63, posterior al 340 a. C. Sobre los préstamos de los santuarios,
véase Whitehead 1986, 158-160.
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contemporanea o posterior al decreto de Hagnunte, lo que permitiria fecharla hacia finales
del s. IV a. C. Para Wilson el hito seria, junto al testimonio de las Dionisias en el decreto

otra prueba del culto a Dioniso presente en Hagnunte.

Una sencilla dedicatoria de una mujer a Dioniso proviene quiza del santuario de

. . 465
Dioniso en Eleusis:

[T 33] Deménice hija de Escreo Piteo se lo dedico a Dioniso.**®

La zona del Laurion es rica en minas de plata, razon por la que el demo de Toérico,
debido a su proximidad, tiene una importante industria minera. Un contrato de
arrendamiento de minas menciona el santuario de Dioniso en Torico, que cuenta con
varios cultos dionisiacos, como hemos visto en §2.2.2.1, §2.5.5 y §2.6.2:

[T 2] En Térico [en...] la mina reabierta [...es]tela cuyos limites son: al norte, el clJamino que va hacia

Téric[o desde el sur, el calmino que 1l[eva a]l santuario de Dioniso hacia el est[e...] (Il. 13-16)*"’

Esta atestiguada asimismo la costumbre de llamar a las minas de plata del Laurion
por nombres de divinidades, héroes o demos, para indicar que esta bajo su proteccion o
pertenencia, como Artemisiacon o Ceramicon.**® Dos de estas minas reciben el nombre
de Dionisiacon (Atovuciakdv), segun consta en los registros de unos funcionarios
recaudadores de impuestos (poletai), aparecidos en el agora de Atenas, en los que

- : . 469
aparecen los contratos de arrendamiento de dichas minas.

2. 7. Conclusiones

2. 7. 1. Cuestiones generales

El estudio del corpus de inscripciones dionisiacas del Atica de época clasica
muestra la faceta olimpica y civica del culto a Dioniso, debido al caracter oficial de la
documentacién de la que se compone mayoritariamente. Dicho culto se manifiesta sobre
todo en la celebracion de sacrificios cruentos, propios del culto civico, casi siempre en el

contexto de alguna de las cuatro fiestas dionisiacas del Atica. La informacion que se

465 Graf 1974, 65-66.

466 G 1I* 4604; Clinton 2005, vol 1A, 103 (finales del s. IV a. C.).

7 Ed. pr. Crosby, Hesperia 19, 1950, 263-267,n° 20; SEG 28:130 (Laurién, 338 a. C.).

%% Crosby 1950, 193 y Mikalson 1977, 425.

49 IG TI? 1582, cara A, col. 1,9 (= Ath. Agora 19 p. 26), después de 348-347 a. C. e IG II* 1584, 1. 10 (=
Ath. Agora 19 p. 15),340-330 a. C.
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procura acerca del dios, por tanto, esta bastante alejada de la que se conoce por
testimonios literarios e iconograficos, como su biografia mitica o a sus atributos

[ 470
tipicos. 7

La informacion mas valiosa sobre el culto civico de Dioniso se encuentra
principalmente en los calendarios de Erquias [T 36], Térico [T 40] y, en menor medida,
el de Atenas de principios del s. V a. C. [T 7]. A estos tres calendarios se han de afiadir
dos documentos que refieren de forma indirecta el culto, pero que suponen un importante
testimonio en cuanto a sacrificios, ritos y sus participantes: el de la contabilidad de los
tesoreros de las Dos Diosas en Eleusis [T 23] y la lista de ingresos obtenidos por la venta

de pieles de animales sacrificados en fiestas religiosas de Atenas [T 22].

El numero de inscripciones que hablan de las Antesterias y las Leneas es mucho
menor que el de las que hablan de las Dionisias Ciudadanas y las Rurales. Sin embargo,
la informacion que se brinda sobre las Antesterias y las Leneas es, por lo general, mucho
mas interesante desde el punto de vista del culto que la que se obtiene de las otras
Dionisias. La tematica de las inscripciones de las Grandes Dionisias esta repartida entre
el culto y cuestiones mds practicas como coronaciones y asambleas para evaluar la fiesta.
En esta ultima fiesta, Dioniso aparece como elemento de cohesion politica y social del
Atica. La tematica de las inscripciones sobre Dionisias Rurales esta por lo general alejada
de cuestiones cultuales y la mayor parte se reduce a unos pocos modelos: dedicatorias
corégicas, coronaciones previas a las representaciones teatrales y cuestiones
organizativas de la fiesta y de los agones teatrales. En esta ultima fiesta, Dioniso aparece
reflejado como el dios protector del teatro, a quien dedican sus victorias los coregos de

las obras vencedoras en los agones teatrales y es testigo de las coronaciones.

Dioniso tiene un conocido vinculo con las clases marginales. En particular, dos
inscripciones muestran la relevancia en sus fiestas de esclavos y mujeres. En las
Antesterias, es capaz de disolver barreras sociales al lograr que la jerarquizada sociedad
ateniense permita a los esclavos participar de los concursos de bebida e incluso celebrar
un sacrificio [T 23]. Si bien la epigrafia no da noticias de ello, algunas mujeres tenian un
papel importante en esta misma fiesta, como la BaoiAtvva, que mediaba entre el dios y
los varones atenienses y las sacerdotisas del templo de Dioniso en Limnais. Dioniso tiene

en su madre Sémele una aliada para reunir mujeres a su alrededor. Esta es, segiin mi

470 Guettel Cole 2011, 275.
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interpretacion, la razén por la que las mujeres son preeminentes en los sacrificios de
Erquias [T 36], si bien otros cultos atestiguan mejor este fendémeno, como las Leneas
(§2.3.3) y la Heroida en Delfos, adonde las tiades atenienses acuden a celebrar la

ascension de Sémele al Olimpo (§2.6.1).

No se ha conservado ningiin documento epigrafico de época clasica que atestigiie
la participacion de nifios en las Antesterias, como sin embargo si muestran otras

471

fuentes.””" No obstante, el decreto honorifico a Damasias [T 16] revela que los nifios

tuvieron su propio coro en las Dionisias de Eleusis.

2.7.2. El culto de Dioniso en los demos: Dionisias Rurales, Antesterias y otros

Dioniso es, junto a Deméter, el dios méas venerado del Atica rural. Naturalmente,
el culto mas extendido es el de las Dionisias Rurales, cuyos demos celebran con agones
de teatro, procesiones y sacrificios oficiados por el demarco, quien tiene importantes
funciones religiosas. Estan atestiguadas Dionisias Rurales en al menos ocho demos, entre
los que destacan principalmente Icaria, Eleusis y El Pireo, y en segundo plano, Exone,
Hagnunte, Halimunte, Peania, Torico y, con dudas, Egila y Gargeto. En las inscripciones
se mencionan los santuarios de Dioniso en Icaria, Eleusis, Halimunte y Térico, y dos

temenos de Dioniso, en Gargeto y El Pireo.

Los testimonios epigraficos de esta fiesta en época clasica sefialan varias
cuestiones. Destaca la complejidad del proceso de financiacion de las Dionisias de Icaria
y el afan por el reparto justo de los tributos, de tal manera que las dificultades econdmicas

que se intuyen no sean impedimento para seguir celebrando la mayor fiesta del demo [T

9].

Las Dionisias de El Pireo, por su parte, podrian considerarse la quinta fiesta
dionisiaca del Atica. La fiesta se celebra, en efecto, en un demo, aunque no es cualquier
demo, y consta de tragedias y procesion, pero dicha fiesta cuenta con una magnitud y
unas connotaciones de poder que la acercan mas a las Grandes Dionisias. A finales del s.
IV a. C. se establece incluso el cobro de entrada a los espectadores del teatro de El Pireo,

algo no atestiguado en otros demos [T 13]. En vista de todo ello, su clasificacion dentro

471 yéase Spineto 2005, 24-37, sobre la coronacién de nifios segtin el testimonio de Philostr. Her. 35.9.
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de las Dionisias Rurales es, a mi juicio, algo forzada. Las Dionisias de Atenas y El Pireo
tienen en comun, por un lado, el sacrificio de reses bovinas, costoso y por lo tanto
excepcional para unas Dionisias Rurales, y por otro, la implicacion de estrategos en la

celebracion de los sacrificios publicos.

Los testimonios de Eleusis indican una fiesta importante y revelan que en ella
participaban coros de nifios y adultos. Dos de los epigrafes pueden tener relacion con la
complicada cuestion de la implicacién de Dioniso en los Misterios de Eleusis [T 16 y 23].
Dedicatorias corégicas y decretos honorificos, muy extendidos por toda el Atica, son a
veces los unicos testimonios de la celebracion de Dionisias en algunos lugares. La escasa
o nula presencia de esta fiesta en los dos tinicos calendarios de cultos completos del Atica

del s. IV a. C. es un indicio de que merecian una regulacion propia.

Tres inscripciones provenientes de demos aticos atestiguan otras formas de culto
de Dioniso en el ambito rural, sin relacion con las Dionisias Rurales o con alguna otra
fiesta. El dios aparece como acreedor de un préstamo, como destinatario de una estatua y

como objeto de una dedicatoria privada [T 26, T 24 y T 33].

Las Dionisias Rurales no son el tnico culto religioso de Dioniso en el Atica rural.
La documentacion de los demos deja entrever un complejo entramado de cultos locales
desconocidos hasta ahora, entre los que se incluye el sacrificio de Muniquién en Térico
[T 40], los sacrificios para Dioniso y Sémele en Erquias [T 36] y el culto de Dioniso Antio
en Exone [T 21]. Junto a estos, aparece otro mas conocido y al mismo tiempo inesperado,
las Antesterias. De forma paralela, los demos también celebran algunos cultos no
dionisiacos que tradicionalmente se han considerado propios de Atenas, como las

Tesmoforias [T 36a] y las Plinterias.*’*

La documentacién epigrafica sobre las Antesterias de época clasica se limita a
informarnos de la celebracion de la fiesta por parte de los demos, pues casi con total
seguridad no se ha conservado ningln testimonio proveniente de Atenas. La fiesta se
celebraba de manera independiente en varios lugares del Atica, algo que no parece estar
corroborado por testimonios de otro tipo y a lo que se ha prestado escasa atencion en los
estudios sobre las Antesterias. Dichas celebraciones no diferian mucho de los otros

festejos de los demos, que consistian, al parecer, en modestos sacrificios seguidos

472 En Térico, SEG 33:147, 11. 52-54.
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probablemente de un banquete. Segin Parker, dichos sacrificios serian un modesto

suplemento a los concursos privados de bebida que se harfan en el demo.*”?

El calendario de Erquias y otros salidos a la luz en la década de los afios 60 del s.
XX fueron inicialmente interpretados como un reflejo, hasta cierto punto, del calendario
de Atenas. Se asumio, por tanto, que las Antesterias de Erquias y otros cultos similares
eran contribuciones puntuales a las fiestas de Atenas y que los demos supeditaban sus

d.*” Con la publicacion del calendario de

fechas a las de la ciudad para evitar una rivalida.
Térico, pocos afios después, en el que se prescribia un sacrificio para Dioniso el dia exacto
de los Coes, se reforzo la idea de que los demos tenian su propio modelo de calendario y
que celebraban sus Antesterias y otras fiestas de manera independiente de las de la polis,

. . . 475
quizé incluso desde tiempo antiguo.*’

Clinton ha sefialado que los Coes a los que hace referencia la inscripcion eleusinia

7% El epigrafe muestra la

[T 23] son en realidad los de Atenas, y no los de dicho demo.
contabilidad de los tesoreros de las Dos Diosas en Eleusis, en la que consta que el demo
financiaba con motivo de los Coes la participacion de los esclavos en varios ritos. El autor
aporta como argumento el hecho de que, en el momento para el que se previeron dichos
gastos, los esclavos estaban trabajando en el acondicionamiento del Eleusinio, en la
Acropolis de Atenas. Es posible que esto sea cierto, sin embargo, en realidad no seria

extrafio que las Antesterias se celebraran en Eleusis, a la vista de que si tenian lugar en

Torico y en Erquias.

Algunos rituales centrales de las Antesterias no parecen haber generado una
documentacion abundante en esta época. La epigrafia no menciona matrimonio sagrado
entre Dioniso y la BaoiAtvva, ni hay referencia alguna al primer dia de la fiesta, MBoty1a,
‘apertura de tinajas’, o al santuario de Dioniso en Limnais. Tampoco hay testimonio
epigrafico del ultimo dia de la fiesta, XUtpo1, ‘ollas’ en las que cocia la panspermia en
honor de los muertos. No obstante, los sacrificios cruentos son omnipresentes en las
inscripciones de las Antesterias. Esto es un fenomeno condicionado en parte por el tipo

de documento en el que aparecen. Los sacrificios son costosos y generan numerosos

473 Parker 1987, 142.

474 Parke 1977, 180 y Mikalson 1977, 434,
475 Parker 1987, 143.

476 Clinton 1992, 19-20 y Clinton 2008, 219.
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registros escritos con la prevision de gasto.

2. 7. 3. Consecuencias del descubrimiento de los calendarios de cultos del Atica

Los testimonios como el de Erquias [T 36] y Térico [T 40] forman parte de una
cuestion que va mas allé del culto dionisiaco. Antes del descubrimiento de estas y otras
inscripciones se sabia muy poco sobre los cultos practicados en los demos aticos. Su
estudio ha enfrentado a los estudiosos de la religion del Atica a varias cuestiones. Entre
las que nos interesan esta la de donde se celebraban las fiestas que aparecen en los
calendarios de los demos y que no son esperables alli, sino en Atenas. También, en casos
como el de Erquias, en el que se dice claramente que el sacrificio para Dioniso se celebra
"Epx1(&otv), ‘en Erquias’, la cuestion es por qué se da como fecha el 2 de Antesterion,
cuando todavia quedan algunos dias para que empiece oficialmente en Atenas. El
fenomeno de la celebracion de fiestas propias de la ciudad en los demos ha recibido
diversas interpretaciones, como he adelantado antes. Estas parten de diversas
concepciones sobre cudl es el modelo de calendario de los demos, y sobre la relacion
entre los cultos de Atenas y los de los demos. Como adelantaba, en las décadas de los
afios 60 y 70 del s. XX se asumid que el modelo de calendario de los demos debia estar
necesariamente inspirado en el de Atenas y que por lo tanto era esperable encontrar fiestas
estatales representadas en los demos.*’”” En consecuencia, la no coincidencia de las fechas
de Erquias con las de Atenas fue achacada a la intencion de compatibilizar la asistencia a
ambas fiestas.*’® Otros autores en cambio han insistido en la independencia religiosa de
los demos, por lo que igualmente deben justificar la presencia de fiestas atenienses en los
demos.*”” Se ha observado que algunos calendarios enumeran por separado los cultos
celebrados de forma local (a su vez divididos entre anuales y cada dos afios) y los

480 : -
Los de Erquias y Toérico no los

celebrados fuera del demo, por lo comtn en Atenas.
distinguen formalmente, pero el de Erquias siempre indica los lugares en los que se

produce la ofrenda, que incluyen tanto Atenas (év dotet) como Erquias CEpxi(aotv)).

7 Daux 1963, 632; Parke 1977, 178 y Mikalson 1977, 434.

*7 Parke 1977, 178.

7 Mikalson 1977, 424-435, Whitehead 1986, capitulo 7, Parker 1987, 137-147.

0 Asi en el calendario de Maratén (IG 11* 1358) y en el registro de préstamos y decreto de Plotea, en el
que se enumeran fiestas (IG I* 258 = IG II? 1172, hacia 420 a. C.), cf. el calendario de Titras (SEG 21:542)
y el de Eleusis (SEG 23:80). Véase Mikalson 1977, 427 y Whitehead 1986, 190-194.
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A partir de estos datos Parker reduce a tres los tipos de fiestas del Atica: a) las que
se celebran solo en Atenas o bajo organizacion ateniense, como las Panateneas, Targelias,
Teseas;™ b) las que se celebran en los demos pero no en Atenas, como las Diasias,
Dionisias Rurales y Plerosias*™* y ¢) las que se celebran tanto en algunos demos como en
Atenas. Las fiestas de esta tltima categoria presentan la dificultad, especialmente en el
poco informativo calendario de Térico, de establecer si los demotas acudian a la ciudad
a contribuir con sacrificios o si por el contrario los realizaban en el demo. En esta
circunstancia se encuentran las Antesterias del demo de Torico, que para Parker se

celebrarian alli mismo, y no en la ciudad.*®

Parker descarta que la razon por la que algunas fiestas se celebran tanto en Atenas
como en los demos sea la tendencia de estos tltimos a imitar las costumbres de la ciudad,
como se podria pensar. El autor propone la siguiente hipdtesis, que explica el panorama
general de los calendarios del Atica en época clasica a partir del de Térico.*™ Los
calendarios de cultos del Atica parten de un origen comn muy antiguo, pero después se
desarrollaron en paralelo: Atenas se centrd en potenciar fiestas espectaculares como las
Grandes Panateneas, las Grandes Dionisias o las Teseas, mientras que los demos se

485 E1 autor se basa en la

centraron en conservar y subrayar sus cultos identitarios.
identificacion de un sustrato jonio en el calendario de Tdrico, que se manifiesta en las
Antesterias y las Plinterias, que probablemente son de tradicion jonia y se celebran de
manera independiente tanto en Atenas como en Térico.*™ A partir de estos datos especula

con la posibilidad de extender este origen a otros calendarios aticos. La teoria de Parker

81 presentes todas ellas en /G II? 1496 [T 22].

82 Respecto a por qué el calendario de Erquias no incluye las Dionisias Rurales, las Plerosias u otros cultos
de Deméter, Daux 1963, 632-633, propone que los cultos del demo se habrian repartido en dos listas: la
que conocemos como el calendario de Erquias, para él una “lista principal de sacrificios para celebrar bajo
la autoridad de la demarquia”, basdndose en su encabezamiento Anuapyia 1 uélwv, y una hipotética
segunda lista complementaria que no se habria conservado, y que habria contenido los cultos que faltan.
Esta es practicamente la misma explicacién que le da Daux a la ausencia de sacrificios en las Dionisias
Rurales de Térico [T 40], pese a que en este caso el calendario si las enuncia (§2.5.5).

483 Parker 1987, 142, cree que los sacrificios para las Muniquias, 1l. 40-43, los realizaban en la ciudad,
mientras que la Teogamia, linea 32, y las Plinterias, 52-54, ocurrian en Térico.

8 Parker 1987, 143-144.

5 Puede consultarse Sourvinou-Inwood 2011, 1-23, sobre la implicacién de los yévn en la cristalizacién
de las Panateneas, las Grandes Dionisias y otras fiestas de Atenas tal como se conocen en época clésica.
¢ Segiin Th. 2.15.4.,1as Antesterias son “las Dionisias més antiguas” y son comunes a jonios y atenienses.
En efecto, este hecho ha sido interpretado como un indicio de que la fiesta es anterior a las migraciones
jonias de Asia Menor, véase Spineto 2005, 14-15, con bibliografia. Las Plinterias de Térico pueden ser de
tradicion jonia, segin Parker 1987, 143 y n. 54. 142-144. Otras fiestas comunes a jonios y aticos son las
Apaturias y las Targelias, véase Burkert 1985, 227.
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podria ayudar a comprender mejor algunos rasgos del calendario de Erquias.”*’ En
particular, podria ser una via de explicacion para los sacrificios para Dioniso y Sémele
celebrados por mujeres en dicho demo [T 36]. Dicho testimonio encaja bien en el marco
favorable a la participacion de las mujeres en la vida religiosa rural. No obstante,
aparentemente no se trata de una fiesta relacionada con la fertilidad o el matrimonio, ni
es una version local de las Grandes Dionisias, como se ha sostenido. La posibilidad de
que lo que subyazca en este culto sea otra conmemoracion de la apoteosis de Sémele es
atractiva, pero el problema persistente es que se trata de un testimonio Unico y faltan
muchos datos. Con todo, del enfoque de Parker se ha de retener la idea de la
independencia de los cultos de los demos respecto a los de Atenas. Esto necesariamente
conduce a cesar los intentos de compatibilizarlos mediante soluciones de compromiso y

a una apertura respecto a los planteamientos tradicionales.

2. 7. 4. Sacrificios cruentos

En la eleccion de victimas en sacrificios intervienen criterios como la
personalidad, biografia mitica y predileccion de la divinidad destinataria. No obstante, si
algo se desprende del conjunto de los testimonios estudiados, es la dependencia que existe
entre la economia y los cultos religiosos.*™ Dicha dependencia se manifiesta
especialmente en el presupuesto disponible para celebrar los sacrificios, que se convierte
en un factor determinante para elegir la victima. Entran en juego el grado de desarrollo

. . . . ., 489
del comercio de animales en la ciudad y el ecosistema de la region.

La predileccion de la divinidad destinataria y las circunstancias economicas estan
a su vez sujetas al tipo de culto o fiesta en el que se celebra el sacrificio. Por un lado, el
contexto ritual puede determinar aspectos como la especie, la edad, el sexo y el color de
la victima. La tradicional dicotomia entre sacrificio olimpico y sacrificio ctonio ha dejado

paso a una concepcion segun la cual se combinan elementos “positivos” o “no marcados”

*7 Se ha interpretado la forma € ITéTpnt, un topénimo que aparece en el calendario de Erquias (E 24-25),
como un jonismo, de un nominativo Métpa o IMétpn, en Daux 1963, 626-625. Por el contrario, se ha
explicado como una forma derivada de Ietpevg, por lo que habria que acentuarlo como Ietpfit, Jameson
1965, 158.

8 Sobre la financiacién y otros aspectos econémicos en torno a los cultos de Dioniso en varias épocas y
lugares, véase Horster 2011, 61-84.

8 Sobre los condicionantes organizativos del sacrificio, véase Firth 1963, 12-24; sobre las relaciones entre
sacrificios y economia ganadera en Grecia, véase Jameson 1988, 88-119; algunas consideraciones sobre
los criterios de eleccion de victimas a Dioniso en Georgoudi 2011, 48-49.
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con elementos “negativos” o “marcados”. Por otro lado, tiene un infujo directo el nivel
de importancia de la fiesta y el afan de prestigio por parte de la autoridad que dispone el

sacrificio.

El calendario del demo de Erquias, al que se le supone un presupuesto modesto,
no prescribe ningin animal mas caro que cabras y ovejas a lo largo de los cincuenta y
siete sacrificios que dispone. Gran parte de las inscripciones que hemos estudiado oscilan
entre contabilidad religiosa y calendarios de cultos. Una de las funciones principales de
los calendarios de cultos es determinar con la mayor transparencia posible el presupuesto
para financiar los sacrificios. Gracias a [T 22] sabemos como parte del dinero invertido
por Atenas en sacrificios oficiales volvia a las cuentas publicas mediante la venta de las
pieles. La situacion econdmica también pesa en otros aspectos de la fiesta, como la
necesidad de recurrir a dos o incluso tres coregos, algo habitual en el Atica rural [T 14,
28,29, 31 y 34]; la corona de rama de olivo (BaAAdg), en lugar de oro, que se concede al

demarco en Eleusis [T 1] o la de hiedra que reciben el demarco y los coregos en Icaria [T

14].

La victima mas frecuente de Dioniso, segun la documentacion epigrafica, es el
cabrito, seguido por la cabra y el macho cabrio. La recurrencia del sacrificio de capridos
responde en parte a la predileccion que se piensa que tiene el dios hacia este animal con
el que tiene muchos vinculos cultuales. El paradigma de ofrenda para Dioniso aparece en
los calendarios que prescriben un sacrificio puntual para Dioniso, como los de Térico [T
40], Atenas [T 7] y Erquias [T 36]. Los contextos cultuales en los que se celebran estos
sacrificios son las Antesterias, las Leneas y un culto local en el que Dioniso es venerado
junto a su madre. La victima elegida suele ser un caprido, por lo comtn un cabrito; se
muestra preocupacion por las caracteristicas que debe tener el animal y por el ritual que
se ha de seguir, asi como por determinar el coste. De todos los sacrificios para Dioniso
en el Atica, un aspecto muy concreto de las victimas se justifica mediante el contexto
ritual en el que se celebra el sacrificio: el color rojo fuego o negro de las dos victimas, en
Toérico [T 40] (§2.2.2.3). Se muestra especial cuidado en precisar la edad que tiene el
caprido como victima en las Antesterias mediante los términos Aetmoyvauwv [T 40] y
npontdpOiog [T 36], que indican respectivamente que es un chivo de en torno a un afio y
que es recién nacido. En cuanto al sexo de las victimas de Dioniso, no hay atestiguada
ninguna hembra en el Atica para este dios, mientras que en algunos casos se deja entrever

que se trata de un macho y en otros parece que este aspecto es indiferente (véase nota
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125). El sexo de las victimas de Dioniso, por tanto, se ajusta o al menos no contradice el
ritual convencional del sacrificio griego, que suele brindar machos a los dioses y hembras

a las diosas.*”°

Como digo, el contexto festivo en el que se celebra el sacrificio también es
determinante para la eleccion de la victima. Este ultimo factor justifica otro tipo de
sacrificios para Dioniso frente a los de los calendarios: los de abundantes reses bovinas
financiados por el Estado ateniense en las Grandes Dionisias y en menor medida, en las
Dionisias de El Pireo, segun se deduce de la inscripcion de los depuatikd [T 22]. La res
bovina es el animal de sacrificio mas caro, pues se valora mucho por su trabajo en el
campo y las condiciones climaticas de Grecia no favorecen su cria, mientras que las
cabras y ovejas son mds baratas. De la misma inscripcion [T 22] se infiere, en cambio,
que las Leneas reciben poca financiacion de Atenas, mientras que las Antesterias ni

siquiera se mencionan.

Las Grandes Dionisias y las Dionisias de El Pireo tienen en comun que son fiestas
de caracter estatal. En la primera de ellas especialmente se anade al objetivo religioso el
deseo de exhibicion de poder y riqueza de Atenas frente a los asistentes y representantes
de los Estados de la Liga de Delos, que también contribuyen con reses [T 38]. Las
Grandes Dionisias tienen un importante componente politico y un evidente afan de
prestigio, como las Grandes Panateneas, lo que justifica el tipo de sacrificios publicos que

se celebran.

40 Arnob. Nat.7.19.3.
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III. GRECIA CONTINENTAL: DELFOS; BEOCIA; ARGOLIDE Y CORINTO;
LACONIA, MESENIA Y ARCADIA; GRECIA CENTRAL Y GRECIA DEL
NORTE.

3. 1. Introduccidén

Frente a las 42 inscripciones del Atica, el nimero de epigrafes concernientes a
Dioniso en época clasica en el resto de la Grecia continental se reduce a 18. Esta
desproporcion se debe en parte a que el grueso de la epigrafia dionisiaca de esta ultima
zona, que atestigua la expansion y desarrollo de los cultos dionisiacos desde el Atica,

queda fuera de este estudio porque data de las épocas helenistica e imperial.

De acuerdo con la Guide de [’épigraphiste, 1a Grecia continental se divide en las
siguientes zonas, entre las que se distribuyen las inscripciones: Delfos, que cuenta con
dos epigrafes; Beocia, con cuatro; la Argolide y Corinto, con cinco; la extensa zona
compuesta por Laconia, Mesenia y Arcadia, que solo cuenta con una inscripcion, de
Laconia; la Grecia central, que incluye Locride, Etolia, Acarnania, Ftidtide y Tesalia, que
cuenta con cuatro inscripciones, todas de Tesalia; finalmente, de la Grecia del norte y
Escitia se conservan dos, ambas de Macedonia. Suman un total de 18 epigrafes, de los
que buena parte se concentra en Beocia, Tesalia, la Argolide y Corinto. La distribucion
temporal es la siguiente: cuatro datan del s. V a. C., una esta a caballo entre el s. V y el
IV a. C., ocho son del s. IV a. C,, tres se fechan entre los siglos IV y Il a. C. y dos no
estan datadas. Tal como ocurria en el Atica, son mas numerosas las del s. IV que las del

Va.C.

De las tres grandes regiones objeto de estudio en esta tesis, solo la Grecia
continental cuenta con laminillas 6rficas de época cldsica y con alusiones a Dioniso, por
lo que les corresponde ser incluidas en este segundo capitulo. Tres de ellas se concentran
en Tesalia y una cuarta proviene de Macedonia. Las laminillas drficas consisten en unos
breves textos incisos en unas pequefias laminillas de oro que se han encontrado en algunas

491

tumbas.” La mayor parte de los hallazgos se concentra en la Magna Grecia, Tesalia,

41 yéase una breve introduccién a las laminillas érficas en Bernabé — Jiménez 2008, 1-8. Las ediciones de
referencia de las laminillas 6rficas son las de Bernabé OF’; Bernabé — Jiménez 2008 y Graf — Johnston 2015.
Las obras de Bernabé — Jiménez 2008 y Graf — Johnston 2015 ofrecen exhaustivos y actualizados
comentarios de las laminillas, a los que preferimos remitirnos, en lugar de tratarlas de nuevo en detalle en
este trabajo.

128



Creta y Macedonia y se data entre los siglos IV y IIT a. C. Dichos textos, a veces métricos,
reflejan las creencias y rituales de un grupo minoritario de individuos, que estdn
probablemente iniciados o son seguidores del movimiento religioso conocido como
orfismo.*** Dioniso es, junto a Perséfone, la divinidad central del orfismo. En la mitologia
orfica, Dioniso es hijo de Zeus y Perséfone y muere desmembrado y devorado por los

493 . ., , ., . .
A continuacion, de una u otra forma segun la version, el dios resucita y los

Titanes.
Titanes son fulminados por el rayo de Zeus, a partir de cuyas cenizas surge el ser humano.
En el centro de las creencias de los orficos esta la conviccion de que les esta reservado
un lugar especial, junto a los dioses, en el Méas Alla. Los portadores de las tablillas se han
iniciado en vida en un culto mistérico.** La utilidad de las laminillas es recordarles, tras
su muerte, las instrucciones para llegar con éxito a su destino. Asi, los textos contienen
frecuentes alusiones al Mas All4, a sus distintos puntos geograficos, a los dioses
infernales y expresan deseos de que las almas de los muertos encuentren felicidad en la

- . 1495
siguiente vida.

Este segundo capitulo es el mas heterogéneo de los tres en cuanto a forma y
contenido de las inscripciones, que podriamos dividir en cuatro bloques. De una parte
estan los dos documentos de Delfos conocidos como “cipo de los Labiadas™ y “peéan de
Filodamo”, que son fundamentales para conocer el culto de Dioniso en el marco de la
complicada teologia délfica. Un segundo grupo lo conforman las dedicatorias y los
documentos que atestiguan la celebracion de Dionisias en varios lugares. Por otro lado,
dos inscripciones de Egina y Trecén nos hablan de cultos de Dioniso en otros contextos
menos habituales. Finalmente, se incluyen cuatro laminillas 6rficas, que proporcionan un
punto de vista minoritario respecto a las practicas que reflejan el resto de inscripciones

estudiadas en esta tesis.

42 Sobre la figura de Orfeo en la mitologifa, su atribucién de los poemas 6rficos y su relacién con las
laminillas, véase Graf — Johnston 2015, 239-268.

43 Sch. Lyc. Alex. 208 (98.6 Scheer) = Call. fr. 643 Pf. y Euph. fr. 13 De Cuenca; Hyg. Fab. 167 (139
Marshall); Clem. Al. Prot. 2.18.2 (quien omite la resurreccion); Procl. in P1. 7i. 2.145.18 y Procl. H. 7.11,
entre otros. Sobre un andlisis de las fuentes que permiten reconstruir las tres versiones 6rficas de los
nacimientos y muertes de Dioniso, véase Bernabé 1998, 29-39; sobre el mito 6rfico de Dioniso, véase
Johnston en Graf — Johnston 2015, 99-139.

494 Graf en Graf — Johnston 2015, 198-238.

43 Sobre las creencias escatolégicas subyacentes en las laminillas 6rficas, véase Johnston en Graf —
Johnston 2015, 141-194.
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3. 2. Delfos (Focide)
3. 2. 1. El cipo de los Labiadas

Uno de los documentos historicos mas conocidos de Delfos es el conocido como
“cipo de los Labiadas”. Se trata de una inscripcion grabada stoichedon sobre las cuatro
caras de un cipo de piedra caliza cuadrangular. Su datacion es un asunto complejo. Se
suele fechar hacia 400-350 a. C. No obstante, al menos una parte de la cara D, que
contiene los textos que nos interesan, es una copia de otro texto fechado a finales del s.
VI o principios del s. V a. C.**® No se puede saber si todo el texto del cipo de los Labiadas
se remonta a la época arcaica o si, como se sospecha, los diferentes textos contenidos en
¢l no son contemporaneos entre si, aunque no se ha podido establecer una cronologia

relativa de las diferentes partes.

En cualquier caso, el epigrafe contiene el reglamento por el que se guian los
autodenominados Labiadas, que son los miembros de una fratria o un grupo gentilicio
délfico, una sociedad de tipo religioso probablemente consagrada a Apolo.*”” Dicho
codigo regula las siguientes cuestiones: el papel de los tayot, los magistrados jefes de los
Labiadas (caras A y B); el protocolo para resolver disputas y las normas a las que deben
ajustarse los funerales (cara C) y por ultimo, se establecen un calendario religioso y otras
cuestiones cultuales (cara D). El texto de esta ultima cara es particularmente oscuro y esta
sujeto a numerosas interpretaciones, aunque se intentard proporcionar las lecturas mas
aceptadas.*”® En primer lugar se enumeran por orden cronolégico las fiestas generales de
Delfos en las que los Labiadas participan con banquetes (véase mas adelante); a
continuacién se proporciona una lista adicional de supuestos en los que los Labiadas
también llevan a cabo sacrificios (1. 12-17)*”; después se presentan unas disposiciones

para garantizar el cumplimiento de estas normas (ll. 17-29); se hace una referencia a los

4% Los restos fragmentarios del texto original se corresponden con las 1. 9-25 de la cara D del cipo de los
Labiadas (edicién y comentario de Rougemont en CID 1.9bis). Sobre la datacion de ambos documentos,
véase Rougemont 1977, 42.

#7 Rhodes — Osborne 2003, 8-9, prefieren calificar a esta sociedad de “grupo gentilicio” frente a la
denominacién @patpia ‘fratria’ o ‘hermandad’, por ser este segundo término propio de Atenas.

4% Para un estudio pormenorizado de la cara D, véase Rougemont 1977, 57-85.

% Dichos supuestos consisten en que uno de los miembros haga un sacrificio, asista a un nacimiento o
acoja a un huésped. Esta disposicidn se ha interpretado basicamente de dos maneras, que retine Rougemont
1977, 64 y que aparece resumida en Rhodes — Osborne 2003, 11: a) cuando un miembro de los Labiadas se
halla en estas circunstancias el resto de los miembros también debe hacer sacrificios, b) aunque un miembro
se halle en estas circunstancias, no estd exento de participar en los sacrificios de los Labiadas. Rougemont
prefiere la segunda opcidn.

130



animales de sacrificio que Fanoto dio como dote a su hija Bupiga (1. 29-38);°" a

continuacion se establece que estos mismos privilegios habran de concedérselos a los

501

Labiadas quienes deseen consultar el oraculo™ (1. 38-42) y finalmente, se da una breve

lista de fiestas y sacrificios propios de los Labiadas:

[T 43] Estos son los sacrificios de los Labiadas: en el mes de Apeleo, a Dioniso; en las Bucatias, a Zeus

Patrio y entonces a Apolo, las primicias; y los Labiadas celebran juntos un simposio. Que los otros

banquetes se celebren en su momento (11. 43-51).5"

Apeleo y Bucatio son respectivamente el primer y segundo mes del calendario
délfico, que se encuentran entre nuestros meses de julio — agosto y agosto — septiembre;
equivalen respectivamente a Hecatombeon y Metagitnion aticos. Se suele asumir que el
contexto festivo del sacrificio a Dioniso, que tiene lugar “en el mes de Apeleo”, no es
otro que el de las Apelas, las fiestas generales de las fratrias, celebradas en un dia
indeterminado de este mes. Se cree tal cosa, en primer lugar, por el paralelo con la lista
de fiestas generales de Delfos, que comienza con “las Apelas y las Bucatias™ (cara D, 11.
3-4). En segundo lugar, porque estamos ante los sacrificios propios de una fratria, la de
los Labiadas, y precisamente las Apelas son fiestas de fratrias, en las que los efebos,

503 z
Véase, no

mediante su admision a dicha hermandad, se inician en la vida adulta.
obstante, otra posibilidad de interpretacion para este sacrificio mas adelante §3.2.2. De
las Bucatias parece desprenderse que los Labiadas hacian un sacrificio dentro de una

fiesta de mayor alcance.

En la cara A se establece que la admision de nuevos miembros esta supeditada a

la entrega puntual de ofrendas (apellaia) en las Apelas y al juramento por Apolo, Posidon

0 Sobre las 11. 31-43, véase el apunte de Sudrez de la Torre 2006, 995-997, con bibliografia.

1 En Rhodes — Osborne 2003, 11-12, se proporciona la siguiente interpretacién de las 11. 29-43: Fanoto, al
parecer, es el héroe epénimo de la ciudad de Panopeo o Fanoteo, entre la Fécide y Beocia; los bienes que
le entrega a su hija sirven de precedente para que los Labiadas exijan lo mismo a quienes consulten el
ordculo de Delfos. Esta interpretacion se debe, en parte, a la afirmacién de las 11. 29-31: “las siguientes
regulaciones han sido escritas también en Panopeo, en piedra”, pues dichas regulaciones se han encontrado,
en efecto, en Panopeo, en una inscripcién que contiene una version previa de lo que se cuenta sobre Fanoto.
Se han defendido otras interpretaciones de las 1l. 38-43, como la de Roux 1973, 76-77: para él se estaria
haciendo alusién a un banquete de la fiesta del 7 de Bisio, que es una de las fiestas enumeradas al principio
de la cara D (11. 5-6).

%2 Ed. pr. Homolle BCH 19, 1895; Sokolowski, LSCG 77; Roux 1973, 59-78 (edicién, traduccién y
comentario exclusivamente de la cara D); CID 1.9 (edicidn, traduccién y comentario detallado); Rhodes —
Osborne, GHI 1 (edicion, traduccién y comentario). Para una relaciéon exhaustiva de las ediciones
aparecidas hasta 1977, véase Rougemont 1977, 26-27. Como hemos dicho, el original arcaico se
corresponde con las 1l. 9-25 de la cara D (CID 1.9 bis), pero no con las 11. 43-51, ni se conservan otras
versiones de esta parte.

%93 Sobre las Apelas, véase Homolle 1985, 41-47; Nilsson 1906, 464-465 y Rougemont 1977, 45-46.
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Fratrio y Zeus Patreo. Las Apelas como fiesta de las fratrias son el equivalente délfico de
las Apaturias jonico-aticas.”®* En estas ultimas se celebran sacrificios a Zeus Fratrio y
Atenea Fratria, mientras que Dioniso tiene un papel fundamental en el relato etiologico
de la fiesta.’” Seglin el mito, Dioniso Melanégida, “el de la piel de cabra negra”, habria
actuado a favor del rey ateniense Melanto en su combate frente a Janto, rey beocio. Para
conmemorar este enfrentamiento y en agradecimiento por su victoria, Melanto instituye
las Apaturias. Dioniso Melanégida tenia un culto en Eléuteras, fronteriza entre Beocia y

Atica, de donde probablemente se importa su culto en las Apaturias.

La celebracion de un sacrificio para Dioniso por parte de la hermandad délfica de
los Labiadas se ha convertido en un testimonio central en la complicada cuestion de las

relaciones entre Apolo y Dioniso en Delfos.””

Mucho se ha discutido un pasaje de la obra
De E apud Delphos de Plutarco, en el que se afirma que en Delfos el papel de Dioniso no

es menos importante que el de Apolo. También explica el de Queronea que:

[..] atendiendo a la proporcion utilizan aqui el pean en los sacrificios el resto del afio y al llegar el
invierno despiertan el ditirambo, detienen el pean y durante tres meses invocan a este dios en vez

de a aquel.””’

Es decir, se alterna el canto del pean, durante nueve meses al afio, con el del
ditirambo durante los tres restantes, que coinciden con el invierno. Se ha venido
asumiendo que esta alternancia del pean y el ditirambo que describe Plutarco simboliza
las idas y venidas de ambos dioses al santuario. De acuerdo con algunas tradiciones,
Apolo permaneceria en el pais de los hiperboreos durante los tres meses de invierno tras
dejar a Dioniso a cargo del santuario.””® Baquilides afirma que Apolo permanece en el

norte, a orillas del rio Hebro, hasta la primavera, cuando regresa a Delfos para asistir a

%% Véase Homolle 1985, 41-47, para una comparacién entre ambas fiestas y Rougemont 1977, 62.

%95 Bl principal documento sobre las Apaturias es la normativa de la fratria de los Demotiénidas de Decelia
(IG 11 1237, Atica s. IV a. C.). El mito etioldgico es transmitido por Sud. s. v. ATatovpla y 5. .
MeAavaryida Atdvuoov; sch. Ar. Ach. 146 y Cono FGrH 26 F 39. Sobre las Apaturias véase Nilsson 1906,
463-465; Deubner 1932 (1969), 232-234; Parke 1977, 88-92, Burkert 1985, 255-256; Lambert 1993, 143-
190 y Graf, BNP s. v. Apatouria. Sobre el combate entre Janto y Melanto véase Farnell 1909, 234-235 y
Ferndndez Nieto 1975, 15-20. Sobre Dioniso Melanégida en las Apaturias véase Jiménez San Cristébal
2009, 621-629.

6 Otto 1997 (1933), 147-148; Burkert 1985, 223-225; Rougemont 1977, 59; Suarez de la Torre, 1998, 17-
28; Sourvinou-Inwood 2005, 162-168 y Suarez de la Torre 2013, 58-81, véanse especialmente 59-60, para
un breve resumen de las diferentes aproximaciones que se han hecho de esta cuestion y 64-65, sobre algunos
de los indicios de la armonia entre Dioniso y Apolo en Delfos.

97 El pasaje completo es Plu. E ap. Delph. 388E-389C., que se puede consultar en el apéndice II.

% Him. 48.10-11, quien parafrasea un himno de Alceo, del que solo se conserva el fr. 307.
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: : 509 , ’ ..
las interpretaciones de los peanes.” Segun Plutarco, el dia nueve del mes de Bisio se

festejaba el nacimiento de Apolo,’'”

celebracion que se interpretaba como el retorno del
dios desde Hiperborea para quedarse durante el verano. No obstante, Nilsson aclar6 que,
en origen, esta epifania del dios habia significado simplemente una llegada a la fiesta
celebrada en su honor.”"" Sourvinou-Inwood ha defendido una interpretacion alegérica
del testimonio de Plutarco. Para ella, el de Queronea polariza y exagera la
complementariedad y antitesis entre Dioniso y Apolo en Delfos a través de los mitos y
cultos délficos, con el propésito de hacer una alegoria de la religion griega.’'> La
estudiosa sefiala que el hecho de que durante los tres meses de invierno se invoque a

Dioniso en lugar de a Apolo no significa automaticamente que este ultimo esté ausente

del santuario, ni tampoco que Dioniso lo esté durante los nueve meses restantes del afio.

Sourvinou-Inwood recuerda, ademas, que el pean no es exclusivo de Apolo ni el
ditirambo lo es de Dioniso, como ejemplifica el pean de Filodamo, que fue con casi total
seguridad interpretado en las Teoxenias, fiestas primaverales (véase mas adelante, §3.2.2
[T 44]).°" El testimonio del cipo de los Labiadas, en el que se muestra que Dioniso recibia
sacrificios en el mes de Apeleo, en verano, junto al pean de Filodamo, que se interpretd
en su honor en primavera, prueban que no se consideraba a Dioniso ausente durante los
nueve meses que siguen al invierno. Sourvinou-Inwood concluye que la idea de que
Apolo pasaba los meses de invierno en el pais de los Hiperboreos, mientras Delfos
quedaba a cargo de Dioniso, es un mito surgido tras el declive del ordculo. Dicho mito
habria partido de materiales cultuales consistentes en que las fiestas dionisiacas son en
invierno y las de Apolo en otros meses, asi como que la fiesta mas celebrada de Apolo,

la de su llegada, era al principio de la primavera.

Suarez de la Torre ha defendido que las intersecciones de Dioniso y Apolo no son
el resultado natural de una tendencia intrinseca de la religion griega.”'* Segun este autor,
no se puede probar la presencia del dionisismo en Delfos antes del s. VI a. C. Este llega

quiza a través de territorios vecinos o adscritos a la anfictionia, o mas particularmente,

%% B. 16.5-12 Maehler. Véase comentario a este pasaje en Maehler 2004, 164-166.

319 Plu. Quaest. Gr.292E-F y Callisth.Olynth. FGrH 124 F49.

511 Nilsson 1906, 158.

512 Sourvinou-Inwood 2005, 162-168.

313 Sourvinou-Inwood 2005, 165. Sobre las implicaciones como género literario de un peén dedicado a
Dioniso, véase Rutherford 2001, 132-135.

*'* Sudrez 2013, 76-77.
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mediante la influencia de la politica religiosa ateniense. Por su parte, Atenas desarrolla

. . . . 515
un entramado de relaciones entre ambos dioses, realzando sus respectivas funciones.

En las doce primeras lineas de la cara D del cipo de los Labiadas se enumera una
serie de fiestas en las que los Labiadas celebran “banquetes tradicionales” (Boivat
voutpot). Generalmente se estd de acuerdo en que estas fiestas son de la ciudad y no

516

exclusivas de los Labiadas.” ” De las quince fiestas enunciadas, once no estan atestiguadas

en ninguna otra fuente. Entre las de este tipo se encuentran las Dadaforias y el 9 de Bisio:

[T 43] [...] estos son los banquetes [tradicio]nales: las Apelas y las Bucatias; las Hereas; las Dadaflo]rias;

las Petropias; del [me]s de Bisio, el siete y [e]l nueve; las Euclea[s y...] (Il 3-8).%"

Homolle, primer editor de la inscripcion, sefialé como fiestas dionisiacas las
Dadaforias (Aaida@dpia), ‘(Fiestas) de las/los portadoras/es de antorchas’ y el ‘9 de

.. / \ \ 7 518 : :
Bisio’ (Busiov unvog [...] tav hevdtav).” ~ Desde entonces, los sucesivos editores del

cipo de los Labiadas, incluyendo a Rougemont, han seguido a Homolle en estas dos
propuestas. Homolle, ademas, propuso la conjetura de Aaida@[dpia] a partir del mes
Aodagodpiog, lectura que fue posteriormente confirmada gracias a la aparicion de un

519
nuevo fragmento.

Este autor identifico las Dadaforias con el escenario ritual del despertar de Dioniso
Licnites llevado a cabo por las tiades en Delfos. Conocemos dichos ritos principalmente
por Plutarco y Pausanias.”*® Cada dos afios, las tiades buscan y despiertan a Dioniso nifio,
al que llaman Licnites (Atkvitnc), debido al aventador (Aikvov) que le sirve de cuna.’*'

Simultineamente a esta ceremonia, los sacerdotes de Apolo (0ot01) celebran sacrificios

313 Sobre esta cuestion, véase también Burkert 1983, 124, con bibliografia.

316 Asf en Rougemont 1977, 62 y en Rhodes — Osborne 2003, 10.

3T CID 1.9 Cara D. Sobre la dificultad de interpretar en este contexto la expresién oivat vduipot, véase
Rougemont 1977, 63. La lista completa de fiestas es la siguiente: Apelas, Bucatias, Hereas, Dadaforias,
Petropias, el 7 y el 9 del mes de Bisio, Eucleas, Artamitias, Lafrias, Teoxenias, Telquinias, Dioscureas,
Megalartias y Heracleas (ll. 3-11). Muchas de ellas dan nombre al mes en el que se celebran. Sobre el
calendario délfico y las fiestas religiosas atestiguadas en cada uno de los meses, véase Rougemont 1977,
58-60 y Sudrez de la Torre 2013, 78.

>® Homolle 1895, 65-66. Este autor debe en gran parte su propuesta a Mommsen, 1878, 263-264.

319 yéase Rougemont 1977, 41. El afiadido se debe a Bousquet, BCH 90, 1966, 82-92.

20 Plu. Quaest. Gr. 293C-F; Plu. Is. et Os. 364E-365A; Plu. Mul. Virt. 249E-F y Paus. 10.4.3; 10.6.4 y
10.32.7. Cf. Plu. E ap. Delph. 388E-389C, en donde se describe la alternancia del ditirambo en invierno y
el pedn, el resto del afio.

321 Sobre el culto de Dioniso Licnites, véase Nilsson 1906, 284 n. 5; (sin referencias directas a las
Dadaforias) Nilsson 1975, 38-45; Kerényi 1976, 204-237; Burkert 1983, 123-125; Casadio 1991, 361-366;
Ricciardelli 2000, 125 y 413-414, con edicién y comentario de Orph. H. 46; Jiménez San Cristobal 2002,
367-369 y Corrente 2013, 527-530.
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secretos en el templo del dios. Una vez despierto, el propio dios y las tiades suben juntos
al Parnaso. Las tiades son las ménades délficas que, acompaiiadas de otras fieles
atenienses, celebran también la catdbasis de Dioniso en busca de su madre Sémele y su

ascension al Olimpo, en la fiesta de la Heroida (‘Hpwic), cada ocho afios.”*

Las principales fuentes sobre las tiades, Plutarco y Pausanias, son tardias, mientras
que el testimonio de las Dadaforias en la inscripcion de los Labiadas es del s. IV a. C.,
quiza incluso de finales del VI o principios del V a. C., pues al menos parte de la lista
reproduce un original arcaico.”> Si, como afirmaba Homolle, las Dadaforias no son sino
el nombre de los ritos de las tiades en el s. IV a. C., entonces se deben examinar los
posibles indicios de su actividad en época clésica. En esta época aparecen en tragedia,
comedia y otras fuentes literarias varias referencias a las tiades, bajo ese nombre o el de

524
bacantes, que se presentan danzando en el Parnaso.

Villanueva Puig se ha ocupado de
la problematica cuestion de la actividad de las tiades en época clasica.’> La iconografia
del fronton del templo de Apolo, del s. IV a. C., una serie de vasos aticos y varias
referencias literarias atestiguan que en época clasica las tiades ya estan presentes en
Delfos, al menos desde el punto de vista mitico. Esta autora reconstruye
cronoldgicamente la evolucion de las tiades en Delfos. En época antigua, ciertas mujeres
practican, bajo el nombre de tiades, ritos extdticos no necesariamente dionisiacos.
Posteriormente, en el s. V a. C., el culto dionisiaco, ya claramente ligado a las tiades, es
acogido en el templo de Apolo; no conocemos el nivel de organizacion que presentan,
pero parece que “suavizan” sus practicas extaticas bajo la regulacion del Oréaculo. En la

época de Plutarco ya estdn establecidas como colegio, si bien el de Queronea hace

referencia a su pasado lejano.

322 Plu. Quaest. Gr.293C-F. Para Plutarco, la Heroida no es una fiesta independiente, sino la segunda parte
de un conjunto coherente de tres ritos, llamados Septerion, Herois o Heroida y Charila; sobre la visién
presentada por el autor de Queronea sobre las tres fiestas délficas véase Sudrez de la Torre 1998b.

33 Las fiestas generales de Delfos ocupan las 11. 3-11 de la cara D, y sabemos que al menos las 11. 9-25
reproducen palabra por palabra un original arcaico que se ha conservado fragmentariamente (CID 1.9 bis).
Asi, al menos las cinco ultimas fiestas enunciadas, en las 11. 9-11, estdn atestiguadas ya en época arcaica,
por lo que es muy posible que las Dadaforias y el 9 de Bisio daten también de esta época.

S AL Eu.22-26;S. Ant. 1146-1152; E. 0. 550 y 715-716 y Ar. Nu. 603-606. A estos testimonios se afiaden:
un verso del pean de Filodamo, Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5, v. 22 [T 44], comentado en §3.2.2; una
referencia al témenos de Tia (Oviag), personaje mitico que habria dado nombre a las tiades, en Hdt. 7.178
(también en Paus. 10.6.4) y un escolio a la Iliada en el que se cita el siguiente verso de Alcmdn “las
Nayades, las Lampades y las Tiades”, para explicar que estas dltimas son las que se entusiasman a la vez
que Dioniso y celebran un sacrificio con él, es decir, “las que se lanzaban”, sin mencién al Parnaso (Sch.
min. /. 6.21 = Alcm. 63 Campbell). Véase Villanueva Puig 1986, 40-41.

% Villanueva Puig 1986, 31-51, con todos los testimonios y bibliograffa. Sobre el menadismo antes de la
época helenistica véase también Henrichs 1978, 143-145.

135



De vuelta al cipo de los Labiadas, se observa que en el calendario délfico, como
en el atico, se dan algunas correspondencias entre el nombre de los meses y las
festividades que en él se celebran, como es el caso del mes de Apeleo y las Apelas.”*
Pues bien, aunque las Dadaforias no estan atestiguadas en otro lugar, si lo est4 el mes de
Dadaforio (Aadagodpiog), durante el cual presumiblemente se celebra la fiesta
homonima.”*” Dadaforio se sitia entre noviembre y diciembre, momento que encaja con
la época del afio a la que hace referencia Plutarco en su testimonio sobre el despertar de
Dioniso Licnites.”* El verbo Sai§oqopéw esta atestiguado con los significados ‘portar
antorchas’ y ‘producir resina’, en contextos no religiosos, a excepcion de uno.”* En un
escolio a la Iliada se exponen, mediante una cita de Alcman, los tres tipos de ninfas: las
Nayades, las Lampades (‘Antorchas’) y las Tiades, con sus respectivas etimologias.”*’ De
las Lampades explica el comentarista que portan antorchas con Hécate (ai oUv ‘Ekdtnt
dardopopodoat kat cuAAaunadevovoat). Este testimonio no relaciona el término con las
fiestas dionisiacas, pero si con el ambito religioso. En efecto, las antorchas no son
exclusivas del culto dionisiaco, si bien numerosos testimonios las conectan con

531

Dioniso.””" En particular, varias referencias literarias apuntan directamente al uso de

326 Para un resumen de las aportaciones del reglamento de los Labiadas a nuestro conocimiento del
calendario délfico, véase Rougemont 1978, 58-59.

**" Mes de Dadaforio: e. g. FD 111 2.121; FD 111 2.131; FD 111 2.139; BCH 66/67, 1942/1943,74, 4 (Delfos,
s.lTa.C.).

32 En Plu. Prim. Frig. 953D, se relata cémo las tiades se vieron sorprendidas por una tormenta de viento y
granizo en la cima del Parnaso, donde sus vestimentas se congelaron y Plu. E ap. Delph. 389C, ““al comienzo
del invierno, se despierta el ditirambo”.

¥ Luc. Peregr. 36; Eudoc. Cypr. 67B (8a1dng-) y Thphr. HP 9.2.8.

339 Alem. 63 Campbell = sch. min. I1. 6.21.

33! Referencias al uso de antorchas en los cultos dionisiacos en general: se mencionan antorchas de pino en
un texto de Pindaro que describe una fiesta dionisiaca (Pi. fr. 70b, v. 10); Alcmén describe una fiesta
dionisiaca protagonizada por mujeres, a la que se refiere como “la fiesta de muchas antorchas (toAv@avog)”
(Alem. 56 Campbell); las Ndyades, las Limpades (“antorchas”) y las Tfades son enumeradas juntas, por lo
que probablemente forman parte del cortejo dionisiaco, en un verso de Alcmdn citado en un escolio a la
lliada (Alcm. 63 Campbell = sch. min. Il. 6.21); se narra cémo el dios llega a Eleusis “blandiendo su
antorcha en la mano, luz en la oscuridad de la noche”, donde se lo invoca como Yaco, en el pedn de
Filodamo ([vukti]pagg 8¢ xeipi ndAAwv g[€A]ag, vv. 27-28, segiin la lectura conjetural propuesta en Furley
— Bremer, Greek Hymns 2.5, véase comentario en vol. 2, 67-68; Dioniso como Yaco: el coro insta a Yaco
a agitar la antorcha en la fiesta nocturna, en Ar. Ra. 340-341; en las Leneas, el portador de la antorcha
(da1doyoc) exhorta a los asistentes a invocar al dios (sch. Ar. Ra. 479); se consideraba que Yaco guiaba
la procesion de iniciandos hacia Eleusis portando una antorcha; en Atenas, una estatua de Yaco que sostiene
una antorcha, junto a las imdgenes de Deméter y Core, en Paus. 1.2.4; en Pelene, Acaya, existe un templo
de Dioniso Lampter (Aauntrip) o ‘de la antorcha’ y celebran las fiestas Lampterias (Aauntfipiat) o ‘de las
Antorchas’, en las que acuden al santuario por la noche con teas (8d1da¢), en Paus. 7.27.3; en un calendario
de cultos de Mileto se enumera una serie de objetos que se utilizardn en las ofrendas en unas Dionisias;
entre estos se encuentran una antorcha (Aaundda) y una tea (8&1da) (Sokolowski, LSAM 41; Miletos 204,
1. 11 = Milet13,31a,11.4-5,s. VI a. C., véase Jiménez San Cristébal 2013, 234-236); dos escenas en sendos
lecitos aticos del s. V a. C. muestran a Dioniso bailando en torno a un cantaro en el suelo, con una antorcha
en la mano (LIMC 111, 440, n°s 149 y 150); un 4nfora refleja lo que parece una escena del nacimiento de
Dioniso del muslo de Zeus, en la que Dioniso nifio sostiene unas antorchas en la mano y es identificado
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antorchas en el Parnaso o en Delfos.>**

La propuesta de Homolle respecto a las Dadaforias en el reglamento de los
Labiadas nunca ha sido rebatida. Su conjetura y propuesta fueron aceptadas como
posibles por Nilsson y posteriormente por los editores de la inscripcion.’*® Sin embargo,
el testimonio no parece haber calado realmente en los estudios que se han ocupado de
Dioniso Licnites en Delfos. En ocasiones se ha atribuido inicamente a Nilsson la autoria
de la idea de que el despertar del Licnites tiene lugar en el mes de Dadaforio, a partir del
cual se presupone la existencia de una fiesta llamada Dadaforias. No obstante, algunos
pasan por alto que la fiesta esta, de hecho, confirmada por la epigrafia, indicio en el que
precisamente se basa Nilsson para hacer dicha afirmacion.’** Kerényi, por su parte, llega
a la conclusion de que los ritos trietéricos de las tiades tienen lugar en el mes Dadaforio,
unicamente mediante dos pasajes del /on de Euripides en los que aparecen procesiones
de antorchas en honor de Dioniso y el dios y sus bacantes portando antorchas en el

Parnaso; en cambio, Kerényi no menciona la inscripcion de los Labiadas.”™

Homolle propuso el 9 de Bisio, que aparece marcado en el calendario festivo de
Delfos del cipo de los Labiadas, como la fecha de la celebracion de los funerales de
Dioniso o un servicio conmemorativo de estos. Explica el autor que “el dios partia, o,
segun la fe popular, moria, esperando a su vez resucitar y retomar su dominio durante los
tres meses de invierno”.>* Creo que, en esencia, Homolle estaba en lo cierto, si bien es

preferible descartar la nocion de que Dioniso pasa los meses de invierno en el santuario

como A10¢ @@¢, “hombre de Zeus” o “luz de Zeus” (LIMC 111, 481, n°® 704, hacia 500-490 a. C.); Véase
Daraki 2005 (1985), 29-30. Véase mds adelante §4.6 sobre la nocturnidad en los cultos de Dioniso y la
posible relacién de los epitetos NuktiméAog y NuktriAiog con la esfera 6rfica.

332 Referencias al uso de antorchas en el Parnaso o Delfos: “sobre la cima de doble cresta te ha visto la
resplandeciente llama humeante (otépoy Atyvig), donde las ninfas coricias bacantes marchan en formacién,
y (también te ha visto) la corriente de (la fuente) Castalia”, en S. Ant. 1126-1130; me pregunto si S6focles
ha usado deliberadamente el término Atyvig ‘llama humeante’ (= antorcha), debido a su semejanza con
Aikvov, lo que serfa una sutil alusién al despertar del Licnites, que es precisamente el niicleo de los ritos de
las tiades; la cima del Parnaso resplandece (Adunovoa) y hay un fulgor de fuego (mupdg oéAag) sobre las
cumbres bdquicas de Dioniso, en E. Ph. 226-228; el dios incita a las bacantes con una antorcha y con el
tirso, en E. Ba. 145-147; se describen procesiones de antorchas (ai @avai) en honor de Dioniso en Delfos
y el propio dios lleva una antorcha en cada mano, en E. Jo. 550 y 715-716.

33 Nilsson 1906, 284 n. 5; asi en Rougemont 1977, 59; Rhodes — Osborne 2003, 10, sin entrar en los
pormenores de esta cuestidn, sefialan que muchas de las fiestas citadas en las doce primeras lineas de la
cara D no pueden atribuirse a una divinidad concreta, si bien ciertamente incluyen a un amplio nimero de
dioses, entre los cuales es casi seguro que se encuentra Dioniso.

33 Asi en Sudrez de la Torre 1998, 21; Robertson 2010, 247; Corrente 2013, 527-530 y de nuevo Sudrez de
la Torre 2013, 62.

3 Kerényi 1976,214 n. 75 y 215. Los pasajes son E. lo. 550 y 715-716.

53 Homolle 1895, 67.

137



hasta el mes de Bisio, cuando regresa Apolo. Sourvinou-Inwood ha demostrado que esto
es solo un mito tardio conformado a partir del hecho de que las principales fiestas de
Dioniso tienen lugar en invierno, y las de Apolo, en primavera.”’ En cambio, si que es
seguro que en Delfos se pone de relieve el cardcter de dying god o “dios que muere”, que
adopta en ocasiones Dioniso.’*® Dicha condicién se manifiesta en las celebraciones de su

despertar y muerte, junto a la de su catdbasis en busca de Sémele, en la Heroida.

Una tradicién recoge la existencia de la tumba de Dioniso en Delfos.”*” De
acuerdo con las tres variantes del mito 6rfico, Dioniso es desmembrado y muerto por los

Titanes; no obstante, de una forma u otra, el dios resucita y los Titanes son fulminados

540

por el rayo de Zeus.”" En la version mas antigua, sus restos son recogidos por Apolo,

. . . , .. , .. 541

quien los custodia en Delfos junto a su tripode; no se ha transmitido como resucita.” En

la segunda o “version de las Rapsodias”, sus restos son sepultados en el Parnaso, pero
u vivirlo, i zon, Vi S , Su segu

Zeus logra revivirlo, a partir del corazon, en el vientre de Sémele, su segunda madre (la

. r 542
primera es Perséfone).

543

En la version tercera o “de influjo egipcio”, Rea-Deméter lo

devuelve a la vida.

Nilsson considera que el despertar de Dioniso Licnites, tal como lo plantea
Plutarco, no se ajusta al esquema de dios de la vegetacion que se despierta al comienzo

4 Para ¢él la clave

de la primavera, sino al de dios que resurge de entre los muertos.
principal estd en los himnos orficos que conectan la informacion de Plutarco con la
doctrina orfica del desmembramiento y resurreccion de Dioniso. En el himno 6rfico 46
se lo invoca como Licnites y se dice que duerme en la mansion de Perséfone, es decir, el
Hades, y que despierta cada tres afios para volver al mundo de los vivos. En este y otros

himnos se subraya el cardcter bienal de sus ritos, como los descritos por Plutarco; el dios

recibe los epitetos Trietérico (tpietnpikdg), ‘el de los tres afios’ (es decir, dos, segun el

537 Sourvinou-Inwood 2005, 162-168.

3% Acerca de la peculiaridad de Dioniso como dying god, véase Corrente 2012, 307-308 y Corrente 2013,
517-547, especialmente 531-547.

339 Plu. Is. et Os. 365A; Cephal. FGrHist 93 F 4 y Philoch. FGrHist 328 F 7.

340 Bernabé 1998, 29-39.

1 Sch. Lyc. Alex. 208 (98.6 Scheer) = Call. fr. 643 Pf. y Euph. fr. 13 De Cuenca.

2 Hyg. Fab. 167 (139 Marshall); Clem. Al. Prot. 2.18.2 (quien omite la resurreccion); Procl. in Pl. Ti.
2.145.18 y Procl. H. 7.11, entre otros.

%3 Phid. Piet. Obbink, CErc 24, 1994, 132; Phld. Piet. Henrichs, CErc 5, 1975,35 y D. S. 3.62.6. Esta
versién confluye con el mito del dios egipcio Osiris, en el Egipto ptolemaico.

% Nilsson 1975, 38-44.
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computo inclusivo) y Anfietes (Gugietrc), ‘bienal’.>* Nilsson también ve un ascenso de

Dioniso desde el Hades en la Heroida.

3. 2. 2. El peéan de Filodamo

Se ha conservado en una inscripcion délfica un pean dedicado a Dioniso. Dicho
himno va acompafiado del siguiente decreto honorifico, que permite conocer a sus

autores, un tal Filodamo de Escarfia y sus hermanos, y datar la composicion hacia 340 a.

C.:

[T 44] Dioses.
Los de Delfos han concedido a Filodamo de Escarfea, hijo de Enesidamo, y a sus hermanos,
Epigenes y [Ma]ntidas, a estos y a su descendencia, la proxenia, el derecho de consulta del oraculo,
la proedria, trato prioritario en los tribunales (prodikia), exencion de impuestos y disfrute de los
mismos derechos civiles que tienen los de Delfos. Bajo el arcontado de Etimondas y con [Pl]iston,
Calicr[ates...] como miembros del Consejo. [Puesto que Filodamo y sus hermano]s [compusieron]
el pean para Dioniso, [de acuerdo con 1]a orden oracular del dios [... p]ro[cl]amar, a la buena

fortuna.>*®

El pean consta de 156 versos divididos en doce estrofas, de las cuales la 4, 6, 7y
8 son practicamente ilegibles, por lo que no seran tenidas en cuenta en este estudio. Las
estrofas se alternan con un estribillo, “/e Pedn, ven salvador, y bondadoso, protege esta
ciudad con feliz prosperidad”, y son respectivamente cantados por un solista y un coro;
este ultimo canta probablemente también un breve estribillo intercalado en cada estrofa,

en el que se entremezclan gritos rituales con invocaciones del dios, “jevoé, oh io Baco,

> Orph. H. 45: recibe el epiteto de Trietérico; Orph. H. 46: es llamado Licnites; Orph. H. 52: se lo invoca
como Licnites, Trietérico y Anfiéteros (dugiétnpog) ‘bienal’; Orph. H. 53: es llamado Anfietes; en este
himno y el 54 se subraya el cardcter trietérico o bienal de sus ritos. En Orph. H. 44, dedicado a Sémele, se
dice que tienen lugar ritos cada dos afios (tpietnpic) para celebrar el nacimiento de Dioniso de Sémele.
Véase el comentario a los himnos de Ricciardelli 2000, 406-417 y 432-442; Corrente 2013, 527-530 y el
comentario a los himnos de Fayant 2014, 367-386 y 423-443. Sobre la interpretacion del significado de
auerethg, véase Nilsson 1975, 40 n. 11; Ricciardelli 2000, 436-437 y Fayant 2014, 432-433.

34 Ediciones del pedn de Filodamo: Weil, BCH 19, 1895, 393-418; Vollgraff, BCH 48, 1924, 97-208;
Powell 1925 [1970], 165-171; Rainer 1975, 260-265 (= SEG 32:552); Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5,
52-57. El texto que seguimos para la traduccidn es el establecido por Furley y Bremer. Bibliografia: Powell
— Barber 1921; Kippel 1922; Rodriguez Adrados 1980, n. 28, 67-71 (traduccién al espafiol y notas);
Rutherford 2001, 131-136, sobre este pedn desde la perspectiva del género literario; Furley — Bremer 2001,
vol. 1, 121-128 (traduccidn al inglés, estudio del contenido del pedn, datacién y otras cuestiones) y vol. 2,
52-84 (edicion, andlisis métrico, comentario linea a linea, bibliografia pormenorizada); Croissant 2003, 7-
10 (traduccion al francés); Neumann-Hartmann 2004, 9-31.
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oh ie Pean!”.>¥’

La composiciéon da comienzo con una serie de invocaciones del dios como
Ditirambo, Baco, Evio, Toro, de cabellera de hiedra, Bromio y Yaco, tras la cual se hace
referencia al nacimiento de Dioniso de Tione (Sémele), en Tebas (primera estrofa).”** A
continuacion, se alude a la llegada del dios al Parnaso acompafado de “las muchachas de
Delfos” (segunda estrofa). Después se narra su visita a Eleusis, en cuyos misterios se le
invoca como Yaco (tercera estrofa). En la quinta estrofa se describe su llegada a Tesalia,
en donde un coro de Musas dirigidas por Apolo lo celebran con sus cantos. Tras las tres
estrofas fragmentarias, en la novena se exhorta a los anfictiones a cantar el propio himno
y celebrar un sacrificio, probablemente en las Teoxenias. En la décima se ensalzan el
templo de Apolo y sus esculturas. La undécima se centra en los rituales establecidos por
el dios: en las fiestas Pitiades, cada cuatro afos, un sacrificio y un certamen de coros
circulares, asi como erigir una estatua del dios en un carro de leones dorados y preparar
una cueva para él. La composicion se cierra con una invocacion al dios como Sefior de la
Salud (&va€ Oyieing), titulo normalmente reservado a Apolo o Asclepio. Nos limitaremos
a analizar las estrofas mds interesantes desde el punto de vista del culto de Dioniso en

Delfos, a saber, la segunda, la novena y la undécima, comenzando por la segunda:

[T 44] En aquel entonces estuvo en trance baquico la [célebre] tierra de Cadmo y el golfo de los Minias, y
Eubea la de hermosos frutos — jevoé, oh io Baco, oh ie Pean! — Repleta de himnos danzaba toda la
sagrada y bienaventurada tierra de [Delfo]s. Tu, mostrando tu apariencia estrellada, con las
muchachas de Delfos te estableciste en los riscos del [Parn]aso. /e Pedn, ven salvador, y bondadoso,

protege [esta ciuda]d con feliz prosperidad. (Segunda estrofa, vv. 14-26).

La informacion mas interesante de esta segunda estrofa es la llegada de Dioniso
al Parnaso acompafiado de “las muchachas de Delfos” (AeAgiowv oUy kdpaig, v. 22),
porque es una clara referencia a las tiades. En el apartado anterior, a proposito de las
Dadaforias mencionadas en el cipo de los Labiadas ([T 43] §3.2.1), hemos visto que las
tiades son las ménades délficas que celebran, entre otros ritos, el despertar de Dioniso
Licnites en el Parnaso. El testimonio del cipo de los Labiadas apunta a que este culto
recibia el nombre de Dadaforias (Aaida@dpia), es decir, ‘Fiestas de las portadoras de
antorchas’. El del pean de Filodamo es uno de los ecos de estos ritos que se encuentran

en la literatura griega, en donde se describe a Dioniso en el Parnaso, con frecuencia

47 Rodriguez Adrados 1980, 67, n. 8.
%8 Sobre los nombres y epitetos de Dioniso véanse las conclusiones mds adelante §5.3.3.
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acompafiado de mujeres que danzan, llamadas ninfas, bacantes y tiades.”*’

En la novena estrofa, el propio Apolo exhorta a los miembros de la Anfictionia,
es decir, las ciudades que observaban el culto de Delfos, a mostrar a los dioses el himno
dedicado a su hermano Dioniso y a celebrar un sacrificio en su honor. De este modo, el
dios se asegura de que todos estan al tanto de la toma de posesion de Dioniso como Pean

junto a ¢l en Delfos:

[T 44] El dios exhorta a los anfictiones a llevar a cabo la accion al punto, para que el que dispara desde
lejos pueda contener su ira — jevoé, oh io Baco, oh ie Pean! — y a mostrar, con ocasion de la fiesta
anual de hospitalidad, este himno para su hermano a la sagrada raza de los dioses y a celebrar un
sacrificio con las suplicas de todo el pueblo de la bienaventurada Grecia. (Novena estrofa, vv. 105-

117).

“El que dispara desde lejos’ (‘EkafdAoc) es Apolo, y en la frase “pueda contener
su ira” (ufviy €[N v] katdoxnt) hay una amenaza implicita.”® En esta estrofa, ademas, se
encuentra la clave para contextualizar la representacion del pean en las Teoxenias.”' El
sacrificio prescrito se habra de celebrar “con ocasion de la fiesta anual de hospitalidad”
(€y Eevioig éteiong, vv. 110-111). En dichas fiestas se disponian mesas con ofrendas para
los dioses y tenian lugar en Teoxenio, en primavera (marzo — abril, Elafebolién en el

Atica y mes de las Grandes Dionisias).

En laundécima estrofa se establece un sacrificio y un certamen de coros circulares

“en las fiestas Pitiades pentetéricas” (ITuBidolv mevOetpoig, v. 131):

[T 44] A los organizadores de las fiestas Pitiades pentetéricas el dios ha dado la orden de establecer en
honor de Baco un sacrificio y un certamen de muchos coros circulares — jevoé, oh io Baco, oh ie

Pean! — y erigir una estatua de Baco semejante a los brillantes rayos del sol naciente de pie en un

% Dioniso en el antro Coricio, situado en el Parnaso, con las ninfas, en A. Eu. 22-26; en el Parnaso, una
antorcha humeante y las ninfas coricias bacantes que marchan en formacién, en S. Ant. 1126; en esta misma
obra, Dioniso es convocado por el coro al Parnaso, en 1140, y las tiades celebran a Dioniso, en 1146-1152;
procesiones de antorchas en honor de Dioniso y el propio dios y sus bacantes portan antorchas en la cima
del Parnaso, en E. Io. 550 y 715-716; finalmente, Dioniso habita el Parnaso, donde es iluminado por las
antorchas y es conspicuo entre las bacantes délficas (Bdkyaig AeAgioiv), en Ar. Nu. 603-606.

0L os vv. 107-108 estén sujetos a diversas lecturas e interpretaciones; aqui seguimos la propuesta de Furley
y Bremer, que es explicada por sus autores en Furley — Bremer 2001, vol. 2, 74-78.

! Asi se ha interpretado de manera generalizada, e. g. en Powell — Barber 1921,42-43; Rodriguez Adrados
1980, 67 n. 8; Rutherford 2001, 132; Furley — Bremer 2001, vol. 2, 60-61, quienes justifican su
interpretacién, entre otras pruebas, mediante el paralelo con un peédn pinddrico que fue representado en la
misma fiesta (év 0@V Eeviq, Pi. fr. 52f, v. 60), y Sourvinou-Inwood 2005, 165.
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carro de leones dorados, asi como preparar una cueva adecuada para el sagrado dios. /e Pean, ven

salvador, y bondadoso, protege esta ciudad con feliz prosperidad. (Undécima estrofa, vv. 131-143).

Las Pitiades son una serie de celebraciones que tienen lugar cada cuatro afios en
el mes de Apeleo, entre julio y agosto, y son conocidas por Plutarco y por una inscripcion
de época imperial.”>* Las Pitiades (ITu1ddec, en plural) no han de confundirse con los
Juegos Piticos (ITv614¢), celebrados también cada cuatro anos en el mes de Bucatio. En
el cipo de los Labiadas se prescribe un sacrificio para Dioniso precisamente en el mes de
Apeleo [T 43], 11. 44-45. Este testimonio suele atribuirse a las Apelas, las fiestas de las
fratrias, dado que los propios Labiadas conforman una fratria y que en su reglamento se
mencionan explicitamente las Apelas, entre las fiestas generales de Delfos. El testimonio
del pedn dejaria en cambio abierta la posibilidad de dar al sacrificio de Apeleo una
interpretacion distinta a la recibida hasta ahora, que lo contextualizaria en las Pitiades
pentetéricas. En contra de esta posibilidad estd el que las Pitiades no se mencionen en
ningun lugar del cipo de los Labiadas y que la parte del texto en la que se prescribe el
sacrificio, la cara D, es en realidad una copia de principios del V a. C. o incluso finales
del s. VI a. C., es decir, de hacia el final de la época arcaica, y por lo tanto muy anterior

al pean de Filodamo.

Todavia en la undécima estrofa, se exhorta a erigir una estatua del dios “semejante
a los brillantes rayos del sol naciente” (GAto@eyyéotv & dvtoAaig icov, vv. 136-137) en
un carro tirado por leones dorados (év [(e0yet] xpuoéwA Aedvtwv, vv. 138-139), asi como
prepararle una cueva (&vtpov). Acerca del carro de leones, Furley y Bremer han sefialado
que, en un ditirambo pindérico, Artemis llega a los ritos dionisiacos precisamente con
leones uncidos.”> Por otro lado, una copa calcidica de finales del s. VI a. C. muestra a
Dioniso y Ariadna sobre un carro tirado por un ledn, una pantera y dos ciervos, mientras
que en una cratera apulia del s. IV a. C. figura Dioniso joven cabalgando un ledn.”** Sobre
una asociacion mas general de Dioniso con el ledn, véase mas adelante §3.4.1, a proposito

de [T 51]. La cueva tampoco es un motivo ajeno a Dioniso, pues algunas tradiciones

32 Plu. An seni resp. 7192F y Lefévre, CID 4.134, 11. 6-7 (ITv6143ag, Delfos, s. I d. C.). Véase Furley —
Bremer 2001, vol. 2, 82. Sobre los diversos sentidos de dicho término véase Colin, FD III, 2, 189, n° 6.

553 Pi. fr. 70b = Furley — Bremer, Greek Hymns 5.2. Sobre el carro de leones de Artemis en este ditirambo
véase los comentarios de Lavecchia 2000, 165-166 y Furley — Bremmer 2001, vol 2, 83 y 147-148.

34 LIMC 111, 461, n° 441 y 486, n° 763.
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cuentan que Dioniso fue escondido en una al nacer, para alejarlo de Hera.”>’

Furley y Bremer interpretan las estrofas 9 a 11 como una especie de lex sacra, en
la que Apolo establece que ¢l y Dioniso seran venerados a partes iguales en Delfos, en el
nuevo templo (vv. 105-121) y en las fiestas Pitiades (vv. 131-134); la funcién del peén,
segun estos autores, seria la de acompaiiar o incluso establecer este nuevo orden. Furley
y Bremer se muestran sorprendidos por el hecho de que el pean extienda el culto de
Dioniso desde el invierno hasta la primavera, y que se lo celebre con invocaciones propias
de Apolo. En efecto, la ejecucion de un pean en honor de Dioniso en las Teoxenias, en
primavera, es una prueba irrefutable de que en Delfos se rendia culto a Dioniso durante
todo el afio, y no solo en invierno. Este hecho pone en entredicho el esquema presentado
por Plutarco sobre la presencia de Dioniso en invierno y la de Apolo el resto del afio. Sin
embargo, poco después de la publicacion de Furley y Bremer, Sourvinou-Inwood zanjé

556
este asunto, como comentamos en §3.2.1.

3. 3. Beocia

En Orcomeno de Beocia aparecid una serie de bases de tripodes en las que se
habian inscrito dedicatorias corégicas a Dioniso.”>’ Datan en su mayor parte del s. III a.

C., a excepcion de una, que se fecha a finales del s. IV o principios del III a. C.:

[T 45] Pedacles hijo de Cafisiades, Dionisio hijo de Damatriquis, tras haber sido coregos, (se lo

dedicaron) a Dioniso.”®

Este es el unico testimonio epigrafico de época clasica vinculado a Dioniso con el
que cuenta Orcémeno. Es verosimil que los agones teatrales y musicales que atestiguan
estas dedicatorias se celebraran en honor de Dioniso. En cambio, no hay pruebas de que
estos agones se puedan relacionar con las Agrionias, fiesta dionisiaca que en Beocia esta

atestiguada solo a partir de época helenistica.”>’

3 Paus. 5.19.6; H.hom. Bacch. 26. 5-6 y A. R. 4.1131; cf. Plu. Ser. num. vind. 565E-F. Sobre el antro
dionisiaco véase Boyancé 1960-1961 y Jaccottet 2003, vol. 1, 150-162.

336 Sourvinou-Inwood 2005, 162-168.

7 Se pueden consultar en Amandry — Spyropoulos, BCH 98.1, 1974 y en Schachter 1981, vol. 1, 179.

3% Amandry — Spyropoulos, BCH 98.1, 1974, 175, n. 1 y Manieri, Beozia, Orc. 3.

% Plu. Quaest. Rom. 291A y Plu. Quaest. Gr. 299E-300A. Véase Schachter 1981, vol. 1, 181. Sobre las
Agrionias, véase Burkert 1983, 168-179; Casadio 1994, 84-99 y Bernabé 2010.
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Orcomeno podria contar con otro testimonio relativo a unas Dionisias en época

clasica:

[T 46] Tras haber sido agonothetes de las Dionisias...el proscenio con su mujer Socratia...se lo dedico a

Dioniso y a la ciudad.”®

Se trata de una dedicatoria de un agonothetes, un juez de los agones de las
Dionisias. En cuanto al origen de este epigrafe, Dittenberger, editor de /G VII, establecio
como lugar de procedencia Queronea y no la datd, mientras que Fossey la sitiia en

Orcomeno en el s. V o principios del IV a. C.>%!

De Tespias procede una inscripcion del s. V a. C. con una dedicatoria métrica para
Dioniso:

[T 47] Tras haberle cumplido una plegaria, Neomedes le dedic6 a Dioniso este monumento

conmemorativo por los favores (recibidos).

Se trata del testimonio mas antiguo del culto de Dioniso en Tespias, junto con una
lapida con un relieve de un cantaro, por lo que se ha interpretado como perteneciente bien

. . . 563
a un sacerdote de Dioniso, bien a un fiel.

Una concisa dedicatoria a Dioniso del s. V o finales del VI a. C. proviene de los

alrededores de Tanagra:
[T 48] Escrondas, hijo de Egito, a Dioniso.”*

En este lugar Pausanias pudo admirar un templo de Dioniso con una imagen de
culto de Calamis, escultor considerado del s. V a. C., y atestiguar la celebracion de ritos
por parte de mujeres.’® Un relieve fechado en el s. V a. C., procedente del templo de

566

Meter, representa a Dioniso junto a unas ménades, Pan y Meter.”™” Estos dos testimonios,

junto al de la dedicatoria de Escrondas, son para Schachter pruebas suficientes de que en

%0 IG VII 3409.

%! Fossey 1976, 611.19, recogido por Schachter 1981, vol. 1, 180.

%2 IG VII 1794; Hansen, CEG 1 332; Lazzarini, Formule 749 y SEG 53:452, hacia 450-400 a. C. Fue
encontrada en Xironomi, pero segin Schachter 1981, vol. 1, 193, n. 3, puede proceder de otro lugar. Véase
también Lazzarini 1976, 102 y 283, n. 749.

%3 Jamot — Ridder, BCH 46, 1922, 278, n. 124; recogido en Schachter 1981 vol. 1, 193.

%4 JG VII 550; Schwyzer 453; Lazzarini, Formule 371; Jiménez San Cristobal 2013, 225-226, con
comentario y bibliografia.

%% Paus. 9.20.4-9.21.1. El testimonio de Pausanias ha podido confirmarse mediante dos monedas, una de
la época augustea y otra del s. I d. C, véase Schachter 1981, vol. 1, 183-185, con bibliografia.

366 Véase Schachter 1981, vol. 2, 133-136.
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la época clasica habia arraigado un culto de Dioniso en Tanagra.”®’ Dicho culto parece
haber tenido continuidad a lo largo de las épocas helenisticas e imperial, pues sendas
inscripciones de finales del s. IIl a. C. y II-I a. C. atestiguan una asociacion de
dionisiastas.’®® En Tanagra, ademas, se celebraba el ritual nocturno de las Nictelias, segiin

transmite Plutarco.’®’

3. 4. La Argolide y Corinto
3.4.1. Egina

En una estela de marmol procedente de la isla de Egina est4 grabado el inventario
del santuario de Mnia y Aucesia, divinidades de la fertilidad de los campos y las mujeres.
El documento permite deducir que cada diosa cuenta con zonas bien diferenciadas dentro
del mismo templo. En el espacio de Mnia, entre objetos relacionados con el culto y

ofrendas hechas por fieles, consta lo siguiente:

[T 49] En el opistodomos: una estatua de Dioniso. (L1. 9-10).>"°

Queda constancia de que en el templo se encuentra una estatua de Dioniso

(GyoApa & Atovico hév). No se proporciona ninglin otro detalle que pueda explicar la

presencia de Dioniso en este santuario.

Mnia (Mvia) y Aucesia (A0{noia) son la version local egineta de dos diosas mas
conocidas como Damia (Aapia) y Auxesia (A0{noia), que reciben culto en varios puntos
de la Argolide, especialmente en Epidauro y Trecén.”’' La pareja de diosas es identificada
en varias ocasiones con Deméter y Perséfone.’’> Herodoto transmite un relato etioldgico
sobre como eginetas y atenienses entraron en guerra por las imagenes de Damia y
Auxesia.”” En él se entremezclan los ecos de un conflicto acaecido en el s. VII a. C. entre

ambas polis y de un culto femenino de fertilidad. Como medida contra la esterilidad de

367 Schachter 1981, vol. 1, 183.

%8 Jaccottet, Dionysos, 8 (= IG VII 686) y 9.

% Plu. Quaest. Gr. 299D, cf. Quaest. Rom. 291A e Is. et Os. 364F.

0 IG TP 1455; IG IV 1588; IG IV? 2,787 (Egina, 431-404 a. C.).

7! Damia también recibe culto bajo el nombre de Mvia o Mveia en Epidauro (IG V?, 1,385y IG V*, 1,
398, respectivamente).

2 Varios comentaristas y lexicégrafos explican la paremia “Amaya buscaba a Acesia”: “Deméter es
llamada Amaya entre los de Trecén, y Core, Acesia”, en Zen. Paroemiographi 1.41-43 Leutsch -
Schneidewin; Sud. s. v. ’Alnoia: Core, y Amaya es Deméter. Acesia como nombre de Deméter: Hsch. s. v.
‘Alnoiay S. Fr. 981, cf. Alooia.

33 Hdt. 5.82.1. Sobre este relato véase Ciccid 1983 y Valdés 2013a.
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la tierra en Epidauro, la pitia de Delfos prescribi6 tallar unas imagenes de Damia y
Auxesia en madera de olivo sagrado ateniense. En pago por la madera, los de Epidauro
se comprometieron a hacer sacrificios anuales a Atenea y Erecteo. No obstante, los
eginetas robaron para si mismos las imagenes, a las que sus mujeres rendian culto con
ritos de aischrologia y coros, algo ya practicado en Epidauro junto con ciertos ritos
secretos. Tras el robo, los de Epidauro dejaron de cumplir con su obligacion hacia los
atenienses. Esto desencadend una lucha entre atenienses y eginetas, en la que los primeros
cayeron presos de locura y fueron derrotados. Tras el conflicto, argivos y eginetas
ordenaron a las mujeres que consagraran como ofrendas a las diosas prendedores. En el
inventario del templo de Mnia y Aucesia se registran, en efecto, cerca de trescientos
cincuenta prendedores o fibulas de hierro (repévar c1depai) usados en la vestimenta.
Probablemente los dedicaban mujeres ya desde la época protogeométrica.”’* Pausanias,
testigo ocular de las imagenes en Egina, confirma el relato del historiador y afiade que les
ha ofrecido sacrificios “a la manera que es costumbre sacrificar en Eleusis”, lo que parece

una clara identificacion con Deméter y Core.””

La principal cuestion que surge es si este testimonio es prueba de un vinculo
cultual entre las diosas y Dioniso, y, en caso afirmativo, en qué consiste. Polinskaya cree
que el inventario no es por si mismo una prueba de un culto independiente del dios en

>7® Paysanias menciona un templo de Dioniso en Egina con una

Egina en esta época.
imagen de culto barbada en su interior; dicha barba se asocia a la iconografia arcaica del
dios.””” No obstante, ello no implica que el santuario sea antiguo, seglin esta autora, para
quien la presencia de Dioniso en el santuario responde mas bien a una relacion entre las

diosas y Dioniso.

La naturaleza de dicho vinculo y su papel en el pantedén egineta solo pueden
conjeturarse. Una posibilidad, dada la identificacion de Mnia y Aucesia con Deméter y
Perséfone, es que en la triada egineta haya influido el mito 6rfico que hace de Dioniso
hijo de Perséfone. En esta linea, también cabe recordar que Dioniso estd presente en los

misterios de Eleusis bajo la advocacion de Yaco (véase §2.3.3). Polinskaya, no obstante,

" ThesCRA vol. 1, “Dedications, Gr.”, 296-297 y Polinskaya 2013, 280-284. La consagracién de
prendedores por mujeres inspir6 el relato de Herddoto del asesinato del dnico superviviente ateniense a
manos de mujeres armadas con dichos objetos, Hdt. 5.87.

373 Paus. 2.30.4. Cf. 2.32.2, culto de Damia y Auxesia en Trecén.

376 Polinskaya 2013, 283 y 289.

377 Paus. 2.30.1. Sobre las imdgenes de culto de Dioniso en la época arcaica, véase Cabrera 2013, 401-402;
sobre la apariencia del dios en la figuracion arcaica, Diez Platas 2013, 307-308.

146



estd mas inclinada a pensar que el vinculo entre Dioniso y Mnia y Aucesia no es otro que
el de la agricultura y la fertilidad de los campos.””® Una serie de testimonios sefialan, en
efecto, la asociacion de Dioniso con la agricultura y con Deméter (véase §3.6). A favor
de esta interpretacion estd el hecho de que el nombre de Auxesia provenga de la misma
raiz que el verbo av&dvw ‘crecer’, al igual que el epiteto ADEitnG que recibe Dioniso en
Arcadia, mientras que el nombre de Damia probablemente contiene la misma raiz 84,

‘tierra’ que el Deméter.

Valdés ha sefialado que el culto de Damia y Auxesia tal como lo presenta
Herédoto tiene una vertiente peligrosa, pues es causante de locura y muerte.”” No
obstante, es necesario para el buen funcionamiento de la polis, para la prosperidad y
proteccion ante invasiones, lo que lo convierte en simbolo de la autonomia de Egina.
Estos rasgos de Damia y Auxesia — la capacidad de infligir locura y muerte, el equilibrio
entre caos y orden — son compartidos por Dioniso, lo que no quiere decir que este Gltimo
haya tenido un papel relevante en este episodio mitico fundamental para Egina. La
especial relacion con la esfera femenina es otro punto de confluencia entre las tres
divinidades. Por tanto, tienen en comin algo mas que el caracter agrario que destaca

Polinskaya, aunque estos vinculos no tienen por qué ser excluyentes entre si.

Dos téseras de plomo provenientes, al parecer, de Egina, presentan unos grabados,
uno de un leén con las fauces abiertas y el otro de un delfin nadando alrededor de un
poste. Encima de cada grabado se puede leer “Dio(nisias)”, lo que sugiere la celebracion

580

de una fiesta en honor de Dioniso [T 50 y T 51].°>"" No han podido datarse. Sabemos por

581 .
Por la documentacion

Pausanias de la existencia de un santuario del dios en Egina.
epigrafica se sabe que en época helenistica, en Egina, se daba gran importancia las
Dionisias, puesto que la isla estaba bajo el reinado de la dinastia atalida, que veneraba a

I 582
Dioniso como su ancestro.

Por otro lado, el ledn se asocia a veces con Dioniso. Tan solo tres escenas en vasos

ceramicos muestran al dios en relacion con este animal. En una, Dioniso cabalga un ledn,

78 Polinskaya 2013, 283 y 289.

57 Valdés 2013a, 158.

% Ed. pr. Benndorf 1875,74,n. 1y 11; Hubo 1987, p. 50,n.290 y 293; IGIV 181y 182.

381 Paus. 2.30.1.

%82 Dionisias de Egina en época helenistica: IG IV? 749 (s. Il a. C., 1. 41) y 750 (s. I a. C., 1. 31), véase
Polinskaya 2013, 240 n. 416.
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en otra, el dios estd de pie frente a un le6én sentado,”®® mientras que en la tercera escena
va en un carro tirado por un leén, una pantera y dos ciervos.”®* En el pean de Filodamo
se exhorta a erigir una estatua del dios en un carro tirado por leones dorados (¢v [(evyel]
XPUoEWA Agdvtwv, v. 138, [T 44]).°® Otras fuentes literarias transmiten relatos miticos
de Dioniso en los que estd presente el ledn. El dios se transforma en ocasiones en este
animal, frecuentemente ante sus enemigos.”*® El més célebre es quiza el episodio del rapto
del dios por los piratas tirrenos, narrado en el Himno Homérico 7, en el que el propio dios
se transforma en leon, mientras que a sus raptores los transforma en delfines. Por otro
lado, Nono narra como Dioniso, a la edad de nueve afios, capturd unos leones y se los dio

a Rea para que los unciera a su carro.”®’

El delfin aparece en el citado episodio del rapto del dios por los piratas tirrenos,
en el que estos acaban convertidos en dicho animal. La escena queda reflejada en la

588 ;oo
No obstante, otras escenas en ceramica de figuras negras

célebre copa de Exequias.
muestran la relacion de Dioniso con los delfines al margen de este mito, lo que se suele

interpretar como un reflejo de la faceta acuatica y marina del dios.”

3.4.2. Trecén y Epidauro

En una estela fragmentada en dos estd grabada la contabilidad de la construccion
de unos templos en Trecén. Se registra el coste de algiin tipo de trabajo en una finca

situada junto a un huerto (¢mkamnic):

[T 52] [...]20 dracmas [...] de la parcela del huerto, de las muchachas de Dion[is... a cada una (?)...7>"°

583 Anfora de finales del s. VI a. C. de Vulci, LIMC III, 460, n° 423.

¥ LIMC 111, 461, n° 441 y 486, n° 763.

%8 Véase §3.2.2 y nota 553.

% E. Ba. 1019; Ant. Lib. 10; Od. 2.19.23 y Nonn. D. 6.182, 40.44; algunos de estos testimonios en Otto
1997 (1933), 83.

7 Nonn. D. 9.169-179.

% LIMC 111, 489, n° 788.

89 Véase Diez Platas 2013, 319-320.

30 JG IV 823, 11. 15-16, Trecén, s. IV a. C. Pittakis, el primero en recoger la inscripcidn, establecio Trecén
como lugar de procedencia del fragmento A, de acuerdo con los datos de los que disponia (Pittakis,
Eph.Arch. 1855, 1273). Posteriormente se demostré que, con toda probabilidad, dicha informacién
correspondia en realidad a otro epigrafe que nunca llegé a sus manos. Sin embargo, el fragmento B, que
aparecié mds tarde que el A, fue descubierto en Trecén, lo que confirma su origen e invalida la afirmacién
de Rangabé de que la estela habia sido descubierta en Lebadea, en Beocia (Rangabé 1855, n® 785). Sobre
la historia de la piedra véase Frost 1978, 105-107, quien ha propuesto que el epigrafe del que tenia noticia
Pittakis era el decreto de Nicdgoras, y no el de Temistocles, como también se ha postulado.
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Se puede reconstruir verosimilmente el nombre de Dioniso, tdy maidwv
T&v Alov[Uoov]. No obstante, el estado fragmentario en el que se encuentra esta secuencia
oscurece cudl es exactamente la relacion entre la parcela, las muchachas y el dios.
Fraenkel, editor de /G 1V, explica que este terreno se habria adquirido para construir en
¢l un templo, por lo que la labor de cuyo coste se da constancia tiene que ver quiza con
trabajos preliminares. Este mismo autor sefiala que unas lineas mas abajo se anota otro
gasto que probablemente se debe completar de la siguiente manera: “(coste) de la
construccion del muro en la finca del huerto, a las [muchachas de...]” (toixov épyaciag
100 év Ta1 émkamnidl taic¢ ool taic to0...], 1. 19-20). Esto permite suponer que la
secuencia que nos ocupa debia de ser algo parecido a “(coste) del (e. g.) allanamiento de
la finca del huerto, de las muchachas de Dioniso...”. Esto justifica la conjetura “a cada
una” (€kdotat), antes de detallarse la cantidad que les correspondia. Sobre la identidad
de dichas muchachas, no podemos més que especular, dado que la falta de contexto
impide llegar a ninguna conclusion. Pausanias atestigua que en Trecén se alzaban varios
monumentos conmemorativos de la Segunda Guerra Médica: por un lado, los altares de
Dioniso Saotes, ‘Salvador’, Themides, ‘Leyes’ y Helios Eleutherios ‘Sol de la libertad’,
por otro, en la estoa, unas estatuas de las mujeres y nifios atenienses que Trecén habia

acogido en el contexto de dicha guerra.”

Es posible, como se ha sugerido, que haya
algin vinculo entre el altar de Dioniso Saotes, las ninas refugiadas de la guerra y “las
muchachas de Dioniso” (ai Taideg ai Atovisov).”* Por otro lado, dado que el trabajo de
estas muchachas se remuneraba, parece poco probable que se tratara de esclavas, mientras
que el s. IV a. C. parece una época demasiado temprana como para pensar en un colegio
sacerdotal. Esto no invalida la posibilidad de un tiaso femenino devoto del dios, como el
de las tiades de Delfos, pero relacionado con el futuro templo que se iba a construir.””
Por ultimo, también podria tratarse de coros de nifias que tuviesen sus propios concursos

594

teatrales en las Dionisias, como esta atestiguado en el Atica y en Delos.” Estos paralelos

1 Paus. 2.31.5 y 2.31.7. Sobre el culto de Dioniso Saotes en Lerna, Trecén y Epidauro, véase Casadio
1994, 320-322.

392 Bursian 1857, 325.

%3 Sobre las tiades, véase §3.2.1 y §3.2.2, a propésito del pedn de Filodamo [T 44], en el que se las llama
KOpat (v. 22).

5% G 1I° 1186 = Clinton 2005, vol. 1A, 70, 1. 12: xopoUg [...] maidwv [T 16] (Eleusis, s. IV a. C.) e IG XI
2, 105, 1. 6: £i¢ Aovioia naidwv (Delos, 284 a. C.), entre otros testimonios; véase més adelante §4.3, a
propésito de las Dionisias de Delos y [T 69].
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invitan a completar la laguna como tdv Awov[vciwv], aunque la relacién entre las

Dionisias y estas construcciones seguiria siendo una incégnita.

En la muralla romana tardia de Epidauro se integra una serie de bloques inscritos
procedentes de asientos del teatro, que data del s. IV a. C. Una de estas inscripciones es
una concisa dedicatoria “a Dioniso” [T 53].°"° No se ha podido datar. No obstante, otras
inscripciones en los bloques de asientos reutilizados en la muralla se han fechado en el s.
IV o principios del Il a. C., lo que dejaria abierta la posibilidad de que este epigrafe fuera
contemporaneo.’”® Pausanias atestigua un templo dedicado al dios en dicha ciudad.””’

Estos pequefios indicios podrian sugerir la celebracion de Dionisias ya en época cléasica

en Epidauro.

3. 5. Laconia, Mesenia y Arcadia

De la region formada por Laconia, Mesenia y Arcadia, que ocupa gran parte del
Peloponeso, tan solo se ha preservado una sencilla dedicatoria a Dioniso datada en el s.

IVa.C.:
[T 54] [M]elesias a Dioniso.™"

La inscripcion aparecid en una playa de Ténaro, situada en el cabo que lleva este
mismo nombre, al sur del Peloponeso, en Laconia. El singular lugar del hallazgo dificulta
su contextualizacion y el agua salada corroy¢ la piedra. En todo caso, atestigua un culto

de Dioniso en el cabo Ténaro, que por lo demas es desconocido.

3. 6. Grecia central

De la Grecia central, nombre por el que nos referimos a la zona comprendida por
las regiones de Locride, Etolia, Acarnania, Ftiotide y Tesalia, se conservan cuatro
inscripciones, todas ellas provenientes de esta tltima region. Se trata de una inscripcion

en piedra del s. V a. C. y de tres laminillas orficas de oro del s. IV a. C., los inicos

33 SEG 48:440; ed. pr. Piteros, AD 50, 1995 B [2000] 113.

3% JG IV 876-892; la propuesta es del editor de /G 1V, Fraenkel.

57 Paus. 2.29.7.

% Ed. pr. Woodward, ABSA 13, 1906-1907,259-260 y IG V, 1, 1342.
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ejemplares de este tipo presentes en nuestro corpus.

En una estela de piedra se inscribe una dedicatoria a Dioniso Kapmiog, Carpio o

Frugifero, procedente de Larisa (Tesalia) y fechada hacia 450 o 425 a. C:
[T 55] A Dioniso Frugifero.sgg

El testimonio es excepcional por la época a la que pertenece, el s. V a. C., mientras
que la mayoria de los testimonios epigraficos del culto de Dioniso Frugifero en Tesalia
se datan entre los siglos I a. C. y I d. C. Esta inscripcion sugiere, por tanto, que el culto
de Dioniso Frugifero existe ya en época clasica, si bien los testimonios que conservamos

. .y 600
muestran que no goza de una verdadera difusion hasta el s. I a. C.

Tesalia es una region fértil y el culto de Dioniso Frugifero aparece asociado en
varias ocasiones al de Deméter ®uAdka, ‘Guardiana’.’®’ Dioniso tiene una estrecha
relacion con el mundo vegetal, como muestran, entre otros testimonios, algunos epitetos
que mencionaremos a continuaciéon.”> Por ello, no es extrafio que ocasionalmente ejerza
de dios de la agricultura, en un solapamiento de funciones habitual en el politeismo, en

%3 Daraki ha descrito “la alimentacion dionisiaca” como la

palabras de Farnell.
abundancia de alimentos, vino, leche, miel y cereal, que son graciosamente concedidos
por Dioniso, sin necesidad de trabajo. Esto encaja bien con los testimonios en los que
Dioniso aparece asociado con la agricultura.®®* Deméter y Dioniso van unidos con
frecuencia por simbolizar el trigo y la vid, principios fundamentales para la sociedad

. ’ ~ J 1 606
humana.®”” Dioniso es llamado mdpedpoc ‘compafiero’ de Deméter por Pindaro.

%9 Ed. pr. Theocharis, AD 16, 1960, 185; BE 1964, n. 226; Kontogiannis 1985, 111-129 y SEG 53:590a.
%9 En una dedicatoria para Dioniso, firmada por dos de sus sacerdotes, se ha conjeturado el epiteto Frugifero
(Kapmiog) (IG IX, 2, 574, conjetura de Arvanitopoulos, Polemon 2, 1934-1940, 60, n. 165). Hasta la fecha
el epigrafe permanece sin datar, por lo que no se puede descartar que sea contempordneo de [T 55]. Véase
Martinez 2012, 681.

%1 E. g.sacerdocio de Dioniso Frugifero en IG 1X, 2,287 (Gonfos,s. I a. C.-1d. C.); consagracién a Dioniso
Frugifero y Deméter Guardiana en IG IX, 2, 573 (Larisa, s. I a. C.-I d. C.) y Arvanitopoulos, RPhil 35,
1911, 123-124 (Larisa, siglo I a. C.); véase Martinez 2012, 679-683.

2 Por otro lado, innumerables testimonios iconograficos muestran a Dioniso sosteniendo un elemento
vegetal como la hiedra, la vid o el tirso, véase Diez Platas 2013, 320-324. Dicho elemento vegetal puede
ademds tener connotaciones escatolégicas, como en el caso de los vasos apulios del s. IV a. C. en los que
se representa a Dioniso rodeado de hiedra y pAmpanos en un lugar ambiguo y atemporal, fronterizo entre
el mundo de los vivos y el Mds All4, como ha concluido Cabrera 1998.

%3 Farnell 1909, 123 y n. 28.

% Daraki 2005 (1985), 57-64. Los testimonios que cito a continuacién estdn recogidos en Farnell 1909,
123 y 280-283, n. 28 y en Daraki 2005 (1985), 61-64. Véase también Martinez 2012, 681-683.

5 E. g. E. Ba. 274-285 y Men. Rh. 2.4, Deméter y Dioniso son destinatarios de primicias agricolas
(Barbowx).

896 pj, . 7.1-5. Este pasaje ha recibido una interpretacién al margen de una asociacién con la agricultura en
Moureux 1970-1971.
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Ademas de Kapmiog, ‘Frugifero’, en Tesalia, Dioniso recibe los epitetos "Av61i0g,
‘Floreciente’ en el Atica en época clasica; KaAAikapmoc ‘el de bellos frutos’ en Cilicia en
época romana; AUEitng, ‘el que concede el crecimiento’, en Arcadia en época de
Pausanias; ®Aéw¢ 0 ®Aevg ‘el que hace medrar (las plantas)’ en Asia Menor a partir de
época helenistica y es llamado IpéPAactoc, ‘el de los primeros brotes’ por Licofron.®”
Dos mas de sus cultos se han vinculado a los cereales, el de Dioniso Setaneo (Zntdveloq)
en Teos, Jonia, en época imperial,’”® y la fiesta de las tortas (ual®veg), celebrada al
parecer bajo la proteccion del dios en Figalea (Arcadia), segin una noticia de Ateneo.*”
Dioniso es considerado dios de la agricultura en un pasaje de Maximo de Tiro®'’ y es
presentado como ‘astado’ (kepatiag) por ser el primero en enyugar a las reses para arar,

4 : . r 611
segun transmite Diodoro Siculo.

Como se ha explicado en la introduccion a este capitulo, las laminillas orficas de
oro reflejan las creencias y rituales de los orficos, que se han iniciado en unos ritos
mistéricos en vida con la esperanza de alcanzar un lugar privilegiado, junto a los dioses,
en el Mas Alla. De las cuatro tinicas laminillas orficas incluidas en este trabajo, tres

proceden de Tesalia, una (dos, en realidad) de Pelina y dos de Feras.

En Pelina o Pelineo se encontraron en el pecho de una difunta dos laminillas con
forma de hoja de hiedra o corazoén, junto con una pequefia estatua de una ménade. Ambas
laminillas contienen casi el mismo texto, aunque el de una de ellas es mas largo; se fechan

a finales del s. IV a. C.;

%7 Dioniso "Aviog: Paus. 1.31.4; IG 1I* 1356 (= LSCG 28) + Matthaiou, Horos 10-12,1992-1998, 136-139
(= SEG 46:173), 1. 9 (Exone, principios del s. IV. a. C.) [T 21]. Dioniso ®Aéuvg, e. g.: IK 69, 144 (Priene,
Jonia, s. IT a. C.); IK 13,902; IK 14, 1257, IK 15, 1595 (Efeso, época imperial). Sobre el epiteto ®A£u¢,
véase Nilsson 1941, vol. 1,552 n. 5 (1976%, vol. 1, 584 n. 8); Merkelbach 1988, 12, n. 30 y Casadio 1994,
225 n. 3. Dioniso KaAAikapmog (Cilicia, época imperial), e. g.: Heberdey-Wilhelm, Reisen in Kilikien p.
12, n. 28 (Mopsuestia) y p. 16 n. 44 (Egas), estas dos tltimas junto con Deméter Kapmd@popog. Dioniso
A0Eitng, en Arcadia: Paus. 8.26.2. Dioniso ITpoBAactog: en Lyc. 577 y sch ad loc.

%% Decreto firmado por los mystai de Dioniso Setaneo en Teos, Jonia, en época imperial (IGR IV 1567 =
McCabe, Teos, 117 = Jaccottet, Dionysos 131); cf. Sud. s. v. ontdveiog &ptog y Hsch. s. v. Zntdvior. Véase
Farnell 1909, 283, n. 28; Merkelbach 1988, 12 y n. 37 y Jaccottet 2003, vol. 2, 227-228, con comentario
acerca de la inscripcién y del epiteto Setaneo.

99 Ath. 4.148f-149c (= Harmodius Lepreates, FGrH 319 F1): Ateneo explica que en el tratado Sobre las
costumbres de Figalea de Harmodio de Lépreo se describen unos banquetes llamados pal@veg, nombre
que todavia en su tiempo (s. Il a. C.) conserva la asamblea dionisiaca (f] Alovuciak? c0vodog). Farnell
1909, 123 y n. 27.

019 Max. Tyr. 18.1 y 29.

'D.S.442.
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[T 56] TEXTO A: Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces feliz, en este dia. Dile a Perséfone que
el propio Baquio te ha liberado. Toro saltaste a la leche. Cabra saltaste a la leche. Carnero caiste a
la leche. Tienes vino, afortunado privilegio, e irds bajo tierra al haber cumplido los mismos ritos

que los otros felices.

TEXTO B: Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces feliz, en este dia. Dile a Perséfone que
el propio Baquio te ha liberado. Toro saltaste a la leche. Carnero caiste a la leche. Tienes vino,

afortunado privilegio.®'*

El texto, que mezcla métrica y prosa, refleja parte del ritual celebrado en el funeral
de la difunta, a quien el oficiante se dirige.’"> La primera frase significa que la difunta ha
muerto y al mismo tiempo ha comenzado una nueva vida, en el Mas Alla. Por ello, se la
considera “tres veces feliz” o tp16dAPiog, término aplicado a aquel que ha adquirido un
conocimiento particular, por lo general procedente de una iniciacion. Esta primera frase
se considera una formula de pakapiopdg, en la que se celebra el nuevo estatus adquirido

por el alma del fallecido en el Mas Alla.™*

A continuacion, se le indica a la fallecida que ha de informar a Perséfone de que
Dioniso la ha liberado (Bdxyio¢ avtoc £Avoe). En la religion orfica, al igual que en la
religion griega mas extendida, Perséfone es una diosa del mundo subterraneo, pero en el
mito érfico es ademads la madre de Dioniso. En esta laminilla, el dios es llamado Bdky1oc,
nombre que toma de los iniciados en sus misterios, los pdkyot, lo que presupone una
alusion directa a los misterios baquicos.®”” La liberacion a la que se hace referencia es la
liberacion del alma de la difunta. Para entender este concepto se ha de volver la vista al
mito 6rfico del desmembramiento de Dioniso a manos de los Titanes. Puesto que los
humanos surgimos a partir de sus cenizas, poseemos una doble naturaleza, titanica y

dionisiaca, dado que los primeros habian ingerido la carne del segundo antes de ser

%12 Bernabé, OF 485 y 486; Bernabé — Jiménez L7ab y Graf — Johnston 26 a, b. La edicién de las laminillas
orficas que de manera general seguimos en este trabajo es la de Bernabé — Jiménez 2008, con la salvedad
de que en el texto griego hemos mantenido las lineas segtlin aparecen en las laminillas, para respetar el
criterio seguido hasta ahora en este trabajo. El texto de las laminillas de Pelina estd ampliamente comentado
en Bernabé — Jiménez 2008, 60-94, cuyas interpretaciones y comentario seguimos, excepto en las las 11. 8-
9, en las que hemos preferido la propuesta de Méndez Dosuna 2009, 369-375, de corregir aipa en aila,
como nombre de la cabra, cf. mic. a;-za, pues encaja mejor en el contexto. Véase una interpretacién un
tanto diferente en Ferrari 2008, 97-112; para una comparacién entre la laminilla de Pelina y la primera de
Feras [T 57], véase también Graf — Johnston 2015, 182-185.

%13 Bernabé — Jiménez 2008, 62-63. Aparece en primer lugar un verso casi hexamétrico, a continuacién, un
hexdmetro, las tres siguientes lineas no son métricas, aunque ofrecen una estructura ritmica, el cuarto verso
contiene cuatro déctilos y finalmente aparece un dltimo hexdmetro.

614 Bernabé — Jiménez 2008, 64-66.

%15 Bernabé — Jiménez 2008, 71. Sobre Pdky1og, véase Santamaria 2013, 38-57.
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fulminados por Zeus. Dioniso, como victima del crimen cometido por los Titanes, es el
unico que puede expiar o liberar a la raza humana de la culpa de nuestros ancestros. El
primer paso para conseguir esta liberacion es la iniciacion en los misterios baquicos; el
siguiente, llevar una vida que esté sujeta a los preceptos de puridad; finalmente, tras la
muerte, el iniciado se ha de someter al juicio de Dioniso para que este apruebe su
liberacion de la culpa por el crimen de los Titanes. Tras la absolucion por parte del dios,
Perséfone consiente el acceso del alma de esta mujer al lugar privilegiado que le

616
corresponde.

Las formulas del animal caido en leche, a saber, un toro, una cabra y un carnero
en las laminillas de Pelina, y un cabrito en las de Turios, han recibido multiples
interpretaciones.®’” Bernabé y Jiménez se decantan por explicarlas como alusiones al
renacimiento del iniciado, mediante su vuelta a la fase de lactante. Se ha argumentado
también que el iniciado se identifica con el dios mediante estos animales, que a su vez

. . .y . ’1e - . 618
tienen una vinculacion simbolica con Dioniso.

El texto continta con la unica mencidén del vino en las laminillas, “tienes vino,
afortunado privilegio (e0daipova Tiunv)”. La frase es oscura y se puede interpretar bien
como un eco de practicas rituales, bien como una referencia a las libaciones de las
ceremonias funebres o como una expresion de la felicidad en la vida en el Mas Alla.
Bernabé y Jiménez concluyen que estas tres posibilidades no son mutuamente
excluyentes y que pueden ser complementarias.’’® La tultima frase, “iras bajo tierra al
iniciarte en los mismos ritos que los otros felices”, que contiene problemas textuales, se
refiere a que tras la muerte del cuerpo, el alma de la difunta se reunird con las de otros
iniciados en los misterios baquicos que ya han llegado a su destino. La naturaleza de
dichos misterios era secreta, pero todos los indicios apuntan a que tenian como eje central
a Dioniso, de cuya muerte los mortales nos debemos redimir a causa de nuestra naturaleza

titanica.

616 Bernabé — Jiménez 2008, 75-76.

617 Puede consultarse un resumen en Bernabé — Jiménez 2008, 76-84. Las laminillas de Turios son Bernabé
—Jiménez L8 y L9.

%% Bernabé — Jiménez 2008, 82-83. Dioniso es llamado Tavpwndg ‘de mirada taurina’ por Io 744 Campbell,
y Toro en la primera estrofa del pedn de Filodamo Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5; sobre la
identificacién de Dioniso con el cabrito, véase §2.2.2.1; sobre la identificacion del dios con el carnero,
véase mds adelante §4.5, a propdsito de [T 74] y [T 75].

619 Véase Bernabé — Jiménez 2008, 84-89.
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La primera laminilla de Feras consiste en un breve texto en prosa fechado entre

350y 300 a. C.:

[T 57] Contrasefias: Andricepedotirso. Andricepedotirso. Brimd. Brimé. Entra en la pradera sagrada,

pues el iniciado queda libre de castigo.®’

Se trata, como indica el propio texto, de las contrasefias necesarias para acceder a
la pradera de los bienaventurados, a saber, 'AvdpikenaiddOvpoov y Bpiuw, que se han de
enunciar dos veces cada una. Andricepedotirso hace referencia a Dioniso y parece estar
formado a partir de dos nombres de tradicion orfica, 'Hpikenaiog y 80poog. Es posible
explicar Ericepeo de dos maneras: como un epiteto antiguo de Dioniso que, al ser oscuro,
ha sufrido una transformacién por etimologia popular en Avdpikenaido-, como un
compuesto de avnp, kai y maig, “hombre adulto y nifio”, o bien al contrario, que
"Hpikenaiog sea una deformacion de &vrip, kai y maig, como prefieren Bernabé y
Jiménez.**' El oximoron “hombre adulto y nifio” cuenta con un paralelo en la obra de Ion
de Quios, en la que Dioniso es llamado “joven no joven”, lo que encaja con la aparente
contradiccion entre las imagenes del dios que lo muestran como un hombre adulto
barbado o un joven imberbe o un nifio. Esta seria otra de las oposiciones binarias del dios
(mortal e inmortal, masculino y femenino, luz y oscuridad).®** A este nombre se le afiade

BUpoog, el baculo que portan tanto el dios como sus seguidores.

Si Andricepedotirso hace referencia a Dioniso, la contrasefia Brimo alude en este
contexto a Perséfone, pues es uno de sus sobrenombres (‘la terrible’). Ademas, existen
paralelos entre esta y las laminillas de Turios, en las que se mencionan “las praderas
sagradas y arboledas de Perséfone”, ante quien los iniciados llegan libres de castigo.’*

Asi, el texto de esta laminilla estaria dirigido a ella, segin Bernabé y Jiménez.%**

La ultima frase, “pues el iniciado queda libre de castigo”, significa que el iniciado

620 SEG 45:646; Bernabé, OF 493; Bernabé — Jiménez L13 y Graf — Johnston 27. Sobre esta primera
laminilla de Feras, véase el comentario de Bernabé y Jiménez 2008, 151-158 y Johnston en Graf — Johnston
2015, 184 y 279-284.

62! Bernabé — Jiménez 2008, 154-155. Testimonios de "Hpikenaiog en P.Gurob, OF 578 col. 22a; Procl. in
Ti.1336.15, OF 140 X1y Hsch. s. v. Hpikenaiog: A1dvuoog.

622 1o 744 Campbell (véov o0 véov). Sobre las oposiciones binarias de Dioniso, véase Daraki 2005 (1985),
21-34y§1.2.

623 Bernabé — Jiménez L8, 1. 6 y L10ab, 1. 4.

24 Bernabé — Jiménez 2008, 155-156.
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y practicante de la religion orfica no recibe el castigo que merece por la muerte de
Dioniso. Esto puede deberse a que ya ha pagado su culpa en vida al alcanzar el
conocimiento de la situacion y de lo que debe hacer para salvarse, o quiza simplemente
por su condicién de iniciado no recibe castigo en el otro mundo, lo que conllevaria que

e . ’ . 625
los no iniciados, en cambio, si los reciben.

Tras el texto se inscribe una ultima palabra con letras del revés, quiza “AITEAON”.
Se ha interpretado, de entre otras formas, como vTEdVV ‘me sumergi’, lo que se podria
explicar mediante una de las laminillas de Turios en la que se lee “me sumergi bajo el
regazo de mi ama”. De este modo, la palabra seria una especie de declaracion de que el

Co . . 626
iniciado ha regresado al vientre de la diosa para renacer.

En definitiva, la laminilla contiene la formula que da acceso a la pradera sagrada
de Perséfone, que consiste, en primer lugar, en los nombres en clave de los dos dioses
mas importantes del orfismo, Dioniso y Perséfone, y en segundo lugar, en la declaracion
de que el iniciado queda libre del castigo que le hubiera correspondido por la muerte de

Dioniso.

La segunda laminilla de Feras, de finales del s. IV o principios del III a. C.,
contiene una plegaria compuesta por dos hexametros, que esta, al igual que la primera,

probablemente dirigida a Perséfone:

[T 58] Enviame a los tiasos de los iniciados. Tengo las consignas sagradas [de Baco] y los ritos de

Deméter Ctonia y Madre de la Montafia.**’

En la primera frase, el difunto le ruega a Perséfone que le envie “a los tiasos de
los iniciados”, es decir, al lugar privilegiado en el que ya moran los otros iniciados. En la
segunda frase reivindica su pertenencia a este grupo, argumentando que tiene “las

. v . 628 ,
consignas sagradas (Opywa) de Baco”, en donde Baco es una conjetura,” y que estd

625 Bernabé — Jiménez 2008, 157-158.

626 1a propuesta de debe a Hordern y es considerada como la més verosimil por Bernabé y Jiménez 2008,
158. Laminilla de Turios: Bernabé — Jiménez L9, 1. 7.

27 Ed. pr. Parker — Stamatopoulou, ArchEph 143, 2004 [2007], 1-32; SEG 55:612; Bernabé, OF 493A;
Bernabé — Jiménez L13a y Graf — Johnston 28. Sobre esta segunda laminilla de Feras, véanse los
comentarios de Bernabé y Jiménez 2008, 158-160 y de Johnston en Graf — Johnston 2015, 284-298, asi
como Bernabé 2008, 53-58.

628 Sobre la reconstruccién del nombre de Baco, rechazada en la edicién de Parker y Stamatopoulou, y otras
propuestas encaminadas a solventar los problemas de sintaxis presentes en esta parte del texto, véase
Johnston en Graf — Johnston 289-291. "Opya tiene en este contexto el mismo significado que en el Idilio
26, 1. 13 de Tedcrito, en lugar del de “ritos sagrados”, segiin Bernabé — Jiménez 2008, 159.
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iniciado en “los ritos (téAn), de Deméter Ctonia y Madre de la Montafia”. Estos téAr de
Deméter Ctonia y Madre de la Montafia son seguramente ritos mistéricos. La presencia
de estas dos divinidades en una laminilla 6rfica no es sorprendente, puesto que varios
testimonios las relacionan directamente con Orfeo o con la esfera orfica. Ademas, se

relacionaba a Orfeo con la fundacion de varios misterios.*

De esta laminilla se desprende el sentimiento de pertenencia a un colectivo, tanto

en vida como tras la muerte, que comparten los iniciados.

3. 7. Grecia del norte y Escitia

De la Grecia del norte y Escitia solo se conservan una dedicatoria y una laminilla
orfica, ambas procedentes de Macedonia y ambas fechadas a finales del s. IV o principios
del IIT a. C. La dedicatoria, que reza sencillamente “de Dioniso”, se inscribe en un cantaro

que procede de Pela, en la zona de Botiea [T 59].%°

En Macedonia y otros lugares han aparecido laminillas inscritas que, debido a su
brevedad, aportan menos datos para nuestra reconstruccion de las creencias orficas. En
Macedonia, en tres de ellas aparece simplemente el nombre del difunto, mientras que en
otra, tras dar su nombre, este se identifica como iniciado y saluda a Perséfone.®! Mas
informacion proporciona la laminilla de Anfipolis, en la zona de Edonis; data de finales
del s. IV o principios del III a. C., es rectangular y fue hallada en una tumba, plegada

sobre el pecho de la difunta, con el siguiente texto:

[T 60] Puray sagrada para Dioniso Baquico soy yo, Arquébu[la] hija de Antidoro.**

La iniciada, que se presenta como Arquébula, declara que estd consagrada a

Dioniso Baquico y que es pura (e0ayr¢), término que se aplica a los que son admitidos

62 Paus. 3.14.5; E. Cret. fr. 472, 1. 13 Kannicht (Bernabé, OF 567, 13) y Orph. H. 31.5. Cf. Bernabé —
Jiménez L12, 1. 1, “a la Madre Tierra, a Cibelea, hija de Deméter”; Madre de la Montafa se identifica con
Rea, que recompuso los restos de Dioniso desmembrado y los devolvid a la vida, en Phld. Piet. Obbink,
CErc 24,1994, 132; Phld. Piet. Henrichs, CErc 5,1975,35 y D. S. 3.62.6 y Deméter es al fin y al cabo la
madre de Perséfone, madre a su vez de Dioniso. Sobre Deméter Ctonia y Madre de la Montafia en relacién
con Dioniso, véase Bernabé — Jiménez 2008, 159-160, con bibliografia y Johnston en Graf — Johnston 2015,
284-289.

630 Akamatis, AEMTh 6, 1992,[1995] 113 n° 5; SEG 45:781.

%1 Bernabé — Jiménez 16a, 16f y 16b, “Posidipo, un piadoso iniciado, (saluda) a Perséfone” (Pela, s. IV a.
C.); 16g (Peonia, no datada).

02 SEG 51:788; Bernabé, OF 496n; Bernabé — Jiménez L16n y Graf — Johnston 30. Véanse Bernabé —
Jiménez 2008, 166; Graf — Johnston 2015, 185-186 y Malama — Tzifopoulos 2016, 55-72.
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por Perséfone en un lugar privilegiado, en dos laminillas de Turios.®® Este tipo de
laminillas breves hablan por el iniciado; en la creencia orfica estaban destinadas a ser
consultadas por Perséfone para comprobar si eran iniciados antes de dejarles pasar. La de
Anfipolis que acabamos de comentar y la que saluda a Perséfone, de Pela, recuerdan a las
de Feras [T 57 y 58] en el sentido de que las cuatro estan dirigidas a Perséfone y le ruegan
que les deje pasar, dado que son iniciados. La de Pelina, por su parte, no esta dirigida a

esta diosa, pero se le recuerda a la difunta que le diga esto mismo a Perséfone [T 56].

3. 8. Conclusiones

En época clésica, la epigrafia que atestigua el culto de Dioniso es més abundante
enels. IV a. C. y en las regiones de Beocia, Delfos, Tesalia, la Argolide y Corinto que
en zonas mas alejadas del Atica, como el sur y el oeste del Peloponeso y en general la

parte oeste de la Grecia continental.

Como adelantaba en la introduccion, podemos distinguir cuatro bloques segun la
tipologia de las inscripciones: a) los dos documentos de Delfos; b) los epigrafes que
atestiguan la celebracion de Dionisias y dedicatorias en varios lugares; ¢) una inscripcion

de Egina y otra de Trecén y d) las laminillas 6rficas, de Tesalia y Macedonia.

Las dos inscripciones de Delfos, el cipo de los Labiadas [T 43] y el pean de
Filodamo [T 44], junto con el testimonio de Plutarco, han sido las principales fuentes de
numerosos estudios sobre las relaciones entre Dioniso y Apolo en Delfos. El primero
refleja tanto el calendario religioso délfico, como la organizacién interna de una
hermandad religiosa, que incluye un sacrificio a Dioniso. Dos de las fiestas generales
enumeradas, las Dadaforias y el 9 de Bisio, se corresponden verosimilmente con las
celebraciones del despertar o resurreccion y muerte de Dioniso en Delfos, que conocemos
por otras fuentes. El propio nombre de la fiesta, Dadaforias o ‘(Fiestas) de (las)
portador(as) de antorchas’, confirma las alusiones literarias a la utilizacion de este
elemento en los rituales del Parnaso llevados a cabo por las tiades. El pean de Filodamo,
un himno dedicado a Dioniso, hace referencia a algunos de los mitos y cultos de Dioniso
en diversos lugares, con especial atencion a Delfos. El pean muestra que en Delfos se le

rendia culto a Dioniso durante todo el afio. Tres son los cultos que se mencionan: los de

%3 Bernabé — Jiménez L10ab, 1. 7 y Graf — Johnston 6 Thurii4 y 7 Thurii5.
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las tiades (“muchachas”) en el Parnaso, un sacrificio y la interpretacion del propio pean
en las Teoxenias primaverales, y un sacrificio, un certamen de coros, una estatua del dios

y una cueva en las Pitiades.

El siguiente bloque es el de los epigrafes que atestiguan la celebracion de
Dionisias y dedicatorias de particulares, en ciudades como Orcomeno, Tespias y Tanagra
(Beocia) y otras mas dispersas como Epidauro, Ténaro y Larisa. Los mas llamativos de
este grupo son la dedicatoria métrica de Tespias, en la que el dedicante agradece el
cumplimiento de una plegaria [T 47], y la dedicatoria a Dioniso Frugifero en Larisa [T

55].

En Egina, donde Dioniso cuenta con su propio templo, es venerado también dentro
del de las diosas Mnia y Aucesia, con quien tiene en comun la proteccion de la agricultura
y el equilibrio entre el caos y el orden. En Trecén, una pista sobre unas “muchachas de
Dioniso”, deja abierta la posibilidad de un culto femenino del dios, que aparece, no
obstante, en relacion con la construccion de un templo, por lo que se trata de un testimonio

muy dudoso.

Las cuatro laminillas orficas, procedentes de Pelina y Feras (Tesalia) y de
Anfipolis (Macedonia), son las unicas inscripciones de nuestro corpus de contenido
escatologico. Las laminillas dejan entrever la creencia de los orficos de que hay un lugar
especial en el Mas Alla reservado a aquellos que logren la salvacion del alma por parte
de Dioniso, que es el unico que puede expiarnos por el crimen de los Titanes, de los que
procedemos. Para ello, se inician en misterios baquicos y llevan una vida de acuerdo con
ciertos preceptos; tras la muerte, han de someterse al juicio de Dioniso para que confirme
la liberacion de su culpa y han de conseguir que Perséfone, madre de Dioniso y diosa del
inframundo, les deje pasar a este lugar privilegiado, llamado en algunas laminillas
“pradera sagrada”. Asi, las laminillas de Feras [T 57 y 58] y la de Anfipolis [T 60] estan
dirigidas a Perséfone, a quien los difuntos le dan ciertas contrasefias o le ruegan que les
deje pasar, argumentando que son iniciados. La de Pelina no esta dirigida a esta diosa,
sino a la difunta, a la que se le recuerda que ha de aducir ante Perséfone que Dioniso la

ha liberado [T 56].

El mito 6rfico del desmembramiento de Dioniso a manos de los Titanes que esta
en la base de las laminillas se conecta con su caracter de dying god en Delfos, en donde

se conmemora su muerte y se celebra su despertar o resurreccion como Dioniso nifio o
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Dioniso Licnites (§3.2.1 [T 43]). En dos de las versiones del mito orfico, el dios es
sepultado en Delfos, junto al tripode de Apolo, o en el Parnaso, lo que se suma a la
tradicion de la existencia de su tumba en Delfos. El postulado de Nilsson, que
secundamos, es que la clave para entender el resurgimiento de Dioniso en Delfos esta en
los himnos 6rficos, en los que se habla de una vuelta del dios desde el inframundo. Esto
parece conectarse de nuevo con la laminilla de Pelina, en la que se le dice a la difunta:
“acabas de morir y acabas de nacer”, es decir, que ha muerto, pero al mismo tiempo ha
renacido en el Mas Alla. Las formulas del animal caido en leche que aparecen en esta
misma laminilla pueden ser de nuevo alusiones al renacimiento del iniciado, mediante su

vuelta a la fase de lactante, pero también una identificacion con el dios.
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IV.ISLAS DEL EGEO

4. 1. Introduccion

Frente a las 42 inscripciones del Atica y las 18 de varias regiones agrupadas del
Peloponeso y de la Grecia central, en este tercer capitulo se estudian los 22 epigrafes de
época clasica de las islas del Egeo que contienen alguna informacién sobre el culto
dionisiaco. Las diez islas de las que provienen dichos testimonios, con el nimero de
documentos entre paréntesis, son Eubea (1), Paros (1), Amorgos (1), Naxos (1), Ceos (2),
Andros (1), Delos (2), Cos (2), Tasos (8), Lesbos (2) y Rodas (1). Con la notable
excepcion de Tasos, en donde se han conservado numerosas huellas epigraficas de un
importante culto de Dioniso, y en menor medida, de Cos y Lesbos, hay una gran
dispersion de testimonios a lo largo y ancho del Egeo. En cuanto a la clasificacion
temporal, la mayoria de inscripciones se adscriben al s. IV a. C., mientras que solo tres
pertenecen al s. V a. C. Adicionalmente, se ha considerado pertinente la inclusion en el
corpus de un epigrafe perteneciente al final de la época arcaica, de Tasos, y de otro no

datado, de Naxos.

La tipologia de las inscripciones es similar a la estudiada en los dos capitulos
anteriores. Asi, encontramos decretos honorificos que atestiguan la celebracion de
Dionisias, dedicatorias, un calendario de cultos, tres fragmentos de reglamentos cultuales,
tres decretos que afectan a asuntos religiosos o que prescriben fiestas y un inventario de
un santuario. La unica laminilla 6rfica de las islas del Egeo de la que se tiene constancia
proviene de Lesbos y no esta publicada.®** Un nuevo tipo de inscripcion es la fundacion
privada [T 71], que consiste en la dotacion de unos bienes particulares para mantener
unos cultos familiares. La informacion que ofrecen los epigrafes versa sobre fiestas
dionisiacas, epitetos del dios, sacrificios, prescripciones rituales y participantes. Eubea,
Delos, Tasos, Cos y Lesbos son quiza los cinco lugares con mayor interés desde el punto

de vista del culto dionisiaco.

Los testimonios se analizan por islas, segiin su proximidad geografica con el
Atica, por lo que en primer lugar se estudia Eubea y a continuacion seis de las islas
Cicladas, es decir, Paros, Amorgos, Naxos, Ceos, Andros y Delos, que aparecen en un

unico apartado debido a su cercania; después se estudian por separado los epigrafes de

%34 Noticia del hallazgo en Apx. AeAt. 43 B 2, 1988 [1993] 459.
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Cos, Tasos, Lesbos y finalmente Rodas. Dentro de cada apartado, en los casos en los que

hay mas de una inscripcion, se sigue el orden cronologico.

4.2. Eubea

Gracias a la copia realizada por Ciriaco de Ancona (1392-1452), conocemos el

contenido de un decreto de Eretria, en la isla de Eubea, hoy perdido:

[T 61] Elsacerdote de Dioniso, Teddoto hijo de Teodoro, y los polemarcos Sosistrato hijo de Protomenes,
Esquilo hijo de Antandrides e Itégenes hijo de Esquilo, presentaron la propuesta. Puesto que fue
durante la procesion de Dioniso cuando la guarnicion se marché, cuando el pueblo fue liberado y
cuando recuperd [sus le]yes patrias y la democracia, para que haya un recuerdo de este dia, el
Consejo y el pueblo decidieron que todos los eretrienses y demas habitantes (de la isla) porten una
corona de hiedra en la procesion de Dioniso. Que los ciudadanos [obtengan sus coronas a expensas
publicas], que [el tesore]ro adjudique la[s cor]onas. Que los coros [de hombres...] ofrezcan las

primicias [...] a Dioniso [...] que hagan traer vino.**

En este decreto los eritrenses refieren como, durante la procesion de Dioniso, la
ciudad fue liberada de unas tropas opresoras. Por este motivo, se prescribe recordar dicho
episodio en las siguientes procesiones de Dioniso con coronas de hiedra, la planta sagrada

del dios, ademas de con coros, primicias y vino.

Al no estar disponible el original, su datacion es complicada, pues depende
principalmente de la identificacion del episodio historico al que se alude. Boeckh, primer
editor de la inscripcion, vio una referencia al fin de la Segunda Guerra Macedonica, lo
que permitia fecharla entre 196 y 194 a. C. No obstante, la datacién més aceptada es la
de Holleaux, para quien la guarnicion pertenecia a Polemeo, miembro de la dinastia de
los Antigénidas, que habia constituido un principado en Eubea. Ante la noticia de su

asesinato en Cos en 308 a. C., sus tropas no tuvieron mas opcion que retirarse. La

3 Ed. pr. Boeckh CIG 11 2144; Holleaux, REG 10, 1897, 157-189 (= Holleaux 1968, 41-73, con amplio
comentario); IG XII 9, 192; Sokolowski, LSCG(S) 46; Jaccottet, ZPE 80, 1990, 150-156 (edicion,
traduccioén al francés y comentario); Lewis, GRBS 31, 1990, 197-202 (nueva propuesta de edicién y
comentario) y Kolde 2003, 338-339 (reimpresién del texto y traduccion al francés). Debido a la peculiar
forma en la que se nos ha transmitido esta inscripcion, no es posible saber con certeza dénde empieza y
acaba cada linea, ni dénde existen lagunas, si bien se han hecho diferentes propuestas. La ediciéon que
seguimos en la traduccion es la de Ziebarth, editor de /G XII 9.
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confederacion de Beocia, a la que Eretria se adhiri6, restauré la democracia, y los

polemarcos que se mencionan son los magistrados de dicha confederacion.®*

La salida de la guarnicion se produjo, al parecer, durante la procesion de Dioniso,
lo que se interpreté como una intervencion directa del dios para liberar la ciudad. De este
modo, las Dionisias se convierten en la fiesta principal de la ciudad, con el doble objetivo
de conmemorar la liberacion y rendir culto al dios benefactor. Es sin duda llamativo que

Dioniso se site en el centro de un acontecimiento politico de tal importancia.

Jaccottet, que acepta la datacion de Holleaux, indaga en los dos aspectos que
presenta Dioniso en esta inscripcion: el liberador y el politico.”®” Dioniso es reconocido
como dios de la liberacion por excelencia, particularmente debido al vino y sus efectos,
lo que le granjea epitetos bien conocidos como Avaioc y Ave10¢.”® En las Bacantes, el
dios hace que las cuerdas que mantienen presas a las ménades y a si mismo se desaten

: . 639
solas sin necesidad de lucha.

En Tebas se contaba que el dios habia ayudado a liberar
a los tebanos prisioneros de los tracios induciendo a estos ultimos al suefio; asi, el templo
que estaba junto al teatro estaba dedicado a Dioniso Lisio o Liberador.®*® Con esta
premisa, Jaccottet postula que en Eretria el santuario del dios estaba también dedicado a
Dioniso Lisio. El conjunto del teatro-templo de Dioniso estaba en un emplazamiento
privilegiado dentro de la ciudad y es de donde partia la procesion de las Dionisias.
Jaccottet propone asimismo que precisamente el acontecimiento de la liberacion y la
nueva dimension politica adquirida por Dioniso suscitaron la remodelacion del teatro y
la construcciéon del nuevo templo adyacente, que datan de finales del s. IV a. C. Esta
explicacion, que parece verosimil, tiene como desventaja que la datacion de la inscripcion

es problematica; no obstante, dicha remodelacion se podria interpretar como una prueba

a favor de la datacion de Holleaux.

En cuanto al aspecto politico de Dioniso, Jaccottet observa que el dios desempefia
algunos papeles relacionados con la polis. Es el dios del banquete, recibe algunos epitetos

como IMoAitn¢ o es incluso fundador de ciudades en época helenistica.®*' Dioniso también

8% Véase Holleaux 1968, 41-73, especialmente 56-64.

7 Jaccottet 1990, 150-156.

8 Plu. Quaest. conv. 613C.

% E. Ba. 447-448.

%40 Paus. 9.16.6.

64! Paus. 8.26.1, Dioniso TToAitng en Herea (Arcadia). Sobre Dioniso como fundador de ciudades, véase
Jaccottet 1990, 155, n. 17.
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estd presente en las Apaturias de Atenas, las fiestas de las fratrias que marcan el acceso
al estatus de ciudadano. En ellas se celebran sacrificios a Zeus Fratrio y Atenea Fratria,
pero Dioniso tiene un papel fundamental en el relato etioldgico de la fiesta (véase §3.2.1).
La epigrafia de época helenistica muestra como en el cursus efébico ateniense, Dioniso
ocupa un lugar preeminente como destinatario de ofrendas, solo igualado por el de las
Dos Diosas. Ni las Apaturias ni la efebia (ni los misterios de Eleusis) estan ligadas a la
estructura politica de la ciudad, pero si son muy importantes para el desarrollo de cada
individuo. A pesar de que diferentes sistemas politicos, como la tirania de los
Pisistratidas, la dinastia Atalida o la propia polis democratica, hayan tratado de
apropiarselo, Dioniso no pertenece a la estructura politico-social de la ciudad, sino que
su lugar en la ciudad estd con cada individuo. Segun la vision de Jaccottet de nuestra
inscripcion, por tanto, Dioniso no libera la ciudad de Eretria, sino que libera a cada uno
de sus habitantes individualmente. Su interpretacion de los hechos es, a mi modo de ver,

la mejor explicacion del inesperado papel politico que adquiere Dioniso en esta isla.

Las coronas de hiedra son el simbolo escogido para conmemorar el episodio de
Eretria. En las Dionisias de otros lugares se corona solo a los benefactores de la ciudad o
a los coregos vencedores, normalmente con coronas de oro, como indican los decretos
honorificos. En Eretria, en cambio, este privilegio se extiende a todos los habitantes de la
isla, dado que todos han sido liberados. La eleccion de la hiedra se debe a que es sagrada

. 642 , . . .
para Dioniso, - pero, ademas, cuenta con la ventaja de ser un material lo suficientemente
abundante y barato como para proporciondrselo a todos los habitantes de Eretria. En el

demo atico de Icaria, el demarco y los dos coregos de los agones teatrales de las Dionisias

643

son coronados con una corona de hiedra.”” Otros testimonios muestran a los fieles de

644

Dioniso portando coronas de hiedra en su honor.” En la obra de Plutarco se recoge la

tradicion de que el propio dios ensefid a sus seguidores a llevar coronas de hiedra para

645

contrarrestar los efectos del vino.”™ La hiedra se considera lo opuesto a la vid, si bien la

3

primera, de forma similar al vino, también trae “un soplo de locura”, excitacion y

%42 Sobre la hiedra como planta dionisiaca, véase Otto 1997 (1933), 113-116 y Daraki 2005 (1985), 31-33.
3 IG II” 1178 (Icaria, antes de mediados del s. TV a. C.), véase §2.5.2 [T 14].

4 Los fieles se ponen coronas de hiedra para entrar al templo de Dioniso AicuuvAtng, en Acaya, segiin
Paus. 7.20.2; la hiedra estd presente en las Agrionias, Nictelias y otras fiestas que tienen lugar en su mayor
parte por la noche, en Plu. Quaest. rom.291A; durante la campafia de Alejandro Magno en la India, en una
ciudad fundada por Dioniso, sus hombres encuentran hiedra, se coronan con ella y celebran un sacrificio y
ritos baquicos, en Arr. An.5.2.5-5.2.6.

%5 Plu. Quaest. conv. 647A.
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648 ¢

agitacion.®*® Dioniso recibe los epitetos Kioo6¢™* “hiedra’, Kiooogdpoc,”* ‘el portador

649 <¢l de cabellera de hiedra’, y dicha planta es

de hiedra’, Kioookdung y Kisocoyaitng,
una constante en la iconografia dionisiaca.””® Segiin el mito, la hiedra aparecio en el

momento de su nacimiento para protegerlo de las llamas que consumian a su madre.*’

Tras prescribirse que todo el mundo en la isla, tanto eretrienses como de otros
lugares, portaran coronas de hiedra en la procesiéon de Dioniso, se establece el
procedimiento de distribucion de dichas coronas, en las lineas 8-10. Se cree que en esta
parte hay lagunas, que se han tratado de reconstruir. En la edicion de Ziebarth (/G XII 9,
192), que seguimos, se propone: Tovg d¢ moAitag <[AaPeiv Tovg otepdvoug]>, <[¢k ToD
dnuooiov]>, dmopi<c>000v te [tOV Taui]av <t>ou¢ <o>[te@]dvoug’ La primera parte, “que
los ciudadanos <[obtengan sus coronas a expensas publicas|>”, no presenta problemas,
mientras que la segunda parte esta sujeta a la interpretacion del verbo amouis8ow en este
contexto. Si se entiende como ‘alquilar’, como hace Lewis, entonces la prescripcion
consiste en que el tesorero alquile las coronas. Puesto que se acaba de establecer su
gratuidad para los ciudadanos eretrienses, se podria entender que seria el resto de
habitantes de la isla quienes tendrian que alquilarlas.®”* La otra posibilidad, que
preferimos por su mayor sencillez, es que aqui droop®éw signifique ‘adjudicar’; en este
caso, las coronas serian gratuitas para todo el mundo y seria el tesorero quien las

distribuiria.

Lewis, quien entiende que las coronas de los no eretrienses son alquiladas, sefiala
que, dado que se espera que sean devueltas al término de la fiesta, probablemente no estan
confeccionadas con hiedra fresca. En cambio, estarian hechas de un material no

perecedero, como madera o un metal, o serian de auténtica hiedra, pero barnizada con

846 Plu. Quaest. rom.291A. Para la oposicién entre ambas plantas, véase Otto 1997 (1933), 114-116; Daraki
2005 (1985), 31-34 y Diez Platas 2015.

%47 Paus. 1.31.6, en el demo 4tico de Acarnas, donde se dice que apareci6 por vez primera la hiedra.

% E.g.Pi.0.2.31;Pi. fr. 75; E. Ba. 106; Ar. Th. 988 y Hsch. s. v. Pakxav.

9 Kisookdung H.hom. Bacch. 26.1 y dedicatoria IG X117, 80 (Amorgos, ss. I1I-11 a. C.); Kioccoxaitng: Pedn
de Filodamo, Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5, vv. 2-3; Pratin. fr. 1.43 y Ecphantid. fr. 3.

80 E. ¢. dos mdscaras de Dioniso con corona de hiedra, LIMC III 425, n° 25,s. VI a. C.y 426,n°29,s. V
a. C.; una mdscara de Dioniso en un pilar decorado con hiedra, LIMC 11l 427, n° 40, s. V a. C.; una endcoe
plastica de Dioniso coronado de hiedra, LIMC III 434, n° 116; moneda con la cabeza barbada de Dioniso
coronado de hiedra, LIMC 111 442,n° 176, s. VI a. C.; una estatua de Dioniso coronado de hiedra, LIMC II1
435,1n° 120 y en una escena de un dnfora, Dioniso sostiene una rama de hiedra con la mano izquierda, LIMC
IIT 448, n° 259, s. VI a. C. Sobre la hiedra en la iconografia dionisiaca véase Diez Platas 2015.

®1E. Ph.651 y sch. ad loc.

32 Sobre la reconstruccién e interpretacion de estas lineas, véase Lewis 1990, 199-201.
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alglin tipo de sustancia que selle las hojas.®”

La posible sustitucion de la hiedra por otro
material que la imite mostraria el interés por captar el simbolismo de la planta al tiempo

que se evita su putrefaccion.

A continuacion, en otro pasaje sujeto a diversas lecturas, se establece que unos
“coros de hombres” (xopovg <[tV &vOp&V...]>€1ag) deberan “entregar primicias”
(émapxeobat) a Dioniso, segtn la edicion de Ziebarth (11. 10-11). En la edicion de Boeckh,
no obstante, aparece xopoUg [xopletag, lo que transforma la secuencia en “que los coros

dediquen (¢ndpxecbar) danzas en honor de Dioniso”.

Las diferentes reconstrucciones de la linea 11 dependen a su vez de las posibles
interpretaciones de éndpyouat. El verbo €éndpyw, ‘gobernar’, adquiere en voz media el
sentido ‘verter las primeras gotas de una libacion’, o en general, ‘servir, ofrecer’. El Iéxico
LSJ le atribuye, como dudoso, este segundo sentido al pasaje de nuestra inscripcion de
Eretria, con la reconstruccion de Boeckh. Por otro lado, énapyn se interpreta como
‘primicia’ en varias inscripciones, como una variante de &mapyr, aparentemente sin
diferencia de significado.®>* A partir de este paralelo y del ejemplo de una inscripcion del
Atica," se deduce que éndpyouat puede ser una variante de drdpyopat. El DGE le
atribuye tres significados a dndpyopat en sentido sacral: 1) en sacrificios cruentos, puede
significar ‘ofrecer, dedicar’; 2) en sentido absoluto, ‘ofrecer las primicias’ o simplemente
‘sacrificar’, mientras que, 3) referido a ofrendas incruentas, con genitivo, seria ‘ofrecer

las primicias de’ o bien, con acusativo, ‘ofrecer como primicias’.

La reconstruccion de Ziebarth, con ‘coros de hombres’ como sujeto, éndpyecdat
solo se puede interpretar en sentido absoluto. La reconstruccion de Boeck, en cambio,
hace depender yopeiag, las danzas, del verbo, convirtiéndolo en ‘dedicar’, sentido que
estaria reservado a ofrendas cruentas, segiin el DGE. Las danzas podrian encajar en la
categoria de ofrendas incruentas, segun el tercer sentido proporcionado por el DGE, pero
no en la de primicias. A la vista de estos datos, aunque sigue siendo un pasaje muy
dudoso, parece preferible la propuesta de Ziebarth, si bien la entrega de primicias no

cuenta con paralelos en las Dionisias. Mas adelante en este capitulo se estudiaran otros

33 Lewis 1990, 202.
4 F g IGII? 1672,11. 182y 263 [T 23].
3 G I1* 1215, 1. 13: t&i émapyel fiv éndpyovral oi Snuétat.
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dos epigrafes que subrayan la faceta de Dioniso ligada a los coros, uno proveniente de

Paros [T 62] §4.3 y otro de Tasos [T 77] §4.5.

La tltima prescripcion, antes de la parte ilegible para Ciriaco de Ancona, consiste
en que se haga traer vino. La presencia de vino en una celebracion dionisiaca no seria
algo destacable, de no ser por que este es uno de los pocos testimonios epigraficos seguros
de época clasica que lo mencionan. Ademas, el vino no es uno de los elementos
principales de las Dionisias, como si ocurre en las Antesterias. En Cos, Dioniso podria
ser el destinatario de una libacion de vino puro, pero el nombre del dios es una conjetura

656
poco segura.

En definitiva, la ciudad de Eretria interpreta la liberacion de la invasion de unas
tropas como una liberacion dionisiaca de todos y cada uno de sus habitantes. Asi, el
acontecimiento se convierte en una fiesta colectiva para toda la sociedad, en la que no
faltan simbolos del culto civico de Dioniso como las coronas de hiedra, los coros y el

vino.

4. 3. Islas Cicladas: Paros, Amorgos, Naxos, Ceos, Andros y Delos

De las islas Cicladas, en concreto de Paros, Amorgos, Naxos, Ceos, Andros y

Delos proviene un total de ocho inscripciones.

De Paros proviene lo que parece un inventario de objetos consagrados en templos,
entre ellos el de Dioniso Xopet¢ (Atovico Xopéw[c]) [T 62].°°7 Se ha datado, mediante la
ortografia, en la segunda mitad del s. IV a. C.®® No es posible leer con seguridad las
ultimas letras del epiteto (Xopéw]...]), por lo que se han propuesto diversas variantes. En
la edicion de Rangabé aparece Alovico Xopéw...], no obstante en su comentario propone
Xope(vtoD). Bechtel en cambio prefiere Xopé[o]. Sin embargo, la lectura que considero

mas verosimil y que han seguido otros autores es la de Hiller von Gaertringen,

¢ Herzog, Heilige Gesetze 10; Sokolowski, LSCG 177 e IG XII 4, 348, cara A, 11. 33-35 (Cos, ss. IV-III a.
C.). Véase mads adelante §4 .4 [T 71].

%7 Ed. pr. Rangabé 1855, n° 896; Bechtel, SGDI 5435; IG X115, 134 + add. p. 309.

6% Rangabé 1855, 596, primer editor de la inscripcién, postulé de manera orientativa que era “de una época
bastante antigua”, por la ortografia; Bechtel 1905, 588, precisé que la ortografia era de después de la
segunda mitad del s. IV a. C., mientras que Hiller von Gaertringen, autor de la edicién de IG XII 5, por la
que nos guiamos, no se pronuncio al respecto. No obstante, y en vista de que ningtin otro elemento apunta
a una época tardia, la inscripcién se considera en este estudio como del s. IV a. C.
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%% es decir, el genitivo de Xopevc. El epiteto deriva de xopdc, ‘danza’ pero

Xopéw(c],
también ‘coro’, concepto que incluye baile y canto, pero ademas es nombre de agente,
por lo que se podria traducir como ‘que se ocupa de los coros’. El dios tiene vinculos
significativos con el baile, el canto y la musica. Sus fieles, tanto en el plano mitico como
en el real, lo celebran mediante dichas manifestaciones, que ademas son la esencia de las
actuaciones de los coros de teatro, del que el dios es protector. Dioniso recibe otros
nombres relacionados con la danza y los coros, como xopeiog ‘coral’, XOpevTHG
‘danzante, coreuta’, xopaydg ‘corego’, yopowpavrig, ‘enloquecido por la danza’ y
@1Aoxopevtd, ‘amante de la danza coral’.*®

El estado fragmentario de esta inscripcion dificulta la interpretacion de este epiteto
en el contexto de un culto. El epiteto podria explicarse mediante la celebracion de
tragedias en la isla. No obstante, el culto de Dioniso en Paros esta atestiguado, ya en época
arcaica, de la mano de Arquiloco, a quien se ha atribuido la introduccion o revitalizacion
de los cultos dionisiacos en Paros.®®' En la inscripcién de Mnesiepes, que formaba parte
del monumento a Arquiloco, se narra, en una parte muy fragmentaria y por tanto algo
incierta, como los de Paros se opusieron inicialmente al culto dionisiaco y fueron
castigados con impotencia hasta que aceptaron el culto.®®* En unos versos del poeta se
atestigua por vez primera el término “ditirambo”, ya vinculado al dios y a los efectos del

vino.%%

En la representacion de este tipo de composicion, al parecer, podia actuar un coro
femenino, que bien responderia al corego, bien entonaria un canto ritual.®®* En vista de
ello, quiza el epiteto responde a la manera local de rendirle culto mediante el canto del

ditirambo.

%9 Seguida por Rubensohn, MDAI(A) 26,1901, 219 y este a su vez citado por Farnell 1909, 307 n. 99.

%9 Dioniso xopeiog en Plu. Quaest. conv. 680B; es llamado xopevtrg en el proemio de los Himnos orficos,
1.9y en Lyr.Adesp. 937.3 Campbell; xopaydc en Adesp. 1027 Campbell (d); se le invoca como xopotuavig
en Orph. H.52,1.7 y como @thoxopeutd en Adesp. 992 Campbell. Sobre la relacién del dios con los coros
y las danzas, véase Porres 2013, 135-142.

%! Rodriguez Adrados 1988, 124-125.

62 SEG 15:517, piedra A, col. 3, mediados del s. III a. C. Otro mito parecido a este es el de Prosimno,
transmitido por Hyg. Astr. 2.5.2 y Clem. Al. Prot. 2.30.3, mencionado en §2.4.3 a propésito de la faloforia
de las Grandes Dionisias de Atenas.

693 Archil. 120 West = 219 Adrados; véase Porres 2013, 138, con bibliografia.

4 Calame 1977, 152.
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De acuerdo con una inscripciéon comentada en el primer capitulo, los de Paros,
como colonos de Atenas (y miembros de la Segunda Liga ateniense), enviaban cada afo

a Atenas una res y un falo con ocasion de las Grandes Dionisias [T 38] (§2.4.3)%%

De la ciudad de Arcésina, en la isla de Amorgos, proviene una dedicatoria para

Dioniso inscrita en un altar, que se fecha en la primera mitad del s. V a. C.:

[T 63] (Este) altar a Dioniso (le dedicaron) Hipécrates e Hipocles, hijos de Sés[trato].*%®

Este es el testimonio epigrafico mas antiguo del culto del dios en esta isla. La
existencia de un altar sugiere un culto publico ya en esta época. También se conserva un
hito (8pog) en el que se inscribe “de Dioniso”, y que al parecer delimitaba el terreno de
su santuario en Arcésina.®®’ En época posterior a la dedicatoria del altar, entre los siglos
[Ty IT a. C. se atestiguan en esta ciudad un culto de Dioniso Kioookoung, ‘el de cabellera

de hiedra’ y la celebracion de Dionisias.**®

La divinidad mas venerada de Naxos es Dioniso. Seglin una noticia de Ateneo, se
rendia culto a dos mascaras del dios, una, de madera de vid, estaba dedicada a Dioniso

Bagqueo, y otra, de higuera, a Dioniso Miliquio.’®’

No obstante, no se puede afirmar con
. . , , . . . 670

seguridad que se haya conservado epigrafia de época clasica referida a dicho culto.®” Se

conserva un epigrafe fragmentario y roto en dos piezas que contiene la prescripcion de

una ofrenda para Dioniso en el mes de Cronion:

%3 SEG 31:67, 2-6; Rhodes — Osborne, GHI 29, 372 a. C. El tributo de las ciudades de la Liga de Delos era
llevado por sus representantes al teatro, como una exhibicién del enorme poderio de Atenas ante los
numerosos presentes: Ar. Ach. 505, 643; Isoc. 8.82; Goldhill 1990, 101-103.

66 JG X117, 78[1] (IG X1I, Suppl. p. 143); Schwyzer 1960, n° 750; SGDI I1I 5349; Guarducci, EG I n° 4;
Lazzarini, Formule n° 766; Jeffery, LSAG 304 n° 22; Jiménez San Cristébal 2013, 243-244 (Arcésina,
Amorgos, 500-450 a. C.). El nombre del dios aparece en la variante Aiévucog, sobre lo cual puede
consultarse Garcia Ramén 1987, 186-187 y 199.

7 Ed. pr. Radet-Paris, BCH 15, 1891, 597, n° 22; IG XII 7,79 (Arcésina, sin datar; no obstante, el tipo de
escritura descarta que sea de época arcaica).

8 Dedicatoria a Dioniso Kioookdung: IG XII 7, 80; Dionisias en Arcésina en el s. IT a. C. (decretos
honorificos): IG XI1 7,32 y X117, 41.

6% Ath. 3.78c. Farnell 1909, 119 y 283 n. 25.

67 En IG XII 5, 1416 (testimonia et notae) se hace referencia a unas monedas de Naxos con imagenes de
Dioniso en las que se graba el nombre del magistrado epénimo, que es a su vez el sacerdote de Dioniso; se
proporciona la datacién propuesta en Head 1887, 417, hacia 400-350 a. C. No obstante, en una segunda
edicién de esta publicacion, Head 1911, 488, se corrige este dato en 300 a. C. hasta la época romana, de
modo que queda fuera de este estudio.
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[T 64] [Que se establezca] [injmediatament[e] un [c]oro [y] que se [con]sagre ce[bada para D]ionis[o] en

el mes de Cron[ion.]*”"

Su datacion es incierta, si bien no parece descabellado que pertenezca a las épocas
clasica o helenistica; por ello y debido a su interés, se recoge en este estudio. Proviene, al
parecer, de un santuario rural, segiin se deduce del lugar en el que fueron encontrados los
dos trozos de estela.’”* Se prescriben coros y granos de cebada para Dioniso. Los coros
asociados al culto dionisiaco estan presentes en varios testimonios de las islas, como

Paros [T 62] y Eubea [T 61].

Este es uno de los pocos documentos epigraficos de este trabajo que atestigua, si
la reconstruccidn es correcta, una ofrenda no cruenta para Dioniso, consistente en granos
de cebada (0Aai o oVAai). Puesto que antes del sacrificio se esparcen semillas de este
cereal por la cabeza de la victima, en ocasiones aparecen mencionadas en las
inscripciones que prescriben ofrendas cruentas, como el calendario de Miconos.®”> No
obstante, en la inscripcion de Naxos no se hace referencia a ningun sacrificio animal,

aunque su estado fragmentario y brevedad no nos permiten asegurarlo.

En Ceos, en Ayia Irini, se descubrié un templo prehelénico dedicado a la Madre
de los Dioses, que estuvo en activo desde el s. XV a. C. hasta la época clasica sin

interrupcion.®’*

No obstante, algunos hallazgos sugieren que Dioniso pudo ser la
divinidad principal del templo desde la edad del Bronce.®” Entre otras pruebas, estd la
inscripcidn votiva dedicada a Dioniso en la base de un escifo atico, de entre los siglos VI

yVa.C.:

[T 65] Tras formular un voto, Antipo de Yulide ded[i]cé esta copa a Dion[i]so.’”®

Se trata del testimonio escrito mas antiguo de la presencia del dios en la zona, muy

671 Ridder, BCH 21, 1897, 20, 2; Hiller von Gaertringen, Hermes 35, 1900, 339-340 e IG XII 5, 45. Hiller
von Gaertringen, autor de estas dos tltimas ediciones, explica en el comentario que en su opinién la
redaccion correcta del texto seria Kpovi@vog 000G lotapévou iotdvat xopov kai o0AAG OVesbat Aloviowt.
%72 Hiller von Gaertringen 1900, 340.

873 LSCG 96,1. 18 (Miconos, 200 a. C.) [T 23a].

67 El yacimiento fue excavado por J. L. Caskey 1962 y 1964, 314-335.

7> En el templo se encontraron pruebas de ofrendas quemadas, recipientes para el vino y estatuas de barro
de mujeres con el pecho descubierto y con las manos en las caderas; quizd estdn danzando. La cabeza de
una de estas mujeres se hallé colocada sobre un anillo en el suelo, seguramente en época posmicénica, lo
que ha sido interpretado como una posible representacioén del anodos de Dioniso por M. E. Caskey 1981,
129-130, 132-133 y 211.

676 J. L. Caskey, Hesperia 33, 1964, 333-334; Daux BCH 88, 1964, 828; SEG 25:960; Lazzarini, Formule
n°® 778; Guettel Cole 2011, 263-265 y Jiménez San Cristébal 2013, 244-245. Bibliografia: M. E. Caskey
1981, 129-130, fig. 6; Burkert 2007, 46 n. 72.
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interesante por la continuidad del culto dionisiaco desde época micénica. Por otro lado,
aunque el vaso dedicado es un escifo, el dedicante lo denomina kOME, empleado para
beber vino. Guettel Cole sefiala que la dedicatoria conecta el vaso con el dios mediante
la referencia indirecta al vino.®’” Gracias a otro grafito, “a/ de Dioniso” [T 66], sabemos

que el culto de Dioniso perdur6 en este santuario de Ceos al menos hasta el s. IV a. C.°”®

En Andros, un decreto honorifico muestra la celebracion de Dionisias a mediados

679 . .
del's. IV a. C. [T 67].°”” De la misma manera que en otros lugares de Grecia, los agones
teatrales son precedidos de la ceremonia de coronacion de benefactores, cuyos nombres

y méritos quedan grabados en piedra.

Delos cuenta con un importante culto de Dioniso. Se ha reconstruido un conjunto

escultorico compuesto por una estatua del dios sentado flanqueado por dos silenos, de

680

datacion dudosa.”™ Los documentos epigraficos que de forma mas extensa atestiguan el

culto dionisiaco son los registros de las cuentas de los supervisores de templos y ritos
sagrados (iepomototi). El periodo abarcado por los registros va del afio 304 a 169 a. C.,
coincidiendo con el periodo de independencia de Delos de Atenas. En ellos se anotan
tanto los impuestos recogidos para financiar las Dionisias, como los costes que dicha

681 . . , y .
fiesta genera.”” De estos registros, solo el primero pertenece a la época clasica:

[T 68] En el mes de Galaxion: una jarra de aceite, 4 dracmas y 3 o6bolos. Estatua para Dioniso, de
Anaxitémide, 5 dracmas. A Caico, por su trabajo, 6 dracmas. Madera para el carro de la faloforia,
de Eudidacto, 8 dracmas. Por la fabricacion del carro de la faloforia, a Caico, 5 dracmas. A Nanaco,
por inscribir la estatua, 12 dracmas. A Caico por la instalacion y el barnizado de la estatua, 2
dracmas. Clavos para el carro de la faloforia y para el falo, 1 dracma y 3 6bolos. Para las otras

cosas relacionadas con la estatua, 12 dracmas.®®?

Este es uno de los principales documentos sobre las Dionisias de Delos, que se

situan en el mes de Galaxion, equivalente a Elafebolion en el Atica, es decir, en la misma

683

época que las Grandes Dionisias de Atenas.””” La mayor parte de los gastos enumerados

tienen que ver con la fabricacion de un falo o “estatua” (&yaAua) que se porta en un carro

77 Guettel Cole 2011, 263-265.

678 J. L. Caskey Hesperia 33,1964, 334; Daux BCH 88, 1964, 829 y Jiménez San Cristébal 2013, 244-245.
79 IG X115, 714[1] (350-336 a. C.).

6% yéase Bulard — Bizard — Leroux 1907, 511-522 y Bruneau 1970, 296-297 299-304.

%! Estas inscripciones son recogidas y estudiadas por Vallois 1922 y Bruneau 1970, 312-318; véase también
Guettel Cole 1993, 30-31.

%2 JG X1 2, 144. Cara A, 11. 33-36 (Delos, 304 a. C.).

%3 Sobre las Dionisias de Delos pueden consultarse las reconstrucciones, basadas en gran parte en los
registros de los iepomotot, de Nilsson 1906, 280-282 y de Bruneau 1970, 312-322.
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en la procesion. La opinion de Nilsson, después generalizada, es que dyaApa no significa
en este contexto ‘estatua’ en el sentido de imagen del dios, sino que se emplea como

C . ;684
sindbnimo de QaAAdG.

Vallois propuso, a partir de varios indicios, que el aspecto de este
dyoApa o aAAdg debia ser el de un pajaro cuyo cuello y cabeza eran sustituidos por un
falo. El falo alado es conocido por escenas vasculares, pero la confirmacion la
proporciona un monumento corégico de Caristio, como veremos.”® De los registros
delios posteriores a este se deduce que cada afo se crea un nuevo falo de madera, mientras
que el carro en el que se transporta, el palAaywyeiov, es siempre el mismo desde su
fabricacion en 304 a. C. En las Grandes Dionisias de Atenas también estd atestiguada
epigraficamente la presencia de falos de madera en la procesion ya en época cléasica

(§2.4.3). La posible costumbre ateniense de quemar el falo tras la fiesta podria explicar

que en Delos se esculpa uno nuevo cada afio.

Cerca del teatro de Delos y del mencionado conjunto escultérico se hallé un
monumento corégico dedicado por un tal Caristio a finales del s. IV a. C. o principios del

s. IIT a. C.:

[T 69] Tras haber ejercido la coregia para los niflos y haber vencido, tras formular un voto, me dedic6 a

Dioniso Caristio, hijo de Asbelo.®™

Seguimos la propuesta de Wilhelm de corregir ndot ‘para todos’ en ma<i>oi ‘para
los nifios”.®”” Dicha correccion se apoya en una serie de epigrafes delios que contienen la
lista anual de coregos, del afio 284 a. C. en adelante, entre los que se incluyen los de las
‘Dionisias de los nifios’ (gi¢ Atovioia maidwv).*® Se deduce, por tanto, que las Dionisias
de Delos incluian concursos teatrales infantiles entre finales del s. IV y principios del III

a. C. Las competiciones para nifios estan atestiguadas en al menos dos fiestas dionisiacas

6% Nilsson 1906, 280-282.

%3 Vallois 1922, 98-101, seguido por Bruneau 1970, 314 y 315, n. 1, con testimonios del tema del pajaro-
falo. En los registros posteriores se anota el coste de “madera para las alas” (E0Aa £i¢ ttépuyag), e. g. ID
440,11. 32, 198-180 a. C.

%% IG X1 4, 1148; Hansen, CEG 11 838, edicién que seguimos y que incluye la correccién de Wilhelm (véase
nota siguiente) y Agelidis 2009, 265-266, n° 156, que no conoce dicha correccion ni la edicion de CEG.
%7 Wilhelm 1980, 15 n° 13; la correccién se recoge en SEG 30:995 y de nuevo en Wilhelm 2006.

88 JG X12,105,1.6 (284 a.C.); IG X1 2,105,1.5 (282 a.C.); IGXI2,107,1.6 (280 a. C.); IG X1 2, 108,
1.7 (279 a.C.), etc.
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del Atica en el s. IV a. C., las Grandes Dionisias, de teatro, y las Dionisias de Eleusis,

., .. s . . 690
quiza de ditirambos;*® también se atestiguan en las Targelias.

El monumento corégico en el que se inscribe la dedicatoria es de grandes
dimensiones y se compone de un pedestal, un pilar y una escultura.””' En la cara frontal
del pilar, encima de la dedicatoria, esta esculpido un gallo con cabeza de falo. Las caras
izquierda y derecha muestran dos bajorrelieves; uno representa a Dioniso con una ménade
y Pan y el otro al dios con una ménade y un sileno. La escultura que reposa sobre dicho
pilar representa un falo alado, del que se conserva solo la parte inferior. Vallois postulo
que esta escultura y el relieve del gallo con cabeza de falo hacian referencia directa al
pajaro-falo que se porta en procesion en las Dionisias.”> El primer registro de los
supervisores de templos y ritos sagrados, en el que ya se menciona el falo, es
contemporaneo al monumento [T 68]. Las esculturas de falos alados, de las que se han
encontrado otros restos, pudieron ponerse de moda como monumentos corégicos hacia

esta época, segun este mismo autor.
4. 4. Cos

En Cos, en el antiguo emplazamiento del santuario de los Doce Dioses,
aparecieron cuatro estelas de marmol en las que esta inscrito parte de un extenso
calendario de cultos, redactado tras el sinecismo de 366 a. C. En la estela A se prescribe

un sacrificio para Dioniso Escilita:

[T 70] El mismo dia: a Dioniso [Esc]ilita un cochinillo y un cabrito. Del cochinillo no (estd permitido)

llevarse nada. El sacerdote hace el sacrificio y distribuye [las ofrend]as. Como honorarios se lleva

la piel y una pierna. (L. 44-46).%”

Cada una de las cuatro estelas recoge los cultos de un mes, por lo que se cree que

694

debieron existir hasta doce, una por mes.” La estela A contiene los cultos del mes de

%9 Ley de Evégoro, en D. 21.10: “en las Grandes Dionisias, la procesion, la fiesta y los coros de tragedias
y comedias de adultos y nifios”; decreto honorifico de Eleusis: IG II* 1186 (= Clinton 2005, vol. 1A, 70)
[T 16], véase §2.5.4.

0 IG 117 3022 = CEG 11 768: mau[o1] ©@apyriAia (Atenas,s. IV a. C.); En su edicién de la dedicatoria corégica
de Caristio, Hansen sefiala el paralelo con esta inscripcion de Atenas.

%1 Sobre el hallazgo del monumento corégico, véase Bulard — Bizard — Leroux 1907, 504-511 y Bruneau
1970, 298-299.

2 Vallois 1922, 98-101. Seguido por Bruneau 1970, 314-315 y Guettel-Cole 1993, 31.

83 paton — Hicks 37; Herzog, Heilige Gesetze 1; Sokolowski, LSCG 151; Rhodes — Osborne, GHI 62
(edicion, traduccién al inglés y comentario de la estela A) e IG XII 4, 278. Bibliograffa: Sherwin-White
1978, 290-373.

94 Sobre las caracteristicas generales del calendario de Cos, seguimos a Rhodes — Obsorne 2003, 307.
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Batromio, equivalente al parecer al mes atico de Gamelion (enero — febrero), época de las

95 E1 acontecimiento central del mes de Batromio en Cos es la fiesta

fiestas Leneas.
dedicada a su divinidad tutelar, Zeus Polieo (1l. 5-43). Las instrucciones sobre el proceder
ritual en este culto son de una minuciosidad sin parangén.”® A continuacion aparece la
primera de las tres prescripciones idénticas de sacrificios para Dioniso Escilita en la estela
A, en las 1. 44-46, 57-59 y 61-63 (esta ultima, no obstante, esta parcialmente
reconstruida). La fecha es lo tnico que varia. El primer sacrificio se prescribe para “el
mismo dia” que el anterior sacrificio, para Zeus Polieo, es decir, probablemente el dia 19,
dado que se sigue un orden cronologico. El segundo se fija para el dia 21 y el tercero para
el 24. El hecho de que el primero de los sacrificios se celebre el mismo dia de lo que

parece la fiesta mayor de la isla puede interpretarse como complementario al de Zeus o

de segundo orden.

Dioniso recibe un cochinillo y un cabrito. El cabrito como victima dionisiaca es
muy frecuente; no asi el cochinillo. No parece que la eleccion de este ultimo sea una
tendencia en Cos, pues medio siglo después se atestigua en la isla el sacrificio de capridos
para este dios.””’ La explicacion mas plausible es que se trate de un sacrificio
preliminar.®”® Se prohibe sacar el cochinillo del recinto (00k &mogopd), por lo que, bien
se consume in situ, bien se quema en holocausto. Esto ultimo se prescribe en dos
sacrificios de cochinillos para Zeus, en este mismo calendario, con caracter claramente
preliminar: en la estela A, 1. 32-35 y en la estela B, 1. 12-13, “se quema un cerdo con
antelaciéon” (xoipog mpokavtevetar).”” En efecto, el cochinillo como victima se relaciona
en ocasiones con sacrificios preliminares y purificadores, incluso fuera de Cos.”” El

cabrito, por lo tanto, seria la victima propiamente dicha. También se aclara que es el

5 Rhodes — Osborne 2003, 308. Pese a que en la estela A no se explicita el mes, esto puede deducirse
mediante la estela B, 11. 11-12: “en el afio en el que el sacrificio Carneo (K[a]pveiat) se celebra, tal como
se escoge para Zeus Polieo durante el mes Batramio (tod Batpopiov)”.

%% En las 11. 5-19 se proporcionan unas complejas instrucciones para elegir una res vacuna como victima
para Zeus Polieo. En las 1l. 19-22 se describe un primer sacrificio, que se ha interpretado bien como
dedicado a Hestia, bien a Zeus, seguido de algunas precisiones sobre el ritual (sobre esta problemitica,
véase el resumen en Rhodes — Obsorne 2003, 308-309). A continuacion, entre las 11. 23-43, se describen
los pormenores del sacrificio a Zeus Polieo.

%7 Herzog, Heilige Gesetze 10, cara A, 11. 27-28, fin. s. IV - Il a. C.

% Asfen Will 1952, 161.

%99 Para Scullion 2009, 158-168, el testimonio del sacrificio preliminar de un cochinillo para Zeus en el
calendario de Cos (estela A, 11. 32-35), junto con otros indicios, demuestran que el ritual del holocausto era
frecuentemente precedido de un proceso consistente en el despellejado del animal, dado el valor econdomico
de las pieles, asi como del despiece de la carne y lavado de entrafias, antes de quemarlas también.

" En Cos, a mediados del s. IV a. C., sacrificio de “un cochinillo purificador”, en Herzog, Heilige Gesetze
5, 11. 18-19 (= Sokolowski, LSCG 156). En el calendario de Erquias (Atica), las ofrendas a Curétrofo,
siempre de un cochinillo, son de cardcter preliminar, véase Daux BCH 87, 1963, 631.
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sacerdote quien oficia el sacrificio y quien reparte las ofrendas, y qué partes de estas
ofrendas son su retribucion. A lo largo del calendario se le da més importancia al proceder
ritual que a otras cuestiones como la financiacion, como es el caso de los calendarios de

Erquias o Maraton.””!

Al epiteto Escilita (ZkvAAitrg) se le han dado dos interpretaciones. Segun la
primera, mas extendida, deriva de okvAAig, que para Hesiquio es sindnimo de kAnuaric,
es decir, ‘rama de vid’. Esto le confiere a Dioniso un papel de dios de la vegetacion y de
la viticultura, que encaja bien en Cos, donde el comercio en torno al vino es un pilar
importante de la economia.””® Apoya esta interpretacion el testimonio en Cos del epiteto
del dios ®@UAAO@OpoG, que se explica, también mediante un testimonio de Hesiquio, como

relacionado con la vegetacion.®

Segun la otra vision, propuesta por Will, TkvAAitng deriva de oxkVAAewv
‘desgarrar’, por lo que este epiteto haria referencia a la omofagia ritual.”** No obstante,
no se han hallado paralelos de omofagia en Cos y nada en el propio documento favorece
tal interpretacion. Will pone en relacion TkvAAitng con el epiteto 'Qunotig, que se
entiende, entre otros, como ‘el que devora crudo’.”® No obstante, Jiménez San Cristobal
y otros han defendido que Omestes no esta vinculado en su origen a la omofagia ritual.”*
Esta autora cree que en el caso de existir una relacion entre el epiteto TkUAAITNG vy el
verbo okUAAew, el epiteto se deberia a la ofrenda de victimas que se desgarran o
despedazan en honor de Dioniso. Dado que no me consta que haya paralelos de este tipo
de ritual en la documentacion epigrafica de las islas del Egeo, creo que lo mas verosimil

es que el epiteto Escilita esté relacionado con la vid.

70! Calendario de Erquias: SEG 21:541,375-350 a. C. [T 36]. Calendario de Maraton: /G II* 1358, 400-350
a. C. [T 40a]

792 Propuesta inicial de Paton, en el comentario de su edicién (Paton — Hicks n° 37, 86), seguida por Farnell
1909, 282 n. 13 y 304 n. 85f; Nilsson 1941, vol. 1,551, n. 3 (1976*, vol. 1, 584); Sokolowski, LSCG 151,
257; Sherwin-White 1978, 314 y otros. Sobre la economia de Cos, Sherwin-White 1978, 236-241.

93 Atévusog @uANo@épog en Paton — Hicks n° 27,11. 7y 61 (= Sokolowski, LSCG 166,s.11o1a. C.), en
cuyo comentario, 49, se interpreta @uAAo@dpog a partir de Hsch. s. v. @A« kAddoug 1| OAAa. Otro
testimonio del epiteto en Iscr. di Cos ED 216, cara A, 11. 3, 6, 20, etc., hacia 220 a. C.

% Will 1962, 160-162; cf. Dabdab 1990, 230 y Casadio 1994, 32, n. 46.

795 Will también pone en relaciéon ZkvAAiTng con KeufjAiog, otro epiteto de Dioniso que aparece en Alc.
129.8 Voigt. Este ultimo no da un sentido claro, pero con otro corte de palabras resulta AekeufAiov, que se
puede entender como “el que recibe ganado (en el sacrificio)”, lo que encaja bien con el contexto, en el que
también se le llama Qunotrg; sobre la interpretacion de estos dos dltimos epitetos véase Casadio 1994, 32,
n.46y 33, n. 47; Rodriguez Somolinos 1998, 156-157 y 232 y Porres 2013, 68-72.

76 Jiménez San Cristébal, en prensa (b).
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No hay registro escrito de los cultos religiosos de Cos antes de este calendario,
por lo que este es el testimonio mas antiguo del culto de Dioniso en la isla. Por otro lado,
se cree que en este calendario solo se recogieron los cultos nuevos o que habian sido
modificados después del sinecismo, tal como ocurrid6 en Miconos tras este tipo de

acontecimiento, por lo que no se refleja la totalidad de los cultos.”®’

Aproximadamente medio siglo después de la redaccion del calendario de Cos se
atestigua otro culto de Dioniso en la isla, pero en esta ocasion aparece en un nuevo tipo
de documento: la fundacioén privada. Consiste en un acta fundacional firmada por un
particular, en la que se hace constar que se dotan unos bienes cuyos beneficios se destinan
a mantener una actividad cultual concreta.”® Este tipo de culto no es publico, es decir,
promovido por el Estado, sino que es una iniciativa privada. La fundacion de un particular
llamado Diomedonte se inscribe en las primeras lineas de la cara A de un pilar
cuadrangular aparecido en Cos. En la primera parte, fechada en la ultima década del s. IV
a. C., se dispone que los ingresos procedentes de un témenos, una serie de propiedades y
un esclavo que se ocupard de ellos, se destinardn a financiar una serie de cultos,
principalmente dedicados a Heracles Diomedonteo (Atopedovteiog). El excepcional
epiteto, “perteneciente o relativo a Diomedonte”, se puede interpretar como una
identificacién del fundador con Heracles,”® que tiene un importante culto en Cos.”** No
obstante, también se establecen cultos a los ancestros del fundador y a otros dioses, entre

ellos Dioniso:

[T 711 Que se sacrifique [a Heracles y a Diomed]o[n]te un ternero [o..., a Dion]iso una cabra o [un
cabrito, a Hera un cabri]to o una cabra, y a [todos] los [otros dioses, de los que se encuentran en]
el altar en I[a casa, ...], a Afrodi[ta...]. [... una cabr]a o un cochinillo, a [ ..., una libaci]én de vino

[puro...], para Heracl[es...,], para [todas] I[as otras diosas y para Diome]donte. (L1. 25-36).”"!

"7 Calendario de Miconos, LSCG 96, hacia 200 a. C. [T 23a]. Sobre esta cuestién, véase Sherwin-White
1978,292-293.

%8 Sobre este tipo de documentos, véase Kamps 1937, 145-179; Sherwin-White 1977, 210-213 (sobre la
fundacién de Diomedonte); de nuevo Sherwin-White 1978, 363-365; Lupu 2005, 81-87, especialmente 86-
87; Parker 2010b, 118-120 y Carbon — Pirenne-Delforge 2013, 65-119.

9 Asi en Sherwin-White 1977, 212, cf. Carbon — Pirenne-Delforge 2013, 69, n. 20.

710 Sherwin-White 1978, 317-320.

" Paton — Hicks 36; SGDI 111, 3634; Herzog, Heilige Gesetze 10; Sokolowski, LSCG 177; ICosED 149 e
1G X114, 348. Cada una de las tres caras pertenece a una mano diferente. Los comentarios mds amplios son
los de Herzog y Bosnakis y Hallof, editores de /G XII 4. Véase también Sherwin-White 1977, 210-213,
con traduccién al inglés de la Fundaciéon de Diomedonte, y Carbon — Pirenne-Delforge 2013, 65-119, en
especial 68-70 y 93-94. Las caras A y parte de la B se fechan en el s. IV a. C., mientras que la cara C fue
afiadida a principios del s. III a. C. La edicién que se ha seguido para la traduccién es la de Bosnakis y
Hallof, por ser la mds reciente, pero se tienen en cuenta lecturas divergentes cuando afectan a Dioniso.
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La parte del texto en la que se disponen sacrificios estd muy dafiada. Herzog
propuso amplias reconstrucciones, mas bien orientativas, de las cuales algunas han sido
posteriormente aceptadas y otras descartadas. No obstante, se puede leer el nombre de
Dioniso y la primera de sus victimas, una cabra, con bastante certeza ([Atov]dowt aiya fi
[€prpov], 11. 27-28). Segin una conjetura de Herzog, el nombre de Dioniso apareceria una
segunda vez en la parte dafiada de las 11. 33-34, y seria destinatario de la libacion de vino
puro ([orovd]av). Por el contrario, Sokolowski prefiere [vagaAi]av ‘sin vino’, y propone
como destinatarias a las Moiras. En realidad, ninglin indicio permite decantarse por una
reconstruccion del nombre de Dioniso como destinatario de esta ofrenda frente a otras
posibilidades, razén por la que Bosnakis y Hallof, editores de /G XII 4, dejan sin

reconstruir esta parte.

Parece que en todas las ofrendas se da a elegir entre dos tipos de victimas; estas
son cabras, cabritos, cochinillos y terneros, que son también habituales en el Atica y
menos costosos que las reses bovinas adultas. Este sistema flexible es una ventaja, dada
la imposibilidad de prever circunstancias futuras tales como la economia y la
disponibilidad de todo tipo de animales de sacrificio. La victima que recibe Dioniso, una
cabra, es perfectamente esperable, y dada su predileccion por los capridos, la

reconstruccion de la otra posible victima como un cabrito es verosimil.

Los cultos de la fundacion de Diomedonte no siguen, a simple vista, el compas de
las fiestas marcadas por el calendario oficial de Cos, que fue redactado medio siglo antes.
No se prevé, tampoco, ninglin sacrificio a Zeus Polieo, a quien la ciudad de Cos dedica
una gran fiesta, segin muestra dicho calendario. No obstante, en la fundacion si se
dispone que Zeus reciba culto bajo el epiteto Pasio, que se asocia a la proteccion del hogar
y de la propiedad, como Ctesio en el Atica, faceta mas apropiada en el contexto de un
culto familiar.”'* Heracles, divinidad a quien se dedica principalmente la fundacion de
Diomedonte, cuenta también con un culto importante en Cos, y es ademas destinatario de
ofrendas en dicho calendario.”"? Carbon y Pirenne-Delforge han defendido que los cultos
celebrados por familias como la de Diomedonte se organizan conforme al marco civico

y se anclan a la religion de la polis.”'* Entre otras pruebas aportan la similitud que existe

"2 IG XTI 4, 348, 1. 153.

3 Calendario de cultos de Cos: Herzog, Heilige Gesetze 1; Sokolowski, LSCG 151 y Rhodes — Osborne,
GHI 62, estela C, correspondiente quiza al mes Pedagitnién, 11. 8-15.

714 Carbon — Pirenne-Delforge 2013, 65-121, hacen un estudio comparativo de la fundacién de Diomedonte
con otras dos similares, la de Posidonio en Halicarnaso y la de Epicteta en Tera. Estos estudiosos ponen en
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entre la prescripcion de sacrificios y libaciones (cara A, 1l. 25-39) y las regulaciones
oficiales de sacrificios en Cos, como el calendario de cultos comentado en este mismo
apartado. También sefalan que las prerrogativas previstas para el sacerdote son las

habituales en Cos, a saber, una pierna y la piel de cada animal sacrificado (cara B, 11. 39-

En este aspecto, la fundacion de Diomedonte es paralela al cipo de los Labiadas,
el otro gran documento privado estudiado hasta ahora. En ¢l se enumeran los sacrificios
de acuerdo con el calendario general de Delfos, pese a que se trata del reglamento de una

hermandad.

4. 5. Tasos

Tasos cuenta con un importante culto de Dioniso, que esta atestiguado ya a finales

, . . .- (716
de la época arcaica y a lo largo de las épocas clasica y helenistica.”'® Un total de ocho
inscripciones, que estudiaremos por orden cronologico, aportan valiosa informacion

sobre este fendOmeno.

Un epigrafe de finales del s. VI o principios del V a. C. declara que Dioniso y

Heracles son protectores de la ciudad:
[T 72] Los hijos de Zeus y Sémele y Alcmena, la del largo peplo, se erigen en guardianes de esta ciudad.”"’

Esta inscripcion unia dos relieves que decoraban la entrada oeste de la ciudad: uno
de Heracles empufiando el arco y otro de Dioniso con sus ménades, hoy perdido. El texto
ya anticipa el importante culto de Dioniso en la isla y resulta ademas de gran interés por
ser el unico epigrafe arcaico, fuera de la ceramica inscrita, que da noticias sobre la

genealogia del dios.”"®

En Tasos habia un notable templo consagrado a Dioniso, en el que ha aparecido

duda la pertinencia de la denominacién “fundacién” para estos documentos y proponen en su lugar “family
dossiers”, en 67-68.

"5 Carbon — Pirenne-Delforge 2013, 78.

"6 Véase Pouilloux 1954, 344-351.

7 G X1I 8, 356; Guarducci, EG I 164; Lazzarini, Formule n° 915; Hansen, CEG I 415 y Jiménez San
Cristobal 2013, 245. Véase también Pouilloux 1954, 47 y Guettel-Cole 2011,263 y n. 1.

¥ Sobre esta inscripcién en el contexto general de la epigrafia dionisiaca arcaica, véase Jiménez San
Cristobal 2013, 217-247, especialmente 245-246.
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. . . , 19 .
epigrafia perteneciente a varias épocas.’'” Aunque por su datacion en el s. I a. C. quedan
fuera de este estudio, destacan entre los hallazgos los restos de cinco estatuas, con sus
correspondientes inscripciones, dedicadas a Dioniso, la comedia, la tragedia, el ditirambo
. . , . 1720 . . . )
y el nicterino, un género musical.”” El santuario es asimismo designado, junto con el
agora y el puerto, como uno de los tres lugares lo suficientemente destacados de la isla
como para colocar una copia de un decreto redactado tras la revolucion oligarquica de

Tasos de 412-411 a. C., en el que se establece una nueva constituciéon [T 73].7*!

Del santuario proviene un pequefio fragmento de marmol en el que se puede leer
con dificultad un reglamento sobre el culto de Dioniso que data de principios del s. IV a.

C.:

[T 74] A Dioni[so...que se sacrifique] una res bovina o una ca[bra o un carnero]; los par[ticulares lo que]

dese[en].”

Se regulan los animales que se pueden sacrificar al dios, probablemente en una
fiesta publica, a saber, la res bovina, la cabra y el carnero, este Gltimo segin una propuesta
de Sokolowski. Se establece asimismo que los particulares (ol ididtat) pueden
sacrificarle al dios lo que deseen. En cuanto a la fiesta a la que se refiere este epigrafe,
podria tratase de las Dionisias, que estan atestiguadas en Tasos por [T 77] y [T 79] o las
Antesterias [T 77], o incluso de las Coreas, si es que esta es una fiesta dionisiaca (véase
mas adelante el comentario a [T 77]). El hecho de que se mencionen sacrificios de
particulares puede interpretarse como un indicio de la celebracion de simposios privados
tras los concursos de bebida de vino de las Antesterias, que son tradicionales en el

Atica.””

De ser correcta la reconstruccion de Sokolowski del carnero (kpt6g) como posible
animal de sacrificio, esta seria la iinica ocasion en la documentacion epigrafica recogida
en este trabajo en la que dicho animal aparece explicitamente contemplado como posible

victima dionisiaca. En los sacrificios a este dios predomina el ganado caprino, aunque

"9 Sobre el hallazgo e identificacién del templo de Dioniso en Tasos véase Daux — Laumonier 1923, 332-
336.

2 Sobre los hallazgos de las estatuas, véase Daux, 1926, 234-236.

"2 Bd. pr. Hicks, JHS 8, 1887, 401-408, con comentario; /G XII 8, 262, 412-411 a. C., el santuario aparece
mencionado en las 1. 16-19. Los sucesos historicos se narran en Th.8.64.

22 IG X1, suppl. 398; Pouilloux 1954, 342; Bousquet, BCH 83, 1959, 401; Sokolowski, LSCG(S) 67. La
escritura es stoichedon excepto en la cuarta linea.

723 Sobre los concursos de bebida de vino del Atica, véase §2.2.3.
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ninguna fuente atestigua la prohibicion del carnero.

Por otro lado, una de las piedras encastradas en el muro que delimita el terreno
del santuario de Dioniso contiene un relieve de la cabeza de un carnero, del que se
conservan solo los cuernos, pues esta roto en su parte inferior. Encima del relieve y a
continuacion en vertical por el borde derecho se inscribe una dedicatoria fechada a

principios del s. IV a. C.:
[T 75] Fanoclr]ito hijo de Heragoras, [a D]ionis[o].”**

Este testimonio, que vincula el carnero con Dioniso, apoya la reconstruccion de
esta victima para el dios en [T 74]. Se afade asimismo a los escasos y dudosos indicios
de una identificacion simbodlica de Dioniso con el carnero, convirtiéndose asi en una
singularidad propia de Tasos. Una posible prueba de la identificacion del dios con este
animal aparece en la doble laminilla 6rfica de Pelina, en la que la iniciada es llamada

25
carnero.7

En el santuario de Dioniso, en el lado de un altar o de una fosa de libaciones, se

encontrd grabada la siguiente prescripcion, que data de principios del s. IV a. C.:
[T 76] [Al] B[u]en [Demon]. A la Buena Fort[una no] es licito.”*®

El Buen Demon (&ya00¢ daipwv) es un espiritu benéfico y ctonio, ausente en los

. . . 2 . .
mitos y temido al parecer como una serpiente.’”’ Algunos testimonios muestran que a
veces el Buen Demon aparece unido ¢ incluso se confunde con la Buena Fortuna (Ayafr)

728 No obstante, la segunda parte de la prescripcion deja claro que en este contexto

TOxN).
son dos divinidades bien diferenciadas. En ocasiones, el Buen Demon se asocia a Dioniso.
Ateneo, que cita a Filonides, explica que en los banquetes se bebia vino puro bajo la
invocacién de dya0d¢ Safuwv, que es identificado con Dioniso por el propio autor.’”

Otros testimonios confirman la costumbre de dedicar la primera libacion de vino, tanto

24 Ed. pr. Daux — Laumonier, BCH 47, 1923, 335, fig. 10; Daux, BCH 50, 1926, 239, n° 17 e IG XII suppl.
396.

2 Laminilla de Pelina: Bernabé — Jiménez L7 AB, 1. 10 [T 56] (§3.6). Los otros posibles testimonios de
una identificacién del carnero con el dios aparecen en un pasaje de Dionisalejandro de Cratino, PCG 4
Kassel-Austin 140, 1. 31; en el papiro de Gurob, Bernabé, OF 578, 10 y en la iconografia; estos testimonios
y sus problemas son brevemente comentados en Bernabé — Jiménez 2008, 83, con bibliografia.

26 Daux, BCH 50, 1926, 236-237, n° 13; IG XII suppl. 378 y Sokolowski, LSCG(S) 68.

2" Burkert 1985, 180 [2007, 244] y Daraki 2005 (1985), 67.

28 Por ejemplo, Paus. 9.39.5. Véase Daux 1923, 237 y Nilsson 1950 (1961%), vol. 2, 204.

9 Ath. 15.675b.
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en general como en el santuario de Dioniso en Limnais en las Antesterias, al Buen

30
Demon.’

Estos testimonios, el hecho de que el altar se encontrara en el santuario de
Dioniso y la presencia de la Buena Fortuna hacen verosimil su reconstruccion en el
epigrafe. El Buen Demon seria para Burkert el nombre eufemistico de un vestigio del
primitivo Dioniso, aiin carente de estatus olimpico y al mismo tiempo privado de una

tumba que recordara su calidad de héroe mortal.”'

A la vista de estos datos, se puede
postular que en Tasos se conserva un culto de Dioniso que subraya su aspecto primitivo

y ctonio bajo el nombre de Buen Demon.

En un decreto de finales del s. IV a. C. se prohibe denunciar o arrestar a nadie
durante el desarrollo de una serie de fiestas publicas, entre las cuales aparecen dos fiestas

dionisiacas, las Dionisias y las Antesterias:

[T 77] En estos dias no esta permitido denunciar ni arrestar: en las Apaturias [...a] todos los dioses, en
las Memacterias, en las Posideas durante la distribucion, en las Antesterias, en las Soterias, en las
Dionisias, en las Diasias, en las Grandes Heracleas, en las Coreas, en las fiestas de los Doce Dioses,

en las Alexandreas, [...], en el dia de la Stplica de las Tesmoforias, en las Grandes Asclepieas, en

. .. . . 732
las Demetrieas, en las Heroxinias, en las Dioscurias, en las Grandes Comeas, [...]

Las amnistias judiciales y treguas durante las fiestas religiosas son relativamente
habituales en el mundo griego.””’ Sirva a modo de ejemplo la ya citada Ley de Evégoro,
vigente en el Atica en el s. IV a. C., que prohibe el embargo durante una serie de
momentos trascendentes de cuatro fiestas, tres de ellas dionisiacas.”>* Pese a su caracter
juridico, este decreto de Tasos es la principal fuente de informacion sobre las fiestas
religiosas de la isla. Esta inscripcion ha sido ampliamente comentada por Salviat, a cuyo
estudio nos remitimos. El autor postula que estaba expuesta en las paredes de un edificio
del agora.”” Las celebraciones se enumeran segin el orden del calendario. No obstante,
la lista no es exhaustiva; aparecen todas las fiestas invernales, pues son menos numerosas,
mientras que las estivales, méas abundantes, estdn incompletas. De este modo, segun

Salviat, se distribuyen los dias de tregua judicial equitativamente a lo largo de los meses

39 Ar. Eq. 85; Vesp. 525; Plu. Quaest. Conv. 655E; D. S. 4.3.4; Sud. s. v. Ayafod Aaipovoc. Cf. en un
fragmento an6nimo de lirica arcaica, Dioniso es llamado daipwv (Adesp. 926 (f) 1 Campbell). Sobre la
interpretacion del término en este contexto, véase Porres 2013, 123-124.

3! Burkert 1985, 180 [2007, 244].

2 Ed. pr. Salviat, BCH 82, 1958, 193-267, con traduccion al francés y amplisimo comentario sobre los
aspectos juridicos, en 198-212, y religiosos, en 212-267; SEG 17:415 y Sokolowski, LSCG(S) 69.

33 Véanse algunos ejemplos en Sokolowski 1962, 127.

4D, 21.10. Véase §2.5.3.

735 Salviat 1958, 196.
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del afo.

Esta inscripcion constituye el tnico testimonio de la celebracion de Antesterias
fuera del Atica en la documentacion epigrafica incluida en este estudio. Nétese, ademas,
el uso del nombre Antesterias para referirse a la fiesta, que en el Atica en esta época es
conocida como Coes. A diferencia de las Dionisias, que fueron exportadas a imagen de
las de Atenas a muchos otros puntos de Grecia a partir del s. IV a. C., las Antesterias son
comunes a jonios y atenienses desde antiguo.”*® Se cree, por tanto, que la celebracion es
anterior a las migraciones jonias a Asia Menor.””” La fiesta, cuyo sentido inicial es la
degustacion del vino nuevo al final del invierno, se ha estudiado principalmente a partir
de los testimonios del Atica (§2.2.1), mientras que las particularidades locales de otros
lugares son por lo general mal conocidas. El mes de Antesterion de Tasos corresponde a
nuestros febrero y marzo, al igual que en el Atica. Salviat atribuye la introduccion de la
fiesta en la isla a los colonos parios en la época arcaica, entre quienes se encontraba
Arquiloco, quien a su vez tuvo mucho que ver en el surgimiento de los cultos dionisiacos

en su isla natal (§4.3).%

Salviat hace una propuesta a partir de la interpretacion de la secuencia de palabras
Mogideiog, 6tav pol..{wuev ‘AvOeotnpiolg de la primera linea como “en las Posideas,
durante la distribucion en las Antesterias™ (“lorsque nous procédons au partage (?) aux
Anthestéries”, en su traduccidon). Segun su interpretacion, las Antesterias de Tasos
durarian mas de un dia, como las del Atica, y la amnistia judicial tendria validez
unicamente en la jornada en la que tiene lugar cierta “distribucion”. En cuanto al producto
que se distribuye, Salviat propone el vino, quizé utilizado en concursos de bebida como
los del Atica, o bien la cosecha de uva, fundamental para la economia de Tasos.
Woodhead, editor de SEG 17, puntta el texto de tal manera que atribuye el sintagma
“durante la distribucion” (tav poi[pi]lwuev) a la fiesta enumerada justo antes, la de las
Posideas. En cualquier caso, el verbo *uoipilw no estd atestiguado, por lo que la

interpretacion de esta secuencia no es concluyente.

El testimonio de las Dionisias en el decreto de Tasos permite situarlas en el mes

de Galaxion, al igual que las Dionisias de Delos [T 68], es decir, entre nuestros marzo y

7°Th.2.15 4.
37 Sobre esta cuestién puede consultarse Spineto 2005, 14-15, con bibliograffa.
8 Salviat 1958, 227-228.
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abril y equivalente al Elafebolion atico.””” Otras inscripciones atestiguan la celebracion

740 Bsta firmado

de esta fiesta en la isla, como un decreto honorifico hacia 300 a. C. [T 79].
por las autoridades de la ciudad de Lampsaco, en el estrecho de Dardanelos, a favor de
un tal Nosicas hijo de Heras (Noooikdg ‘Hpadog), ciudadano de Tasos, en agradecimiento
por los servicios prestados. No obstante, en el decreto se prescribe que la proclamacion
de honores y la coronacion tengan lugar no en Lampsaco, sino en su ciudad de origen,
Tasos, durante las Dionisias, en el teatro. Se comprueba por tanto que la costumbre de la

ceremonia de coronacion previa a las representaciones teatrales llega hasta lugares muy

alejados del Atica.

Presumiblemente la fiesta se desarrollaria entre el santuario de Dioniso y el teatro,
cuyas fases mas antiguas datan del s. IV a. C., si bien un testimonio daria noticias de su

41 7 ’ 1 , , .
1 El creador del género parddico, segin Ateneo, habria sido

existenciayaenels. Va.C.
.y , Y 42 Cge .

el comedidgrafo Hegemon de Tasos, que vivio en el s. V a. C.”* Estos y otros indicios,

como el hallazgo en el santuario de Dioniso de las estatuas dedicadas a los subgéneros

teatrales, dan idea de la importancia y nivel cultural alcanzados por el teatro en Tasos.

En el terreno especulativo, se puede postular que otras dos fiestas mencionadas en
el decreto estan dedicadas a Dioniso, las Coreas (Xopeia) y las Grandes Comeas (Kwpoaia
& peydAa).”* Las Coreas no estan atestiguadas en ninguna otra fuente. No obstante, es
significativo que en Paros, isla de la que proceden los colonizadores de Tasos, esté
atestiguado un culto de Dioniso Xopelg en el s. IV a. C., en un inventario de objetos

744

consagrados en templos, como ya comentamos en §4.3 [T 62] ™" Recordemos, ademas,

que en el santuario de Dioniso en Tasos estaban representados mediante estatuas los
subgéneros teatrales, de los cuales dos son el ditirambo y el nicterino, de tipo musical.”*’
A esto se suman los testimonios de otros epitetos del dios relacionados con xopdg (‘danza’
pero también ‘coro’), como yopeiog ‘coral’ o xopevtr|g ‘danzante, coreuta’ (véase §4.3).

Salviat defiende que se trata de una importacion directa del culto de Paros a Tasos, y que

73 Sobre las Dionisias de Tasos, Salviat 1958, 232-234; véase 218 para una reconstruccion del calendario
de la isla y la distribucién de sus fiestas.

9 IG X1 suppl. 354, 11. 20-22 (Tasos, hacia 300 a. C.).

1 Sobre los hallazgos arqueoldgicos del teatro, véase Daux — Laumonier, BCH 1923, 336-342; Hp.
Epid129.

2 Ath. 15.699a. Véase Robert, REG 49, 1936, 252 (= OMS 1, 671-690).

3 Véase Salviat 1958, 237-239 sobre las Coreas y 261-263 sobre las Grandes Comeas.

"4 Ed. pr. Rangabé 1855, n° 896; Bechtel, SGDI 5435; IG XI1 5, 134 + add. p. 309.

™ Daux, BCH 50, 1926, 234-236.
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el nombre de la fiesta de Tasos resolveria definitivamente la reconstruccion del epiteto
de Paros como Xopeioc. No obstante, Salviat sigue la lectura de Bechtel, Xope[o],
mientras que tras la autopsia de la piedra de Hiller von Gaertringen el epiteto quedo
confirmado como Xopéwl.], inicialmente propuesto por Rangabé, lo que invalidaria la
reconstruccion Xopeiog (véase §4.3). Esto no anula, no obstante, la posibilidad de que un
culto de Dioniso Xopevg, ‘que se ocupa de los coros’, procedente de Paros, diese lugar en
Tasos a una fiesta que subrayase la faceta de Dioniso ligada al patrocinio del baile y los
coros. Segun los célculos de Salviat, tendria lugar al final del mes de Targelion, es decir,

en junio.

Salviat se muestra mas precavido a la hora de atribuirle un caracter dionisiaco a
las Grandes Comeas (Kwpaia ta yeydAa), que tendrian lugar a finales de octubre, aunque
se ignora el nombre de este mes en Tasos. El nombre de la fiesta puede relacionarse con
el k®uog, el cortejo o procesion de seguidores de Dioniso. Este es el unico testimonio de
la fiesta, si bien ya se habia sugerido su existencia a partir de algunos indicios en el ambito
jonio, indicios que, no obstante, apuntan al culto de Apolo Kwuaiog y no al de Dioniso.’*°
Por esta razon, Salviat se inclina por la hipotesis de que las Comeas son una fiesta de

Apolo y no de Dioniso, opinién que compartimos.

El ultimo de los documentos de Tasos es un reglamento fragmentario relativo a

un culto de Dioniso y de un héroe, fechado en el s. IV o a principios del III a. C.:

[T 78] [...]enEnira[...]alhéroe...los otros, una res bovina para Dioniso [...] y el seb[o de los intesti|nos,

de los rifiones, de los [higa]dos, tres [costillas] (¢ripleuron) [...] fritos [en acei]te y del sebo [...]

de ambos hasta la vejiga [...]"*

El sacrificio de reses bovinas para Dioniso, aunque en términos generales es
menos frecuente que el de ganado caprino, se atestigua en otro epigrafe de Tasos [T 74],
en el calendario de cultos de Cos [T 70] y también en el Atica, donde se asocia a las fiestas
mas importantes, como las Grandes Dionisias (§2.4.2). Se describe con mucho detalle el
despiece y el ritual que sucederan al sacrificio. Pese a las numerosas lagunas, la
comparacion con documentos similares, como el reglamento de Exone (Atica) [T 21],

indica que probablemente algunas de las piezas del animal enumeradas corresponden a

46 Véase Robert, 1934, 26-30 (= OMS 11, 972-976) y Salviat 1958, 262-263.
"7 Pouilloux 1954, 344, n. 129 y Sokolowski, LSCG(S) 70.
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48 . " -
los sacerdotes.”*® Enira (Afvopa) es una de las dos ciudades de la costa este a las que
Her6doto atribuye un origen fenicio.”* Esta primera mencién epigrafica confirma su
existencia y también su importancia como lugar de un culto religioso dedicado a Dioniso

y aun héroe a finales de la época clasica.

4. 6. Lesbos

Algunos decretos honorificos atestiguan la celebracion de Dionisias en Lesbos
desde el s. IV a. C. y a lo largo de la época helenistica.””” El unico de estos decretos que
se ha datado en la época clasica procede de Mitilene y estd dedicado a un benefactor de
Magnesia de Meandro, Atrémeto. En la cara A se hacen las disposiciones habituales y se
mencionan las Dionisias; se le concede asimismo al homenajeado el estatus de proxenos,
por cuyo cumplimiento deberan velar los generales. La cara B, muy dafiada, contiene un
segundo decreto que especifica, al parecer, las condiciones de la concesion del derecho
de ciudadania para Atrémeto y un compatriota. En las ultimas lineas se menciona un tiaso

(gic Oixoov), en un contexto conjetural:

[T 81] [que estén los ciudadanos,] tanto ellos [como sus descendientes, y que todos participen;] que

[participen] también los o[tros ciudadanos...] para el tiaso [...] quienes [quieran. Que se ocupen

los] general[es].75 !

Los tiasos son asociaciones religiosas no necesariamente dedicadas a Dioniso,

y . . 52 s
como comentamos a proposito de El Pireo en el s. IV a. C.”>* No obstante, en esta ocasion
el tiaso es mencionado en un decreto honorifico de las Dionisias, por lo que parece

probable que se trate de una asociacion dionisiaca. De acuerdo con las conjeturas de

8 IG 1I* 1356; Steinhauer 2004, 155-173 = SEG 54:214 (Exone, principios del s. IV. a. C.). También lo
cree asi Sokolowski, en el comentario de su edicion.

™ Hdt. 6.47 2.

739 Para un estudio sobre las fiestas dionisiacas de Lesbos, a lo largo de las épocas cldsica y helenistica,
véase Jiménez San Cristobal, en prensa (a). El decreto honorifico de Mitilene /G XII 2, 49 no se incluye en
este trabajo, al no estar datado y no proporcionar informacidén relevante sobre el culto religioso.

31 IG X1I suppl. 2 y Hodot, EAC 5, 1976, 48-52, con traduccién al francés de la cara A (= SEG 26:909).
Klaffenbach, primer editor de esta inscripcidn, que aparece recogida por Hiller von Gaertringen en /G XII
suppl., fech6 la inscripcién a finales del s. IIT a. C. No obstante, Hodot propuso la datacién de finales del
IV a. C., razén por la que se incluye en este estudio. Asimismo, Klaffenbach propuso Atenas como ciudad
de origen del benefactor, mientras que Hodot 1976, 50-51, llegé a la conclusién de que nada autorizaba
dicha reconstruccién, y propuso en su lugar Magnesia de Meandro.

32 Véase §2.5.3 [T 36a]. Sobre los tfasos véase Jaccottet 2003, vol. 1, 16-29.

185



Klaffenbach y Hodot, se insta a la participacion ciudadana en dicho tiaso.””’ De nuevo, el
cumplimiento de lo prescrito en este decreto queda a cargo de los generales o estrategos
(otpotdyloig]), cuya participacion en las Dionisias estd ya atestiguada en Atenas en los

siglos Vy IV a. C.”*

De Metimna, de la iglesia de Haghia Kyriaki, proviene una inscripcion del s. IV
a. C. que regula una mavvuyig, es decir, una fiesta nocturna, con la particularidad de que

esta reservada a mujeres:

[T 80] [...]alrededor de los alt[ares...] los unos a los otros [...] los que se dedican al [ser]vicio del altar
[...] proclamacion [...] que el gine]conomo sea de Meti[mna, nJo més joven de cuar[enta] afios;
que durante la fiesta nocturna [permanezca] fu[e]ra [de las] dos [puertas] y se ocupe de que [solo
¢l] y ningin otro hombre en[tre...] y que no haya ningin otro [impedimento...] para que se

celebren en Me[timna...los sacrificios a los dioses] patrios [y los misterios, los portadores de]

tirsos [...]">°

Se establece que el gineconomo habra de velar por que ningiin hombre aparte de
¢l mismo acceda al lugar donde se celebra la fiesta nocturna, probablemente un templo,
dado que se mencionan unos altares.””® La gineconomia es una magistratura conocida en
Atenas y otros lugares, cuyas funciones consisten en la vigilancia de la conducta de las

mujeres y la supervision de los asistentes a bodas y banquetes, entre otras.”’ El texto esta

733 Hiller von Gaertringen, en las observaciones a la edicién de Klaffenbach recogida en IG XII suppl.,
sugiere la reconstruccién adicional en las 11. 29-30 &i¢ 6iacov n[pocdé€acOat év oA ékdot]at, Smnat ke
[0éAwor] “que sean aceptadas en el tiaso en cada ciudad, las que asf lo deseen”. Este autor se basa en los
testimonios que parecen probar la existencia de tiasos dionisiacos separados por sexos en Mitilene en época
romana, segin la interpretaciéon de Nilsson 1906, 280, de dos testimonios epigraficos (IG XII 2, 68 e IG
XII 2, 69,s. 11 d. C.). No obstante, la edicién de Hodot corrige en la 1. 30 8ot por mmot, por lo que la
posibilidad de un tiaso femenino queda descartada.

% Véase §2.4.2. Plutarco, en Cim. 8.8.5, informa de que en 468 a. C. los generales fueron jueces de las
tragedias de las Grandes Dionisias y que llevaron a cabo libaciones. En 333-332 a. C., los generales
presidieron los sacrificios de las Grandes Dionisias, IG II* 1496,1. 111 [T 22].

3 Ed. pr. Hauvette-Besnault y Pottier BCH 4, 1880, 440-442, n° 23; IG XII 2, 499; Ziehen 1896-1906, n°
121; Sokolowski, LSCG 127. Véase también Nilsson 1906, 282-283; Scarpi 2002, vol. 1, 289-290, C-31,
con traduccién al italiano a partir de la ed. de Sokolowski, y breve comentario en 599; Piolot 2009, 98 y
104-105, con la traduccién inédita al francés de Wilgaux, asi como Jiménez San Cristobal, en prensa (a),
quien amablemente me cedid una versién preliminar de su trabajo. La traduccién que proporciono se basa
en mi propia propuesta del texto elaborada a partir de las lecturas de los editores que considero mas
acertadas.

% Los primeros editores de la inscripcién, Hauvette-Besnault y Pottier, reconstruyeron el término
[oiko]vduog en la 1. 6, que fue aceptado por Paton, editor de /G XII 2, y otros. No obstante, Ziehen propuso
en su lugar la mds acertada lectura [yvvai]kovdpog, que fue acogida por Nilsson 1906, 282-283 n. 4,
reproducida por Sokolowski y seguida en los trabajos de Scarpi 2002, vol. 1, 289-290, C-31 y Piolot 2009,
104.

57 Los testimonios de la gineconomia se encuentran en Timocl. 34.3; Men. Fr.238; Arist. Pol.1299*22;
Philoch.65;IG V, 1, 1390, 1. 26 (Andania, Mesenia, s.I a. C.), entre otros. Véase Piolot 2009, 87-113 sobre
la figura del ginecénomo, incluyendo el testimonio de la inscripcién de Metimna en 98.
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muy dafiado, pero gracias a la mencion de los tirsos (B0poot), elemento dionisiaco por
excelencia, se considera probable que se trate de un culto dionisiaco, como ya sugirieron
los primeros editores de la inscripcién, Hauvette-Besnault y Pottier. No parece, sin
embargo, que esta celebracion guarde relacion con las Dionisias de Lesbos, en primer
lugar por la ausencia de una menciéon de dicha fiesta y en segundo lugar porque no se
conoce ningun momento de las Dionisias que esté¢ dedicado exclusivamente a las mujeres.
Hacia el final se mencionan sacrificios a los dioses patrios y misterios. En estas dos
ultimas lineas, muy dafiadas, sigo principalmente las reconstrucciones de Sokolowski,
pues cuentan con el paralelo de dos inscripciones de Metimna de época helenistica que

. . . . . ’ . : 58
prescriben sacrificios a los dioses patrios, pero no asi misterios.’

La fiesta se celebra de noche, como indica el término mavvuyig. La nocturnidad
y, consecuentemente, el uso de antorchas, es una caracteristica de algunos ritos
dionisiacos. La luz de las antorchas sirve para iluminar en la noche, pero ademas cuenta
con una carga simbolica, como una representacion de la vida en el Mas Alla.””” Un
ejemplo de este tipo de cultos son las ya comentadas Dadaforias, que deben su nombre al
uso de antorchas por parte de las mujeres de Delfos (véase §3.2.1 y §3.2.2). Otras fiestas
dionisiacas nocturnas son las Agrionias, las Nictelias y las Lampterias,”* mientras que el

5762

. . ’ 4 ’ 61 4 . g
dios recibe los epitetos NuktiéAoc, ‘noctivago’,”®’ NuktAAloc, ‘nocturno uiza
y

NukTigan ‘luz en la oscuridad de la noche’.”®

Por otro lado, la exclusion de los varones y en general la preeminencia de las

mujeres aparece reiteradamente en los cultos dionisiacos, no solo en los menadicos, sino

78 ]G X112,503,11. 5-6 e IG XI1, 2,498, 11. 7-9.

7 Macfas 2015,216-217.

760 Plu. Quaest. Gr.299D y Quaest. rom.291A; Paus. 7.27.3.

761 Se llama NuktindAog a Dioniso Zagreo, el hijo de Zeus y Perséfone, en E. fr. 472.11 Kannicht, mientras
que el epiteto se aplica desde antiguo a los fieles en los cultos de Dioniso, como se muestra en Heraclit. fr.
87 Marc. = B 14 D.-K y E. Io 718. Macias 2015, 215-222, examina los testimonios del uso del epiteto
NuktindAog y llega a la conclusion de que el término alude, ademds de a la nocturnidad, a la danza alrededor
de Dioniso, propuesta que se apoya tanto en algunos derivados de méAouat, como en algunos testimonios
de la idea de la danza dionisiaca consistente en giros; en concreto, la autora propone la hipétesis de que el
epiteto hace referencia a las danzas de los curetes en torno a Dioniso, segiin se representaba en un ritual de
iniciacién de tintes 6rficos en Creta.

2 Plu. E ap. Delph. 389A y Paus. 1.40.6. Macfas 2015, 221-222, sefiala que la segunda parte de Nuk-
thA10¢ se debe a las teAetai, nombre genérico que hace referencia a los rituales de cultos mistéricos, quizé
los érficos, dado que en el pasaje de Plutarco en el que aparece el epiteto pertenece a la esfera 6rfica, pues
habla del mito del desmembramiento y resurreccién de Dioniso.

763 La lectura conjetural de [vukti]@agg, a propuesta de Furley y Bremer, apareceria en el pedn de Filodamo,
en Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5, tercera estrofa, v. 27; dicho himno ha sido comentado en §3.2.2 [T
44].
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también en los civicos. Se ha insistido en esta cuestion en el capitulo de las inscripciones
del Atica, en §2.6.1, a proposito del llamativo aunque poco concluyente caso de los
sacrificios para Dioniso y Sémele celebrados por sacerdotisas y mujeres, que aparece en
el calendario de Erquias [T 36]. Véase también §2.3.3, respecto al posible papel de las
mujeres en los origenes de las Leneas, asi como sobre las Haloas, unos misterios para
mujeres en los que se venera a Deméter, Core y Dioniso.”** No obstante, el ejemplo mas
claro de fiesta dionisiaca civica en la que las mujeres tienen gran protagonismo son las
Antesterias de Atenas. En ellas destacan las sacerdotisas del templo de Dioniso en
Limnais, las Venerables o yepapai, asi como la BaciAivva, la mujer del arconte rey, que
representaba el papel de novia en la celebracion ritual del matrimonio sagrado con

. . . . . : 65
Dioniso, por lo que mediaba en las relaciones entre el dios y los varones atenienses.’

Bravo ha reconstruido la existencia en Atenas de unas pannychides, unas fiestas
nocturnas de mujeres que cantan y bailan en honor de Dioniso, en el marco de simposios
privados.”*® Su propuesta se basa principalmente en dos fragmentos de Anacreonte y en
un papiro de Berlin del s. III a. C., que contendrian los vestigios de los cantos entonados
por las mujeres en dichas ocasiones.”®’ Estas fiestas serian celebradas por familias
atenienses de posicion social alta y con vinculos de amistad dentro de un templo. En ellas
participarian tanto hombres como mujeres, se cantarian ditirambos previamente
encargados a un poeta y se portaria la estatua del dios en procesion. Bravo cree asimismo
que las pannychides se celebraban en Atenas en la vispera de la [TiBotyia, ‘Apertura de
tinajas’, que era el primer dia de las Antesterias. Para proponer este vinculo se basa en la
invocacion de un dios que viene del mar, elemento que relaciona directamente con el
carro naval en el que probablemente la imagen de Dioniso se portaba en procesion durante

dicha fiesta.’®

Sin duda, las pannychides de Atenas estudiadas por Bravo ofrecen un esquema

con ciertas similitudes respecto a la mavvuyic de nuestra inscripcién de Metimna. En

6% Sch. Luc. DMeretr.7. Cf. Ricciardelli, en prensa.

75 La bibliografia de referencia sobre las Antesterias consiste en Deubner 1932 (1969), 93-123; Pickard-
Cambridge 19682, 10-25; Kerényi 1976, 300-315; Parke 1977, 107-124; Burkert 1983, 213-247; Simon
1983, 92-99; Hamilton 1992; Spineto 2005, 13-123 y Jiménez San Cristobal 2011, 170-177.

7% Bravo 1997, 30-34, 39, 43-95, 98. Esta propuesta es recogida por Spineto 2005, 45-47, quien subraya su
cardcter hipotético, aunque reconoce el interés del descubrimiento de fiestas — sean o no dionisiacas — en
las que mujeres participan junto con sus familiares varones, pues supone una interrupcién del orden social
establecido.

7 Anacr. frs 62-63 Gentili y P. Berol. 13270 (http://ww2.smb.museum/berlpap/index.php/00644/).

%8 Bravo 1997, 94-95. Sobre el carro naval, véase Spineto 2005, 86-93, con bibliografia.
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ambos casos se trata de fiestas nocturnas vinculadas con Dioniso en las que participan
mujeres. No obstante, notables diferencias dificultan suponer para la mavvuyic de
Metimna un marco idéntico al de Atenas, como senala Jiménez San Cristobal. En Atenas
las pannychides son privadas, no reguladas por las autoridades publicas como la de
Metimna; en ellas participan mujeres, pero no en exclusiva, como en Metimna. En Atenas
las pannychides forman parte, si es correcta la hipotesis de Bravo, de las Antesterias,
fiesta de cuya celebracion no hay pruebas firmes en la polis lesbia. En Metimna, ademas,
la tavvuyic no aparece asociada con simposios como en Atenas. En cambio, Bravo sefiala
que la danza era uno de los elementos predominantes de las fiestas nocturnas, elemento

’ 7 : 69
que si se puede suponer en la Tavvoyic lesbia.’

La mavvuyi¢ de Metimna se enmarcaba en la religion oficial de Lesbos, como
indican la intervencion de un magistrado publico, el gineconomo, y el hecho probable de
que la piedra se hallara dentro de un templo. Como es sabido, la religion de la polis griega
no suele dar preferencia a las mujeres, excepto en cultos de fertilidad, y en casos contados,
en el marco de algunas fiestas dionisiacas. Por ello, los ya mencionados sacrificios de
Erquias para Dioniso y Sémele presentan algunos puntos en comun con la inscripcion de
Metimna. Recordemos que en el calendario del demo atico se prescriben unos sacrificios
oficiados por sacerdotisas y un posterior banquete para disfrute de ciertas mujeres.””’ Se
descarta un vinculo entre este testimonio, fechado a finales de marzo, y las Antesterias,
que tienen lugar a finales de febrero. Los testimonios de Erquias y Metimna, ambos del
s. IV a. C., aparecen en documentos epigraficos de tipo oficial, es decir, que se enmarcan
dentro de la religion civica. En Metimna, los hombres estan vetados, en Erquias no
aparece prohibicion explicita, pero queda claro que las protagonistas son las mujeres. En
sintesis, se trata de fiestas particulares para mujeres en honor de Dioniso bajo el patrocinio
de las autoridades publicas. Por ello, podria aplicarse también a la inscripcion de Metimna
el debate sobre la posesion o no de rasgos de excepcionalidad en los sacrificios de
Erquias. Recordemos que una corriente iniciada por Detienne consideraba anémalo, para
las costumbres del Atica de época clasica, que las mujeres llevaran a cabo sacrificios
cruentos con el respaldo de las autoridades publicas. Henrichs sugirio la interpretacion

del testimonio de Erquias como una manifestacion de menadismo normalizado dentro de

7% Bravo 1997, 13 y Jiménez San Cristébal, en prensa (a).
"0 SEG 21:541, A 33-37 y A 45-52 (Erquias, 380-375 a. C.) [T 36], véase §2.6.1.
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la religion civica.””' El estudioso ya habia apuntado en esta direccion con anterioridad,
para lo cual habia aducido, entre otras pruebas, la tavvuyig de Metimna, pero sin llegar

., . . 2
a establecer una comparacion entre ambos testimonios.””

4. 7. Rodas

El siguiente decreto honorifico se ha conservado gracias a que la piedra en la que

se grabo fue utilizada en las murallas de Rodas:

[T 82] [...erigirle] una imagen de bron[ce en el 4go]ra debido a su virtud y buena disposicion hacia el
pueblo. Que los agonothetai de las Dionisias y de las Seleucias anuncien en el teatro los honores

que se le han concedido. Que el pueblo elija dos encargados [...] (Il 1-5).”

Pese al lugar del hallazgo, esta inscripcion fue encargada por la ciudad de Eritras,
en Jonia, en honor de un ciudadano rodio. Se han perdido las primeras lineas, en las que
sin duda se explicaban las circunstancias en las que honr6 a este personaje, de nombre
desconocido. No obstante, algunas pistas indican su procedencia, como el dialecto
utilizado, que no es rodio (doérico), sino jonio.””* Al personaje ensalzado se le concede
una estatua de bronce y se establece que los agonothetai, jueces de los agones, de las
Dionisias y de las Seleuceas (td ZeAeUkela) proclamaran los honores concedidos en el
teatro (Il. 1-5). Entre las disposiciones que se enumeran para llevar a cabo el
cumplimiento del decreto, se establece que se hara una copia del decreto en Rodas, que
es, sin duda, el ejemplar conservado en las murallas (1l. 7-8). Debido a su proveniencia,
esta inscripcion se incluye en este estudio, no obstante, se trata de una copia de un decreto
honorifico de Eritras (Jonia), en donde se atestiguan unas Dionisias, en las que

encontramos la consabida proclamacion de honores a benefactores de la ciudad.

"1 Henrichs 1990, 264-265.

72 Henrichs 1978, 159.

" Ed. pr. Foucart, RA 11, 1865,299-301,n° 5; IG XII 1, 6; Michel 1900, n°® 502; cf. Martin Vizquez 1988,
n° 1401.

" Asf lo establecié Foucart en su edicién, seguido por todos los editores.
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4. 8. Conclusiones

El hecho de que ocho de las veintidos inscripciones estudiadas en este capitulo
provengan de un solo lugar, Tasos, y que el resto procedan de otras islas bastante alejadas
como las Cicladas y Cos dificulta su comparacion para la obtencion de conclusiones de
conjunto sobre las islas del Egeo. Como punto a favor, la mayoria de epigrafes estudiados
en este capitulo aportan informacion relevante desde el punto de vista religioso,

particularmente los de Eubea, Delos, Tasos, Cos y Lesbos.

En las islas del Egeo prevalecen los documentos de tipo oficial, por lo que las
fiestas y cultos que aparecen en ellas son de tipo civico, como en el decreto que concede
la amnistia judicial en las fiestas de Tasos [T 77]. No obstante, en este capitulo emergen
algunos testimonios de cultos privados. Estos son la fundacion de Diomedonte [T 71],
que anticipa la difusion que alcanzara este tipo de documento en la época helenistica, y
el reglamento publico que reconoce a los particulares la posibilidad de hacer sacrificios a
su eleccion en Tasos [T 74]. Tal como ocurria en Delfos con el reglamento de la fratria
de los Labiadas (§3.2.1), estos dos cultos de Cos y Tasos se enmarcan, pese a ser privados,

en la religion de la polis.

Ademas, tal como hemos visto en Beocia y en otros lugares de la Grecia
continental (§3.3, §3.5 y §3.6), en las islas del Egeo hay unas cuantas dedicatorias de
particulares, que acompanan un relieve [T 75], una copa [T 65] o un altar [T 63], objetos
que son consagrados al dios. Solo ha sobrevivido una dedicatoria corégica, la de Caristio
en Delos, que acompaia la escultura que representa el falo alado que se porta en procesion

en las Dionisias, junto con unos relieves de Dioniso [T 69].

Entre las fiestas dionisiacas que estan atestiguadas en las islas del Egeo
predominan las Dionisias, que se exportan desde Atenas manteniendo elementos
principales como la procesion, las tragedias, la proclamacion de honores antes de las
representaciones teatrales, la faloforia, e incluso los concursos teatrales infantiles, en
Delos. Los lugares en los que dichas fiestas estan atestiguadas epigraficamente son Eubea
[T 61], Andros [T 67], Delos [T 68 y 69], Tasos [T 77, 79 y quizd 74] y Lesbos [T 81].
Ninguno de estos testimonios se fecha antes del s. IV a. C. Los decretos honorificos son
a veces la unica prueba de la celebracion de esta fiesta, como en Andros. En Eretria
(Eubea), el fin de la ocupacion de las tropas de Polemeo durante la procesion de las

Dionisias y la posterior reinterpretacion religiosa de dicho suceso otorgan a Dioniso un
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papel politico y subrayan su ya conocida capacidad de liberacion de individuos.

En cuanto a las Antesterias, el unico lugar del Egeo en el que estan atestiguadas
con seguridad es Tasos [T 77 y quiza 74], probablemente porque disponemos de un mayor
volumen de inscripciones que en otras islas. Es posible, ademds, que en Tasos esté
atestiguada otra fiesta dionisiaca de la que no se conoce ningun detalle mas alla de lo que
sugiere su nombre, las Coreas (Xopeia). En Lesbos, en Metimna, se celebraba una
pannychis o fiesta nocturna exclusivamente para mujeres, en honor de Dioniso y en el

marco de la religion de la polis [T 80].

Cos cuenta con un culto de Dioniso Escilita repartido en tres dias no consecutivos
a finales del mes de Batromio (febrero). La época, que no coincide con la de las Dionisias
(marzo — abril), esta en cambio préxima a la de las Leneas, pero ni esta ni ninguna otra
fiesta dionisiaca se menciona explicitamente en el calendario religioso en el que aparecen
las prescripciones. Recordemos, ademads, que dicho calendario no recoge todas las fiestas
de la isla ni tampoco se ha conservado integramente. En vista de ello, seria arriesgado
proponer una identificacion de este testimonio con las Leneas, de las que no hay rastro en

¢época clasica en ningln otro lugar del Egeo.

Cuatro de las veinte inscripciones de las islas del Egeo ofrecen informacion sobre
victimas dionisiacas, dos de Cos [T 70 y 71] y dos de Tasos [T 74 y 78]. En ambas islas
estan presentes los tradicionales capridos [T 70, 71 y 74], pero también, en Tasos, las
reses vacunas [T 74 y 78], que ya hemos visto en las grandes fiestas estatales del Atica.
Aparecen dos nuevos animales: el cochinillo a modo de sacrificio preliminar en Cos [T
70] y el carnero en Tasos, segun una conjetura que cuenta con el apoyo de un relieve de
este animal que contiene una dedicatoria para Dioniso [T 75], por lo que quiza posea una
dimension simbdlica no conocida por otras fuentes. A juzgar por la documentacion de

Tasos, en esta isla la eleccion de la victima dionisiaca es bastante flexible.

La inscripcion de Tasos que acompafiaba un relieve de Dioniso y Heracles [T 72]
es la Unica de las islas del Egeo que ofrece tematica mitoldgica, al hacerse eco de la

genealogia mas difundida del dios, que lo hace hijo de Sémele.

La documentacion epigrafica ofrece dos nuevos epitetos del dios hasta ahora
desconocidos: Escilita, en Cos, que se relaciona bien con la vid, bien con la omofagia, y

Coreo ‘que se ocupa de los coros’, en Paros.
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Tres epigrafes sefialan de diversas maneras la vinculacion de Dioniso con los
coros: en Eubea los coros participan en la procesion de las Dionisias, en Paros hay un
templo de Dioniso Coreo y en Tasos se celebran las Coreas (Xopeia), que subrayarian la

faceta de Dioniso ligada al baile y los coros.
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V. CONCLUSIONI GENERALI

5. 1. Questioni generali

L’epigrafia di epoca classica relazionata a Dioniso ci ha permesso di attraversare
tre regioni della Grecia. Essa presenta varietd di forme e contenuti, nonostante la
ripetizione di alcuni modelli, quali i decreti onorifici e i calendari sacri. La dispersione
geografica delle fonti e la sproporzione tra 1I’Attica e le altre due regioni invitano a
prendere con cautela le conclusioni che seguono. Tali risultati sono inoltre soggetti a

nuovi ritrovamenti che obbligano a reinterpretare i testimoni disponibili.

La regione piu piccola in estensione, 1’Attica, presenta la maggiore
concentrazione di iscrizioni, fatto principalmente dovuto all’importanza che il culto di
Dioniso aveva all’epoca nella zona. Alcune di esse sono determinanti per la nostra
conoscenza delle feste dionisiache, soprattutto nelle zone rurali, che godono di un
maggiore grado di autonomia rispetto alla polis in fatto di materia religiosa. Dopo
I’ Attica, la regione piu interessante ¢ quella delle isole dell’Egeo, soprattutto Taso, Lesbo,
Delo e Coo, le cui iscrizioni ci rendono noti culti che altrimenti ignoreremmo. All’interno
della Grecia continentale, vanno segnalate le regioni di Delfi e della Tessaglia. Da Delfi
provengono i documenti epigrafici fondamentali per chiarire alcuni problemi relativi al
culto di Dioniso e all’interazione in zona con quello di Apollo. Dalla Tessaglia
provengono tre degli unici quattro testi epigrafici che riflettono culti iniziatici relazionati

con le credenze orfiche sull’Aldila: le laminette orfiche.

In Attica, la documentazione epigrafica ¢ di carattere prevalentemente pubblico.
Si segnalano soprattutto i calendari sacri di Erchia [T 36] e Torico [T 40], la contabilita
dei tesorieri delle Due Dee ad Eleusi [T 23], e la lista dei proventi della vendita delle pelli
degli animali sacrificati nelle feste religiose di Atene [T 22]. Nelle altre zone della Grecia
continentale sono invece praticamente introvabili testi epigrafici pubblici, come calendari
o decreti. Prevalgono piuttosto dediche private o testi che i seguaci dell’orfismo volevano
portare con s¢é nell’Aldila. I due documenti di Delfi non rientrano negli schemi del resto
della Grecia continentale. Il regolamento dei Labiadi appartiene a un’associazione
privata, sebbene configurata all’interno della religione della polis [T 43], e il peana di
Filodamo ¢ un inno composto per essere eseguito in pubblico, e costituisce ['unico

testimone di questo tipo in tutto il corpus [T 44]. Nelle isole dell’Egeo, come in Attica,
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prevalgono i documenti di tipo ufficiale, con 1’'unica eccezione della fondazione di
Diomedonte, che ¢ privata, sebbene rimanga comunque entro i limiti della religione

ufficiale [T 71].

Di seguito si provera a offrire una visione d’insieme dei due grandi aspetti presenti
nella documentazione epigrafica e affrontati in questa tesi: quelli relazionati con il culto

dionisiaco e quelli relativi agli ambiti di azione di Dioniso.

5. 2. 1l culto di Dioniso

5. 2. 1. Le feste dionisiache

L’epigrafia di epoca classica ¢ stata d’aiuto, e in alcuni casi determinante, per
ampliare la nostra conoscenza delle feste dionisiache attiche: Antesterie, Lenee, Grandi
Dionisie e Dionisie Rurali. Sono particolarmente rivelatori i testimoni relazionati con le

Antesterie, le Lenee ¢ le Dionisie del Pireo.

Uno dei piu interessanti apporti dati dall’epigrafia ¢ la constatazione che le
Antesterie non si celebrano esclusivamente ad Atene, ma che sono decentralizzate e
godono di una certa diffusione nell’Attica rurale, motivo per cui potremmo chiamarle
“Antesterie Rurali”. Questo ¢ un aspetto della festa poco conosciuto, forse perché non
compare in altre fonti, e perché 1’interpretazione dei calendari dell’Attica rurale ¢ stata
condizionata da un certo atenocentrismo. Questo fatto ha delle implicazioni per la nostra
concezione delle manifestazioni religiose dei demi attici. A mio modo di vedere, i dubbi
relativi a come interpretare i culti dei calendari dell’Attica rurale rispetto a quelli della
citta vengono dissipati dalla scoperta del calendario di Torico, che ha confermato il buon
grado di indipendenza religiosa dei demi dell’Attica. E ancora grazie all’epigrafia che ¢
stato possibile confermare la partecipazione attiva degli schiavi alle Antesterie [T 23].
Due iscrizioni indicano inoltre che in Attica in epoca classica la festa non ¢ ancora nota

come Antesterie (AvOeotripiar) bensi col nome di Coe (X6<¢), [T 20] e [T 23].

I dati apportati dall’epigrafia alla conoscenza delle Lenee sono risultati di
inestimabile valore, data soprattutto la scarsa competenza che se ne aveva. Ho sostenuto
che il calendario di Atene [T 7] deva essere aggiunto alla breve lista dei testimoni

epigrafici sulle Lenee: esso dimostra la presenza di Semele nella festa. A differenza di
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quanto accadeva per le Antesterie, non ci sono testimoni di celebrazione delle Lenee

nell’ Attica rurale.

Le iscrizioni [T 22], [T 23] e forse [T 16] appoggiano la teoria secondo cui esiste
una verosimile connessione tra le Lenee ¢ 1 misteri di Eleusi. I sostenitori di essa sono
soliti concordare sul fatto che lo Iacco venerato nei misteri altro non ¢ che Dioniso. La
natura del legame ¢ stata spiegata in vari modi. Per Kerényi, ad esempio, in entrambi i
culti si celebrano le due nascite di Dionisco, da Persefone nei misteri e da Semele nelle

Lenee.

Riguardo a questa stessa festa, I’epigrafia segnala inoltre che in epoca classica il
nome non era Lenee (ta Anvaia), bensi Dionisie nel Leneo (ta Atovioia ta €ni Anvaiwt)
[T 22] o Dionisie Epilenee CEmiArjvaia Atovooia) [T 23]. Il Leneo era il recinto in cui si
celebrava la festa e forse anche le opere di teatro, fino alla riorganizzazione e
trasferimento al teatro di Dioniso intorno al 440 a. C. Piu di un secolo dopo il suo
abbandono, in una delle nostre iscrizioni si fa riferimento alla festa “nel Leneo”,
semplicemente perché I’espressione si ¢ fossilizzata. Tale fenomeno permette a sua volta
di spiegare la formazione di EmiAfjvaia Atovooia: la preposizione €mni altro non € che il
residuo di un’espressione di luogo, divenuto successivamente parte di un aggettivo
concordato con Atovioia. E possibile che, a sua volta, EmArivaia sia I’origine del nome

Anvaia, Lenee, con cui € nota la festa.

Nell’epigrafia delle Grandi Dionisie, Dioniso appare come il simbolo del
sentimento di unita e di forza politica e sociale dell’Attica. Con I’arrivo dell’epoca
propizia alla navigazione, i rappresentanti delle colonie ateniesi arrivano per portare sotto
gli occhi di tutti i tributi alla festa, si sacrificano gli animali piu pregiati, il bestiame, e
prima delle rappresentazioni teatrali si rendono pubblici ringraziamenti ai benefattori. La
festa annovera anche elementi rituali che risalgono alle sue fasi piu antiche, come la
processione dell’immagine di Dioniso e la falloforia [T 4 e 38], presente anche nelle

Dionisie di Delo [T 68].

Nelle Dionisie Rurali, uno dei ruoli piu in evidenza di Dioniso ¢ quello di
protettore del teatro. La statua del dio ¢ testimone dei giuramenti dei coreghi, da cui
dipende il finanziamento dei concorsi teatrali in Icaria [T 9]. Le Dionisie del Pireo,

coerentemente con la propria impostazione statale e non rurale, prendono a modello le
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Grandi Dionisie anziché le Dionisie Rurali, fatto che consente di ritenerle la quinta festa

dionisiaca dell’Attica in epoca classica.

Le iscrizioni segnalano inoltre che Dioniso non ¢ venerato solamente nelle quattro
feste dionisiache ufficiali dell’Attica di epoca classica. In alcune zone di questa regione
si compiono sacrifici pubblici sconosciuti alle altre fonti e in contesti ignoti: ad Erchia
insieme a Semele (§2.6.1 [T 36]), a Miceno forse nelle Antee (§2.6.2 [T 40]), a Essone
come Dioniso Antio (§2.6.3 [T 21]), e ad Atene in un culto che sembra trieterico (§2.6.4
[T 7]). Questi quattro ritrovamenti illustrano perfettamente quanto ancora ignoriamo della

portata del culto di Dioniso nell’ Attica.

Fuori dall’Attica, i decreti onorifici mostrano I’espansione delle Grandi Dionisie,
che si esportano da Atene col nome di Dionisie. L’usanza di incoronare i benefattori della
citta prima dell’inizio degli agoni teatrali, presente gia nel V secolo a. C., ¢ importata
insieme alla festa in luoghi come Andro [T 67], Taso [T 79] e Lesbo [T 81]. Nelle Dionisie
di Eretria, in Eubea, I’incoronazione ¢ estesa a tutti gli abitanti dell’isola, in modo che
siano resi partecipi del ruolo di mediatore che ebbe Dioniso nella liberazione della citta

[T 61].

Oltre che per le Dionisie, I’epigrafia ¢ la principale fonte di informazione per le
altre feste dionisiache nelle isole dell’Egeo. Nell’unico punto dell’Egeo in cui sono con
certezza attestate le Antesterie in epoca classica ¢ Taso in [T 77] e forse [T 74]. Si noti
che ¢ 'unico testimone del nostro corpus in cui il nome Antesterie ¢ usato come
riferimento alla festa. Il numero di iscrizioni apparse a Taso, nettamente maggiore che in
altre isole, spiega forse I’eccezionalita di questi testimoni. Grazie alla sopravvivenza di
un calendario, sappiamo che a Miconos nell’anno 200 a. C. si celebravano le Lenee [T
23a], il che rende plausibile che, sebbene non abbiano lasciato tracce epigrafiche, si
celebrassero anche in altre isole dell’Egeo. Le Coree di Taso [T 77], la cui natura
dionisiaca non € stata confermata, dovevano avere a che vedere col ruolo del dio con la
danza e come protettore dei cori, € potevano aver avuto origine negli stessi culti dei coloni

di Paro.

Sono riflesse nell’epigrafia delfica anche altre feste dionisiache, come le
Dadaforie (“Feste delle portatrici di torce™) e il 9 di Bisio a Delfi [T 43 e 44]. Questi due
eventi corrispondono verosimilmente ai rituali del risveglio di Dioniso Liknites e ai suoi

funerali, in una manifestazione del carattere di dying god che Dioniso adotta a Delfi. In

197



questa citta gli viene inoltre offerto un culto nelle Teossenie di primavera con un peana e
un sacrificio, cosi come nelle Pitiche penteteriche, in estate, con un sacrificio, un concorso

di cori circolari, una statua e una grotta [T 44].

5.2. 2. Tipi di sacrifici e disposizioni rituali

I testimoni di sacrifici cruenti rappresentano il tipo di offerta piu comune nei culti
di Dioniso nelle tre regioni prese in esame. Che la tipologia piu diffusa fosse questa e non
un’altra si spiega proprio ricorrendo al fatto che tali documenti erano in parte redatti con

I’obiettivo di rendere conto del prezzo e delle caratteristiche della vittima.

Indipendentemente da cio, la preminenza dei sacrifici cruenti a fronte di quelli non
cruenti per Dioniso, soprattutto di caprini, ¢ dovuta al fatto che era considerata 1’offerta
prediletta del dio. Illustra questo fatto il regolamento di Essone, in cui si vede che Dioniso
riceve solamente vittime, mentre le altre divinita elencate ricevono offerte non cruente,

come prodotti agricoli, in aggiunta o in luogo delle vittime.

I testimoni di offerte non cruente per Dioniso sono scarsi e tutti dubbi. In Eretria
si dispone I’offerta delle primizie nelle Dionise, anche se tale interpretazione ¢ frutto di
una congettura [T 61]; a Nasso si consacra orzo al dio in un’iscrizione non datata e
frammentaria [T 64]; a Coo gli si assegna una libagione di vino puro, secondo una
congettura poco sicura [T 71]. Dall’altare o fossa di libagioni di Taso in cui si iscrive la
prescrizione di usarlo per venerare il Buon Demone, associato molto probabilmente a
Dioniso, si deduce che gli vengono offerte libagioni [T 76]. Nella laminetta orfica di
Pelinna, al defunto viene detto “hai vino, fortunato privilegio”, una frase oscura che

potrebbe riferirsi alle libagioni durante i funerali degli iniziati ([T 56] §3.6).

I testimoni di sacrifici appaiono di solito in connessione con diverse feste
dionisiache, soprattutto le Antesterie, le Lenee e le Grandi Dionisie. La documentazione
sulle Dionisie Rurali offre pochi esempi di sacrifici, eccezion fatta per le Dionisie del
Pireo, fatto dovuto alla loro particolare natura. Un altro sacrificio nelle Dionisie Rurali ¢
inaspettatamente attestato nel decreto onorifico di Essone [T 34]. In Attica la vittima
dionisiaca per eccellenza ¢ caprina, anche se nelle grandi feste statali si preferiscono i

capi vaccini, 1 cui costi si accordano di piu a tali occasioni.
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Alcune epigrafi attiche offrono dettagli riferiti alla scelta della vittima, alle sue
caratteristiche e al rituale che deve essere eseguito, e sono un riflesso del contesto festivo
(col suo rispettivo vincolo economico) e della funzione di Dioniso in tale culto. Cio indica
I’enorme importanza data alla corretta esecuzione delle pratiche rituali. Si tiene conto non
solo della specie, ma anche del sesso e dell’eta; spesso si distingue tra animale giovane e

animale adulto e, degli animali giovani, si specifica se hanno pit 0 meno di un anno.

Ho analizzato il termine Aetmoyvduwv, riferito a una delle vittime di Dioniso nel
calendario di Torico, dato che nessuna delle interpretazioni a oggi offerte risultava del
tutto soddisfacente ([T 40] §2.2.2.2). La conclusione a cui sono giunta ¢ che, in tale
contesto, applicato a ai€ ‘capra’, ha il significato di “capra che non ha ancora i denti
definitivi”, ovvero che ha meno di un anno. Ho altresi cercato di dare un’interpretazione
alle indicazioni di colori, “rosso fuoco o nero” (muppog A véAag), applicate alle due
vittime di Dioniso in questo stesso calendario (§2.2.2.3). Muovo dal presupposto che
ciascuno di questi due colori rappresenti segni simbolicamente opposti. Di conseguenza,
tale sacrificio puo contenere sia elementi positivi (vittima color fuoco) sia negativi
(vittima color nero), fatto che si inserisce bene nel contesto di una festa come le

Antesterie, in cui si combinano elementi allegri e positivi con altri tristi e negativi.

Fuori dall’Attica, solo due isole dell’Egeo, Taso e Coo, prescrivono vittime
concrete da sacrificare al dio. A Taso e Coo sono presenti sia caprini sia i capi vaccini
(un toro a Coo e due capi bovini a Taso). A Taso, dove il culto dionisiaco ¢ ben
documentato, la scelta dell’animale da sacrificare ¢ piuttosto flessibile, con la novita del
montone come vittima dionisiaca [T 74]. A Coo si attesta il maialino per Dioniso come

vittima preliminare a un caprino, un fatto insolito in Attica [T 70].

5. 2. 3. Distribuzione dei sessi tra officianti e fedeli nel culto di Dioniso

Nelle iscrizioni studiate appaiono coinvolti nel culto del dio sacerdoti, officianti e
fedeli di entrambi i sessi. Dioniso, come ¢ noto, riunisce nei propri culti sia uomini che
donne. Cio nonostante, Henrichs ha segnalato una certa distribuzioni dei sessi in funzione
degli ambiti in cui si manifesta il culto di Dioniso.’”” Il vino sarebbe riservato unicamente

agli uomini, dato che le donne non prendono parte al simposio, mentre il menadismo ¢

75 Henrichs 1982, 137-160.
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un fenomeno esclusivamente femminile. La credenza in una vita nell’Aldila in
connessione con i misteri bacchici riguarda invece uomini e donne allo stesso modo.
Proprio questo ¢ il tipo di distribuzione che troviamo nella nostra documentazione.
Nell’epigrafia sulle Antesterie le donne non appaiono in relazione con i concorsi di vino,
mentre i culti di Erchia e Metimna, che possono essere considerati di tipo menadico, e
quelli praticati dalle tiadi di Delfi, sono riservati alle donne. Tra i possessori di laminette

orfiche, che credono quindi in una vita nell’Aldila, ci sono sia uomini che donne.

Per quanto riguarda gli officianti, in Attica non ci sono tracce di uomini in
possesso di un sacerdozio di Dioniso. Sono attestate sacerdotesse di Dioniso a Erchia e a
Essone, in culti che non dovrebbero avere relazioni con nessuna delle quattro feste
dionisiache dell’Attica. Tuttavia, alcuni magistrati officiano i sacrifici pubblici di Atene
per le Lenee, cosi come i supervisori dei misteri (pvotnpiwv émueAntai), anch’essi
sacerdoti dei misteri di Eleusi, e i generali (octpatnyot). Questi ultimi presiedono altresi i
sacrifici delle Grandi Dionisie e le Dionisie del Pireo, probabilmente per sottolineare le
funzioni civiche di tali feste. Altri magistrati, i compratori ufficiali dei capi di bestiame
(Bo&van), effettuano in altre occasioni i sacrifici delle Grandi Dionisie ¢ delle Dionisie
del Pireo [T 22]. In sintesi, in Attica il sacerdozio permanente di Dioniso ¢ riservato alle
donne, ma alcuni magistrati uomini possono svolgere il ruolo di officianti, nelle cerimonie
piu in vista e piu importanti, forse perché con la loro presenza si vogliono sottolineare
componenti maschili delle feste, come ad esempio quella politica. Fuori dall’Attica
incontriamo pero due sacerdoti di Dioniso, nelle Dionisie di Eubea [T 61] e nel culto a
Dioniso Scilita a Coo [T 70], fatto che dimostra che i dati dell’ Attica non sono sempre

applicabili ad altre zone.

Altri fedeli di Dioniso sono i dedicanti. Tra essi sono piu gli uomini che le donne
a firmare a titolo personale, e naturalmente solo gli uomini possono effettuare dediche
coregiche o essere incoronati nelle Dionisie, dato che le donne greche non svolgono

attivita pubbliche di questo tipo.

Ci sono testimoni relativi ad alcune associazioni o gruppi di fedeli, come la fratria
dei Labiadi, dedicata ad Apollo ma con attivita anche per altri dei come Dioniso [T 43];
le tiadi di Delfi, che non sono menzionate direttamente ma che celebrano le Dadaforie [T
43]; le donne che celebrano la festa notturna o pannychis di Metimna [T 80], e che

costituiscono forse un’associazione dionisiaca privata; e il tiaso forse dionisiaco di
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Mitilene [T 81]. Altri gruppi sono quello della famiglia e della discendenza di
Diomedonte, che ha un culto familiare dedicato a Eracle e ad altri dei come Dioniso, ¢

quello degli iniziati ai misteri orfici.

5. 2. 4. L’economia intorno ai culti

Non si puo ignorare I’importante vincolo economico presente in buona parte
dell’epigrafia inclusa nel corpus. Solo alcune delle iscrizioni piu interessanti hanno come
principale o unico proposito quello di regolare questioni puramente cultuali; nella
maggioranza dei casi le problematiche religiose si intrecciano con altre di tipo

organizzativo, legale ed economico.

In generale, nei documenti che regolano i sacrifici, come i calendari sacri, di solito
non appare 1’origine del denaro che li finanzia: si ipotizza per tanto che si tratti di fondi
pubblici o che provengano dai preventivi di ciascun santuario.”’® Cid nonostante, alcuni
di questi testimoni lasciano intuire problemi economici. Uno degli obiettivi del calendario
di Erchia [T 36], che secondo vari indizi ¢ una riorganizzazione di uno precedente, ¢
probabilmente quello di ridistribuire le ingenti spese dovute alle offerte, che sono
registrate con grande chiarezza. La stessa preoccupazione per i finanziamenti dei culti
motiva probabilmente la redazione del decreto di Icaria [T 9]. In esso si stabiliscono
complessi meccanismi per finanziare le Dionisie e compare qui il primo riferimento

all’antidosis.

A volte ¢ grazie alla documentazione della tesoreria di un santuario [T 8], di una
polis [T 22] o di una divinita [T 23] che otteniamo testimonianze di feste e culti di
Dioniso. Un esempio di cio ¢ la contabilita dei tesorieri delle Due Dee ad Eleusi, in cui,
tra molte altre spese, si annotano le spese della celebrazione di varie feste dionisiache [T
23]. Allo stesso modo sappiamo che lo Stato ateniese recuperava gran parte del denaro
speso nelle feste tramite la vendita delle pelli delle vittime di sacrifici pubblici, e grazie
alla registrazione di ci0 possiamo tenere traccia della celebrazione di varie feste
dionisiache [T 22]. Al Pireo un decreto stabilisce i contratti per iniziare le opere di

restauro del teatro e il denaro in entrata per finanziarlo [T 13].

776 Horster 2011, 83.
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Come abbiamo precedentemente spiegato, il fattore economico € uno dei vincoli
per scegliere il tipo di vittima. Il preventivo destinato all’acquisto di animali si adegua al
contesto festivo in cui si sacrificano, cosa che a sua volta condiziona la tipologia e le

caratteristiche delle vittime scelte.

Un’altra questione relazionata all’economia e che compare ripetutamente ¢ quella
delle parti esatte delle vittime da destinare ai sacerdoti come pagamento del loro servizio;
la parte di maggior valore e che viene piu volte menzionata ¢ la pelle, e a volte la
retribuzione contiste in denaro, oltre o in luogo di parti di animali. Questo aspetto
compare nei calendari di culto di Erchia e Maratona [T 36 e 40a]; nel regolamento di Taso
riceve molta importanza [T 78], ed a Essone si crea un documento per questo specifico

scopo [T 21].

L’economia ¢ presente in altri ambiti relazionati al culto. Un santuario di Dioniso
otteneva entrate tramite la concessione di ipoteche, e dichiarava il dio creditore [T 24].
Gli oggetti presenti nel tempio, specialmente quelli di valore, venivano inventariati in
alcuni momenti specifici [T 49 e 62]. Erano obbligatorie le riunioni successive alle
Dionisie, per valutare lo stato finale dei conti [T 3, 5, 10 e 15]. Si noti anche che i decreti
onorifici includono quasi sempre il valore esatto della corona che si concede al

personaggio che viene omaggiato.

5.2.5. Le dediche a Dioniso

In tutte le regioni sono state trovate dediche a Dioniso che ne attestano il culto e
a volte offrono dati. Sono spesso relazionate al teatro, di cui Dioniso ¢ protettore, e le
rappresentazioni hanno luogo nel contesto delle sue feste. A tale tipologia appartengono
le dediche coregiche, che firmano i coreghi dell’opera drammatica vincitrice; provengono
per lo piu dall’Attica [T 27, 28, 29, 30, 31 e 32], anche se dalla Beozia giunge una dedica
[T 45], insieme a un’altra firmata da un giudice dei concorsi, in luogo di un corego [T
46]. Nelle isole dell’Egeo ¢ sopravvissuta solamente una dedicatoria coregica, quella di
Caristo di Delo, che ¢ di grande valore dato che ¢ inscritta nel monumento al fallo alato
che si porta in processione nelle Dionisie, e perché ¢ un corego di bambini [T 69]. Altre

due dediche, non coregiche ma relazionate con il teatro, sono quelle dei destinatari degli
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omaggi prima delle rappresentazioni delle Dionisie di Eleusi [T 25] e quella dell’arconte

re nei concorsi della tragedia e della commedia delle Lenee [T 39].

Dediche di altro tipo sono quelle che accompagnano oggetti consacrati al dio,
come un altare ad Amorgo [T 63], una coppa a Ceo [T 65], il rilievo di un montone a
Taso [T 75] e una statua del dio da parte di coloro che la restaurarono, ad Icaria, in Attica
[T 26]. Alcune dediche sono miste, come la dedica coregica che consacra inoltre una

statua e un altare, in Attica [T 29].

Le dediche di privati in cui compaiono solo il nome del dedicante e quello di
Dioniso, o solo quello di Dioniso, sono presenti in Attica, [T 33], Beozia [T 48], Epidauro
[T 53], Laconia [T 54], Tessaglia [T 55] e Ceo [T 66]. A queste si aggiunga una dedica
in metro di Tespie, in Beozia, in cui il dedicante ringrazia il dio per aver esaudito una

preghiera [T 47].

5. 2. 6. Costruzioni in onore di Dioniso

L’epigrafia studiata vanta una serie di testimoni di diverse costruzioni dedicate a
Dioniso, come santuari e teatri, e altre piu piccole come statue, altari, monumenti coregici

di varie forme e rilievi.

Le costruzioni piu frequentemente menzionate sono i santuari di Dioniso
(Atovioiov) e i teatri, perché € qui che si depositano i decreti onorifici. La maggior parte
dei santuari e dei teatri di Dioniso menzionati nei decreti sono noti tramite altre fonti,
soprattutto quelle archeologiche, come quelle di Atene, il Pireo, Icaria, Torico, Eleusi,
Essone e Taso. In altri casi ¢ I’epigrafia ad essere la fonte principale di informazioni,
come nel caso del santuario di Dioniso Coreo a Paro [T 62] e di Alimunte [T 35]; non
avremmo mai saputo di un culto di Dioniso nel tempio di Mnia e Aucesia, se non fosse
stato per un’iscrizione [T 49]. D’altro canto si menzionano due femenos o recinti sacri nei

demi attici di Gargeto [T 42] e del Pireo [T 13].

Si fa riferimento a un totale di quattro statue e quattro diversi altari di Dioniso
nelle iscrizioni. Il demo di Icaria, nell’ Attica, aveva un’importante statua arcaica del dio

che ha lasciato tracce epigrafiche nel corso dei secoli e i cui resti furono trovati e
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identificati.”’”” Si conservano la (probabile) dedicatoria originale della fine del secolo VI
a. C., le prove della sua funzione nelle dichiarazioni giurate di rifiuto della coregia nel
secolo V a. C. [T 9], e una nuova consacrazione a seguito di una riparazione nel secolo
IV a. C. [T 26] (vd. §2.5.2). Un monumento coregico di un demo attico, forse Egila,
dedica al dio una statua e un altare [T 29]. Ad Erchia, in Attica, si menziona
indirettamente un altare di Dioniso, in un sacrificio congiunto per lui e per Semele (“nello
stesso altare” [T 36]). A Delfi, il peana di Filodamo esorta a erigere una statua di Dioniso
in un carro trainato da leoni dorati durante le Pitiadi penteteriche [T 44]. Ad Egina, nel
santuario di Mnia e Aucesia, ¢ inventariata una statua di Dioniso [T 49]. Altri altari, oltre
a quelli dell’Attica, sono attestati nell’isola di Amorgo [T 63] e a Metimna, la cui
pannychis dedicata a Dioniso era celebrata in questo luogo, sicuramente un tempio, che

aveva degli altari [T 80].

Le dediche coregiche si iscrivono a volte in piccoli monumenti costruiti con
questo fine, come [T 31], o alla base di tripodi, come in Orcomeno [T 45]. La dedica
coregica di Caristo, a Delo, ¢ inscritta sotto la statua di un fallo alato, che fa riferimento
a quello che si porta nella processione delle Dionisie [T 69]. 11 pilastro che lo sostiene
offre inoltre due bassorilievi di Dioniso con il suo corteo: una menade e un satiro, € una
menade e Pan. La base di un’erma ¢ stato il luogo scelto per commemorare la vittoria dei
vincitori di concorso di teatro delle Lenee di Atene, unico testimone di questo tipo

risalente all’epoca classica [T 39].

Altre iscrizioni studiate accompagnano immagini in rilievo, e non devono essere
trascurate, dato che a volte sottolineano e illustrano il contenuto dell’iscrizione. Il
monumento in cui ¢ iscritto il decreto onorifico di Essone ¢ decorato con tre bassorilievi
in buono stato di conservazione [T 34]. Si tratta di una stele rettangolare che ha nella parte
superiore un piccolo frontone e un largo architrave, in cui compaiono cinque maschere
della commedia. Il corpo della stele si divide all’incirca in tre parti. La prima presenta
una scena in cui Dioniso, seduto, tende un cantaro a un satiro, che probabilmente gli versa
vino da un recipiente; nella seconda parte della stele, sotto la scena appena descritta, si
inscrive il testo del decreto onorifico, mentre nella terza e ultima parte della stele
compaiono due corone, che rappresentano quelle concesse ai due coreghi vincitori. Le

maschere della commedia simboleggiano gli agoni teatrali, la scena mitica di Dioniso fa

"1 Gasparri, LIMC TI1, 424, n° 6 e 437, n° 134. Si data intorno al 530 a. C.
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riferimento al dio in onore del quale si celebrano le Dionisie di Essone, e le corone
rappresentano e elogiano l’istituzione della coregia, grazie alla quale il demo puo

finanziare ogni anno la sua festa principale.

L’iscrizione che, in una delle porte di Taso, proclamava che Dioniso ed Eracle
erano guardiani della citta, univa due rilievi, uno di Eracle che impugna 1’arco, nella citta

di Istanbul, e I’altro di Dioniso, oggi perso, in cui compariva con le sue menadi [T 72].

A Taso, un rilievo rotto e raffigurante la testa di un montone, reca una dedica a
Dioniso [T 75], fatto che suggerisce una connessione simbolica tra questo animale e il
dio; inoltre, in un’altra epigrafe, il rilievo appoggia una congettura secondo cui il montone

sarebbe una possibile vittima per Dioniso [T 74].

5. 3. Ambiti di azione di Dioniso

5. 3. 1. Dioniso e le classi marginali

Nel primo capitolo si ¢ sottolineata la capacita di Dioniso di coinvolgere le classi
marginali in alcuni dei suoi culti civili, soprattutto nelle Antesterie. In queste feste si
dissolvono per qualche ora le barriere invisibili che di solito separano donne, bambini e
schiavi dal resto della societa, anche se 1’epigrafia offre solo alcuni indizi di cio. Nelle
Antesterie, le donne acquistano potere simbolico attraverso le loro rappresentanti: la
Basilina, donna dell’arconte re, che fa da mediatrice tra gli uomini ateniesi e il dio, e le
Venerabili, sacerdotesse che custodiscono il tempio di Dioniso en Limnais, I’unico aperto
durante le Antesterie. Non ¢ un caso che anche gli spiriti, normalmente relegati nell’ Ade,
prendano per un giorno possesso della citta dei vivi, obbligando tutti a paralizzare la vita

quotidiana.

Nelle Antesterie, inoltre, gli schiavi ricevono il necessario per partecipare ai
concorsi di vino e celebrare sacrifici [T 23], e i bambini prendono per la prima volta parte
a una festa civica. I bambini hanno anche il proprio concorso ditirambico nelle Dionisie

di Eleusi [T 16], concorsi teatrali nelle Grandi Dionisie e nelle Dionisie di Delo [T 69].

Altri culti civici dionisiaci celebrati da donne sono quelli di Erchia [T 36],

Metimna [T 80] e le Dadaforie [T 43]. Le laminette trovate in tombe di donne, [T 56] e
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[T 60], mostrano come fossero ben accolte nei culti orfici. Da Eleusi procede 1’unica

dedica del nostro corpus firmata da una donna [T 33].

5. 3. 2. Attributi dionisiaci

Nelle iscrizioni studiate, sono emersi alcuni degli elementi che si considerano
attributi caratteristici di Dioniso, sia nel mito che nel culto. Essi sono i cori di danza e

canto, il vino, I’edera, il tirso, il fallo, il tiaso, ¢ alcuni animali.

A margine dei cori drammatici, troviamo alcuni testimoni di cori di danza e canto
nei culti dionisiaci. Ad Eleusi ¢ attestata la presenza di un coro di uomini e un altro di
bambini durante la celebrazione delle Dionisie Rurali [T 16], che potrebbero iscriversi
nel contesto dei concorsi ditirambici (§2.3.3 ¢ §2.5.4).”7® A Delfi durante le Teossenie si
¢ cantato il peana di Filodamo, dedicato a Dioniso, in cui si alternano un solista e un coro;
inoltre, nelle Pitiadi penteteriche era stato organizzato un concorso di cori circolari in
onore del dio [T 44] (§3.2.2). Nell’isole dell’Egeo, la citta di Eretria in Eubea adorna la
processione delle Dionisie con cori [T 61] (§4.2), mentre a Paros ¢ attestato un culto di
Dioniso Coreo [T 62] (§4.3), che forse ¢ portato dai coloni a Taso, dove prospera la festa
delle Coree [T 77], e hanno spazio il ditirambo e il nicterino, un altro genere musicale
(§4.5). A Nasso, in una prescrizione cultuale non datata, si parla dello stabilimento di un

coro per Dioniso [T 64].

Sorprendentemente, il consumo di vino, che si da per scontato nei banchetti
posteriori ai sacrifici dedicati al dio, lascia poche tracce nella documentazione epigrafica
di epoca classica. Ad Eleusi ¢ registrata la distribuzione di vino a schiavi pubblici per le
Antesterie [T 23], una testimonianza che va di certo interpretata come un indizio dei
concorsi di bevuta di vino che si celebravano in questa festa. Il vino ¢ inoltre presente
nella processione delle Dionisie di Eubea [T 61], un testimone senza paragoni, dato che
né nelle Grandi Dionisie né nelle Dionisie di altri luoghi il vino ¢ un elemento preminente,
come invece accade nelle Antesterie. In un’unica laminetta orfica, quella di Pelinna [T
56], si menziona il vino, definito “fortunato privilegio”, che si puo interpretare in vari
modi, come abbiamo visto. Il decreto onorifico di Essone presenta un bassorilievo di

Dioniso con un satiro che gli versa vino [T 34]; poiché nel testo non si fa riferimento a

78 Clinton 2008, vol. 2, 88.
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esso, la sua presenza nell’immagine si spiega forse con [’essere 1’attributo piu
rappresentativo del dio in onore del quale si celebravano le Dionisie Rurali, a cui si allude
nel decreto. Nell’isola di Ceo, nella dedica di uno skyphos consacrato a Dioniso, il vaso
stesso ¢ chiamato kylix, forse per 1’associazione di Dioniso con questo tipo di coppa per

bere vino [T 65].

La vegetazione ¢ un attributo di Dioniso, in particolare la vite e I’edera. Alcuni
epiteti di Dioniso, che riporto di seguito, sono relazionati con la vegetazione. L’edera ¢
la pianta che il dio si mette tra i capelli e con cui si confezionano tradizionalmente le
corone onorifiche delle feste dionisiache, anche se ¢ spesso sostituita dall’oro. In Icaria
(Attica), si concedono corone di edera al demarco e ai coreghi delle tragedie delle
Dionisie Rurali [T 14]. In Eretria (Eubea), i1 partecipanti alla processione delle Dionisie
portano corone di edera, sovvenzionate pubblicamente dai cittadini [T 61]. A Delfi, nel
peana di Filodamo, Dioniso riceve I’epiteto di Kisooxaitng, ‘con la chioma incoronata di

> 779

edera’.””” Le due laminette orfiche di oro di Pelinna, in Tessaglia, hanno forma di foglia

di edera o cuore [T 56].

Il tirso ¢ menzionato un’unica volta nell’epigrafia di epoca classica a Metimna,

Lesbo, nella normativa relativa a una festa dionisiaca per donne [T 80].

Nella processione delle Grandi Dionisie di Atene e delle Dionisie Rurali si
trasportavano sui carri grandi falli di legno, considerati sacri in questi contesti, in
contrapposizione all’oscenita che rappresentavano durante tutti gli altri giorni [T 4 e 38].
Secondo un racconto eziologico, i riti fallici erano stati istituiti per il castigo sessuale del
dio, dovuto al rifiuto della statua di Dioniso Eleutereo da parte degli ateniesi (§2.4.3).
Nelle Dionisie di Delo, si portava in processione, sempre su un carro, un fallo, o meglio,

la statua di un uccello che in luogo di collo e testa aveva un fallo [T 68].

A Mitilene, a Lesbo, si menziona un tiaso nel contesto delle Dionisie, e potrebbe
quindi trattarsi di un’associazione dedicata al dio [T 81]. In una delle laminette orfiche di
Fere si menzionano “i tiasi degli iniziati”, che in questo caso sono indubbiamente

dionisiaci [T 58].

" Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5, 52-57, strofa 1, 11. 2-3 (Delfi, intorno al 340 a. C.). Questa iscrizione
corrisponde a [T 44], ma questa strofa non ¢ inclusa nella selezione che compare nell’appendice delle
iscrizioni.
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Vari sono gli animali menzionati o rappresentati nelle iscrizioni a vario titolo,
come per esempio il sacrificio, come abbiamo visto in §5.2.2. I capi di bestiame,
soprattutto il toro, sono vittime abituali del dio, che a sua volta si identifica con questo
animale. Tale identificazione si mostra da una parte nel peana di Filodamo [T 44], in cui
¢ invocato come Toro, e dall’altra parte attraverso il nome dato agli iniziati, Toro, nella
laminetta d’oro di Pelinna [T 56]. Il montone ¢ vittima dionisiaca una sola volta, a Coo,
dove compare di nuovo in un rilievo consacrato come ex voto, e nella formula
dell’animale caduto nel latte della gia citata laminetta di Pelinna. I caprini sono le vittime
predilette del dio, ed ¢ identificato anche con essi, e sia la capra che il capretto compaiono
nelle formule dell’animale caduto nel latte, rispettivamente a Pelinna [T 56] e a Turii. A
Coo gli viene offerto un maialino come offerta preliminare. Il gallo con un fallo al posto
della testa ¢ portato in processione nelle Dionisie di Delo e ¢ rappresentato in un
monumento coregico. Il leone ¢ menzionato nel peana di Filodamo come parte di una
futura statua in suo onore, mentre in una delle due tessere di Egina compare un’incisione

di questo animale; 1’altra presenta un delfino.

5. 3. 3. Nomi e epiteti di Dioniso

Nella maggior parte dell’epigrafia di epoca classica il dio appare solitamente sotto
il nome di Dioniso, quasi sempre nella sua forma canonica (At6vvcog), con quattro uniche
eccezioni. In tre epigrafi beozie il nome del dio presenta una /o/ lunga, notata sia con
omega, Atwvuoog [T 45], sia con omicron, come in [T 47], che ¢ in metrica, o [T 48]. Ad

Amorgo ¢ documentata la variante Atévuooc [T 63].

Scarseggiano altri nomi noti del dio, come Bacco e Iacco; si riducono al peana di
Filodamo e alla laminette orfiche, fatto che si spiega con il blando legame che unisce
questi testimoni al resto dell’epigrafia raccolta in questa testi. Dato il suo carattere di
inno, nei ritornelli del peana di Filodamo si intercalano gridi rituali con invocazioni del
dio come Bacco e Pean, che ¢ comunque chiamato anche Ditirambo, Evoe¢, Toro, Bromio
e lacco, nella prima strofa [T 44]. Ditirambo e Pean sono dovuti a questo tipo di inni in
suo onore; Evio e lacco derivano da gridi rituali ed ¢ sotto quest’ultimo nome che riceve
un culto ad Eleusi; Bromio € relazionato con lo schiamazzo e Toro con 1’animale. Gli
sono attribuiti anche gli epiteti Kioooxaitng ‘con la chioma incoronata di edera’ (vv. 2-

3), per via della pianta che gli ¢ sacra, e Nuktigang ‘luce nell’oscurita della notte’, nel
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contesto dei misteri eleusini in cui si utilizzavano torce (v. 27, secondo la congettura di
Furley e Bremer). Nelle laminette orfiche, Dioniso ¢ chiamato Bacchico [T 60], Bacchio
e Bacco [T 56 e 58], mentre in uno dei lasciapassare per accedere alle praterie sacre di
Persefone ¢ Andricepedotirso, un’allusione a Dioniso risultante dall’unione di
"Hpikenaiog, che ¢ una deformazione di avrp, kai e maig pitt O0poog. D’altro canto, a
Taso si constata un’identificazione tra Dioniso e il Buon Demone, e gli si offrono

libagioni nel tempio sotto questo nome [T 76].

Il resto dell’epigrafia di epoca classica offre altri quattro epiteti di Dioniso, alcuni
gia noti e altri no. Due di essi hanno a che vedere con la vegetazione e la fertilita delle
piante e corrispondono a culti gia noti tramite altre fonti: "AvOi0¢ ‘Fiorente’ in Attica [T
21] e Kapmiog ‘Fruttifero’ a Larissa (Tessaglia) [T 55], di grande diffusione in epoca
romana. C’¢ poi ZxkvAAitn¢ o Scilita, epiteto noto solo attraverso il calendario sacro di
Coo [T 70], che si relaziona con il ramo di vite (‘quello del ramo di vite’). Infine si attesta
Xopeug o Coreo, ‘che si occupa dei cori’, a Paro [T 62], che non era noto, sebbene lo

fossero altri simili, come Xopeiog.

5. 3. 4. Interazioni di Dioniso con altre divinita
5.3.4. 1. Demetra, Persefone / Core e altre divinita; Mnia e Aucesia

Sembra che nelle Lenee gli dei eleusini Demetra, Core e Plutone ricevessero ad
Eleusi un sacrificio insieme a Dioniso. Si tratta di una testimonianza dell’importante e
complesso vincolo cultuale tra gli dei eleusini e Dioniso o, che ¢ la stessa cosa, tra i
misteri di Eleusi e le Lenee (§2.3.3) [T 23]. In Eleusi, nelle Dionisie Rurali, alcuni cori
erano dedicati alla triade formata da Dioniso, Demetra e Core [T 16]. Puo essere un caso,
secondo Clinton, oppure trattarsi di un altro indizio della relazione tra Dioniso e le Due

Dee dei Misteri, che sono solite essere associate alle Lenee € non alle Dionisie Rurali.

Posto che, nel mito orfico, Persefone ¢ la madre di Dioniso e I’altra principale
divinita di questa dottrina, si allude frequentemente a entrambi nelle laminette orfiche.
Quella di Pelinna ricorda alla defunta di indicare a Persefone che Bacco I’ha liberata; si
capisce quindi che la funzione della dea ¢ quella di filtrare I’accesso al luogo che
nell’Aldila ¢ riservato agli iniziati [T 56]. Le laminette di Fere e di Anfipoli [T 60] sono

rivolte direttamente a Persefone; la prima offre due epiteti, Andricepedotirso e Brimo,
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che alludono a Dioniso ¢ Persefone [T 57]; la seconda chiede accesso alla dea, dato che

I’interlocutore ¢ iniziato ai riti di Demetra Ctonia e Madre della Montagna [T 58].

Ad Egina, a Dioniso ¢ dedicata una statua nel tempio delle dee Mnia e Aucesia,
che sono varianti locali di Damia e Ausesia, a loro volta vicine a Demetra e Persefone.
L’associazione di Dioniso con questa coppia di dee si pud spiegare tramite il vincolo
comune con I’agricoltura, o tramite la connessione con il mito orfico, o tramite la comune

capacita di generare caos come strategia per mantenere il buon funzionamento della polis

(§3.4.1) [T 49].

Secondo la mia interpretazione, a Torico si celebra un sacrificio congiunto per
Demetra, Zeus Erceo, Filonide e Dioniso nelle Antee, un rito agricolo della fioritura del
grano [T 40]. Le funzioni di Dioniso come dio della vegetazione e la sua vicinanza con
Demetra avranno agevolato il suo ruolo occasionale di dio dell’agricoltura e in particolare

della fioritura, un’accezione gia attestata nel culto attico di Dioniso Antio (§2.6.2).

5.3.4. 2. Semele

Un calendario sacro di Atene indica che nelle Lenee si offriva il culto a Semele
insieme a Dioniso [T 7], fatto che ¢ appoggiato, tra gli altri testimoni, dal calendario di
Miconos [T 23a]. Tali prove hanno contribuito alla teoria secondo cui le Lenee in origine
erano legate a donne che celebravano riti segreti relativi alla nascita di Dioniso da Semele

(§2.3.2 ¢ §2.3.3).

Ad Erchia, in Attica, un gruppo di donne celebrano sacrifici per Dioniso e Semele
nel quadro della religione civile [T 36]. A mio modo di vedere, sia in questa che in altre
occasioni, la madre di Dioniso funge da mediatrice tra il figlio e le seguaci mortali del
dio. Ritengo inoltre possibile che in un determinato momento di questa cerimonia si
ricordasse ’ascensione di Semele all’Olimpo grazie all’intervento di Dioniso, come

facevano le tiadi a Delfi, nella Herois (§2.6.1).
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5.3.4.3. Apollo

Secondo alcune tradizioni riportate da Plutarco, Apollo lascia a Dioniso I’incarico
del suo santuario delfico nei tre mesi invernali, durante i quali il culto ¢ riservato a
Dioniso, fino al suo ritorno, quando la situazione si inverte. Due iscrizioni delfiche
contraddicono perd questa idea (§2.2). Da un lato, la fratria delfica dei Labiadi consacra
a Dioniso un sacrificio nel mese di Apeleo, in estate [T 43]. Dall’altro, durante le
Teossenie, in primavera, si canta a Delfi il peana di Filodamo, un genere normalmente
dedicato ad Apollo, e si stabiliscono culti nelle Pitiadi penteteriche, in estate [T 44]. A
fronte di cid, Sourvinou-Inwood conclude che il testo di Plutarco ¢ un’allegoria della
religione greca e che il mito della venuta e della sparizione di Dioniso e Apollo ¢
un’invenzione posteriore al declino dell’oracolo.”®® Entrambi gli dei sono venerati tutto
I’anno, e le loro intersezioni, secondo Suarez de la Torre, non sono casuali ma il risultato

8 Daltro canto, una dedica votiva della

dell’influenza della politica religiosa ateniese.
fine del VI secolo a. C. consacra una statua a Dioniso e mezza mina ad Apollo Pitico nel
demo attico di Icaria [T 9a]. Nel secolo successivo, il santuario di Apollo Pitico si
menziona nel decreto sulla coregia delle Dionisie Rurali, fatto che sembra corrispondere

a una qualche funzione della festa, oppure all’avviamento dell’antidosis [T 9].

5.3.4.4. Eracle

A Tasso, un’iscrizione accompagnata da due rilievi dichiarava guardiani della
citta i “figli di Zeus e Semele e Alcmena, dal lungo peplo”, ovvero Dioniso e Eracle [T
72]. Il testo sceglie un parallelo della biografia di entrambi, il fatto, ciog¢, di essere figli di
Zeus e di una mortale, per indicarli. La citta di Taso conferisce la propria protezione a
entrambi gli dei, a una collaborazione tra le due figure. Un altro punto in comune della
loro storia mitica ¢ quello di essere entrambi protagonisti di una catabasi. La fondazione
di Diomedonte di Coo, un culto familiare dedicato a Eracle, che ¢ una divinita molto
venerata nell’isola, dedica un sacrificio anche a Dioniso e ad altri dei [T 71]. Nei resti di
una frammentaria iscrizione attica si possono leggere delle disposizioni per venerare

Eracle e, alla riga successiva, per celebrare Coe, ossia le Antesterie, fatto che puo indicare

80 Sourvinou-Inwood 2005, 162-168.
81 Sudrez 2013, 76-77.
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o meno che ci fosse una relazione tra i due culti [T 20].

5. 3. 5. Mitologia

Gli attribuiti dionisiaci che compaiono nell’epigrafia, come il vino, alcuni animali,
1 cori e il tiaso, sono riflessi nei miti del dio. Cio nonostante, le questioni che si trattano
nell’epigrafia dionisiaca di epoca classica sono generalmente lontane dalle tematiche

mitologiche.

Le due principali concessioni che si fanno al mito hanno a che vedere con la
versione estesa della genealogia di Dioniso, quella che lo vede figlio di Semele (vd.
§5.3.4.2, sul culto congiunto di entrambe le divinitd). Nell’iscrizione di Taso che
accompagna un rilievo di Dioniso e Eracle [T 72] si fa riferimento al dio come “figlio di
Semele”. Il peana di Filodamo riveste un carattere unico come documento epigrafico,
dato che ¢ un inno dedicato a Dioniso e in quanto tale fa riferimento a questioni
mitologiche, anche se si da maggiore importanza agli aspetti cultuali, su cui ci siamo
concentrati. Le prime cinque strofe offrono una piccola biografia mitica del dio, a partire
dalla sua nascita da Tione, nome di Semele divinizzata, a Tebe. Si narra quindi del suo

passaggio a Delfi, Eleusi e in Tessaglia, dove ¢ celebrato con diversi culti.

La stele col decreto onorifico di Essone (Attica) offre un bassorilievo di Dioniso
con un satiro che versa da bere [T 34], mentre il monumento coregico di Caristio, a Delo,
presenta due bassorilievi di Dioniso con una menade e un sileno [T 69]. Si tratta in
entrambi 1 casi di discrete concessioni allo spazio mitico con fini decorativi; discrete
perché non catturano l’intera attenzione dello spettatore, spazio mitico perché non
rappresentano nessun episodio leggendario in concreto, e fini decorativi perché non
hanno come principale obiettivo il riferimento diretto al contenuto dell’iscrizione, anche

se la elevano.

5. 3. 6. La liberazione dionisiaca

Il concetto di liberazione dionisiaca compare con due varianti nelle iscrizioni
studiate. La prima ¢ la liberazione “fisica” degli abitanti di Eretria dalle truppe invasori:

“il popolo ¢ stato liberato (NAevBepwbn)” [T 61]. La seconda ¢ invece simbolica ¢
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escatologica, e riguarda la liberazione dell’anima degli iniziati che portano le laminette
orfiche: “Bacco in persona ti ha liberato (€Avoe)” [T 56] ¢ “I’iniziato € libero dal castigo
(dmowvog)” [T 57]. Quest’ultima affermazione indica che I’iniziato e praticante della
religione orfica non riceve il castigo relativo alla morte di Dioniso. Nelle nostre iscrizioni
non c¢’¢ nessun esempio di altri tipi di liberazione, come quella dovuta agli effetti del

* eccetto forse nell’ambigua espressione “hai vino, fortunato privilegio” della

Vino,78
laminetta orfica di Pelinna [T 56]. Potrebbe essere un riferimento all’idea di una eterna
ebbrezza nell’Aldila come sinonimo di felicita, dopo la liberazione dell’anima, oppure
un’allusione alla felicita nella prossima vita mediante una metonimia con 1’elemento

liberatore per eccellenza, il vino.

5.3.7. Colofone

I risultati di questa tesi rendono evidente che I’epigrafia ¢ un’indispensabile fonte
di informazioni sul culto di Dioniso in epoca classica. Lo studio delle iscrizioni ha invitato
a rivedere questioni relazionate con le feste dionisiache di Atene, specialmente le Lenee,
la festa documentata in modo peggiore, ma anche le Antesterie e le Dionisie Rurali, di
cui sono noti piu dettagli. L.’ Attica rurale si € rivelata una zona con una grande ricchezza
di culti, sia dionisiaci sia dedicati a altre divinita, che sarebbero stati a malapena noti
senza uno studio epigrafico. Fuori dall’Attica abbiamo visto la convivenza dei culti
autoctoni con i primi frutti dell’esportazione delle Dionisie da Atene, insieme ad altri
condivisi gia da tempi piu remoti, come le Antesterie, e forme di culto complementari a
quelle della polis, relazionate con le credenze orfiche nell’ Aldila. Gli aspetti del culto di
Dioniso maggiormente messi in rilievo nella documentazione epigrafica sono quelli
relazionati con il teatro, il sacrificio, e i culti di donne. In misura minore, 1’epigrafia
consente anche di conoscere meglio alcuni aspetti di Dioniso, come quella di dio della

vegetazione, dio liberatore, dio che muore e rinasce, e dio figlio di una mortale.

Tramite le riflessioni sorte dall’epigrafia greca di epoca classica spero di aver
modestamente contribuito alla conoscenza del culto di Dioniso che, a giudicare dal fatto
che a tutt’oggi continua a suscitare interesse e ad avere delle parti sconosciute, continuera

ad esercitare il suo fascino.

82 Plu. Quaest. conv. 613C.
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APENDICE 1

CORPUS DE INSCRIPCIONES

I. ATICA

T 1 Eleusis, finales del s. IV a. C.: Clinton 2005, vol. 1A, 101.

©edPovhog [@ofovA]ov eimev: ThXM
ayadfijt To0 [dfuov to]d EAsvorviwy k-
ol ABnvaiw[v: 836x0]at EAevotvior-

¢. énel[dn EVO0dNuUo¢] dratelel ebvo-

vg [Ov] t@[1] dAu[w]r [t@1 E]Aevoviwy kai
ABnvaiwv kai id[iat] kai kowvA, kai
[Maxov dfuapxog k[aA]&g kal dikaiwg
dednudpxnkev kai [t]nv Ousiav tén A-
1ovUowt Otep Vyte[i]ag kai cwtnpia-

G TV dnuot®Vv map” avtod €Bvoev Kal
€1¢ Tou¢ dNuoTag MEPAOTIiUNTAL K-

[a]i trv mpdoodov mAgiw memoinkev K-

ol tdAAx T v dnuo[tav] ka[A]®[¢ kai k]-
aTd TOUG VOuoug difexeipioey, Omdp]-
XEw pev EvBudnulwi, dobeiong kai t]-
[o]ic mpoybvoig adto[d tavtng Th¢ dw]-
pedc, tpoedpiav avt[dt kal gyydvor]-

¢, ka[i] kaheitw avTodv [0 duapyog o del-
1 dnuapx@v eig tnv [mpoedpiav f d@e]-
Aétw v H vv dpaxudg [iepdg Tt Atov]-
vowt énavéoat O [EDOVSNUovV Motp]-
okAéovc 'EAevoivio[v dpetfic £veka]

Kal gvvolag Tfi¢ €if¢ Tov dfjuov tov E]-
Aevowviwv kai otep[av@oat avtov B]-
[aAJA0D otep[dvior — — —]

10

15

20

Teobulo [hijo de Teobul]o presentd la propuesta: a la buena fortuna del [pueblo d]e los eleusinios y de los

atenienses. [Pareci6] bien a los eleusinios. Puesto [que Eutidemo] ha sido siempre favorable al pue[blo de

los e]leusinios y al de los atenienses tanto en lo privado como en lo publico y al ser elegido por sorteo

demarco ha ejercido la demarquia de manera a[dec]uada y justa, realiz6 a sus propias expensas el sacrificio

a Dioniso por la salud y la salvacion de los demotas, ha mostrado su celo hacia los demotas, ha hecho la

procesion mas larga y gestiono los otros asuntos de los demotas de manera adecuada y de acuerdo con las

leyes, le corresponde a Eutidemo, por haberle sido esta dignidad [concedida ya] a sus antepasados, la

proedria para él [y sus descendiente]s y que [el demarco en] ejercicio lo convoque a la [proedria o pa]gue
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100 dracmas [consagradas a Dionliso. Que se elogie publicamente a [Eutidemo hijo de MerJocles el
Eleusinio [por su virtud] y buena disposicion hacia [el pueblo de los e]leusinios y que se le cor[one] con

una cor[ona de rama de ol]ivo.

T 2 Laurion, 338 a. C.: ed. pr. Crosby, Hesperia 19, 1950, 263-267, n° 20. Lineas 13-16.

@optkoi [¢v ..5..Junt avacd&iuov @[....9.... 6]-
THANV Exov w1 yel i Bloppd i ) 6180¢ 1 el @opikod[v votdd : 1 686]-

¢ 1 €1¢ TO Atovioiov @[€povoa 1t]pdg NAiov avi[dv § ...9....] 15

En Térico [en...] la mina reabierta [...es]tela cuyos limites son: al n[orte, el c]amino que va hacia Téric[o

desde el sur, el ca]jmino que ll[eva a]l santuario de Dioniso hacia el est[e...]

T 3 Atenas, 448-447 a. C.: IG I’ 34. Seleccion de lineas.

Lineas 18-22.

hot 8¢ mp-
UTAVEG petd Ato[vi]oia EkkAeoiav TolecdvTov Toi-
¢ heMevotapiafot &]modeiyoat 'ABevaiolg tou TOA- 20
gov TG anoddoalc Tou edpov E[vTeAE kai tag EAAINS-
oag xopic, héoat [&v Tiveg dorv:

Que los pritanis convoquen una asamblea después de las Dionisias para que los helenotamias hagan saber
a los atenienses qué ciudades han pagado los tributos monetarios por completo y cudles no han pagado, por

separado, cuantas sean.

Lineas 28-31.

¢[odyev 8¢ tadta TOC MPUTAVEC £ TEY]

BoAev kai £¢ TO[v Suov 00UC peTa Atoviotia kai fo]-

Aebeoban Tepi tlovtov xouvexdg héog av drampayd]- 30
g

Que los pritanis lleven estas cuestiones al Consejo y al pueblo inmediatamente tras las Dionisias y que

deliberen acerca de esto sin interrupcion hasta que se tome una decision.
T 4 Atenas, hacia 445 a. C.: IG I’ 46. Lineas 15-17.

Polv 8¢ kai tlavhonA]-

[{av and]yev &¢ avadévaix td peydA[a kai £¢ A]-

[toviot]a @aAdv.

[...] que envien una res bovina y una a[rmadura] para las Grandes Panatene[as y para las Dionisi]as, un

falo.
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T 5 Atenas, 426-425 a. C.: IG I’ 68. Lineas 11-14.

.. To1¢ 8¢ eEMAevotauiaig ékkAeoiav ogv] £r-
[Gvaykec mepl TOV TOAeOV TEV MpuTaveia]y hét-
[1¢ &v mputa]vevelt elkoot euepdv peta] Atovio-
[

es obligatorio [para los helenotamias convocar a una asamblea concerniente a las ciudades a la pritani]a

qu[e esté en ejerci]ci[o, veinte dias después] de las Dionisi[as.

T 6 Atenas, 410-409 a. C.: /G I’ 102. Lineas 8-14.

kad &vti OV €0 memo-
lekev Tév te TOAV] Kal Tov dEY[o]v TOV ABevaio-
Vv 0TEQAVIoAL aDTOV XpLodl 0TE]PdvotL, To1EcA- 10
10¢ Tov otépavov amnd xiAiov dpJayudv: hot [d¢ h]-
gMevotapiat dévtov To dpyvpt]ov. kai [dvein]-
£V TOV KEpUKa Alovuoiov €v to1] dydvi hdv hév-

/e

€Ka aVTOV ho dEU0G €0TE@GVOT]E

En retribucion por el bien que ha he[cho a la ciudad] y al pueblo ateniense, [que sea coronado con una
coJrona [de oro] y que hagan [una corona de mil drlacmas de valor. Los [helenotamias deben aportar el
diner]o. [Que la proclama la haga el heraldo en las Dionisias durante] el concurso, [indicando las razones

por las que el pueblo lo coron]o.

T 7 Atenas, 480-460 a. C.: IG I® 234; Sokolowski, LSCG 1.

Cara A.
LA m e
[Jotg § [~ ————————— !
[éA]eov i @ap[— — — — — — — — Au]
[MiJ\ixior i g[— — — — — — — VEQ]-
[&]\a i Metpi ¢ €[v "Aypag — — —] 5
[I¢ nvplxswc[ —————— 01 Tp)-
[{Jtoréter i Al — — — — — — —
[..Jov:hétav:ih—— — — — — —
[Jig: yohaBev[— — — — — — — Ko]-
[plotpdpor i €u [dAet — — — xo]- 10
[Tlpog : hépor i maf[p— — — — — ]
[h]epotver § un[— — — — — — nt)-
[6]pba : xoipog[— — — — — — X4]-
[plow : yohabe[v— — — — — — — ]-
v i ApTEWdL | Agy— — — — — — 15
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TapeAdvog: ug[vog — — — — @b1]-

vovtog : Atovio[ot — — — — — — ]

Ep1o¢ : KP1TOG i [— — — Zeuél]-

el i tpamela : heplo— — — — — ]

épot : mapayve[— — — — — — — AJ- 20
1 i hepaior i xoi[pog — — — —]

€11 Apev i kprto[¢— — — — — T]-

7-9 Afovioot.....téAe]ov hotav hle mouns he év dyploic yahabev[ov...] Sokolowski ||

[... ulna victima adulta, Tar][... a Zeus Mi]liquio e[ ... libacio]nes sin vino, a la Madre e[n Agra...] libaciones
sobre el fuego, [... al ter]cer afio a Di[...] cuando [...], un lech[al..., a Cur]o6trofo, en la c[iudad...] ... un
cochinillo, al héroe palr...], a la heroina en [...] con cuernos, un cochinillo, [... a las Car]ites un lechall...],
a Artemis Dem[...]. Al fi[nal del m]es de Gamelion, a Dioniso un cabrito escogido, [... a Sémel]e una mesa,

al hér[oe...], al héroe paragne]... a Z]eus Hereo un co[chinillo...], un cordero escogid[o..., me]sa...

Cara B. Lineas 31-32.

a Dio[niso...]

T 8 Icaria, 450-425 a. C.: IG I® 253 (Cara A); Makres 2004, 123-140.

vacat 0.5
....... ] dnuapxdv napéSwst
ke@dAatov] dpyvpio Atovico X[XX..]
. Tkapl<i>o @ XXHITFEC

ooto TTTT]XXTFHHHHAAAFFHIIII

.c.7.. Inuapx®dv] tapédwke kepdAatov dpyvpio 5
0 Atovioo XXX]IFH, Tkapio kepdAarov XXHH
ooio kepdAatov TT]TTEEEIIII
9. ONUaPX] OV T PESWKE KEQAAGLOV GpYyLpi0
0 Atovioo XXX.c.3.], Tkapio &pyvpio kepdAatov XXHHEAA[..]
ke@dAatov 66io dplyvpio TTTTXHAAFE 10

9] 1 Oepapx OV TapEdOKEY
apyvpio ke]pdAatov td Atovico
XXX..5..JATTHIII ¢ &pyvpio hooio
ke@dAatJov | TTTTXXHHIMAAATTFFH

..6... 8]epapydv mapédokev 15
pyvpio] kepdAatov T3 Alovico

..JAATTHIIII : &pyvpio hooio

[..8
[
[.5
[6
[.
[
[
[
[
[
[
[&
[
[:
[
[&
[XXX
[kepdAai]ov i TTTTXXIFHEAAAATTE
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[..6...]  dpyvpio : kepdAatov

[..c.7..]I vacat 20

[...10-12...] dnuapxov mapédoke[v]

[&pyvpio hooi]o : kepdAatov ¢ TTTTXX

[Alovvoo apylupio i kepdAatov i XXX[.]

[.c.6.. Tka]pio : &pyvpio : kepdaio[v]

— — — vacat 25
vacat 0.4

...siendo demarco entreg6 el total de dinero de Dioniso: 3[000] dracmas [... de Icar]io 2107 dracmas y
medio 6bolo, [legal:] 4 talentos, 2933 dracmas, 4 6bolos; [siendo demarco] entregd el total de dinero [de
Dioniso: 3]600 dracmas, total de Icario: 2200 dracmas, [total legal: 4] talentos, 3 dracmas, 4 dbolos. [...
siendo demar]co entregé el total de dinero [de Dioniso: 3000 dracmas], total del dinero de Icario: 2270
dracmas [... total de din]ero [legal:] 4 talentos, 1122 dracmas [...] siendo demarco entregé [el to]tal [de
dinero de Dioniso: 3000... 16 dracmas, 3 6bolos, tot[al] de dinero legal: 4 talentos, 2288 dracmas, 1 6bolo
[... s]liendo demarco entrego el total [de dinero] a Dioniso: [3000...] 26 dracmas, 4 6bolos; [tota]l de dinero
legal: 4 talentos, 2696 dracmas [...] total de dinero [...] siendo demarco entreg[6] el total [de dinero legal]l:
4 talentos, 2000 dracmas; total de [diJnero [de Dioniso]: 3000 dracmas [...] tota[l] de dinero [de Ica]rio

[...]

T 9 Icaria, hacia 440-415 a. C.: IG I’ 254 (Cara B); Makres 2004, 123-140.

———heotTéAe ——— — — —— — — — — — — —

[£80x0e]v Tkapiebor i Mevéot[patog einev: hel-
[AécOa]i OV 5€p0tov Kol TOV IKO([plOl 0ikéVvT]-
[ov dVo] TdV axopsystov héty’ av [....10....]
[..5..], &vtiSootv 8¢ Evan TdV xplepdtov évav]- 5
[tiov t]d depdpyo eikoot spspov [...10....]
[.. & ug Elvan &vtidoov v Tov 5sp[apxov .5..]
[.... T0] xopey0 dmogaivev tpic [...10...)-
[..4.. tp]ay0150q chtodxsysv oV [... 10....]
[..6...J0G, Kal TO xopeyod sxcopo[oa...&...] 10
[..4.. &vtid]ootv déka Euepdv £ u[€ Evar Exoou]-
[ooiav ...] 8¢ 6 dydAuatoc hanl[t....9....]
[.. évavno]v 0 dnudpxo kai tov [...10...]

[....9....]Ja1 avTOIC sxcopoo[lo{v v

[... Toig tpJoToxbporg ue nlplohelyo...8....] 15
[....9....]ZOAEAONA névte kal [0éka ..6...]

[ ...]JON toicC npOtoxop[mq s

[....9.... ¢|nerdav éviavtov Al....10....]

[....10.... &]oméunev éay pedl....10....]

[.....12.....]v € &motivev mév[te ..8....] 20
[....11..... ]payoféoi[ J1 6 xo[pe...8....]

[.... tévte kal 8]ék’” avdpdot hek[aot...7...]

[....13......] Ka®’ €xaotov TO[v dvdpa ....]
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[....9.... Alo]vOoo mpdttev 8¢ [....10....]

[....13.....]Jetev 1O x0peyo [....10....] 25
[...11....1] dvoc & dmotivev [....10....]

[....13.....]Jor TéV £optev 6]....10....]

[....13......]vog T&1 hePfddy[et ...8....]

[....10.... méu]mtev €uépav af....10....]

[.....14......]po €v To1 TTvb[i01 ...8....] 30
[.....14......]pov € dmotiv[ev ....9....]

11-12 [..4..4vti8loowv déka £pepdv EML...10...] [...9...] u€ 8 dydApatog han(t....9....] Makres | 21 t]payotdog
v 10 Xo[peYo..6..] Makres ||

[...]laestela[...] Parecid bie]n a los de Icaria. Menést[rato presento la propuesta: elegi]r, entre los demotas
y [los habitantes de] Ica[ria,] dos de los que no hayan desempefiado la coregia, al cual [...] que se lleve a
cabo un intercambio (antidosis) de ri[quezas frente a]l demarco en veinte dias [... o que no halya
intercambio (antidosis)... que el dem[arco...] designe al corego tres veces [... que el ac]tor de tragedia
informe [...] y el corego que ha recha[zado con juramento...interc]lambio (antidosis) en diez dias o que n[o
haya declaracion jurada de rechazo...] to[c(ando)] la estatua [... frent]e al demarco y el [...] a estos la
declaracion jurada de rech[azo...] a los que financian su primer] coro no [...] quin[ce..] a los que financian
su primer co[ro... cluando durante un afio h[... se desestimara si nad[(ie)] o que pague cin[co... p]ara las
tragedia[s] el co[re(go)...] a ca[da u]no de los [quin]ce hombres [...], a cad[a hombre...] a Dioniso. Que
se encargue [...] para el corego [...] o que pague [...] la fiesta [...] el sie[te... al qui]nto dia [...] en el

santuario de (Apolo) Pi[tio...] pagar [...]

T 9a Icaria, hacia 520 a. C.: Hesperia 17, 1948, 142, n. 2; SEG 12:58.

[..c.7.. &véBex]-

[ev T]51 Arov[voo1 T0]
[k]aAov dyaAu[a tolt]-
[o] T6 te hewy[vaiov]
[A]lnéA<A>ov1 II[viot].

[Le dedico a] Dion[iso esta h]ermosa estatu[a] y media m[ina a A]polo P[itio].

T 10 Atenas, 332-331 a. C.: IG II* 345.

feol.

émi Nikritou &p[xovtog €]l tfig Avtiox-

{80¢ dy8éng mlputaveialc A1 Aptotdvo-

vG Aprotévolv Avayvpdot]og ypau[ud]t-

gvev EAagn[BoAidvog év]dtm €mi 6¢[k]a, 5
eBOOU[N tA¢ Tputaveiag]: ékkAnoia [€]v

[Atovicov:

Dioses.

220



Bajo el ar[contado] de Niceto, durante la octava p[ritani]a de la tribu de Antidbquide en la que Aristonoo
hijo de Aristéno[o Anagirasi]Jo ejercid de secretario. El diecinueve de Elafe[bolién], en la séptim[a

pritania]: asamblea [e]n (el recinto) [de Dioniso.]

T 11 El Pireo, 320-319 a. C.: IG II* 380. Lineas 7-25.

A-
nuédn[c] Anuéov Mataviedc einev: Smwg a-
v 1 dyopa 1) €[u] Merpaeli] k[a]taoc[ke]uaob[ei] -
ol OpaALe0el W kdAAoTa K[a]l Ta &v T@t 10
ayopavo[uliwt émi[c]kevacbdel Sowv mpoo-
deitan dmav[t]a, dyadf[1 t]oxm 8ed6[x]0an
@1 duwt Toug dyopavd[uloug Tovg eu Ife]-
patel EmfuleAndav[ali andvtwv tovtwy, T-
6 8¢ dvdAwua givat gig tadta [Ek] Tod dpy- 15
vpiov o0 oi &yopavduot Siayerpilovo-
v €neldr] 8¢ Kai 1) TOV GoTLVOUWY EMUE-
Aewx mpootétaktal Toig dyoplalvduorg,
gmueAn0fvat tovg dyopavopoug TV o-
S@v T@V mAatel®[v], At 1} Tount) mopeveTat 20
TO1 Al TO1 Zwthi[pt Kali Td1 Atoviowt, O1-
w¢ av OpaAiob®dorv kai katao[klevacO&o-
v w6 PéAtiota, T[] 8¢ dv[a]duata eiv[alt e-
i¢ tabta &[] to[0] &pyvplio]v 00 ofi &lyopavé-
pot draxetpifovorv. 25

Démades hijo de Démeo de Peania present6 la propuesta: que el agora de El Pireo se prepare y se nivele
para que esté muy hermosa y que en la comisaria del agora se repare todo cuanto sea necesario; a la buena
fortuna, parecid bien al pueblo que los comisarios del agora en El Pireo se ocuparan de todas estas cosas,
que el gasto para ello provenga del dinero que gestionan los comisarios del 4gora. Y cuando la funcién de
los astinomos esté asignada a los comisarios del agora, que se encarguen los comisarios del agora de las
calles anchas por las que pasa la procesion en honor de Zeus Salvador y Dioniso, de tal manera que se
nivelen y se preparen del mejor modo, y que los gastos para estas cosas provengan del dinero que gestionan

los comisarios del 4gora.

T 12 Atenas, 307-306 / 304-303 a. C.: IG II* 555. Lineas 1-8.

- — — 08601 T ]-

[1 druw énorvéoarl AckAnmiddny ...8....

[Bulavti]ov evvoiag €veka kai @iA[oTipiac]

[tA¢ €ig t]ovg PaciAeic kai TOV dfj[uov Tov AB]-

[nvaiwv] kai tovg dAAovg “EAANvac [kai otega]- 5
[v@oar a]0tov xpuodt ote@dvwt and [xiAiwv d]-

[paxu®dv] kal &veinelv tOv oté@avov [Alovuo]-

[{wv TOV] peydAwv Tpaywid&dv Td1 dy@vL.
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[Parecio bien al pueblo el]ogiar publicamente a Asclepiades [...de Bizanci]lo debido a su buena
[disposicion] y celo hacia los arcontes reyes y hacia el pue[blo de los atenienses] y el resto de los helenos
[y coronar]lo con una corona de oro de [mil dracmas] y proclamar la corona en el concurso de tragedias de

las Grandes [Dionisias.]

T 13 El Pireo, 324-323 a. C.: IG II* 1176 + SEG 19:117 + SEG 21:521, 11. 1-17 (= SEG
33:143). Lineas 1-7.

frg. A.1

[tnv] oxknvnv npol....Jaoy[....c.12....]

[¢]av 1 Po[O]Awvt[an Tte]pi TV oikodouiav:

¢€eiva 8¢ av[toi¢ x]pficBot AiBoig kai

Yt €k to0 teu[évoug] Tod Atovioov, Gtav &

¢&iwory, mapal.c.6..] dravta 0pOa Kal £- 5
otnkétar Eafv ..c.7..Jerpwory Tpdg tijt okn-

vel, képaluov kai EJVAa amitw AaPav na-

[...el] escenario [...s]i quieren algo relativo al edificio. Tienen permitido utilizar las piedras y la tierra del
tem[enos] de Dioniso, cuando se acaben, [...] todos en pie y erigidos. Si [...] para el escenario, barro y

madera, que se acuda a cogerlo [...]

T 14 Icaria, antes de mediados del s. IV.: IG II* 1178.

KdAMmrog eimev: éPnepicOot Tkapiedo-

w €navéoal Nikwva tov duapyxov Kal

OTEQAVADOAL KITTO OTEQAVWL, KAl GVELT-

€1V TOV KNpUKa GTL oTe@avodoty Tkapt-

€1¢ Nikwva kat 6 dfjuog 0 Tkaptéwv tov d- 5
Nuapxov, 6tt KaAQ®G kai dikaiwg Td1 Ato-

VOOWL TNV £0PTNV EMOINCEV Kal TOV Gy&-

va' émaivéoatl 8¢ Kal Toug Xopnyog 'Emik-

patnv kai Mpa&iav kai oTeQav@oal Kit-

0 0TEQAVWL Kol AVELTETY Kabdmep TOV 10
drjuapyov.

Calipo present6 la propuesta: los icarienses votaron elogiar publicamente a Nicon el demarco y coronarlo
con una corona de hiedra y proclamar mediante heraldo que los de Icaria y el demo de los de Icaria coronan
al demarco Nicon, porque celebro la fiesta en honor de Dioniso y el agén de modo adecuado y justo. Se
votd también elogiar publicamente a los coregos Epicrates y Praxias, coronarlos con una corona de hiedra

y proclamarlo publicamente, al igual que se ha hecho con el demarco.

T 15 Hagnunte, s. IV a. C.: IG I1* 1183; Rhodes — Osborne, GHI 63. Lineas 27-40.
gav 8¢ t[ivi 8€]-

gL apyvpiov, daveiletv tovg tepéalc] dEroxpeiwt £nfi xwpiw]-
11| oikiat fj cuvoikiat kal Spov €@[io]tdvat, o av £i [Be0D ma]-
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paypd@ovta 8tov &v €1 T0 dpyvpto[v: é]av 8¢ ur) dpilont avtd?], 30
dpeflerv TOV iepéa 00 av 1 Be0D iepede kai T xp[rjuata ad]-

100 UmokeioBw T®1 O 00 &V &l iepet]wuévog. tit [8¢ méunt]-

g1 Ovétw TNV TAnpooiav 6 drjuapyog T@[1] Al o [IF Spaxudv K]-

ol VEUETW T Kpéa Tel £POSuet lotapévou toic nlapodotv k-

al suvayopdlouolv Kat cuvevexvpdlovolv g — — — — — — — — — 35
Y Tht 8¢ évérter éml déka tod Moode®v[og] unv[og xpnuatid]-

[e]wv me[pi Aro]vusiwy, T 8¢ dAAx vt T — — — — — — — — —

[....10.... xpn]uatilewv mAv T00 — — — — — — — — — — — —

[...8.... Tt ad]tit fuépart tov dAualpxov — — — — — — — — — ]

....... 16....... Ol el ét]w H dpa[yudg — — — — — — — — —] 40

Si al[guien ne]cesita dinero, que los sacerdotes hagan un préstamo bajo la garantia [de una tierra], una casa
o una casa de vecindad y que pongan un hito en el cual inscriban [el dios] al que pertenece el dinero. Si no
pone los hitos, el sacerdote adeudara lo que sea del dios del que es sacerdote y sus pro[piedades] seran
hipotecadas en beneficio del dios del que haya sido ordenado sacerdote.

El dia [cin]co el demarco debe celebrar en las Plerosias un sacrificio [de 500 dracmas] en honor de Zeus y
repartir la carne el dia siete a los p[resentes] que acuden a reunirse y a los avalistas. El diecinueve del mes
de Posid[eon que administ]re los asuntos relativfos a las Dio]nisias y todas las otras cosas... [que

ad]ministre excepto... [en el m]ismo dia el dema[rco]... que p[agu]e 100 dra[cmas...]

T 16 Eleusis, mediados del s. IV a. C.: IG II* 1186; Clinton 2005, vol. 1A, 70.
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Calimaco hijo de Calicrates presento la propuesta: puesto que Damasias hijo de Dionisio, el tebano, tras
haber habitado en Eleusis ha continuado siendo amable y actia filantropicamente hacia todos los habitantes
del demo, tanto él mismo como sus discipulos, y que cuando los eleusinios preparaban las Dionisias, ¢l
estuvo dedicado y demostro su celo para los dioses, para el pueblo de los atenienses y de los eleusinios, de
tal manera que celebro las mas hermosas Dionisias, y tras haber procurado, a sus propias expe[ns]as, dos
coros, uno de nifios, y otro de hombres, se los ofreciéo a Deméter, a Core y a Dioniso, ha parecido bien a los
eleusinios elogiar publicamente a Damasias hijo de Dionisio, el tebano, por su mesura y su piedad hacia las
Dos Diosas y coronarlo con una corona de oro de 1000 dracmas. Que el demarco sucesor de Gnatis
proclame en las tragedias de las Dionisias de Eleusis que el pueblo de los eleusinios corona a Damasias
hijo de Dionisio, el tebano, por su mesura y su veneracion hacia las Dos Diosas. Que tenga proedria y
exencion de tasas sobre las que tienen autoridad los eleusinios, tanto él como sus descendientes y cualquier
otro que procure el bien al pueblo de los eleusinios y que el demarco que esté en ejercicio se ocupe de que
sea obligatorio. Se ocupara de elegir inmediatamente a alguien para que inscriba este decreto y lo coloque
en el santuario de Dioniso. El demarco, para su publicacion escrita, que dé 10 dracmas; para el sacrificio

en honor de Damasias que dé 100 dracmas del erario publico.

T 17 Eleusis, 334-333 a. C.: IG II* 1189; Clinton 2005, vol. 1A, 84.

[o1 €pno1]

[tA¢ TnnoBwvtidog @u]ATig ol éml KtnoikA[€oug dpxovtoc]
[ote@avwbivteg U]nod thig BovAfig kai toT [dAuov tod EAe]-
[vowiwv avédnkalv.
............... einev: éne1dn ol TA¢ Tnno[Bwvtidog #pnpor kaAdg tfig UA]-
akfic "EAgvoivoc éneluelodvto kai ékdou[o]uv kai [tdvtwv GV adtoig oi véuol mpoa]- 5
tattovot tax0évteg] EAcvoivi Enepelotvto Kai [t cwpoviotit metdapyos]-
o1V, EPneicdat Toig d]nudtaig énatvécat avtovg K[al otepav@oat Ekactov QiAo]-
Tiuiag €veka thic €i¢] Tov dfjuov tov EAevoivinv: énfatvécat 8¢ Kal TOV 6w@povic]-
[tV a0tV — — — ] dpetfic Eveka kai Empeletag [tfig €i¢ TOV dfjuov Kal ote@a]-
[v@oal xpuodt ote@d]vwt kal avenelv adtov Tl ay[ovi — — — — — — — — — ]

10
R t]OVv [Aiovusiwy kol kadeitw ad[tov O dAuapxog kabdmep Kai]
[tovg &AAoug oig 6 Sfjulog #dwxkev Thv mpoedpialv — — — — — — — — — — ]
............... 170 ......0l00U0l— — — — — — — — — — — — — —

L K o N s N s |

224



[Los efebos de la tri]bu de [Hipotontide coronados] durante el [arcontado] de Ctesi[cles] por el consejo y
el [pueblo de los eleusinios lo dedicaro]n. [...] presentd la propuesta: puesto que [los efebos] de
Hipo[tontide se ocu]paron [de la vigilancia de Eleusis] e hicieron los preparativos [de manera adecuada], y
puesto que se ocuparon [de cuanto les encomiendan las leyes en vigor] en Eleusis y [obedecen al supervisor
de los jovenes (sofronistes)], se decide por votacion de los d]emotas elogiarlos publicamente y [coronar a
cada uno de ellos por su celo ante] el pueblo de los eleusinios. E[logiar también al supervisor de los jovenes
(sofronmistes)...] por su virtud y su dedicacion [hacia el pueblo y coronarlo con una cor]ona de oro y
proclamarlo en el ag[6n... d]e las Dionisias y que el demarco lo convoque tal como a los otros a los cuales

el pueblo ha dado la proedrifa...]

T 18 Eleusis, 321-320 a. C.: IG II* 1192; Clinton 2005, vol. 1A, 96.
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[Onet]or hijo de Eso[n presento la propuesta: puesto que Flilasio es un hombre [benefactor del] pueblo de
los [eleusinios y] hace [el bien] que puede, [que se le elo]gie ptiblicamente y [se lo corone] con una corona
de oro [de quinienta]s dracmas por su virtud [y su celo] hacia el [pueblo de los el]eusinios. Que [se le conceda
la p]roedria en [el teatro cuando los eleusinios ce]lebren las Dionisias y que se inscriba [este decreto en una

estela de piedra...]

T 19 Eleusis, hacia 340-335 a. C.: IG II* 1193; Clinton 2005, vol. 1A, 80. Seleccion de
lineas.

Lineas 1-4
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Timocedes hijo de Gnatis presentd la propuesta: puesto que Esmicition el comandante de la tropa militar
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(peripolarco) es benefactor del pueblo de los eleusinios [...]

Lineas 10-17
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... los eleusinios han decidido por votacion elogiar publicamente a Esmicition de Céfale y coronarlo con
corona de oro. Quien ejerza como demarco después de Isarco haga la proclama de que el demo de los

eleusinios corona a Esmicition en las tragedias de las Dionisias.

T 20 Atica, finales del s. IV a. C.: IG II* 1211. Cara B.
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Proveer... de los olivos sagrados... a Heracles como... para los Coes... todos los sacrificios... en la fiesta.

T 21 Exone, principios del s. IV. a. C.: IG II* 1356 (= Sokolowski, LSCG 28) + Matthaiou,
Horos 10-12, 1992-1998, 136-139 (= SEG 46:173); Steinhauer 2004, 155-173 (= SEG
54:214). Lineas 5-19.
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0 TPI®V KOTLAQV :IC: @puydvwy :I1: &[ni 8¢ v Tpdnelav K]-
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9 Av[...] Sokolowski 'Av[...] Matthaiou Av[6io] Steinhauer | 10 [td ¢té]Ao Sokolowski [td te]Aéo
Matthaiou [t6 tp]dyo Steinhauer ||

Par]tes que le corresponden a la sa[cerdotisa de Hero]ina: 5 dracmas, las pieles procedentes de [las
Her]oinias, por toda victima cuya piel haya sido quemada, 3 dracmas, porciones de carne, para un medio
hecteo de trigo, [3 6bolos], para una cétila [de miel], 3 dbolos, para tres cétilas de aceite, un 6bolo y medio,
para leii[a, 2 6bolos; para] la mesa: un mus[lo], una costilla y la carne que la rodea, media [cabeza (rellena)
de morcill]a. Partes de la victima que le corresponden a la sacerdotisa de Dionis[o] An[tio]: 5 dracmas, 1[a
piel de una victima ad]ulta; [para] la mesa: un muslo, una costilla [y la carne que la rodea, media cabeza]
(rellena) de morcilla. Part[es] que le corresponden a la sacerdotisa de Hera: [5 dracmas, la piel, por toda]
victima cuya piel haya sido quemada, 3 dracmas, porciones de carne, [para un medio hecteo de trigo, 3
obolos], para una cétila de miel, 3 dbolos, para tres co[tilas] de aceite, 1 6bolo y medio, para lefia, [2
obolos]; p[ara] la mesa: un muslo, una costilla y la carne que la rodea, media cabeza (rellena) de morecilla.
[Partes que le corresponden] a la sacerdo[tisa] de Deméter Cloe: [5 dracmas, por]ciones de carne, para un
medio hecteo de trigo, 3 dbolos, para una cd[tila de miel, 3 dbolos, para tres cétilas de aceite, 1 dbolo y
medio, para le[fia, 2 dbolos; para la mesa: un m]uslo, una costilla y la carne que la rodea, media cabez[a

(rellena) de morcilla...]

T 22 Atenas, 331-330a. C.: IG I 1496, cara A, col. 4.
Arcontado de Ctesicles (lineas 65-92).
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[Por par]te de... 4[9]6 dracmas y un 6bolo [Tota]l: 42 talentos, 2910 dracmas. [Dinero procedente de la
ven]ta de las pieles de animales sacrificados. [Durante] el ar[con]tado [de Ctes]icles: [de las Dio]nisias de
[El Pi]re[o, por parte de los compra]dores oficiales de las reses, 311 dracmas, [y] lo restan[te d]e 1[a co]lmpra
de reses, 280 dracmas. [De] las Dionisias en [el L]ene[o, por] parte de los [encarga]dos de los misterios,
[...]. Del sacrificio [a la Bue]na For[tuna por parte] de los supervisores de templos y ritos sagrados, 160
dracmas. De las Asclepieas, por par[te] de los supervisores de templos y ritos sagrados, 291 dracmas. De
las Grandes Dionisia[s], por p[arte] de los compradores oficiales de las reses, 808 dracmas. De las
Olimpieas a cargo [de los] silogeos del pueblo, 671 dracmas. Del sacrifi[cio] a Hermes Hegemon a cargo
de los estrategos... De las Bendideas, a cargo de los supervisores de templos y ritos sagrados, 457 dracmas.
De los sacrificios a Zeus Salvador a cargo de los compradores oficiales de reses, 1050 dracmas. Total del
dinero procedente de la venta de las pieles de animales sacrificados bajo el arcontado de Ctesicles, 5099

dracmas, 4 6bolos.

Arcontado de Nicocrates (lineas 93-125).
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Bajo el arcontado de Nicdcrates: de los sacrificios a Paz a cargo de los estrategos, 874 dracmas. De los
sacrificios a Amon a cargo de los estrategos, 44 dracmas, 4 6bolos y medio. [De las Pana]teneas a cargo de
[los supervisores de templos y ritos sagrado]s, 61 dracmas, 3 dbolos. [De las Panaten]eas, procedente [de
la hecatombe...], 33 dracmas, 3 dbolos. [8 lineas perdidas] [Del sacrifi]cio [a Eleusis, a Hermes y] a Dair[a
por parte de los encargad]os, 129 dracmas, 5 dbolos. [De las Dioni]sias en el Leneo por p[arte de los
estrategos], 106 dracmas. [Del sacrifi]cio a la Buena Fortun[a por parte de los supervisores de templos y
ritos sagrados], 10[1] dracmas, 3 6bolos. [De las Asclepi]eas por parfte de los supervisores de templos y
ritos sagrados], 225 dracmas. [De las Grandes Dionisi]as [por parte] [de los estrategos], 306 dracmas. [De
las Olimpi]eas por par[te de los re]caudadores [del pueblo], 500-- dracmas. [Del sacrifi]cio a Her[mes
Hegemon] por parte de los estra[tegos...]. [De las Bendi]deas por parte de los su[pervisores de templos y
ritos sagrados, ...]. [Del sacrifi]cio a Ze[us Salvador por parte de los compradores oficiales de res]es, 2610
dracmas, 3 6bolos. [De...] por parte del comprador oficial de reses, 100 dracmas. [De...] por part[e de los
s]upervisores de templos y ritos sagrados ... [Tota]l de dinero procedente de la venta de las pie[les de

animales sacrificados bajo el arcontado de Nic]ocrat[es], ... 409 dracmas.

Arcontado de Nicetes (lineas 126-135).
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[Bajo] el arcontado de [Nice]tes: [de los] sacrificios a Paz [a cargo de los estraJtegos, 710 dracmas, 3 6bolos.
[De las Pa]nateneas por parte de los supervisores [de templos y ritos sagrados...]. [De las Ele]usinias por
parte de los supervisores de templos y ritos sagrado[s...]. [De los s]acrifici[o]s a Democrac[ia por parte de
los estrate]gos, 414 dracmas, 3 6bolos. [De las Ascl]epieas por parte de los compradores oficiales de reses,
1000 dracmas. [De las Tes]eas, por parte de los [supervisores de templos y ritos sagrad]os, 1183 dracmas.

[De las Dionisias] de El Pi[reo].

Arcontado de Aristofanes (lineas 137-150).
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[Bajo el arcontado de Aristofanes:...] d[e las Eleusinias por parte de] los supervisores [de templos y ritos
sagrados...]. Del sacri[ficio a Democracia a cargo de] los estrate[gos,...]. De las Ascle[pieas por parte
de...]. De las Teseas [por parte de...]. De las Dionisia[s de El Pireo por parte] de los estrategos [...]. De
las Dionisia[s en el Leneo por parte] de los estrategos [...] [D]el sacrifici[o a la Buena Fortuna--]...

estrateg[os...]. [De las Asc]lepiea[s por parte de...]. [De las Grandes Dioni]sia[s por parte de].
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T 23 Eleusis, 329-328 a. C.: IG 11> 1672; Clinton 2005, vol. 1A, 177. Seleccién de lineas.
Lineas 105-107 (167-169 en Clinton)
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[ydAa...]
[17 sandalias para los hombres, 6 dracmas para el hJombre, a cargo de Apolofanes hijo de Tirmido, total
102 dracmas. Para el sacrificio al Consejo [... para las Dionisia]s en El Pireo, para los epistatai, para el

sacrificio: 20 dracmas, para los portadores de libaciones en los Gra[ndes] Misterios...

Lineas 170-171 (232-233 en Clinton).

[...]: mitTng kepduia Mévte GAeTPat Tag
) \ ~ 3 7 ~ P \ \ 7 \ ~ 7 .
dpo@ag To0 "EAcvotviov tol év dotel kal T 00pag, Tiur tol kepapiov tAFE-[...]

Cinco vasijas de ceramica con pez para untar los tejados del Eleusinio en la ciudad y las puertas; precio de

la vasija de ceramica: 12 dracmas.

Lineas 182-183 (244-245 en Clinton).

: Emapyn Anuntpt kai Képnt kai MAovtwvt 111 émotdralg EmAnvaia €ig
Aovioila 0ot AA: AL~
vOo1 €i¢ T6 "EAevoiviov t6 év dotet XIFH: 8t ékatov : TTHHIL, ovv thjt koutdel &

‘AyeAdotov méTpag i HAA:

Primicia para Deméter, Core y Pluton: 5 dracmas; para los epistatai, para sacrificar en las Dionisias
Epileneas: 20 dracmas; bloques para el Eleusinio en la ciudad: 1600, por cada cien, 7 dracmas y 3 6bolos,

con el transporte desde la Piedra Triste: 120 dracmas.

Lineas 204-205 (266-267 en Clinton).

[...] €ig Xbag dnuocioig iepeiov * AAFFE: kepduia 113 ofvou dvo
petpntai AITE: [...]

Para los Coes, para los esclavos publicos, una victima: 23 dracmas, 5 vasijas de ceramica con vino, dos

medidas: 16 dracmas.
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T 23a Miconos (Ciclades) hacia 200 a. C.: Sokolowski, LSCG 96. Lineas 15-27.

Anvai®vog dekdtnt 15
émi 1871 OmEp kapmoD AfuUNTPL OV évikduova TPWTOTSKOV,
Képnt kampov téAeov, Al BovAel xoipov: tadta 318dvTwy ie-
portotol &rod ol iepod dpyvpiov kal E0Ax d186vtwv Kal OAGC
¢mueréoBwv 8¢ TOV iepidV Smwe kaAd Mt dpxovTeg Kai ie-
Peic €av O T1 déMt kaAAiepely, iepomotol d1dév[t]wv- €ig d¢ 20
v £opthv [Pa)dilétw Mukoviddwy 1) PovAo[ulé[vn k]ai tdv oi-
KOLo@V €U MUkS[v]wt Soon €mi ARuntpa tetéA[n]vrar £v-
dekdtn, €mi to<U>t[0] AR 00¢, ZeuéAnt €Tolov: TolTo éva-
tevetar duwdekdtit Atoviowt Anvel Etrjotov: Ume[p]
ka[p]n@v Al XBoviwt, Tt X0ovint deptd puéAava éthotfal 25
EEvt oV O€uig SavioBwv abtod Bakyi®@vog de[kd]-
™ v Ac1pdd[t] Atovoowt Bakyel xiuapog kaAAotevw[v]

El diez de Leneon, al son de un himno, en favor de la cosecha, a Deméter una cerda prefiada por
primera vez, a Core un verraco sin tara y para Zeus Buleo un lechon. Que los supervisores de
templos y ritos sagrados proporcionen, con el dinero sagrado, tanto la madera como los granos de
cebada. Que los magistrados y sacerdotes se ocupen se los asuntos sagrados para que resulten
hermosos. Si se precisa de algiin buen augurio, que lo proporcionen los supervisores de templos y
ritos sagrados. Que acudan a la fiesta tanto las ciudadanas de Miconos que lo deseen, como las
habitantes de la isla que estén iniciadas en los misterios de Deméter. El once, una asamblea para
esto, a Sémele el sacrificio anual; se utiliza la novena parte para el sacrificio. El doce, a Dioniso
Leneo el sacrificio anual; en favor de las cosechas a Zeus Ctonio y a Gea Ctonia, las ovejas
degolladas negras de cada afio. No estd permitido al extranjero. Que celebren un banquete alli
mismo. El diez del mes de Baquién, en Dirade, se sacrificara a Dioniso Baco un chivo

hermosisimo.

T 24 Atica, s. IV a. C.: IG II* 2767.

8pog xwpiov amotiunua £mi cLVONKALG
Aovoowt FHHI,

Hito de la parcela (sefial de la) hipoteca acordada con Dioniso, 750 dracmas.

T 25 Eleusis, segunda mitad del s. IV a. C.: IG I1* 2845; Clinton 2005, vol. 1A, 79.

MotpokAfig [E0]8[v8]Auov
‘Avtifeoc KaAA[1]kAéoug

Tiwokndng Tipaciov
‘Avtipdvng Ev€evidov
4a
vacat 0.05
5

[&vé]Oecav T Atoviowt
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[ote@alvwBévteg U TGOV dnuoT@v.
vac.

Merocles hijo de [Eu]t[id]Jemo, Antiteo hijo de Calicles, Timocedes hijo de Timasio, Antifanes hijo de

Euxénides. Se lo [de]dicaron a Dioniso [tras haber sido coJronados por los demotas.

T 26 Icaria, s. IV a. C.: IG II* 2851.

gmpeAntal tfic nfiokevii]-
¢ to0 dydAuaro[g avé]-
Oecav T Atov[Uowt].

Los encargados de la re[paracio]n de la estatu[a se la de]dicaron a Dion[iso].

T 27 Icaria, principios del s. IV a. C.: IG II* 3094.

["A]pximtmog ‘Apxedé[kto]
[v]ikfoag avédnke [td1]
Atoviowt.

Nikdotpatog £86idao[ke].

Arquipo hijo de Arquéde[cto] se lo dedicod [a] Dioniso tras [l]ograr la victoria. Nicostrato la puso en

esce[na].

T 28 Icaria, antes de mediados del s. IV a. C.: IG II* 3095.

"Epyacog ®avoudyo
davouayog Epydoo
Mbyvntog 'Epydoo
TPayw1d0ig XOpNYyNoavTeg
VIKOVTEG GvEDeosaV.

Ergaso hijo de Fanomaco, Fanémaco hijo de Ergaso, Diogneto hijo de Ergaso, ganadores tras haber sido

coregos en las tragedias, lo dedicaron.

T 29 ;Egila?, mediados s. IV a. C.: IG 11> 3096.

[Tiuo]oBévne Mer€wvido

Met€wvidng TipnooBévog

KAedotpatog Tipoobévog

XOpNyoOvTeg Vikoavteg avédeoalv]
&1 Aloviowt TdyoApa kol T [fwudv]

1 <Alyithigdg> Mette ||
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Timostenes hijo de Mixonides <el de Egila>, Mixonides hijo de Timdstenes, Cledstrato hijo de Timostenes,

que venciero[n] siendo coregos, le dedicaron a Dioniso la estatua y el [altar.]

T 30 Peania, mediados del s. IV a. C.: IG 11 3097.

[t]paywidoic x[opny®]v évika
[An]uocOévng Alnuarvét]o Mataviele.

Demostenes hijo de Deméneto el de Peania gané siendo c[oreg]o en las [t]ragedias.

T 31 Icaria, antes de mediados del s. IV a. C.: IG II* 3098.
‘Ayviag ZavOinmog ZavOidng vikroavteg avébeoav.

Hagnias, Jantipo, Jantides lo dedicaron tras ganar.

T 32 Icaria, antes de mediados del s. IV a. C.: IG II* 3099.

Mvnoiloxo[¢] Mvnoigilov
Tpaywidoig xopnydv €vika.

Mnesiloc[o] hijo de Mnesifilo venci6 siendo corego en las tragedias.

T 33 Eleusis, finales del s. IV a. C.: IG II* 4604, Clinton 2005, vol. 1A, 103.

Anpovikn Aloxpaiov TiO€wg
Buydtnp Atoviowt GvEBNKev.

Demonice hija de Escreo Piteo se lo dedico a Dioniso.

T 34 Exone, 313-312 a. C.: MDAI(A) 66, 1941, 218, 1.

{Bajo las mascaras:}
feol.
{Bajo el relieve:}
[MAavkidng Zwoinmov einev: éme1dn oi xopnyoi Avt[éal- 1
¢ AbTtokAfoug kal ®1Ao&evidne diAinmov kaAd¢ [kal-
[i] @rAotipwg Exopriynoav: deddxOat toig dnudtlal-
[l oTepav@oatl adTovg Xpuo®t 6TEPEVWL EKATE-
[plov &mo £katov dpaxudv év tit BedTpwL TOIC KW- 5
Uw1d01g TOTG peTd OedPppacTov ApXovTa, STW av
[p]iloTiudvTal kai ot dANoL xopnyol ol uéAAovteg
[x]opnyeiv, doGvat 8¢ adtoig Kai £i¢ Buociav déka &-
paxuag tov duapxov ‘Hynoilewv kai tovg taui-
ag, Gvaypapat 8¢ kal T Prigiopa Téde TOUG Tapio- 10
G €v otAnt Abivm kai otfjoat v Td1 BedTpwi, 6mwg
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av AiEwvelc del w¢ KAAoTH <Td> AlOVUGLA TOLROLV.

Dioses.

Glaucides hijo de Sosipo presentd la propuesta: puesto que los coregos Auteas hijo de Autocleo y
Filoxénides hijo de Filipo ejercieron la coregia adecuada y celosamente, parecié bien a los demotas
coronarlos con una corona de oro a cada uno de cien dracmas en el teatro en las comedias tras el arcontado
de Teofrasto; para que demuestren su celo también los otros coregos que ejerceran el cargo, que el demarco
Hegesileo y los tesoreros les entreguen también diez dracmas para el sacrificio, y que los tesoreros inscriban
este decreto en una estela de piedra y que se coloque en el teatro, para que los de Exone celebren siempre

las Dionisias de la mejor manera posible.

T 35 Halimunte (Hagios Kosmas), 330-325 a. C.: SEG 2:7.

Beol.

©ed@ilog einev: émeld-

1 Xaploavdpog KaAQDG K-

ol PIAOTIHWG EMEUEAR-

<0>n TV <B>voiwv OTEP TOD 5
dnuépyov Toxvpiov, EA-

OUEVWYV aUTOV TOV dnpo-

TV Kal Tag lepomotio-

¢ 6o0ag o1 dnudtat mpoo-

éra&av EPneiocdot AAr- 10
povoiolg énavécat X-

apioavdpov Xapiordd-

[o]u kal otepav@oat avT-

[0]v xpvo@t ote@dvwt att-

0 TEVTAKOGIWV dpayud®d- 15
Vv &peti|g Eveka Kal dik-

a100VVNG THG €i¢ TOUG 8-

nuétag avaypdpat de t-

0 PA@ropa tov dripapyo-

v KOPepviv gig Ta Kotv- 20
& ypaupateia Kat v oT-

NAet MBivel kai otijo-

at &v Tt Alovuoiwt.

5 t@v ovoiwv Hondius ||

Dioses.

Teofilo presento la propuesta: puesto que Carisandro se ocupd de los sacrificios adecuada y celosamente,
en nombre del demarco Isquirio, y puesto que tras haberlo elegido los demotas para cuantas magistraturas
de supervision de templos y ritos sagrados los demotas le encomendaron, los halimuntinos votaron que se
elogie publicamente a Carisandro hijo de Carisandro, y que se lo corone con una corona de oro de quinientas
dracmas por su virtud y justicia hacia los demotas. Que el demarco Cibernis inscriba este decreto en el

registro publico y en una estela de piedra y que la coloque en el santuario de Dioniso.
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T 36 Erquias, 375-350 a. C.: ed. pr. Daux BCH 87,1963, 603-634; SEG 21:541. Seleccion
de lineas.

Columna A, lineas 45-52.

—— [EJAagnPori@vo- 45
G €T €mi O¢-
Ka, ZeUEAN, M-
1700 a0To0 Pw-
uo0, ai€, yovai-
& mapadooiy- 50
0g, iepéag to O-
€pua, oL @opd, A.

El dieciséis de Elafebolion, a Sémele, en el mismo altar, una cabra, (debe ser) entregada a las mujeres, la

piel es de la sacerdotisa, no (esta permitido) llevarse nada: 10 dracmas.

Columna T, lineas 42-47.

—— [A]vBeotnpridv-
o¢ devtépat
loTapévo, At- 45
oviuowt, Epxu(@otv),
€pLpog TpoT-
T6p01(—) 1. Vacat

El dos de Antesterion, a Dioniso, en Erquias, un cabrito atin sin cuernos: 5 dracmas.

Columna A, lineas 33-37.

—— "EAa@nPoridv-
oG €Kt €Ml
déxka, Atovio- 35
wt, Epxia(owv), ait,
napadd(otpog) : yova-
{ah&i {yvvaiéi}, o0 @opd,
lepéan o de-
pua, AFF. Vacat 40

El dieciséis de Elafebolion, a Dioniso, en Erquias, una cabra, (debe ser) entregada a las mujeres, no (esta

permitido) llevarse nada, la piel es para la sacerdotisa: 12 dracmas.

T 36a El Pireo, mediados del s. IV a. C.: IG II* 1177. Lineas 1-13.

[emueAeioboar — — — TOV drjuapyov]
[peta] tAg iepelag Tov [del dnuapx]-
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[oT]vta ol Beopogopiov, [6nwe av ul-

[nd]ei¢ apétoug a@iel unde O1d[oo]-

[uc] ouvdyer unde tepd Evidpetw[v]- 5
[ta]t unde kabapuovg mordoty und-

[¢] mpd¢ ToUG Pwpog unde To uéyap-

ov tpociwatv &vev th¢ iepéac [a]A-

A’ 7 Gtav 1 £0pth) TOV OeopoPoplwv

Kal mAnpootat kai KaAapaiong k- 10
al T Tkipa kal €1 Tiva GAANY fué-

POV GUVEPXOVTAL Ol YUVOIKES Ka-

T4 TA TETpLa

[que se ocupe... el demarco que esté en ejerci]cio [con] la sacerdotisa del Tesmoforio [de que
nad]ie disuelva ni reuna los tia[sos] ni que establezcan ofrendas sagradas ni hagan purificaciones
ni que estén presentes ni junto a los altares ni junto al megaron sin la sacerdotisa, salvo en la fiesta

de las Tesmoforias y de las Plerosias, las Calameas y las Esciras, o en cualquier otro dia en que se

retnan las mujeres seglin la costumbre ancestral.

T 37 Icaria, 330 a. C.: SEG 22:117.

[£d0&ev Tkapieborv: éneldr] — — —aiog Zwa]iyévoug Tkaplevg Td e iepa €0voev dnaoty
101G O€01g
T 7 5 \ ~ v c 7 b) 4 ~ \ 7 \
[oi¢ mdtplov v, kal TOV GAAWV andviwv £neue]ARdn kKaA®d¢ kal @rAotiywg, Kol
GmrVYEIAEV €Vl KAAX

.............. C.33..ere0rene EQONKMQI Katprrol kAol kot doav thv xwpalv] yeyévaoiv TAO

[ C.27 errrrrrrens , €net)dn de Adyov dnevivoxev €v Td1 ExatovBai®dvi unvi tel dekdtel

............ C.29..00rrvrrenn. ATOPATVEL XPAUATA TEPLOVTA AOYLIOGUEVOG TAG TTPOGOSOVS KAL TX 5

avloAduata, dote dokelv KaA®DG t]e kal dikaiwg &p&at, kal Tapédwkev T Hed’ ExvTOv
Inudpx{ttwt @ovkvdi-

det TQMEHON[— — — — — — — gnavéoal — —Jatov Kal oTeQavOoal Xpuodl oTEPEVWL

amo M dpaxudv apeti| Eve-

Ka Kol d1katoovvng thg mpog Tovg dnudtag avaypapar d¢ tdde o Prigioua &v tét
Aovuoiwt dvelnelv d¢ TOv oTé-

@avov Atovuoiwv Toi¢ Tpaywidoic. Vacat

[Parecio bien a los Icarienses: puesto que... hijo de Sos]igenes Icariense hizo los sacrificios sagrados a
todos los dioses [a los cuales era costumbre ancestral, y se ocu]pd [de todos los otros asuntos] adecuada y
celosamente, e informo6 de que era buena... se han producido buenos frutos en toda la tierr[a]... [pues]to
que rindi6 cuentas el diez del mes de Hecatombedn [...] declara el remanente de dinero que se ha calculado,
los ingresos y los ga[stos, de tal manera que se considera que] ha ejercido el cargo [de manera adecuada] y
justa, y se lo entregé al demarco Tucidides después de si mismo [... elogiarlo publicamente...] y coronarlo
con una corona de oro de diez mil dracmas por su virtud y justicia hacia los demotas: que se inscriba este

decreto en el santuario de Dioniso. Que se proclame la coronacion en las tragedias de las Dionisias.
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T 38 Atenas, 372 a. C.: SEG 31:67. Lineas 2-6.

-F————————— Jont [k ]om‘x T4 TG
[tpra kal slg Hocvaer]v qia POV Kal mavo-

[mAfav kal €i¢ Atovi]oia POV kol @aALO-
[
[

1
(S,]

v] &[n]d[yev dproteio]v énedn [tluyxdvoo
1] dmoikot 8[vteg t]od drjpov 6 ABnvaiwv:

[de] acuerdo con la tradi[cion, para las Panaten]eas una res bovina y una arma[dura, y para las Dioni]sias,

que envien una res bovina y un falo [como premio], dado que son colonos del pueblo ateniense.

T 39 Atenas, hacia 400 a. C.: SEG 32:239; ed. pr. Leslie Shear, Hesperia 40, 1971, 256-
257, n° 4.

‘Ovrjoinnog Aitio Kneiotedg PaciAedg avédnke[v].
o[1d]e 'Ovnoinno PaciAevovtog xopnydvTeg Evikwy:

KWOHWIIOV* col. 1.3
TWOIKPAETNG EXOPNYE XAAKOTIWANG,
Nikoxdpng €didaoke. 5
Tpaywid®dv: col. 1.3
TTPATOVIKOG EXOPNYE ZTPATWVOG,
MeyakAeidng £81daoke. 5

Onesipo hijo de Etio, Cefisio, arconte rey, lo dedico. Los siguientes coregos ganaron mientras Onesipo era
arconte rey:

De comedias:

Sosicrates el comerciante de cobre fue corego, Nicocares la puso en escena.

De tragedias:

Estratonico hijo de Estraton fue corego, Megaclides la puso en escena.

T 40 Torico, 380-375 0 440-430/ 430-420 a. C.: SEG 33:147; Lupu, NGSL 1. Seleccion
de lineas.

Cara frontal. Lineas 31-35.

Moo1de1dvog, Altoviola. vacat

TaunAidvog, “Hpat, Tepdt Tduwt [...7...]

’Avesotnpld)voq, Aoviowt, Sw[SSKdtm]

oaycx Asimeyvauova nvppov A [uéAava, Al-

1aoiotg, Au Midiyiwt oiv mpaltév. vac.] 35

En el mes de Posideon, las Dionisias. En Gamelion, a Hera, para el Matrimonio Sagrado [...] En
Antesterion, a Dioniso, el do[ce], un chivo aun sin dientes definitivos, rojo fuego o [negro]; en las Diasias,

a Zeus Miliquio, una oveja escogida.
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Cara frontal. Lineas 40-46.

Movuxidvog, Aptéuidt Movuy[iat téAe]- 40
{e}ov, éc Mubio AnéAAwvog Tpit[toav, Kop]-

oTpdewt xoipov, Antol atya, Alptémdi]

atya, AtoAAwvt aiya Asimoyvo[pova, AR]-

unTpet : oiv kudoav &voetav, PIA[wvidt Tpl-

anelav, Aloviowt, i Muknvov, [tpdyov] 45
TUPPOV 1 HEAVAL.

En Muniquién, a Artemis Muniquia una victima adulta, para el santuario de Apolo Pitio una tri[ple] ofrenda,
[a Cur]otrofo un cochinillo, a Leto una cabra, a Ar[temis] una cabra, a Apolo un chivo aun sin die[ntes
definitivos, a De]méter una oveja prefiada como ofrenda (florida) para las Anteas, a Fil[6nide una m]esa, a

Dioniso, en el Miceno, [un macho cabrio] rojo fuego o negro.

Lateral derecho, a la altura de las lineas 5-7.

I Muknvo[v — ——]
[JAN oiv [:]N[— — —]?
1x0[———]{{.Iiz0%

Miceno [...] una oveja, [...]

Lateral derecho, a la altura de la linea 44.

[A1 E]pkeiot i ofv

[A Zeus He]rceo, una oveja.

T 40a Maraton, 400-350 a. C.: IG II* 1358. Columna 2, lineas 43-50.

Metayeitvidvog v EAevoivion v fog v ITAAA[A],
Képnt kp1og AFE, v xoipot tpeic IT FFEE, v igpw[o]-
vva TTHIIIG v dA@itwyv ektevg M1, v oivo xd[¢ ..], 45
Kopotpdewt oic Ak, vigpdovva F. vacat
At ’AvOaei oig AFF, iepddouva FF. vacat
AvOeotnpiidvog ‘EAevotvial 0¢ khovoa i AA,
iepwouva . XAént mapd T Me1dvAov U¢ kbov[oa]
AA, v igpdouva F, v dA@itwv gktedg ITI1, v oivo x[3¢ ..] 50

En Metagitnion: a Eleusinia una res, 90 dracmas, a Core un carnero, 12 dracmas, tres cerditos, 9
dracmas, retribucion sacerdotal: 6 dracmas y 4 dbolos y medio, un hecteo de harina de cebada, 4
6bolos, una jarra de vino... a Curétrofo una oveja, 11 dracmas, retribucion sacerdotal: 1 dracma. A
Zeus Antaleo una oveja, 12 dracmas; retribucion sacerdotal: 2 dracmas. En Antesterion: a Eleusinia
una cerda prefiada, 20 dracmas; retribucion sacerdotal: 1 dracma y 1 ébolo. A Cloe junto al Midilo

una cerda prefiada, 20 dracmas, retribucion sacerdotal: 1 dracma, un hecteo de harina de cebada, 4
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6bolos, una jarra de vino...

T 40b Atenas, hacia 403-402 / 400-399 a. C.: Lambert, ABSA4 97, 2002, 353-399
(=SEG 52:48). Cara A, grupo A, fr. 3, col 2, 11. 35-51.

TeAedvTwv QUARL 35

Agvkotoviwy

tp1TTli olv
FFFE  Astmoyvwpova
FFEFID igpew[o]uva

puAoplaloiredor 40
F VATO

KNPUKL OO
I mod&V KEPAATG

EKTNL £TTL Q€K
€K TV QUAO- 45
PactAik@v

TeAedvTwv QUARL

Al Dpatpiwt Kai

‘Abnvaiot dpa-

tplat Boe dvo 50
M [A]emmoyvauova

Para la tribu de los Geleontes, para la tritia de los Leucotenios, un cordero ain sin dientes
definitivos, 4 dracmas; retribucion sacerdotal: 4 dracmas y 2 6bolos. Para los reyes de la tribu, (sc.
en lugar de) el lomo, 1 dracma; al heraldo (sc. en lugar de) la paletilla, las patas y la cabeza, 4
obolos. El dia dieciséis, de los reyes de la tribu, para la tribu de los Geleontes, para Zeus Fratrio y

Atenea Fratria, un par de terneros atn sin dientes definitivos, 50 dracmas.

T 41 Atenas, 304-303 a. C.: SEG 38:143 [1].

ot[e]pa[v]ov[g To]-
U¢ avaknpluxOévtag Ato]-
vuoiwv T@OV t[paywiddv] 5
@1 &y@V1, o0¢ a[veknpuée]-
v ®i{\ntnog Nik[{ov Axap]-
veUg 6 émi T[fj]1 [Sro1krioe]-
1katd to P[A]e[topa tob d1)-
pov, 6 &y[plave [®iAnnog] 10

[...] que los coronados sean procla[mados] en el concurso de t[ragedias de las Dio]nisias, a quienes
p[roclam]é Filipo hijo de Nic[ias el Acar]niense, el tesorero por vota[cion del pue]blo, de lo cual actud

como sec|r]etario [Filipo].
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T 42 Gargeto (Geraka), 350-300 a. C.: SEG 46:155[1].

[-—————————— dval-
[ypdpat 8¢ t6de 6 Yri]piou-

[ év otrAe]t MiBiver kai o-

[t]Aloat] év Td1 Tepéver Tob

Aovioov Tapyntroi, €i¢ 5
O TV avaypagnv Tiig oth-

Ang pepioat tov tapiov &-

70 TOV KOWV@V Tpocsddwv 6

TL &V Gvadwua yévntat.

ot dnuodtat 10
"ETiK0dnV

d1Aok0dov.

[Que se inscriba este de]creto [en una estel]a de piedra y que se coloque en el femenos de Dioniso en

Gargeto, para el grabado de la piedra que se asigne al tesorero, de los ingresos publicos, lo que se gaste.

Los demotas a Epicides hijo de Filocido.

II. GRECIA CONTINENTAL: DELFOS; BEOCIA; ARGOLIDE Y CORINTO;
LACONIA, MESENIA Y ARCADIA; GRECIA CENTRAL Y GRECIA DEL
NORTE.

DELFOS (FOCIDE)

T 43 Delfos, hacia 400-350 a. C.: CID 1.9 Cara D (copia de CID 1.9 bis, de finales del s.
VI o principios del V a. C.). Seleccion de lineas.

Lineas 3-8

[...7...] Boivar 8¢ Taid-

[e vOut]uor AnéAAat kai B-

ovkdtix, hnpaia, Aaidag- 5
[6]p1rax, TIorTpdTIX, Busiov

[unv]og tav hefdéuav kai

[t]av hevatav knUkAsi[a k]-

[...] estos son los banquetes [tradicio]nales: las Apelas y las Bucatias; las Hereas; las Dadaf]o]rias; las

Petropias; del [me]s de Bisio, el siete y [e]l nueve; las Euclea[s y...]

Lineas 38-52
TAVTWY
Kal FLdiwv kai dapooiw-
v TOU TpoBvovTa Kal Ttpo- 40
UXVTEVOUEVOV TIAPEXEV
Ta yeypappéva Aafuada-
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1¢. Taide Buoiat Aafuad-

av' twmeAAaiov unvog td-

<1> Alov0owt1, Bovkatiolg 45
TOL Al TATPOIWL KAl TOT-

oA wVL Tav dkpdOiva Ka-

1 ovuminiokev Napel to-

UG AaPuddag tag &’ GAAag

Boivag kat tav hwpav {ay} 50
dyeobat.

El encargado de los sacrificios preliminares y de consultar el oraculo, tanto de forma privada como ptiblica,
proveera a los Labiadas de aquello que esta por escrito. Estos son los sacrificios de los Labiadas: en el mes
de Apeleo, a Dioniso; en las Bucatias, a Zeus Patrio y a Apolo, las primicias, y que los Labiadas celebren

al mismo tiempo un simposio; que los otros banquetes se celebren en su momento.

T 44 Delfos, hacia 340 a. C.: Furley — Bremer, Greek Hymns 2.5, 52-57. Estrofas 2, 9, 11
y decreto.

Estrofa 2
&v tote Pakylale uev
xOw[v yeyaAwvoudc] te Kad- 15
pov Mivuav te k6AT[og EU]-
[Boi& te kaAAikapmog:
€001 & 10 B[dxy’, ® 1&] Modv
ndoa &’ vuvoPpur|g xdpev-
e[v Aed@®]v iepa pdxratpa xdpa: 20
avtog & dotepdev [§]éuag
eaivwv Asdeioty ovy kdpat[c]
[Mapv]accol ntuyag €otag
ie Modv, 101 ow[th]p
e0@pwV [tdvde TOAJv @OAaco’ 25
gvaiwvi [o0]v SAPwt.

En aquel entonces estuvo en trance baquico la [célebre] tierra de Cadmo y el golfo de los Minias, y Eubea
la de hermosos frutos — jevoé, oh io Baco, oh ie Pean! — Repleta de himnos danzaba toda la sagrada y
bienaventurada tierra de [Delfo]s. Tu, mostrando tu apariencia estrellada, con las muchachas de Delfos te
estableciste en los riscos del [Parn]aso. /e Pean, ven salvador, y bondadoso, protege [esta ciuda]d con feliz

prosperidad.

Estrofa 9

gkteAéoon O¢ mp[&)Erv Ap- 105
@iktvovag 0[ed¢] keAeo-

€1 téxoG, w[¢ E]kafdAog

ufivty £[fv] katdoxnr

£0oi & [10 B]dxy’, o i& Motdv:

de[i€an] & €y Eeviong Etei- 110
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o1¢ O[e]@v iep®1 yével ouvaipwt

T6vd’ buvov, Bu[cliav te Qai-

vel[v] ov EAAGdog OAPiag

na[vd]Auorg ikete[{]oug:

ie Moudv, 10 cwtrp, 115
e0[@plwv tavde n[6]JAv @UAaoc’

gvaiwvi ovv SA[Blwt.

107-108 w[¢ ‘E]lxapdrog uAv’ iké[tac] katdoxnt Weil

El dios exhorta a los anfictiones a llevar a cabo la accion al punto, para que el que dispara desde lejos pueda
contener su ira — jevoé, oh io Baco, oh ie Pean! —y a mostrar, con ocasion de la fiesta anual de hospitalidad,
este himno para su hermano a la sagrada raza de los dioses y a celebrar un sacrificio con las stplicas de
todo el pueblo de la bienaventurada Grecia. j/e Pean!, ven salvador, y bondadoso, protege esta ciudad con

feliz prosperidad.

Estrofa 11
MuBidorv 8¢ nevOetn- 131
poig [m]pond[Aoig] ETae Bak-
Xov Busiav xop®v te To[A]-
[A@V] kukAlav GuiAAav:
gvol & i[0] Baxy’, [& i& Mo]dv 135
tevyewv, Ghogeyy[€]o[i]v
&’ &[vt]o[Aaic] Toov aPpov &yaAua Bakyo[v]
¢v [Cevyet] xpuowA Aedv-
twv otfjoalt], (abéw te t[eb]-
& O mpémov dvtpov: 140
[i]e Doud[v, 101 ow]thp,
e0@pwVv tavde OA[1v @]oAaco’
g[v]afiwvi] oOv 6APw1.

A los organizadores de las fiestas Pitiades pentetéricas el dios ha dado la orden de establecer en honor de
Baco un sacrificio y un certamen de muchos coros circulares — jevoé, oh io Baco, oh ie Pean! — y erigir una
estatua de Baco semejante a los brillantes rayos del sol naciente de pie en un carro de leones dorados, asi
como preparar una cueva adecuada para el sagrado dios. /e Pean, ven salvador, y bondadoso, protege esta

ciudad con feliz prosperidad.

Decreto

6leldlc]
Agh@ot £dwkav d1hoddyu[wt Alv]noidduov Zkap@el kai toig adeApoic Emyéve[i]
[Ma]vtidar avtoig kai ék[ydvoig] mpo&eviav, npouav]teiav, tpoedpiav, tpodik[iav],
[até]Aerav, ém[tip]av, kabB[dnep Ae]A@oic: dpxovtoc Etvuwvda
{”Etuuévdal?, PovAevdviwy
vacant versus duo
[énel D1ASdapoG Kal Tol AdEAPO]L Toy Tatdva TOV £¢ TOV ALGVucov
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[¢notoav ....10.... Katd Ta]v pavteiav Tod Beod énayyeilat|o]
- 25 s xJpfilo6]ar, tuxdyadat

Dioses.

Los de Delfos han concedido a Filodamo de Escarfea, hijo de Enesidamo, y a sus hermanos, Epigenes y
[Ma]ntidas, a estos y a su descendencia, la proxenia, el derecho de consulta del oraculo, la proedria, trato
prioritario en los tribunales (prodikia), exencion de impuestos y disfrute de los mismos derechos civiles
que tienen los de Delfos. Bajo el arcontado de Etimondas y con [Pl]iston, Calicr[ates...] como miembros
del Consejo. [Puesto que Filodamo y sus hermano]s [compusieron] el pean para Dioniso, [de acuerdo con

1]a orden oracular del dios [... pJro[cl]amar, a la buena fortuna.

BEOCIA
T 45 Orcomeno, finales del s. IV a. C.: Amandry - Spyropoulos, BCH 98.1, 1974, 175, n.
1.
MedakAgig Kagioddao

Awv0o10¢ Aapatpixtog

dvdpeoot xopayeiocavte

Alwviowt.

Pedacles hijo de Cafisiades, Dionisio hijo de Damatriquis, tras haber sido coregos, (se lo dedicaron) a

Dioniso.

T 46 Orcémeno o Queronea, s. V o principios del IV a. C.: /G VII 34009.

[——————— ].¢ alywvo]-

[Betrioag Atovu]oiwy IM[— —]

[— — — — 10 nt]pookrvi[ov]

[peTd TG YuVaikOG Z]wkpathag

[-F—————— JII Atoviowt 5
[kal T moAet &]véDnke.

Tras haber sido jueces de los agones de las Dionisias...el proscenio con su mujer Socratia...se lo dedico a

Dioniso y a la ciudad.

T 47 Tespias, hacia 450-400 a. C.: /G VII 1794.

g0xav EkkteAéoavTl ALOVOOOL

NeouEdgg €pyov avt ayabov

uvay’ avéOeke TOOE.

Tras haberle cumplido una plegaria, Neomedes le dedicé a Dioniso este monumento conmemorativo por

los favores (recibidos).
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T 48 Tanagra, s. V a. C.: IG VII 550.
Aéoxpdvdag Agyit[00(?)]
A10vUoOE.

Escrondas, hijo de Egito, a Dioniso.

LA ARGOLIDE Y CORINTO
T 49 Egina, 431-404 a. C.: IG IV* 2, 787. Seleccion de lineas.

Lineas 1-4.

Oeol. 1
v T01 T8¢ Mviag Bupiatép-

[1]a xaAkd. Avyveiov

XaAkov hév.

Dioses.

En el (templo) de Mnia: incensarios de bronce; un candelabro de bronce [...]

Lineas 9-16.

v 101 humioBodduor dyalA]-

pa 3 Atovioco hév. Tepdv- 10
a1 o1depai gikoot kai h<e>kat-

ov. mapd tOg mémAog: ep[6]-

vat o1depai mévte, KAGUa-

Ta tepovdv o1depdv hEE,

B&Bpo EvAivo dvo pakpd, 15
Kavd oxoiviva hevvéa

En el opistodomos: una estatua de Dioniso. Ciento veinte prendedores de hierro. Junto al peplo: cinco
prendedores de hierro; seis fragmentos de prendedores de hierro; dos grandes bancos de madera; nueve

cestas de junco [...]

T 50 Egina, no datado: /G IV 181.
Aro(vUo1a).

Dio(nisias).
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T 51 Egina, no datado: /G IV 182.
Aro(vUo1a).

Dio(nisias).

T 52 Trecén, s. IV: IG IV 823, 11. 15-16.

- — — {20 dr }[— —], gmkanidog t[a]u naidwv tév Atov-
[vo— — éxdotan(?) — — — —

[...]120 dracmas [...] de la parcela del huerto, de las muchachas de Dion[is... a cada una (?)...]

T 53 Epidauro, (s. IV?: SEG 48:440.

Aloviowi.

A Dioniso.

LACONIA, MESENIA Y ARCADIA
T 54 Ténaro (Laconia), hacias. [IVa. C.: IGV 1, 1342,

[M]eAnaing
Atoviowl.

[M]elesias a Dioniso.

GRECIA CENTRAL

T 55 Larisa (Tesalia), hacia 450-425 a. C.: SEG 53:590a.

Arovioot
Kapmiot.

A Dioniso Frugifero.

T 56 Pelina (Tesalia), finales del s. IV a. C.: Bernab¢ — Jiménez L7 AB.

Texto A:
VOV €0aveg
Kal VOV €y-
€vov, Tp1oOAP-
1€, AUatL TO1OE.

246



elnelv depoedv-

a1 o’ 8T1 B<dk>X10G a0TOG
€\voe. ta{i}0pog

elg yéAa #00peg. ai-

Ca €l y<d>Aa £€00opeg.
KP1OG €1¢ YdAx Emeo<eg>.
oivov #xeig €0-
d<a>iyova Tiun<v>

Kal U YEV

gic vmd

yiv te-

Aéoag d-

Tep OA-

ot GA-

Aot.

8-9 aipa Bernabé — Jiménez; Graf — Johnston

10

15

Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces feliz, en este dia. Dile a Perséfone que el propio Baquio te

ha liberado. Toro saltaste a la leche. Cabra saltaste a la leche. Carnero caiste a la leche. Tienes vino,

afortunado privilegio, e iras bajo tierra al haber cumplido los mismos ritos que los otros felices.

VOV €0ave<c>

Kol VOV -

YEVOU, TPLoOA-

Pie, duatt

<T@1>d¢.

<e>in[e]iv dep-
oe@d<val ¢’> 8t1 Ba<k>x1o-
¢ avTOG EAvoE.

Tadpog £<¢> YaAx £-
Bop<e>¢. kP0G £¢ YdAa
éneoe<c>. oivov &-
XELG €0O<al>-

pov<a>-

TIp-

nv.

Texto B:

10

15

Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces feliz, en este dia. Dile a Perséfone que el propio Baquio te

ha liberado. Toro saltaste a la leche. Carnero caiste a la leche. Tienes vino, afortunado privilegio.

T 57 Feras (Tesalia), 350-300 a. C.: Bernab¢é — Jiménez L.13.

oUuPoAar Av<d>pike-
naddOvpoov. Avdpikenal-
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d60vpoov. Bpiud. Bpiud. ioib<i>
lepOV Aelu®Va. ETO1vVog Yyap 6 HOOTHG.

Contrasefias: Andricepedotirso. Andricepedotirso. Brimé. Brimé. Entra en la pradera sagrada, pues el

iniciado queda libre de castigo.

T 58 Feras (Tesalia), finales del s. IV o principios del IIT a. C.: Bernabé — Jiménez L13a.

TEUTE UE TPOG UVOTQOV Oidooug: Exw Spytx [Bdkyov]
AjunTpog XBoviag <te> TéAn kal Mntpog ‘Opeilag].

1 1doGoa Bouraselis in Parker — Stamatopoulou ||

Enviame a los tiasos de los iniciados. Tengo las consignas sagradas [de Baco] y los ritos de Deméter Ctonia

y Madre de la Montaiia.

GRECIA DEL NORTE

T 59 Pela (Macedonia), finales del s. IV o principios del Il a. C.: SEG 45:781.

Alovioov

De Dioniso.

T 60 Anfipolis (Macedonia), finales del s. IV o principios del III a. C.: Bernabé —Jiménez
L16n; Malama — Tzifopoulos 2016, 55-72.

€0aYNG, lEpX Alovi-
oov Bayxiov iyt
Apxepod[An]
AvTidpov.

Pura y sagrada para Dioniso Baquico soy yo, Arquébu[la] hija de Antidoro.

I1I. ISLAS DEL EGEO

T 61 Eretria (Eubea), 308-307 a. C.: IG XI1 9, 192.

0 1epelg T0oD Atovioov Beddotog O0dwpou Kal ol

ToAéuapyol Z<w>olotpatog Mpwtouévov, AioxvAog Avtavdpidov,

"10atyévng AloyVAov eima<v>* éneidn Tt moumnfit Tt Alovicou

1] T€ Ppov<p>& AAABeV & e dfjuog NAeLOePDON K[al ToUG M]at<pi>oug

<véu>0ug Kal TV dnuokpatiov ékopioato: STwg LTOUVNUA THG 5
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fuépag TavTng N1, £80€ev Tt PovAdit kai T®1 SAuwL cTEQOVN-

@OpeTV EPETPIEIC TAVTAG KAl TOUS EVOIKODVTAG KITTOD OTEQPAVOV

Tfjt Tounfjt o0 Atovioou: Tovg 8¢ moAitag <[Aapeiv Tovg otepdvouc]>
<[€x t00 dnuoociov]>, dropi<c>000v te [TOV Taui]-

av <t>00G <o>[te@]dvoug’ Endpyxeabat d¢ kai TovE xopoug 10
<[t@v avdplrv — —— —— — — — — — — — — — — J>e10¢ Tac tan
Aoviowt <[— —]> olvov kataneumoy[évovg — — — — — — — — ]

10-11 xopovg [xop]eiag Boeckh ||

El sacerdote de Dioniso, Teddoto hijo de Teodoro, y los polemarcos Sosistrato hijo de Protdmenes, Esquilo
hijo de Antandrides e Itégenes hijo de Esquilo, presentaron la propuesta. Puesto que fue durante la procesion
de Dioniso cuando la guarnicion se marchd, cuando el pueblo fue liberado y cuando recuperd [sus le]yes
patrias y la democracia, para que haya un recuerdo de este dia, el Consejo y el pueblo decidieron que todos
los eretrienses y demas habitantes (de la isla) porten una corona de hiedra en la procesion de Dioniso. Que
los ciudadanos [obtengan sus coronas a expensas publicas], que [el tesore]ro adjudique la[s cor]onas. Que

los coros [de hombres...] ofrezcan las primicias [...] a Dioniso [...] que hagan traer vino.

T 62 Paros, segunda mitad del s. IV a. C.: IG XII 5, 134 + add. p. 309. Lineas 7-11.

[— ota®u]ov FrHHITC AtoAAwV[og — —]

[— Almé6A\wvog TMTubiov t0 — —

—FHHIT Atovioo Xopéw[g(?) —]

[— Xapi(D]rwv I Képng tiig e— — 10
— ABnvaing xpuoov — —

9 AIONYZO0 XOPEQ Rangabé | Atovico xopé[o] Bechtel ||

[pes]o: 4 dracmas y 2 dbolos y medio. [...] de Apolo [...] el [...] de [A]polo Pitio [...], 2 dracmas y 2
o6bolos. [...] de Dioniso Core[o...]. [De las Cari]tes, 2 6bolos y medio. De Core [...] De Atenea [...] de

oro.

T 63 Arcésina (Amorgos), 500-450 a. C.: IG X117, 78[1] (IG XII, suppl. 143).

Bwuov Ateviowl(t]
hin(n)okpdteg hin(m)okAzg wo(tpdro).

(Este) altar a Dioniso (le dedicaron) Hipocrates e Hipocles, hijos de Sos[trato].

T 64 Naxos, no datada: /G XII 5, 45.
[€]0OV[¢ totdvar x]-

opov [kai] 6[Adg 00]-
eoaf1 Aliovio|wi]
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Kpov[i®v]og.

[Que se establezca] [in]mediatament[e] un [c]oro [y] que se [con]sagre ce[bada para Dlionis[o] en el mes

de Cron[ion.]

T 65 Ceos, Ayia Irini, s. V a. C.: SEG 25:960.

g0€Gunvog

"AvOirog

ho 'ToAtétng

Arov[¥]oot

avéd[nlknv 5
TV KOAIKQ

THVon.

Tras tras formular un voto, Antipo de Yulide ded[i]cé esta copa a Dion[i]so.

T 66 Ceos, Ayia Irini, s. IV a. C.: Caskey Hesperia 33, 1964, 334.

AIONYZO

a (o de) Dioniso

T 67 Andros, 350-336 a. C.: IG XII 5, 714[1]. Lineas 9-11.

[ag tic] €ig Tov dfuov tov Avdpiwv: Tov 8¢ yplauual-
[téa thi¢ BJovAfig dvayyeilat tdVde TOV otépav[ov - 10
A1o0]vuciolg Tpaywid@v Tt dyGdvi

...hacia el pueblo de Andros. Que el se[cretario del Clonsejo proclame la concesion de esta coro[na] en el

concurso de las tragedias de las [Dio]nisias...

T 68 Delos, hacia 304 a. C.: /G X1 2, 144. Cara A, lineas 33-36.

unlvols Tada&i@vog: Edaiov xoUc FHHHIIT Tt Atoviowt dyaAua tap’ Avaiféudog r
Katkwt

gpyaoapévwt 'k E0Aa €i¢ To @aAlaywyeiov map’ EOSdGKTOL MHHH otoavTt Kaitkwt
(0]

[pJaAAaywyeiov M Navvakwt ypdpavtt T6 &yoAua Ak Katkwt 6ThoavTt T AyaAua
Kal 35

[dAef]pavtt H HAoL gic TO @aAlaywyeiov kai eig TO<u> @aAAdV HIII* eig Td d[AJAa T&
TEPL TO AyaApo Ark

En el mes de Galaxion: una jarra de aceite, 4 dracmas y 3 6bolos. Estatua para Dioniso, de Anaxitémide, 5
dracmas. A Caico, por su trabajo, 6 dracmas. Madera para el carro de la faloforia, de Eudidacto, 8 dracmas.

Por la fabricacion del carro de la faloforia, a Caico, 5 dracmas. A Nanaco, por inscribir la estatua, 12
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dracmas. A Caico por la instalacion y el barnizado de la estatua, 2 dracmas. Clavos para el carro de la

faloforia y para el falo, 1 dracma y 3 dbolos. Para las otras cosas relacionadas con la estatua, 12 dracmas.

T 69 Delos, finales del s. IV a. C. o principios del s. III a. C.: /G XI 4, 1148; Hansen,
CEG 11, 838.

naol xopnynoag kai vikroag, Alovoowt
e0€GUEVOG e avéOnke Kapiotiog AcPriAov naig

1 ndot Roussel ||

Tras haber ejercido la coregia para los nifios y haber vencido, tras formular un voto, me dedicé a Dioniso

Caristio, hijo de Asbelo.

T 70 Cos, mediados del s. IV a. C.: IG XII 4, 278. Seleccion de lineas.
Estela A. Lineas 44-46

:TA1 a0TdL apépar Atovoowt [ZK]-
vAAiTal xoipog Kal €pipog’ Tol xoipov oK dmo@opd: OVet d¢ 1epeve klal ie]- 45
[plo marpéxer yépn péper Sépua, okeAog |

El mismo dia: a Dioniso [Escl]ilita un cochinillo y un cabrito. Del cochinillo no (esta permitido) llevarse
nada. El sacerdote hace el sacrificio y distribuye [las ofrend]as. Como honorarios se lleva la piel y una

pierna.

Estela A. Lineas 57-63

| évatat pe[t ik]ddar Atovioowt TkuAAitat xoipog [kai]
£p1o¢’ ToD X0oipov 0UK dmoopd: OVel iepevg Kal iepd apéxel” yépn [A]-
auPéver dépua kai okéNog | £BOSuat dvouévoy: €o¢ AAkNidag AG[u]-
atpl 0ic TEAEWG Kal TeAa KuEooa® TOUTWV 0UK ATo@opd: KOAkeG k[at]- 60
[v]ai 800 didovtar OVer igpevg [kal iep]d Tapéxer yépn d¢ olata. €xktlar Atl-
[telpelvg klal tepa Tapéxer yépn Aaupdver dépua kai okéAog. — — — —]
El (dia) [veint]iuno: a Dioniso Escilita un cochinillo [y] un cabrito. Del cochinillo no (esta permitido)
llevarse nada. El sacerdote hace el sacrificio y distribuye las ofrendas. Como honorarios [tJoma la piel y
una pierna. El veintiuno: en Alcida a De[m]éter un carnero adulto y una oveja adulta prefiada. De estos no
(esta permitido) llevarse nada. Se proporcionan dos copas n[uev]as. El sacerdote hace el sacrificio y
distribuye [las ofrend]as. Honorarios: las orejas. El (dia) veinticua[tro: a DiJoniso Escilit[a un cochinillo y
un cabrito]. Del cochinillo [n]o (esta permitido) [llevarse nada. El sacerdote hace el sacrific]io y [distribuye

las ofrendas. Como honorarios toma la piel y una pierna.]
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T 71 Cos, finales del s. IV o principios del s. IIT a. C.: IG XII 4, 348. Cara A, lineas 25-

36.

*Oudvtw d¢
[t ‘HpakAel kal Atouéd]o[v]tt po’oxov hl
[ T 8¢ Alov]t')cwl ouya M
[€prpov, Tar 8¢ “Hpat €pl(p]OV 1| aiya, Toig
[0 (X)\)\Olc Beoig dot, wv] ol Pwuol v T-
[ olklon - ————— - ], T 8¢ Appodi[t]-
[at----------- INT[. ]OTATEZ[ ]
[--------—- aiyla f xoipov, @1
[dg----------- - onovdalv & fuev
[------——————- T]®O1 ‘HpakA-
[el-----------—- v 8¢ taic a[A]-
[Aaig Beaic doaig kal Atoué]dovri:

25

30

35

33-34 [ tav omovd]av & fuev [Expatov ugv tét Aloviowt kai t]@dt ‘HpakA- Herzog | [+ vagaAilav § fuev

[tav Busiav tai¢ Moipaig kai t]@t HpakA- Sokolowski ||

Que se sacrifique [a Heracles y a Diomed]o[n]te un ternero [o..., a Dion]iso una cabra o [un cabrito, a Hera

un cabri]to o0 una cabra, y a [todos] los [otros dioses, de los que se encuentran en] el altar en 1[a casa,..

Afrodi[ta...]. [... una cabr]a o un cochinillo, a [ ..., una libaci]én de vino [puro...], para Heracl[es...

[todas] I[as otras diosas y para Diome]donte.

T 72 Tasos, finales del s. VI a. C. o principios del V a. C.: IG XII 8, 356.

Znvog kal TepéAng kol AAkujvng tavuménmo | | €otdoty maideg Tfode mOAEwS
@uAagoi.

Los hijos de Zeus y Sémele y Alcmena, la del largo peplo, se erigen en guardianes de esta ciudad.

T 73 Tasos, 412-411 a. C.: IG XII &, 262. Lineas 16-19.

[o1 8¢ mpootdt]al dvaypdpavteg eic AiBov O£-
[60w €l TO 1pOV T3 AtJovioo avtiypapd te TGOV ypauu-
[dtwv &g oavidag wg AJetotdtag dvaypdpavteg €A At-
[uévi kad €v ayopfit 8]éc0w.

], a

’]’ para

Que los encargados de inscribirlo en la piedra la depositen en el santuario de Dioniso y que inscriban una

copia del texto en unas tablas lo mas lisas posible y que las coloquen en el puerto y en el agora. [...]
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T 74 Tasos, principios del s. IV a. C.: Sokolowski, LSCG(S) 67.

Arovi[owt — —]

RSV A aifya | kp1dv Bve1v],
o1 8¢ <> 1[Gt § 1 av]
Oé wo[1tv — — —]

2 BovnAll[— — —] Hiller von Gaertringen | BONHAIT Pouilloux | Bov f| ai[ya 80e1v] Bousquet ||

A Dioni[so...que se sacrifique] una res bovina o una ca[bra o un carnero]; los par[ticulares lo que] dese[en].

T 75 Tasos, principios del s. IV a. C.: IG XII suppl. 396.

davok[plitog Hpaydpew [A]- 1

Fandc|[r]ito hijo de Heragoras, [a D]ionis[o].

T 76 Tasos, principios del s. IV a. C.: IG XII suppl. 378.

Alya]o®[1 Aaipovi]:
Ayadfjt Tox[nt o0] B€uig.

[Al] B[u]en [Demon]. A la Buena Fort[una no] es licito.

T 77 Tasos, finales del s. IV a. C.: SEG 17:415. Lineas 1-3.

aic fuépaic obk Eeotiv éveikvig[tv 0]08E dndyerv: [Almatovpio[ilg, ..Q[..... m]dvtac
Beovg, Matpaktnpioig, Mogideioig Stav poipi]lwuev, AvBsotnpiorg, 1

Twtnpioig, Atovuocioig, Alasiolg, HpakAgiolg toic pueydAoig, Xopeiolg, Avwdekabde[io]ig,
‘Ale€avdpeiong, LOAIOIE, MpootpoTijt @sopopopiols, AckAnTieiolg Toig
peydAorg, 2

Anuntpreiong, ‘Hpo&eivioig, Atookovpiolg, Kwuaioig Toig ueydoig [...] 3

1 Togideiotg, Stav pol.lwuev AvOeotnpiog Salviat | Togideiog, Stav poAilwuev, AvBeotnpiolg
Sokolowski ||

En estos dias no estd permitido denunciar ni arrestar: en las Apaturias [...a] todos los dioses, en las
Memacterias, en las Posideas durante la distribucion, en las Antesterias, en las Soterias, en las Dionisias,
en las Diasias, en las Grandes Heracleas, en las Coreas, en las fiestas de los Doce Dioses, en las

Alexandreas, [...], en el dia de la Stiplica de las Tesmoforias, en las Grandes Asclepieas, en las Demetrieas,
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en las Heroxinias, en las Dioscurias, en las Grandes Comeas, [...]

T 78 Tasos, s. IV o principios III a. C.: Sokolowski, LSCG(S) 70. Lineas 1-5.

[- - - - = = - = - - - JAA@.vG T00 v Alvipoig[- - - -]

fipwt tov[.]v [....] &AAoig, Polv téh Atoviowr [ - - - - - ]

kol otéalp eykol]iwv, veppdv, [Amd]twv, Tpi[nAcvpov -]

A.ONY.. [év éAai]wt mentd kol otéatog[- - - - - - - - ]

T0G AUPOTEPWV AXpL TAG KVOTIOg V[ - — = — = — = - — — - ] 5

[...] en Enira [...] al héroe...los otros, una res bovina para Dioniso [...] y el seb[o de los intesti]nos, de los
rifiones, de los [higa]dos, tres [costillas] (¢tripleuron) [...] fritos [en acei]te y del sebo [...] de ambos hasta

la vejiga [...]

T 79 Tasos, hacia 300 a. C.: /G XII suppl. 354. Lineas 20-22.

[8]fipov TOV Aaupaknv@dv kal ote[@al-

v®OOAL aLTOV £V Odowt €V T Bed[Tpw]

Aovuoioig Tpaywid@v Tl dydvi— —]

[...a]l pueblo de Lampsaco y que sea co[ro]nado en Tasos, en el tea[tro, en el concurso de tragedias] de las

Dionisi[as]

T 80 Metimna (Lesbos) s. IV a. C.: ed. pr. Hauvette-Besnault y Pottier BCH 4, 1880,
440-442,n° 23; IG XI1I 2, 499; Ziehen 1896-1906, n° 121; Sokolowski, LSCG 127.

[-—————————— 1=—-] 1
[—————— Suleva neprBoufia(?) — —]

[————— Jowot &AAGAOIG — — —

[————— drak]ovéovteg T® POUw — —

[—————— ]t péy kdpuyua teAe— — — 5
[— — — 6 8¢ [yvvau]kdvopog €otw uev Mabv[uvatl-

[ogc—————— uln vedtepog Etéwv teo[oapd]-

[kovta — — pevétw] 8¢ 01O Tav ndvvuxy €[o]w

[t@v Bupwudtwy t@v] 800 kal émueArio[8]w [S]nw(¢g

[————— uévov klai unideig dvnp £tepog io- 10
[ENON — — — — — ] @A\ No d¢ ufidev tox[n éul-

[6dwv — — —] ouvteAéwvtat €u Ma[B0uvat]

[toig Oeoic] toic matpwiolg [ai Ouoial]

[kal t& pvothpia, o]t uév BVpoolug Exovrec]

6 [oi]kovépog Hauvette-Besnault — Pottier, Paton || 13-14 [60uva(?) — — — vdyotot] toig tatpwiolor — —
- oi] yév BVpoot .[— — —] Paton ||

[...] alrededor de los alt[ares...] los unos a los otros [...] los que se dedican al [ser]vicio del altar [...]
proclamacién mediante heraldo [...] que el gine]conomo sea de Meti[mna, n]Jo mas joven de cuar[enta]

afios; que durante la fiesta nocturna [permanezca] fu[e]ra [de las] dos [puertas] y se ocupe de que [solo él]
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y ningln otro hombre en[tre...] y que no haya ningun otro [impedimento...] para que se celebren en

Me[timna...los sacrificios a los dioses] patrios [y los misterios, los portadores de] tirsos [...]

T 81 Mitilene (Lesbos), finales del s. III a. C. o finales del s. IV a. C.: Hodot, EAC 5,
1976, 48-52 (=SEG 26:909). Seleccion de lineas.

Cara A (lineas 3-7)

[ eOvoi]ag éveke tocq npo[¢ Tov dauov TdV]

[Muu?xn]vawv Kal ote@dv[woat ........ ]

[. Tav ]dAwv xpuoiwt ots[(powwl Kot TOV] 5
[véuov k]ad oyKochan T0i¢ Bacn)\r]aq v T)-

[0 Al]OVUGlOlOl &t1 ote[@dvor 6 dapog]

debido a su [buena disposici]on haci[a el pueblo de Mitile]ne y que la ciudad lo coro[ne] con una co[rona]
de oro [seglin la costumbre] y que [los arcontes reyes] lo anuncien en las Dionisias, que [el pueblo]

co[rona...]

Cara B (lineas 27-31)

[roAitag Eupevat] kal abtoig [kal ékyovoig]

[kal petéxnv mdvtwv] t@y kal oi &d[AAot toAitat]

[uetéxotor .....] €i¢ Biaoov [........]

R Ja 8ot ke [OéAwror €mil- 30
[uéAeoBon &¢ Toig] otpotdyloig ....]

29-30 €i¢ 6lacov n[pocdé€acbat év AL ékdot]at, Snrat ke [BéAwor’] Hiller von Gaertringen ||

[que estén los ciudadanos,] tanto ellos [como sus descendientes, y que todos participen;] que [participen]

también los o[tros ciudadanos...] para el tiaso [...] quienes [quieran. Que se ocupen los] general[es].

T 82 Rodas (Rodas), hacia 300-250 a. C.: IG XII 1, 6. Lineas 1-5.

[—————————— otficatl 8¢ adTod] Kal eikdva xaA-

[kfv &V TijL dyo]pdt dpethg Eveka Kal eDvVolag TG €i¢ TOV

[8]finov: kai Tovg dywvobétag TV Alovuoiwy Kai Ze-

Aevke[iw]v dvayopedoat év tin [Og]dTpwr T dedo-

UEVAG a0TOL TIHdG” EAEGOAL € TOV dfjuov EmoTdTag 5

[...erigirle] una imagen de bron[ce en el 4go]ra debido a su virtud y buena disposicion hacia el pueblo. Que
los agonothetai de las Dionisias y de las Seleucias anuncien en el teatro los honores que se le han concedido.

Que el pueblo elija dos encargados [...]
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Aristophanes Acharnenses 241-279

{AL} E0@rueite, eb@nuelte.

Mpd10' €ig t0 mpdobev OALyov, 1] Kavnedpog.

‘0 Zavbiag tov aAlov 0pBov oTnodtw.

KatdBov 16 kavodv, ® 00yatep, Iv' dmapéwueba.

{©YTATHP}

"Q ufitep, &vddog dedpo thv Etviipuoty,

V' €Tvog Katax€w TOLAATHPOG TOUTOUL.

{AL} Kai unv kaAdv y' ot'.°Q Atévuoe déomota,

KEXAPLOUEVWE 001 THVIE THV TOUTNV EUE

néupavta kai 00cavTa HETX TWV OTKETOV

dyayeiv Tuxnp®g td Kat' &ypouvg Atovioia,
otpatidg draAlaxfévta, Tag omovdag 8¢ pot

KOAQG EVVEVEYKETV TAG TPLAKOVTOUTIONC.

"AY', @ B0yatep, Smwg TO KavodV KaAr KaAGS

otoe1g PAémovoa BupuPpo@dyov. ‘Q¢ HaKdpLOg

60T1g ¢' OMUOEL KAKTONoETA YAAGG

000 undtv firtoug Poeiv, merdav 8pBpoc 1.

MpdParve, kKav TOXAwW PLAGTTEGOAL 0POSpar

un tig Aabwv cov mepitpdyn T xpuoia.

Q Zavbia, op®v &' Eotiv 6pOOG £kTEOG

0 @aAAO¢ £E6mIo0E THG KavnPdpour

€yw d' akoAovO&OV doouat Td AAAKOV-

o0 &', & yovat, Oe® u' dmd tod téyouc. MpdPa.
daAfg, taipe Bakyiov,

EVYKWUE, VUKTOTEPITAGVT-
T€, HOLKE, Tadepaotd,

EKTW 0' £TEL TIPOCETTOV €lG
oV dfpov éABwv dopevog,
OTIOVSAG TTONOAUEVOG EUAV-
TR, TPAYUATWV TE KAl HoX DOV
Kol Aapdywv arnaAAayeig.

IToAAG ydp £00' id10v, @ PaAfic PaAfg,

KAEéntovoav e0pdve' wpikrv DAn@dpov,

TNV ZTpLurodWPov OpATTay €k TOU PEAAEWG,
uéonv Aapovt', dpavra, kata-
Paddvta katayryaptioat.
®aAfig PaATC,

gav ued' UGV Euuming, €k KPALTAATG

£wBev elpnvng poerioeig TpuPAtov:

1 d' domig év T® ePAAw KpeunoeTat.
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Aristofanes, Acarnienses 241-279

DICEOPOLIS  Silencio, silencio. Que la canéforo se adelante un poco. Que Jantias enderece el falo. Tu,

hija, deja la cesta en el suelo para que ofrezcamos las primicias.
HIJA Madre, pasame el cacito para verter el caldo en esta torta.

DICEOPOLIS  Muy bien. Dioniso, nuestro sefior, con gran regocijo guio en tu honor la procesiéon y
celebro sacrificios junto a mi familia, con tal de poder celebrar las Dionisias Rurales, liberado del
servicio militar. Que las treguas de los treinta afios me traigan provecho. Venga, hija, procura
llevar la cesta con gracia y compostura, y con cara de haber comido ajedrea. Bienaventurado sera
quien te despose y te haga comadrejas que ventoseen no menos al amanecer! Avanza entre el
gentio y ten mucho cuidado de que nadie te quite las joyas en un despiste. Jantias, a vosotros os
toca mantener tieso el falo detras de la canéforo. Yo os seguiré cantando la cancion del falo. Tu,
mujer, miranos desde el tejado. {Vamos alla!

Fales, compaiiero de Baquio,

Juerguista, noctivago, adultero, amante de muchachos,

me dirijo a ti tras cinco afios,

contento de haber vuelto al demo,

tras haber hecho una tregua para mi so-

lo, y haberme librado de monsergas, guerras

y Lamacos.

Es mucho mejor, joh, Fales, Fales!,

encontrarme, mientras llevo madera robada del periascal,
con la tracia de Estrimodoro, de tan buen ver, y cogerla

de la cintura y levantarla, tumbarla en el suelo y desflorarla.
jOh, Fales, Fales! Si bebes con nosotros, tras la resaca manianera

sorberas una taza de paz. Mientras, el escudo seguird colgado sobre el brasero.

Aristophanes Nubes 603-606

Mapvaocoiav 0' 6¢ KaTEXwV
TETPAV 0LV TTEVKALG OEAAYET
Bakyaig AeA@iolv Eunpénwy
KWUAOTHG AtdVuoog.

Aristofanes, Las Nubes 603-606

Y ti, que habitas la roca del Parnaso, que con el brillo de las antorchas sobresales entre las bacantes délficas,

Dioniso Comasta.
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Aristophanis Byzantii fr. 2, 1. 4 (= Eustathius Thessalonicensis Commentarii ad
Homeri Odysseam p. 1404).

T& TéAela €ml TAEIGTWV YEV@V KOl KATNPTUKOTA <AELTOYVWOUOVA> KAAETTAL 31X TO UNKETL
Exelv 086vtag Tovg <yvaduovag> kaAoLUEVOUG, 01 EMIYLVWOKOUGIV o1 #UTELPOl TOUG
npwtoPérovg 6 O¢ todto ypdpag Aptoto@dvng Aéyet kal Attikfv tiva <dwdekida>
000001 Aeyouévnyv <Aetmoyviduova>, olov TeAeiav.

Aristofanes de Bizancio fr. 2, 1. 4 (= Eustacio de Tesalonica, Comentario a la Odisea
de Homero p. 1404).

Los animales adultos y completamente desarrollados de la mayoria de especies son llamados
leipognomones (“sin dientes que indiquen la edad”), porque ya no tienen los llamados dientes ‘indicadores’
(gnomones), a partir de los cuales los expertos reconocen a los que ya han perdido su primer par de dientes
de leche (protoboloi). Tras escribir esto, Aristofanes afirma también que en cualquier sacrificio atico de

doce animales se sacrifica al llamado leipognomon, como equivalente a un adulto (teleian).

Aristoteles Atheniensium respublica 57.1

Kal 60 [uév dpxwv émueleit]ar todtwv. 0 8¢ <PaciAedc> mpdOTOV HEV pvoThpiwv
gmpeAei[tal petd tOV emueAnt®dv w]v 0 dfjuloc xlelpotovel, dvo uev £€ ABnvaiwv
andvtwv, €va §' [€€ EOuoAmd®v, €val ' ¢k Knp[vkw]v. éneita Alovusiwv tdVv

EmAnvaiwv: tabta 8¢ €ott [rount] te kol Ay@v. TJRV UEV OVV TTOUTV KOLV]] TEUTOUGLV
6 te Baotlevg kal ol EmpeAntai, Tov 8¢ dydva dratiBnotv 6 factAelg. tibnot 8¢ kat Tovg
@V Adaunddwv dydvag dmavrac wg &' #rog eineiv kai ag matpiovg Ousiag Sioikel o0Tog
ndoac.

5 Aovuciwv T@V énl Anvaip Mayor — Bywater — Sidgwick
Aristoteles, La constitucion de los atenienses 57.1

El arconte se ocupa de estas cosas: el rey en primer lugar se encarga de los misterios con los encargados
(epimeletai) que elige el pueblo, dos provenientes de la totalidad de los atenienses, uno de los Eumolpidas
y uno de los Cerices. Después, (sc. también se ocupa el arconte rey) de las Dionisias Epileneas, que
consisten en una procesion y una competicion. La procesion la conducen el rey y los encargados por igual,
mientras que la competicion la organiza el rey. Este también pone todas las carreras de antorchas. Por asi

decirlo, este es el que se ocupa de todos los sacrificios tradicionales.

Aristoteles Historia Animalium 577a21

"Ovog &' dxevEL UEV KAl OXEVETAL TPLAKOVTAUNVOG, Kal PAAAeL Tovg pdtoug dddvTag
ToUG 8¢ devtépoug EkTw UNVvi, Kal ToLG TPITOLG KAl TOVG TETAPTOVG WOAVTWG TOUTOUG dE
yvaopovag kahoDot, Toug TETAPTOUG.

Aristoteles, Historia de los animales 577a21

El burro cubre y (la burra) es cubierta a los treinta meses, cuando cambia los primeros dientes; los segundos
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seis meses mas tarde, y asi sucesivamente con los terceros y cuartos. A estos, los cuartos, se los llama

‘dientes que indican la edad’ (gnomones).

Aristoteles Politica 1322b.18-29

&M o &' eidoc émueleiog 1) mepl Tovg Be0lg, olov iepeic Te kai émueAntal T@V Tepl T
isp(‘x t00 od)ZEGGa{ TE T bné(pxovw Kal &vopeof)oeoa TA TNTOVTX TGOV oiKOSOpnpé{twv
kal TGV dAAwv Soa Tétaktal npog toU¢ Oe0UG. ovpPaiverl 8¢ thv EmpéAciay ‘EO(U‘CY]V
gviaxol psv givan pw(v olov év taig pmpoaq TOAgay, svuxxov d¢ noM\ag Kol
stwpwpsvag tng 1spw0uvr]q, olov 1spon01ovg Kol VO(O(pU)\(XKO(Q Kol ‘tO(plO(C OV 1epwv
XPNUETWV. Exouévn O¢ TadTng 1 Tpog TG Buoiag APWPIoUEVH TAG KOLVAG A0S, So0G
un toig iepedotv &modidworv 6 véuog, GAN' &mod tiig Kowiig £otiag €xovotl TV TIUAV:
KaAoOo1 ' o1 pev dpxovtag tovtoug ol 8¢ BaotAeig ol 8¢ mputdvelg.

Aristoteles, Politica 1322b.18-29

Otra clase de servicio tiene que ver con los dioses, como, por ejemplo, los sacerdotes y los encargados de
los templos, de la conservacion de los existentes, la restauracion de los edificios ruinosos y de los demas
asuntos que estan dedicados a los dioses. Se da el caso de que este servicio, en algunas partes, es Unico,
como en las ciudades pequeas, y en otras existen muchos magistrados, y que no tienen que ver con el
sacerdocio, como los supervisores de templos y ritos sagrados, los guardianes de templos y los tesoreros de
las riquezas sagradas. La siguiente a este es la que se encarga de todos los sacrificios publicos que la ley no
confia a los sacerdotes, sino que reciben su honor del hogar publico; unos los llaman arcontes, otros reyes

y otros pritanis.

Archilochus 120 West (219 Adrados)

WG AtwviooL dvaktog kaAov éEapgat uEAOg
oida 100papfov oivwt cuykepavLVWOELG Ppévag.

Arquiloco 120 West (= 219 Adrados)

Porque sé iniciar la hermosa cancion del sefior, Dioniso,

el ditirambo, atronados mis pensamientos por el vino.

Demosthenes 21.10

E0fyopog eimev Stav 1 mounn A T® Atoviow v Ieipatel kai oi kwuwdoi kai ol
Tpaywdol, Kal <> £t Anvaie moumnr) Kol ol Tpaywdol Kal ol Kwuwdoi, kal Toic v dotel
Aovuololg 1 mounn kai ot maideg kol O KOUOG Kal o Kwuwdol Kal ol tpaywdol, Kai
@apynAiwv tfj Tounfi kol T@ dy®dvi, un é€eivat urjte évexvpdoat unite Aapufdverv étepov
ETEPOL, UNde TOV Umepnuépwyv, £v TadTalg Taic Nuépatg. £av 0¢ Tig tovTwv Tt TapaPaivy,
Unédikog €otw T@ TabdvTL, Kal tpoPolal abTol EoTwoay £V Tfi EKKANGLq Tfi £V Atovicou
WG adikoOvTOog, Kb TeP TOV AAAWV TWV &d1koOVTWV yéypamtat.
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Demaostenes 21.10

Evégoro presento la propuesta: durante la procesion de Dioniso en El Pireo, asi como en las comedias y
tragedias; durante la procesion de las Leneas, asi como en las tragedias y comedias; en las Grandes
Dionisias, la procesion, la fiesta y los coros de tragedias y comedias de adultos y niflos y también durante
la procesion y el concurso de las Targelias, no esta permitido ni embargar ni tomar otra cosa de otra persona,
ni siquiera de los deudores atrasados, durante esos dias. Si alguien transgrede algo de esto, que sea
perseguible por el afectado, y que, como injurioso, se le inicie un proceso judicial en la asamblea, en el

(recinto de) Dioniso del mismo modo que esta escrito para los otros injuriosos.

Etymologicum Magnum s. v. &B3oAog’

‘0 undénw ekPePAnkwc tovg 6d6vtag TA0G. Kal yvwuwv 6 dd[ovg, 6Tt dnod] tovtou N
NAkia yvwpiletar t@V TOAWV Te Kal UOOXWV' TPIAKOVTA YXp UNVOV YeVOUEVOL
¢xPdAovot Tobg mpwtoug 84vTag, eita éviavtod mapeA0SvTog Tovg Seutépoug, Kai e’
A\ \ov éviavtov téetol elov oi tettdpwy fuicewv Etd@v. d¢’ob kai Aeimoyviuoveg
KaAoOvtatl ol unkETL did TV ddGVTwv yvwodivat duvduevot.

Etymologicum Magnum s. v. abolos:

El potro que todavia no ha echado los dientes. También el diente que indica la edad, porque a partir de él
se puede discernir la edad de los potros y de los becerros. Pues a los treinta meses echan los primeros
dientes, después de un afo salen los segundos y después de otro afio, a los cuatro afios y medio, son adultos.
A partir de aqui también se llama leipognomones (‘sin dientes que indiquen la edad’) a los que ya no se les

puede identificar la edad por sus dientes.

Euripides Phoenissae 226-228

iw Adumovoa TéTpa TUPOG
dikdpupov oA LTEP AKPWV
Pakyei@v Atovioov.

Euripides, Fenicias 226-228

jOh, resplandeciente roca, fulgor de doble cima de fuego sobre las cumbres baquicas de Dioniso!

Euripides Bacchae 144-150

Tuplag &' wg Apdvov ka-

VoV 0 Bakyelg avéxwv 145
VPG PASYX TEVKAG

€K VapOnkog dlooet

dpduw kai yopoiotv 147
mAavatag €pebilwv

loxodc T dvamdAlwy,
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TPLPEPOV <Te> TAGKAUOV €1¢ aibépa pimtwv. 150
Euripides, Las Bacantes 144-149

Como el humo del incienso de Siria, Baqueo, sosteniendo en alto la llama ardiente de su antorcha de pino,
agita con su tirso y anima a las mujeres errantes a correr y a danzar y las instiga con sus gritos soltando al

viento su cuidada melena.

Hesychius s. v. yv@pa:

tov PaAASuevov 886vta, d1' o0 tac AAikiag éyvipilov T@V teTpamddwv. kai 6
KATNPTUKWE RO <Aetmoyvipwv> Aéyetat 8¢ kal <yvQolg>.

Hesiquio s. v. diente de leche (gnoma):

Es el tipo de diente que se cae, gracias al cual se averigua la edad de los cuadrupedos. Al que ya esta

completamente desarrollado se lo denomina leipognomon (‘sin dientes que indiquen la edad’) y gnosis.

Hesychius s. v. émi Anvaio &yov:

€oTiv €v TQ dotet Ajvatov epifolov Exov péyav kai €v abt® Anvaiov Atoviooov iepdv,
€V @ €neteAodVTO 01 AyDVEG <TOV> Anvaiwv, Tpiv to B€atpov oikodoundivar.

Hesiquio s. v. concurso en el Leneo:

En la ciudad esta el recinto Leneo, de gran tamafio, en el que también esta el santuario de Dioniso Leneo,

en el que se desarrollaban los concursos de las Leneas, antes de que se construyera el teatro.

Hesychius s. v. Alovioua

€optr] 'ABNvnoty Atoviow HyeTto, T HEV Kat' dypovg unvog Mooelde@vog ta 6¢ Afvaia
unvog Anvan®vog ta 8¢ év dotet EAagnpoAidvoc.

Hesiquio s. v. Dionisias:

Fiesta celebrada en honor de Dioniso en Atenas; unas son en el campo, en el mes de Posideoén; otras, las

Leneas, en el mes de Lene6n, mientras que las de la ciudad son en Elafebolion.
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Hesychius s. v. Aeimoyvopwv:
0 UnkETt POAov Exwv- 0 O¢ TEAE10G Kal YEYNPAKWG, YN EXWV yvwpiopata Th¢ RAKIaG.
Hesiquio s. v. ‘sin dientes que indiquen la edad’ (leipognomon)

Que ya no tiene dientes que se puedan mudar. El adulto y el viejo, que no posee ya este indicador de su

edad.

Hesychius s. v. jiapai fuépar
100 AvOeoTNp16vVoG UV, év aic TaG Puxdg TV Katotxouévwy dviéval é86kouv.
Hesiquio s. v. dias contaminados:

En el mes de Antesterion, en los que se creia que las almas de los fallecidos retornaban.

Pausanias 1.31.4

dAvelot O¢ elol kal Mupprvovsiolg toig pev AndAAwvVog Alovusoddtov Kol ApTEULS0C
Telao@opou Pwuol Atovicou te ‘AvBiov kai voue®v Tounvidwv kai I'fg, v MeydAnv
0edv dvoudlovor

Pausanias 1.31.4

Los de Flia y Mirrinunte tienen altares de Apolo Dionisédoto, de Artemis Selasforo, de Dioniso Antio y de

las ninfas de Ismene y Gea, a la que llaman la Gran diosa.

Pausanias 2.31.2

€v ToUTw O¢ giol T® va® Pwuol Bedv TOV Agyouévwv OTO Yijv dpxetv, Kal @actv €€
“A1dov ZepéAnv te U1d Atovioouv Koptedival tal Ty Kai WG HpakAfg dvaydyotl Tov KOva
100 “A1dov Eyw 8¢ ZepéAnv utv o0de dmobaveiv dpyrv meiBouat Atdc ye odoav yuvaika,
T 8¢ £ ToV dvopalduevov “Atdov kiva ETépwdi Eotat pot SfAa dmoia eivai ot Sokel.

Pausanias 2.31.2

En este templo hay altares de dioses de los que se dice que gobiernan el inframundo, y dicen que ahi es
donde Sémele fue rescatada del Hades por Dioniso, y por donde Heracles sac al perro del Hades. Pero yo
no creo que Sémele muriera en absoluto, siendo como era mujer de Zeus; en cuanto al llamado perro del

Hades, daré mi opinion en otro lugar.
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Pausanias 2.37.5-6

v AAkvoviav Auvny, 81’ g gacty ‘Apyeiot Atévucov £¢ TOV “Adnv EAOeiv ZeuéAnv
ava&ovta, Thv 8¢ tavtnt k&Oodov deiai ot MéAvuvov. [...] T& 8¢ €¢ avtnv Aloviowt

dpdeva €V VUKTL KaTA £T0G EKaoTOV 0UY 6010V £¢ ATavTag NV ot ypdat.
Pausanias 2.37.5-6

La laguna Alcionia, a través de la cual los argivos dicen que Dioniso descendio al Hades para sacar a
Sémele y por el que Polimno le mostr6 a Dioniso la bajada (...). Los ritos nocturnos que se realizan cada

afio en ella en honor de Dioniso no es licito que los divulgue a todo el mundo.

Pausanias 10.4.3

ai d¢ Ou1ddeg yuvaikeg pév eiowv Attikai, goit®oal 8¢ £¢ TOv TMapvacoov mapd £Tog
a0Tal Te Kol al yovaikeg AeA@@V dyovoty Spyta Aloviow. TavTalg Taig Ouidot KaTd Ty
€€ AONVOV 000V Kal dAAax0D xopolg totdvatl kKal apd Toig Mavonedol KabéoTnke:

Pausanias 10.4.3

Las tiades son mujeres atenienses que junto con las mujeres délficas van al monte Parnaso cada dos afios y
celebran ritos en honor de Dioniso. Es costumbre que estas mujeres bailen en varios lugares, incluyendo

Panopeo, en el camino desde Atenas.

Pausanias 10.6.4

ot 8¢ KaotdAidv te Gvdpa avtdxBova kal Buyatépa é0éAovoty avt® yevéoBat Ouiav, kai
lepdofai te TV Buiav Aloviow TPOTOV Kal Spylx dyayelv @ 0@ dnd tadtng d¢ kai
Uotepov Goal t@ Aloviow paivovtar Ouiddag kaleicbor o@dg Omo avOpwmwv:
AnéAwvog §' obv maida kai ©viag vouilovorv eivar AeA@dv. oi 8¢ untpdg [uiv]
Melaivng gaoctv avtdv, Buyatpog Kneiood.

Pausanias 10.6.4

Otros mantienen que Castalio, un hombre autdctono tuvo una hija, Tia, y que Tia fue la primera en ser
sacerdotisa de Dioniso y en celebrar ritos en honor del dios. A partir de ella en adelante la gente empezo a
llamar tiades a quienes celebraban ritos en honor de Dioniso. En efecto, piensan que Delfo era hijo de Apolo

y Tia. Otros ficen que su madre era Melena, hija de Cefisio.

Pausanias 10.32.7
amo 8¢ tod Kwpukiov yxalemov fdn kai dvdpl e0{dvw mpog T dkpa d@ikécbat tod

MapvacoolD: T& 8¢ veP@V TE £0TIV GVWTEPW TA dKPA Kal al OuIddeg €ml TOOTOIS TG
Aoviow Kal T@ At wvL paivovat.
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Pausanias 10.32.7

Desde la cueva Coricia es dificil incluso para un hombre en forma alcanzar la cima del Parnaso. Las

cumbres estan por encima de las nubes y las tiades enloquecen en ellas en honor de Dioniso y Apolo.

Photius s. v. Anvaiov’

nepifoloc péyag ABRvmioy: év @ TOLG GyQdvag fyov, mpo Tod TO Ofatpov
oikodounOivai, dovoudlovteg el Anvaiwt €otiv 8¢ €v adtwi Kal iepdv Atovioou
Anvaiov.

Focio s. v. Leneo:

Gran recinto en Atenas en el que se desarrollaban los concursos, antes de que el teatro fuera construido, al

que llamaban “en el Leneo”. También hay en ¢l un santuario de Dioniso Leneo.

Photius s. v. piapa fipépa-

€v Toi¢ Xovolv ‘AvBeoTtept@vog unvdg, €v wi dokodotv ail Puéal TV TEAELTNOAVTWY
aviévat, pauvmt £wbev éuac®vto Kal ittt tag 00pag €xplov.

Focio s. v. dia contaminado:

En los Coes, en el mes de Antesterion, en el que creen que las almas de los difuntos regresan, desde por la

maflana mascaban espino y untaban las puertas con pez.

Photius s. v. pdpvog’

@UTOV & €V TOIG XOUOLV WG GAELPapUaKOV EUaoOVTO €wbev. Kal ittt éxpiovto T
ocwpata. Guiavtog yap adtnt d10 Kal év Taig yevéseot tov madiwv xplovot Tag oikiag
€ig améAaotv TV datudvwy.

Focio s. v. espino:

Planta que en los Coes se mascaba desde por la mafiana como remedio, y untaban de pez los cuerpos, pues

no esta contaminada. Por esto cuando nacen nifios pintan las casas para ahuyentar a los espiritus.

Plutarchus Quaestiones Graecae 293C-F

~ 1 [ 7 \ ~ \ ) /4 V4 «© v c /e b \ ~
¢ §' ‘Hpwidog ta mAelota pvotikov €xel Adyov, Ov foaotv ai Ouiddeg, €k d¢ T®V
SpwUEVWY avep®S ZeUEANG AV TIC AVayWYNV EIKACELE.

264



Plutarco, Cuestiones griegas 293C-F

La mayor parte de la Heroida tiene una razon de ser secreta, que conocen las tiades, pero por las acciones

que llevan a cabo en putblico se puede adivinar que se trata de la ascension de Sémele.

Plutarchus De Iside et Osiride 364E; 365A

8t v odv 6 avTdg €ott Atoviowt, Tiva uGAAov f ot yivwokely, @ KAéa, 81 mpoofikdv
o1, dpxnida v odoav év Aedpoic Tdv Ou1ddwv, Toic & 'Octprakoic kKabwolwuévny
1lepOig Ao TaTPOG Kl UNTPOG; €l 6¢ TOV AAAwV Eveka del paptupia tapabéobdat, Td uev
EnéppnTa KATA XWPAV EDUEV, & & Eupavig dpdot OdnTovteg TOV Amv ol igpeig, Stav
napakoul{wotv £€mi oxediag 1O odua, Pakxelag ovdev Amodel kai yap vePpidag
nepikabantovtar kai B0poovg @opodol kai Poaig xpdvral Kal Kivrjoeowy Qomep ol
kdtoyot Toi¢ Tepl TOV Al6vuoov Opylaouoi. [...]

C ~ \ \ \ \ \ Vé ~ 7 b) 7 ~ \
opoAoyel 8¢ kat ta Titavika kal NukTéAa toig Aeyouévolg '0oipidog dtaomaopoig Kai
Taig avaPrwoeot kol TaAtyyeveoioig opolwg O Kal T& TEPL TAG TAPAG.

Atyomriol te yap ‘Ooipidog moAhayod Orkag, womep eipnrat, deikvoouat, kat AeA@ol Ta
t00 Atovioou Agipava map’ avTOIg Tapd TO Xpnotrplov &mokeiobat vouilovot, Kal
Bvovowv ol otot Busiav amdppntov €v Tl 1lepdt ToD AndAAwWVOG, Stav al OUIddeg
€yelpwol TOV Atkvitnv.

Plutarco, Sobre Isis y Osiris 364E; 365A

Que Osiris se identifica con Dioniso, ;quién deberia saberlo mejor que ta, oh Clea, que eres la guia de las
tiades en Delfos y que has sido consagrada por tu padre y tu madre a los sacros ritos de Osiris? Si a causa
de los otros es necesario aducir pruebas, dejemos de lado los ritos secretos, pero las ceremonias que los
sacerdotes hacen publicamente para el entierro de Apis, cuando transportan su cuerpo sobre una balsa, en
nada difieren de las baquicas: pues cifien su cuerpo con pieles de corzo, llevan tirsos, se abandonan a gritos

y movimientos, exactamente como hacen los poseidos en los misterios de Dioniso. [...]

Ademas, los mitos sobre los Titanes y los ritos nocturnos concuerdan con los episodios de
desmembramientos, vueltas a la vida y renacimientos, relatados de Osiris. Lo mismo sucede también en las
historias sobre las tumbas. Los egipcios, segin cuentan, ensefian sepulcros de Osiris en muchos lugares, y
los pobladores de Delfos creen que los restos de Dioniso estan enterrados junto a ellos, junto al oraculo, y

los devotos celebran un sacrificio secreto en el santuario de Apolo, cuando las tiades despiertan al Licnites.

Plutarchus De E apud Delphos 388E; 389A-B

gav ovv €pnrai tig, Tl tadta Tpdg TOV ATOAAWVa, PHoOUEV 0UXL LOVOV, GAAX Kal TPOg
OV A1dvuoov, @ TOV AeA@®V 00deV RTToV | T® ATdAAWVL yéteoTiv. [...]

Kal Gdovot T@ pev SbvpapPika uéAn mabdv yeota kai petafoAiig TAdvny tva kai
dapdpnotv Exovonc ‘wEofdav’ yap AloyxvAog @not

‘npénel SBvpauPov opaptelv cOYKWHOV Aloviow’
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TG O¢ MAdva, TETAYUEVNV Kol 6Q@PPOVA LoToaV, &yNpwV T€ TOUTOV del Kal VEOV EKETVOV
d¢ moAveldi] kai ToAOUoPPOV €V YPaPai¢ Kal TAdouact dnutovpyolot Kol CAwG T UEV
opotdtnTa Kol td€1v Kal omovdnv dkpatov, T@ d¢ peptyuévny Tiva mtaidid kal GPpet [kai
omovdfi] kal pavig npoo@épovteg dvwuaiiov
‘e010v Oporydvaika patvouévaig Atdvuoov avBéovta tiuaic (Lyr. adesp. 131)

dvakaloUolv, 00 eavAWG EKATEPAG HeTaPOARC TO oikelov AauPdavovteg. £mel §' ovk 160
0 TV meptodwv €v taig uetaPolaic xpdvog, dAAG peilwv O thg £tépag v ‘koépov’
KaAoOowv, 0 8¢ TG ‘Xpnopooivng EAdTTwY, TO Katd Adyov tnpodvteg évtaiba TOV pev
dANov Eviautov Tatdvi xp@vtal Tept T Buolag, dpxouEvou 3¢ XEIUOVOG EMEYEIPAVTEC
oV 8100papfov toOV O maldva Katamavoavteg TPEIG ufivag avt' €kelvov todTov
KatakaAoDvtal tOv Odv: Smep Tpia pog EvvEn, TOUTO THV S10KOGUNOLY OIOUEVOL XPOVW
TPOG TNV EKMUPWATV ETVal.

Plutarco, Sobre la E de Delfos 388E; 389A-B

Pues, si alguien pregunta qué tiene esto que ver con Apolo, responderemos que no solo (concierne a Apolo),

sino también a Dionso, que tiene que ver con Delfos no menos que el propio Apolo. [...]

(sc. a Dioniso) le cantan versos ditirambos, llenos de pasiones y de cambio, junto con un cierto extravio y

perplejidad, pues, como dice Esquilo:
“ha de acompaiiar el ditirambo de voces disonantes a Dioniso”

Al otro, en cambio (sc. a Apolo) le cantan el pean, canto ordenado y comedido, y siempre lo representan
en las esculturas y pinturas como un joven sin signo alguno de vejez, mientras que a aquel (sc. a Dioniso)
lo presentan bajo muchos aspectos y formas. En definitiva, a uno le atribuyen la uniformidad, el orden y la
seriedad sin mezclas, mientras que al otro, una inconsistencia mezcla de broma, insolencia [seriedad] y

locura, lo invocan como:
“Evio Dioniso Floreciente, excitador de mujeres, en enloquecidos honores”

de tal manera que no van descaminados los que entienden lo propio de cada una de las transformaciones.
Pero puesto que el tiempo de los ciclos en las transformaciones no es igual, sino que es mas largo el de la
que llaman ‘saciedad’ y menor el de la ‘necesidad’, atendiendo a la proporcion utilizan aqui el pean en los
sacrificios el resto del afio y al llegar el invierno despiertan el ditirambo, detienen el pean y durante tres
meses invocan a este dios en vez de a aquel; lo cual da una proporcion de tres a uno, que es lo que creen

que es el tiempo de ordenacion del universo frente a su conversion en fuego.

Plutarchus De primo frigido 953D

év 8¢ AeA@oig avTog fikoveg OtL TAOV €lg TOv TMapvacov avaPdaviwv Pondijcat taig
Ouidorv, dretAnuuévalg OO TVEVUATOG XXAETOD Kal X16vog, oUTwG £YEVOVTo d1d TOV
nayov okAnpal kol EUAWDdeg al xAauvdeg, w¢ kai OpavecBor dratevouévag Kol
priyvucbat.
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Plutarco, Sobre el principio del frio 953D

TG mismo has oido en Delfos que, cuando subieron al Parnaso a ayudar a las tiades, que se habian visto
sorprendidas por un fuerte viento y nieve, como debido al hielo, sus ropas se volvieron rigidas y duras como

la madera, tanto que al estirarlas se rompian y hacian pedazos.

Scholia in Aristophanes Ranae 479

€V 101 ANVaikoig ay®ot tod Atovioov 0 da1dolxog Katéxwv Aaumdda Aéyer
KaAgite Oedv:

Kal ol TtakovovTeG Bodor
TepeAnt "Takye mAovtoddta.

Escolios a Aristofanes, Las Ranas 479

En los certamenes leneos de Dioniso, el portador de antorchas, sosteniendo la antorcha, dice:
“llamad al dios”
y los asistentes gritan:

“Seméleo, Yaco, dador de riqueza”.

Scholia minora in Homeri Iliadem 6.21 = Alcman fr. 63 Campbell
ol 8¢ TOAAG YEvn VLBV, OG eroty AAKudv-
Natdeg te Aaunddeg te OUIAdEC Te,

Ou1adeg pev at oupPakyxévovsatl Atoviowt Kai suvBuiovoat, TOUTEGTL
ovve€opuotoar Aaunddeg 8¢ ai ouv ‘Exdtnt dardogopobont kai cuANaumadsbovoat

Escolios menores a la Iliada de Homero 6.21 = Alcman fr. 63 Campbell
Hay ninfas de muchos tipos, como dice Alcméan:
Las Nayades, las Lampades y las Tiades

Las tiades son las que se entusiasman a la vez que Dioniso y celebran un sacrificio con él, es decir, “las que

se lanzaban”. Las Lampades portan antorchas y teas con Hécate.

Scholia in Lucianum Dialogi meretricii 7, p. 275, 24 ss. Rabe

<AADa>] €0pth) ABTVNoL puoTApLX TTEpLEXOVOR ARUNTPOG Kal Kdpng kal Atovioou £mi Tfj
ToWf TG GUmEAOL Kal Tfj yeUoeL ToD &mokeluévou fidn oivou yrvoueva mapa Abnvalolg,
¢v oi¢ mpotiBetan aioyxvvaig dvdpeioic okdta, mept MV Sinyodvral wg mpdg cUVONuUa
TG TOV dvOpdTWVY omopdc yivouévwy, 81t 6 Atévucog Sobg TOV oivov mapouvTikdv
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@dpuakov Tto0To TPOG TNV MI&v mapéoxev. A€dwke O¢ avtd Tkapiw, OV Kal
dmokteivavtec moluéveg T® dyvoficat, 8mwg Siatidnot mobeic oivog, eita pavévreg S
TO Kal TPO¢ TOV Atdvuoov LPPLoTIK®OG KivnOfvar kal €n' avtod tol Th¢ aioxvvng
OXNUATOG KATAUEUEVNKOTEG XPNopOG Tavoaodat TA¢ paviag avtovg dinydpevoe TAAVA
notjoavtag aidoia kai dvadévtac o0 81 yevouévou avtoi uv £otnoav Tol kakod,
Unduvnua 8¢ tod maboug 1) TolavTn £0pTH. £V TAUTN KAl TEAETH] TIG EIGAYETAL YOVAIKOV
év 'EAevoivi kal maidioad Aéyovtar moAAal Kol OKWUUATA. UOVAL Of YUVAIKEG
glomopevduevar én' adelag £xovorv & PovAovtar Aéyetv: kal O ta aioxiota GAAAAALS
Aéyovoat téte, ai 8¢ iéperat AdOpq mpostodoat Taig yuvaiél kAePryapioc mpdc T 00¢ W
andppntdv T supPovAevovotv. dvagwvodot d¢ Tpog AAARAAG Tdoat al yuvaikeg aioxpd
ko doepva factdlovoat €18 cwudtwv dmpenfi dvSpeid te kal yuvaikeia. EvradOa oivdg
Te TOAUG TpdKeLTaL Kal Tpdmedatl TavTwy T®V th¢ i Kal Oaddoong yéuovoat Bpwudtwy
ANV TOV TEPNUEVWYV €V TG LUOTIKD, poLdg @rut Kal uiAov kai 0pvibwv katoikidiwv
Kal @@V Kol BaAattiwy tpiyAng, épubivov, uedavouvpouv, kap&Pov, yaleol. mapatibéact
d¢ tag tpaméfag ol Gpyovteg kal £vdov kataAmdvteg taig yuvaiiv avtol xwpilovral
£€w drapévovTeg EmeIkVOUEVOL TOTG EMIdNUODOL TAGL TAG FUEPOVS TPOPAG TTAPA AVTOIG
gvpedival kal mdol kowvwvnofival toi¢ avOpwmolg map' avt®v. mpdokeltal d¢ Taig
TpaméCoig Kal €K TAAKODVTOG KATEOKELACUEVA GUPOTEPWVY YEVOV aidoia. AA@a d¢
EKANON d1 TOV KapmoOV ToD Atovioou: dAwal yap ol TV AUméAwyv @uteiat.

Escolios a Luciano, Didlogos de las cortesanas 7, p. 275, 24 ss. Rabe

Haloas: Fiesta en Atenas que incluye misterios de Deméter, Core y Dioniso, en la época de la podadura de
la vid y la degustacion del vino que ya ha sido almacenado por los atenienses. En ellos se presentan figuras
con forma de genitales masculinos, de los cuales se dice que simbolizan el esperma de los hombres, puesto
que Dioniso, al conceder el vino, proporciond un remedio que incita a las relaciones sexuales. Se lo entregd
también a Icario, que fue muerto por los pastores debido a que malinterpretaron los efectos de la bebida de
vino. Entonces, afectados por la locura como consecuencia de haberse comportado arrogantemente con
Dioniso y tras haber permanecido bajo una apariencia poco decorosa, un oraculo prescribio hacer cesar su
locura fabricando genitales de barro y consagrandolos, tras lo cual se libraron de este mal, y esta fiesta es
una conmemoracion de tal sufrimiento. En esta (sc. fiesta) se lleva a cabo también un rito de mujeres en
Eleusis y hacen muchas bromas y chistes. Como las mujeres se meten ellas solas, tienen libertad para decir
lo que quieran, y entonces se dicen las unas a las otras las cosas mas vergonzosas, y las sacerdotisas se
acercan sigilosamente a las mujeres a aconsejarles al oido relaciones ilicitas, como algo secreto. Todas las
mujeres se gritan las unas a las otras cosas vergonzosas e indecentes, mientras sostienen figuras indecentes
de cuerpos masculinos y femeninos. Aqui se prepara vino en gran cantidad y mesas llenas de todos los
alimentos de la tierra y del mar, excepto aquellos prohibidos en los misterios; me refiero a la granada, la
manzana, las aves domésticas y los huevos, y de productos del mar, al salmonete, al pagel, la oblada, la
cigala y el tiburon. Los arcontes preparan las mesas y, tras dejar dentro a las mujeres, ellos se retiran y se
quedan fuera, mostrando a todos los participantes que los alimentos civilizados fueron encontrados por
ellos y compartidos por ellos con el resto de los hombres. En las mesas se colocan también genitales de
ambos sexos hechos de pan. Se han llamado Haloas por el fruto de Dioniso, pues las saloai son las plantas

de la vid.
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Sophocles Antigone 1126-1130

T & Omep SAdpov TETpag oTEPOY SnwTE
Atyvig, EvBa Kwpikiat

oteixoBot NUOu@at Bakyideg

KaotaAiag te vaua.

Sofocles, Antigona 1126-1130

Sobre la cima de doble cresta te ha visto la resplandeciente 1lama humeante, donde las ninfas coricias

bacantes marchan en formacion, y la corriente de (la fuente) Castalia.

Thucydides 2.15.4

[...] kKalto<t00>év Afuvaig Alovioov, ® T dpxatdtepa Alovioia [Tfi dwdekdtn] moteitat
&v unvi AvBeotnpidvi, Gomep kai ol &' Abnvaiwv "Twveg €Tt Kal vov vouifovotv.

Tucidides 2. 15.4

[...]1y el (sc. templo) de Dioniso en Limnais, en el que se celebran las Dionisias mas antiguas, el doce del

mes de Antesterion, segiin acostumbran atin hoy los jonios, descendientes de los atenienses.

Thucydides 2.16

] e 00V &1l TOAD KaTd THV XWpav a0TOVOUW oikAoel ueteixov oi ABnvaiot, kai émeidn
EuvwkioOnoav, d1x t0 €00¢ €v T0ig dypoig Suwg ol MAeiovg TV Te dpxaiwv Kal TV
Uotepov péxpt To0de ToD moAépov yevduevol te Kal oikoavteg o0 padiwg mavorkesiq
TG UETAVAOTEOELG £T10100VTO, AAAWG TE KAl APTL AVEIANPOTEG TAG KATAOKEVAG UETA TX
Mndikd éBapivovto 8¢ kal XaAen®g Epepov oikiag te Katalelmovteg Kal iepd & S
mavtdg Qv adToig K Th¢ katd T dpyaiov moAitefag mdtpia Santdv te péAlovreg
petaPdAderv kai 00dev GAAO f| TOAV TV abToD doAeinwy £KaoTog.

Tucidides 2.16

Asi, los atenienses disfrutaron por mucho tiempo de este modo de vida independiente en el campo, y cuando
se unificaron, la mayoria de los antiguos y sus descendientes, sin embargo, efectuaron la evacuacion con
todas sus posesiones no sin reticencias, debido a que habian nacido y vivido en el campo, como era
costumbre, hasta esta guerra, y mas porque hacia poco tiempo que habian reconstruido sus hogares tras las
Guerras Médicas. Les pesaba y soportaban con dificultad tener que dejar abandonados sus casas y sus
templos, que desde la época de la antigua constitucion habian sido tradicionalmente suyos, asi como estar

a punto de cambiar de vida, tras haber tenido que abandonar cada uno no otra cosa que su propia polis.
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RESUMEN

Dioniso, presente ya en el mundo micénico, es una de las deidades mas complejas
del pantedn griego. Hacia el final de la época arcaica y durante la época clasica se
incrementaron sus funciones civicas. Se convirtid entonces en un dios en cuyo honor se
celebraban numerosas fiestas religiosas, en las que nace y se desarrolla el teatro. La
epigrafia es una fuente directa e indispensable de informacion sobre el culto de Dioniso,
que, sin embargo, no siempre ha sido suficientemente tenida en cuenta en los estudios
sobre el dios. Esto se debe en parte a que los corpus y estudios sobre epigrafia dionisiaca
publicados hasta la fecha son parciales. Asi, esta tesis pretende revisar, ampliar y suplir
ciertas lagunas en nuestro conocimiento sobre el culto de Dioniso mediante la elaboracion

y analisis de un corpus de testimonios epigraficos griegos relacionados con el dios.

En dicho corpus se han recogido y traducido las inscripciones que de una u otra
forma hacen referencia a Dioniso, dentro de un marco espacio-temporal restringido a la
época clasica, entendida como los siglos V y IV a. C., y a las regiones del Atica, la Grecia
continental y las islas del Egeo. La region més pequefia, el Atica, presenta la mayor
concentracion de inscripciones, debido fundamentalmente a la importancia del culto de
Dioniso en este lugar. La desproporcion entre el niimero de epigrafes del Atica y las otras
regiones es también un efecto de la restriccion cronoldgica de nuestro corpus a la época
clasica. Los cultos dionisiacos del Atica se expanden definitivamente por el resto de
Grecia en las épocas helenistica e imperial, dejando incontables testimonios epigraficos,
que no se incluyen en esta tesis. Las inscripciones del Atica, Grecia continental e islas del
Egeo se estudian en tres capitulos correspondientes, mientras que el corpus se puede
consultar en el Apéndice 1. En las conclusiones, en cambio, se proporciona una vision de
conjunto de los principales resultados, destacando las similitudes y particularidades de

cada region.

El corpus de epigrafia dionisiaca de época clasica es heterogéneo, pero se pueden
encontrar algunos rasgos comunes. El grueso de las inscripciones es de tipo publico, y es
mas abundante cuanto mas cercano a la época helenistica. Con frecuencia se repiten los
mismos modelos, como los documentos sobre contabilidad, finanzas, inventarios,
calendarios de sacrificios y otras regulaciones cultuales o leges sacrae, asi como decretos
honorificos y dedicatorias. A menudo en estos documentos se entremezclan cuestiones

cultuales, juridicas, organizativas, administrativas y econdémicas. Asi, la informacion que
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contienen tiene que ver con el culto civico de Dioniso, que se materializa principalmente
en fiestas religiosas en las que se le dedican sacrificios cruentos y certdmenes teatrales,
pero también en pequefios cultos locales. En unos pocos epigrafes se entrevé el papel de
Dioniso en cultos mistéricos, en particular en los eleusinios, pero también en los orficos.
Los testimonios de este ultimo tipo aparecen en las cuatro Unicas laminillas orficas
presentes en el corpus, que muestran a Dioniso orfico como garante de una vida feliz en

el Més Alla para los iniciados.

Se ha recogido un total de 42 epigrafes relacionados con Dioniso en el Atica. La
mayoria de ellos tienen que ver con la celebracion de las cuatro principales fiestas
dionisiacas de la época clasica: las Antesterias, las Leneas, las Grandes Dionisias y las
Dionisias Rurales. Tres de los varios calendarios de cultos conservados en el Atica
contienen cultos de Dioniso. Estos son un calendario fragmentario del s. V a. C. de Atenas
y dos calendarios del s. IV a. C., procedentes de los demos de Erquias y Toérico. Otros
documentos importantes del Atica son el decreto sobre la coregia de Icaria, que regula la
financiacién de sus Dionisias Rurales, y la lista de ingresos obtenidos por la venta de
pieles de animales sacrificados en fiestas religiosas de Atenas, que da informacion clave
sobre las fiestas dionisiacas. También es importante la contabilidad de los tesoreros de
las Dos Diosas en Eleusis, pues contiene testimonios de las Antesterias y las Leneas.
Precisamente esta tltima y otras inscripciones ponen de manifiesto la ineludible relacion
entre los misterios de Eleusis y las Leneas, en el centro de la cual parecen estar Yaco,
Sémele y unos rituales femeninos, al menos en origen. Muchas de las inscripciones del
Atica consisten en decretos honorificos y dedicatorias corégicas. Dichos decretos
prescriben una ceremonia de homenaje hacia un benefactor de la ciudad o demo que tiene
lugar antes de las representaciones teatrales de las Grandes Dionisias y las Dionisias
Rurales. En las dedicatorias corégicas, los coregos que han financiado la obra dramatica
vencedora en los concursos de teatro le dedican la victoria al dios. En el Atica la victima
dionisiaca por excelencia era el caprido, aunque en las grandes fiestas estatales era mas
comun el ganado bovino, puesto que su elevado coste iba mas acorde con este tipo de
ocasiones. En dos de los sacrificios prescritos por los calendarios de Torico y Erquias, la

eleccion de las caracteristicas fisicas de la victima es un asunto de gran importancia.

Un rasgo caracteristico de la epigrafia dionisiaca atica de época clasica es la
elevada cifra de inscripciones de origen rural; unas tres cuartas partes encajan en esta

categoria. Las Dionisias Rurales son la principal fiesta en lugares como Icaria y El Pireo.
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Los epigrafes revelan asimismo que los demos celebraban, ademas de las Dionisias
Rurales, otros cultos dionisiacos. Uno de los hechos mas importantes que se han
descubierto gracias a la epigrafia es que se celebraban unas Antesterias locales en los
demos de Erquias y Toérico; no ocurria esto con las Leneas. Las inscripciones también
desvelan la existencia de otros cultos hasta entonces desconocidos, como el sacrificio del
mes de Muniquion que tuvo lugar en Miceno, y que quiza estaba relacionado con el culto
de Dioniso Antio en Exone, y los sacrificios para Dioniso y Sémele en Erquias, reservados
solo a mujeres. Estos y otros testimonios han provocado un debate sobre la cuestion de la

independencia de los cultos de los demos respecto a los de Atenas.

Del resto de la Grecia continental se ha recogido un total de 18 epigrafes, de los
que buena parte se concentra en Beocia, Tesalia, la Argélide y Corinto. Se trata del area
geografica mas amplia y la que menos inscripciones de época clasica ha proporcionado.
La principal caracteristica de esta region es la dispersion y heterogeneidad de sus
epigrafes. Dos documentos de Delfos son fundamentales para conocer mejor los cultos
de Dioniso en esta ciudad, asi como su discutida relacion con Apolo y su papel en la
teologia délfica. Se trata de la inscripcion de los Labiadas, que es el reglamento interno
de una fratria, y del pedn de Filodamo, un himno dedicado a Dioniso. Estos epigrafes
atestiguan las Dadaforias y el 9 de Bisio, en las que se celebra el despertar o resurreccion
de Dioniso Licnites, llevado a cabo por las tiades en el Parnaso, y la conmemoracion de
su muerte. Estos y otros testimonios ponen de relieve el caracter de dying god de Dioniso
en Delfos, que a su vez enlaza con el mito orfico de su desmembramiento a manos de los
Titanes y su resurreccion. El pean, que se cantd en honor de Dioniso en las Teoxenias
primaverales junto con un sacrificio, muestra que en Delfos se le rendia culto durante
todo el ano. Esto desmiente la informacion proporcionada por Plutarco, segin la cual

Dioniso solo recibia culto en Delfos en invierno, en ausencia de Apolo.

Por otro lado, en lugares dispersos de Beocia, Laconia, Tesalia, la Argélide y
Macedonia se han conservado dedicatorias a Dioniso, asi como algunos testimonios de la
celebracion de Dionisias en Beocia. Finalmente, se incluyen cuatro laminillas orficas,
procedentes de Pelina y Feras, en Tesalia, y de Anfipolis, en Macedonia. Estas contienen
instrucciones, contrasefas y ruegos de los difuntos para que Perséfone, madre de Dioniso
en el mito orfico y diosa del inframundo, les granjee acceso a un lugar privilegiado en el
Mas Alla. Para ello, los difuntos aducen su condicion de iniciados y que Baco ha liberado

su alma. El dios, como victima de los Titanes, es el Ginico capaz de expiar nuestras almas
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de dicho crimen, del que los mortales participamos debido a nuestra naturaleza titanica,

como condicion para acceder a un lugar privilegiado en el Mas Alla.

Un total de 22 inscripciones dionisiacas de época clasica provienen de diez islas
del Egeo, Eubea, Paros, Amorgos, Naxos, Ceos, Andros, Delos, Cos, Tasos, Lesbos y
Rodas. Los testimonios presentan una gran dispersion geografica y una llamativa
desproporcion entre Tasos, que cuenta con 8 epigrafes que atestiguan un importante culto
de Dioniso, y el resto de las islas, entre las que se reparten las 14 restantes. Otras islas
interesantes desde el punto de vista del culto dionisiaco, ademés de Tasos, son Eubea,
Delos, Cos y Lesbos. En estos lugares encontramos inscripciones prototipicas ya vistos
en el Aticay en el resto de la Grecia continental, como decretos honorificos que atestiguan
la celebracion de Dionisias, dedicatorias, un calendario de cultos, tres fragmentos de
reglamentos cultuales, tres decretos que afectan a asuntos religiosos o que prescriben
fiestas y un inventario de un santuario. Se conserva una unica dedicatoria corégica, en
Delos, que se inscribe en la base de la escultura del falo alado que se porta en procesion
en las Dionisias. Las Dionisias de Delos son las Unicas de las islas en las que se atestiguan
la faloforia y los concursos teatrales para nifios, como en el Atica. Las inscripciones de
otras islas como Eubea, Tasos y Lesbos atestiguan los principales elementos de la fiesta
importada de Atenas, como la procesion, las tragedias y la proclamacion de honores antes
de las representaciones teatrales. En Eubea, las Dionisias de Eretria se convierten en el
escenario de la conmemoracion del fin de una ocupacion militar durante la procesion,
gracias a la mediacion de Dioniso, quien adquiere una nueva faceta politica y liberadora
en dicha fiesta. Tasos es la Unica isla en la que se atestiguan con seguridad en época
clasica las Antesterias; ademads, es posible que otra fiesta de la isla, las Coreas (Choreia),
esté dedicada a Dioniso. Se tiene constancia de la existencia de una laminilla 6rfica en
Lesbos, pero permanece inédita. Un nuevo tipo de inscripcion es la fundacion privada de
Diomedonte, en Cos, que recoge por escrito la dotacion de unos bienes particulares para
mantener unos cultos familiares, pero siempre con respeto a las costumbres religiosas
civicas. Cos cuenta con un culto de Dioniso Escilita, epiteto probablemente relacionado
con la vid, mientras que en Paros se atestigua un culto de Dioniso Coreo ‘que se ocupa
de los coros’. En Lesbos, en Metimna, se celebra una fiesta nocturna (pannychis)
exclusivamente para mujeres, en honor de Dioniso y organizada por las autoridades de la
polis. Se atestiguan sacrificios publicos en las fiestas dionisiacas, de cépridos, reses

vacunas y probablemente de un carnero, una particularidad de Tasos.
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En conclusion, la epigrafia es una fuente indispensable de conocimiento para el
culto de Dioniso en la época clasica, tanto en Atenas como fuera de ella. El Atica rural y
las islas del Egeo poseen una riqueza de cultos dionisiacos que apenas serian conocidos
de no ser por la epigrafia. Fuera del Atica, la epigrafia muestra la convivencia de varios
tipos cultos: los autdctonos, los compartidos desde antiguo, como las Antesterias, los
importados desde Atenas, como las Dionisias, y formas de culto complementarias a las

de la polis, como las relacionadas con las creencias oOrficas en el Mas Alla.
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ABSTRACT (English)

Dionysos, already present in the Mycenaean world, is one of the most complex
deities of the Greek pantheon. Around the end of the Archaic Period and during the
Classical Period he took on an increasing role in civic life. From this point onwards, many
religious festivals were held in his honour, and it was during these festivals that theatre
was born and progressed. Epigraphy is a direct and essential source of information on the
cult of Dionysos, which, however, has not always been sufficiently taken into account in
the studies about the god. This is partly due to the fact that the corpora and studies on
Dionysiac epigraphy published so far are partial. Thus, this thesis aims to review, expand
and fill certain gaps in our knowledge about the worship of Dionysos, by elaborating on

and analysing a corpus of Greek epigraphic testimonies related to the deity.

This corpus collates and translates inscriptions that refer in one way or another to
Dionysos, and originate within the chronological boundaries of the Classical Period, i.e.
the 5™ and 4™ centuries BC, and geographical boundaries of the regions of Attica,
continental Greece and the Aegean islands. The smallest region, Attica, has the highest
concentration of inscriptions, due fundamentally to the importance of the cult of Dionysos
in that location. The disproportion between the number of epigraphs from Attica and the
other regions is also a consequence of the corpus’ chronological restriction to the
Classical Period; the Dionysiac cults of Attica expanded throughout the rest of Greece
most definitively in the Hellenistic and Imperial Periods, leaving countless epigraphic
testimonies that are not included in this thesis. The inscriptions from Attica, continental
Greece and the Aegean islands are examined in three corresponding chapters, whereas
the corpus of inscriptions can be consulted in Appendix I. The conclusions, however,
provide an overview of the main results, highlighting the similarities and particularities

of each region.

The corpus of Dionysiac epigraphy in the Classical Period is heterogeneous, but
some common features can be found. The bulk of the inscriptions are of a public nature,
and become more abundant the closer to the Hellenistic period they were written. The
same models are frequently repeated, such as documents on accounting, finances,
inventories, sacrificial calendars and other cultic regulations or /eges sacrae, as well as
honorific decrees and dedications. These documents are often intertwined with cultic,

legal, organizational, administrative and economic issues. Thus, the information they
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contain has to do with the civic worship of Dionysos, which emerges mainly in religious
festivals, in which bloody sacrifices and theatrical contests were dedicated to him, but
also in small local cults. In a few epigraphs, it’s possible to glimpse Dionysos’ role in
mysteric cults, particularly in the Eleusinian mysteries, but also in the Orphic mysteries.
The testimonies relating to the latter type appear in the only four Orphic lamellae present
in the corpus, which show Orphic Dionysos as guarantor of a happy life in the Afterlife

for initiates.

A total of 42 epigraphs about Dionysos in Attica have been collected. Most of
them are related to the celebration of the four main Dionysiac festivals of the Classical
Period: Anthesteria, Lenaia, City Dionysia and Rural Dionysia. Three of the several cultic
calendars that were preserved in Attica contain cults to Dionysos: one a fragmentary
calendar from 5™ century BC Athens, and two calendars of the 4™ century BC, originating
from the demes of Erchias and Thorikos. Other important documents from Attica include
the decree on the choregia of Ikarion, which regulates the financing of their Rural
Dionysia, and the list of proceeds from the sale of the hides of the animals sacrificed
during the religious festivals, which provides key information on the Dionysiac festivals.
The accounts of the treasurers of the Two Goddesses in Eleusis are also of significance,
as they contain testimonies of the Anthesteria and the Lenaia. This one in particular, along
with other inscriptions, reveal the inescapable relationship between the Eleusinian
Mysteries and the Lenaia, the focus of which seems to be lacchos, Semele and some

female rituals, at least in their origins.

Many of the inscriptions from Attica consist of honorific decrees and choregic
dedications. Such decrees prescribe a ceremony of homage towards a city or deme’s
benefactor, which takes place before the theatrical performances of the City Dionysia and
the Rural Dionysia. In the choregic dedications, the choregoi who financed the winning
play in the theatrical contests consecrate the victory to the god. In Attica, the Dionysiac
victim par excellence was the goat, however in the great state-wide festivals bovines were
more common, as their high cost was more appropriate for this type of occasion. In two
of the sacrifices prescribed by the calendars of Thorikos and Erchias, selecting a

sacrificial victim with certain physical characteristics was a matter of great importance.
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A characteristic feature of dionysiac Attican epigraphy from the Classical Period
is the huge number of inscriptions of rural origin; roughly three quarters fall within this
category. The Rural Dionysia are the main festival in places like Ikarion and Piraeus. The
epigraphs reveal as well that the demes had, besides Rural Dionysia, other Dionysiac
cults. One of the most significant facts to be unveiled through epigraphy is that local
Anthesteria were celebrated in the demes of Erchias and Thorikos; this was not so much
the case with the Lenaia. The inscriptions also reveal the existence of other previously
unknown cults, such as the sacrifice of the month of Munichion, which took place at
Mykenos, and was perhaps related to the cult of Dionysos Anthios in Aixone, and the
sacrifices to Dionysos and Semele in Erchias, which were reserved solely for women.
These and other accounts have initiated discussion on the subject of cultic independence

of the demes in relation to Athenian cults.

A total of 18 epigraphs have been included from continental Greece, a large part
of which originated in Boeotia, Thessaly, Argolis and Corinth. This is the widest
geographic area and the one that has provided the fewest inscriptions from the Classical
Period. The standout feature of this region is the dispersion and heterogeneity of its
epigraphs. There are two documents from Delphi that are fundamental to better
understanding the cults of Dionysos in this city, as well as his controversial relationship
with Apollo and his role in the Delphic theology. The first is the inscription of the
Labyadai, which is the internal regulation of a phratry, and the second is Philodamos’
Paian, a hymn dedicated to Dionysos. These epigraphs attest to the Dadaphoria and the
9™ of Bysios, in which the cycle of the awakening or resurrection of Dionysos Lyknites
is celebrated, carried out by the Thyades in the Parnassus, as well as the commemoration
of his death. These and other testimonies highlight Dionysos’ character as a dying god at
Delphi, which in turn links closely with the Orphic myth of his dismemberment at the
hands of the Titans and his resurrection. The paian, which was sung in honour of
Dionysos in the spring Theoxenia along with a sacrifice, shows that at Delphi he was
worshiped throughout the year. This refutes the information provided by Plutarch,
according to which Dionysos was only worshiped at Delphi in the winter, in the absence

of Apollo.

On the other hand, in scattered places of Boeotia, Laconia, Thessaly, Argolis, and
Macedonia, dedications to Dionysos have been preserved, as well as some testimonies of

the celebration of Dionysia in Boeotia. Finally, there are four Orphic lamellae from Pelina
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and Pherai in Thessaly and Amphipolis in Macedonia. These contain instructions,
passwords and prayers from the deceased asking for Persephone, mother of Dionysos in
the Orphic myth and goddess of the underworld, to allow access to a privileged place in
the Afterlife. To this end, the deceased assert their status as initiates and declare that
Bacchus has liberated their soul. As a victim of the Titans, Dionysos is the only one able
to expiate our souls for this crime, in which we mortals participate because of our titanic

nature, in return for accessing a privileged place in the Afterlife.

A total of 22 Dionysiac inscriptions from the Classical Period come from ten
Aegean islands: Euboea, Paros, Amorgos, Naxos, Ceos, Andros, Delos, Cos, Thasos,
Lesbos and Rhodes. The testimonies show a great geographical dispersion and a striking
disproportion between Thasos, which has 8 epigraphs that bear witness to an important
cult of Dionysos, and the rest of the islands, among which the remaining 14 are
distributed. Other islands besides Thasos, such as Euboea, Delos, Cos and Lesbos stand
out from the point of view of the Dionysiac cult. Here we find prototypic inscriptions
already seen in Attica and the rest of continental Greece, such as honorific decrees
attesting to the celebration of Dionysia, dedications, a cultic calendar, three fragments of
cultic regulations, three decrees that concern religious matters or prescribe festivals and
an inventory of a sanctuary. A single choregic dedication has been preserved, in Delos,
which is inscribed on the base of the sculpture of the winged phallus that is carried in
procession in the Dionysia. The Dionysia of Delos are the only ones of the islands to
affirm the phallophoria and theatrical competitions for children, as in Attica. The
inscriptions of other islands, such as Euboea, Thasos and Lesbos, attest to the main
elements of the festival that were imported from Athens, such as the procession, tragedies
and the proclamation of honours before the theatrical performances. In Euboea, the
Dionysia of Eretria become the backdrop for the commemoration of the end of a military
occupation during the procession, thanks to the mediation of Dionysos, who acquires a
new political and liberating facet in this festival. Thasos is the only island in which the
Anthesteria are attested for certain in the Classical Period; in addition, it is possible that
another festival from the same island, the Choreia, is dedicated to Dionysos. There is
evidence of an Orphic lamella in Lesbos, but this remains as yet unpublished. A new type
of inscription is the private foundation of Diomedon, in Cos, which shows in writing the
endowment of private goods to support family cults, but always with respect to religious

civic customs. Cos has a cult of Dionysos Skyllites, epithet probably related to the vine,
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while in Paros a cult of Dionysos Choreus ‘he who deals with choirs’ is attested. In
Lesbos, in Metimna, a night festival (pannychis) is held exclusively for women, in honour
of Dionysos and organized by the authorities of the polis. Public sacrifices are attested in

the Dionysiac festivals, of goats, cattle, and probably of a ram, a peculiarity of Thasos.

In conclusion, epigraphy is an indispensable source of knowledge on the worship
of Dionysos in the Classical Period, both in Athens and outside of it. Rural Attica and the
Aegean islands have a wealth of Dionysiac cults that would hardly be known about if it
weren’t for epigraphy. Outside of Attica, epigraphy shows the coexistence of various
types of cults: the autochthonous cults, the shared since ancient times, such as the
Anthesteria, the imported ones from Athens, such as the Dionysia, and ways of worship
complementary to those of the polis, such as those related to Orphic beliefs in the
Afterlife.
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ABSTRACT (Italiano)

Dioniso, gia presente nel mondo miceneo, ¢ una delle pit complesse divinita del
pantheon greco. Verso la fine dell’epoca arcaica e durante il periodo classico le sue
funzioni civiche sono incrementate. E diventato quindi un dio in onore del quale si
svolgono tante feste religiose, nelle quali nasce e si sviluppa il teatro. L’epigrafia ¢ una
fonte diretta ed essenziale di informazione sul culto di Dioniso, che, tuttavia, non €
sempre stata sufficientemente presa in considerazione negli studi sul dio. Questo ¢ in
parte dovuto al fatto che i corpus e gli studi sull’epigrafia dionisiaca pubblicati finora
sono parziali. Cosi, questa tesi si propone di rivedere, ampliare e colmare certe lacune
nella nostra conoscenza sul culto di Dioniso, attraverso 1’elaborazione e 1’analisi di un
corpus di testimonianze epigrafiche greche legate al dio. In questo corpus, le iscrizioni
che in un modo o nell’altro fanno riferimento a Dioniso sono state raccolte e tradotte, in
un quadro spazio-temporale limitato al periodo classico, cio¢, i secoli Ve IV a. C., e alle
regioni dell’Attica, della Grecia continentale e alle isole dell’Egeo. La regione piu
piccola, 1’Attica, ha la piu alta concentrazione di iscrizioni, fondamentalmente grazie
all’importanza del culto di Dioniso in questo luogo. La sproporzione tra il numero di
epigrafi dell’Attica e quello delle altre regioni ¢ anche un effetto della restrizione
cronologica del nostro corpus al periodo classico. I culti dionisiaci dell’Attica si
diffondono decisamente nel resto della Grecia nelle epoche ellenistica e imperiale,
lasciando innumerevoli testimonianze epigrafiche, che non sono incluse in questa tesi. Le
iscrizioni dell’ Attica, della Grecia continentale e delle isole dell’Egeo si studiano in tre
relativi capitoli, mentre il corpus di iscrizioni ¢ consultabile nell’appendice 1. Le
conclusioni, invece, forniscono una panoramica dei principali risultati, mettendo in

evidenza le somiglianze e le particolarita di ogni regione.

Il corpus delljepigrafia dionisiaca nel periodo classico ¢ eterogeneo, ma si
possono individuare alcune caratteristiche comuni. La maggior parte delle iscrizioni ¢ di
tipo pubblico, ed ¢ pitu abbondante man mano che si avvicina all’epoca ellenistica. Le
stesse tipologie si ripetono spesso, come i documenti in materia contabile, finanze,
inventari, calendari sacri e altri regolamenti di culti o leges sacrae, e anche decreti
onorifici e dediche. Spesso in questi documenti si intrecciano problemi di culto, legali,
organizzativi, amministrativi ed economici. Cosi, il loro contenuto riguarda il culto civico
di Dioniso, che si concretizza principalmente nelle feste religiose in cui sacrifici cruenti

e gare teatrali gli sono dedicati, ma pure nei piccoli culti locali. In alcune epigrafi si
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intravvede il ruolo di Dioniso nei culti misterici, in particolare in quelli eleusini, ma anche
in quelli orfici. Le testimonianze di questo ultimo tipo appaiono nelle quattro uniche
laminette orfiche presenti nel corpus, che mostrano Dioniso orfico in qualita di garante

di una vita felice nell’Aldila per gli iniziati.

Si ¢ raccolto un totale di 42 epigrafi relative a Dioniso in Attica. La maggior parte
di queste sono collegate alla celebrazione delle quattro grandi feste dionisiache del
periodo classico: le Antesterie, le Lenee, le Grandi Dionisie e le Dionisie Rurali. Tre dei
vari calendari sacri conservati in Attica contengono culti di Dioniso. Si tratta di un
calendario frammentario del V secolo a. C. di Atene e due calendari del IV secolo a. C.,
provenienti dai demi di Erchia e di Torico. Altri documenti importanti dell’ Attica sono il
decreto sulla coregia di Icaria, che regola il finanziamento delle sue Dionisie Rurali, e
I’elenco del reddito derivante dalla vendita delle pelli degli animali sacrificati nelle feste
religiose di Atene, che offre informazioni chiave sulle feste dionisiache. E anche
importante la contabilita dei tesorieri delle Due Dee a Eleusi, in quanto fornisce

testimonianze sulle Antesterie e sulle Lenee.

Proprio quest’ultima iscrizione e altre rivelano 1’innegabile rapporto tra i misteri
di Eleusi e le Lenee, al centro del quale sembrano stare lacco, Semele e certi rituali
femminili, almeno in origine. Molte delle iscrizioni dell’Attica consistono in decreti
onorifici e dediche coregiche. Tali decreti prescrivono una cerimonia di omaggio a un
benefattore della citta o del demo che si svolge prima del inizio del teatro delle Grande
Dionisie e Dionisie Rurali. Nelle dediche coregiche, i coreghi che hanno finanziato
I’opera vincitrice nelle gare di teatro dedicano la vittoria al dio. In Attica la vittima
dionisiaca per eccellenza era la capra, anche se nelle grandi feste statali i bovini erano piu
comun, dal momento che il loro alto costo si accordava di piu a questo tipo di occasioni.
In due dei sacrifici prescritti dai calendari di Torico ed Erchia, la scelta delle

caratteristiche fisiche della vittima ¢ una questione di grande importanza.

Una caratteristica dell’epigrafia dionisiaca attica del periodo classico ¢ ’elevato
numero di epigrafi di origine rurale; circa tre quarti rientrano in questa categoria. Le
Dionisie Rurali erano la principale festa in luoghi come Icaria e il Pireo. Le epigrafi
mostrano anche che i demi avevano, oltre alle Dionisie Rurali, altri culti dionisiaci. Una
delle scoperte piu importanti dovute all’epigrafia ¢ che si svolgevano Antesterie locali

nei demi di Erchia e Torico; questo non accadeva con le Lenee. Le iscrizioni rivelano
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anche ’esistenza di altri culti finora sconosciuti, come il sacrificio del mese di Munichion
tenuto a Miceno, e che ¢ forse stato connesso al culto di Dioniso Antio in Essone, € i
sacrifici per Dioniso e Semele in Erchia, riservato solo alle donne. Queste e altre
testimonianze hanno generato un dibattito sulla questione dell’indipendenza dei culti dei

demi rispetto ad Atene.

Del resto della Grecia continentale ¢ stato raccolto un totale di 18 epigrafi, di cui
una gran parte ¢ concentrata in Beozia, Tessaglia, Argolide e Corinto. Si tratta della piu
grande area geografica e quella che ha fornito meno iscrizioni del periodo classico. La
caratteristica principale di questa regione ¢ la dispersione e la varieta delle sue epigrafi.
Due documenti di Delfi sono essenziali per comprendere meglio il culto di Dioniso in
questa citta, cosi come il suo rapporto controverso con Apollo e il suo ruolo nella teologia
di Delfi. Si tratta dell’iscrizione dei Labiadi, che ¢ il regolamento interno di una fratria, e
del peana di Filodamo, un inno dedicato a Dioniso. Queste epigrafi attestano le Dadaforie
e i1 9 di Bisio, in cui si celebra di risveglio o risurrezione di Dioniso Licnites, svolto dalle
tiadi nel Parnasso, e la commemorazione della sua morte. Queste ¢ altre testimonianze
sottolineano il carattere di dying god di Dioniso a Delfi, che a sua volta si lega al mito
orfico dello smembramento per mano dei Titani e la sua risurrezione. Il peana, che fu
cantato in onore di Dioniso nelle Teossenie primaverili assieme a un sacrificio, mostra
che a Delfi era venerato tutto I’anno. Questo smentisce I’informazione fornita da Plutarco,

secondo la quale a Dioniso era reso culto a Delfi solo in inverno, in assenza di Apollo.

D’altra parte, in luoghi sparsi in Beozia, Laconia, Tessaglia, Argolide e
Macedonia sono stati conservate dediche a Dioniso, cosi come alcune testimonianze della
celebrazione delle Dionisie in Beozia. Infine, abbiamo anche quattro laminette orfiche,
da Pelina e Fere, in Tessaglia, e da Anfipoli, in Macedonia. Queste contengono istruzioni,
lasciapassare e richieste dei defunti affinché Persefone, la madre di Dioniso nel mito
orfico e dea degli inferi, permetta loro 1’accesso a un posto privilegiato nell’ Aldila. Per
questo, 1 defunti sostengono la loro condizione di iniziati e che Bacco ha liberato la loro
anima. I dio, in quanto vittima dei Titani, ¢ I’unico in grado di espiare le nostre anime da
quel crimine, al quale noi i mortali partecipiamo a causa della nostra natura titanica,

perché possiamo ottenere un posto privilegiato nell’ Aldila.
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Un totale di 22 iscrizioni dionisiache di epoca classica provengono da dieci isole
dell’Egeo, I’Eubea, Paro, Amorgo, Nasso, Ceo, Andro, Delo, Coo, Taso, Lesbo e Rodi.
Le testimonianze presentano una vasta diffusione geografica e una palese sproporzione
tra Taso, che ha 8 epigrafi che testimoniano un importante culto di Dioniso, e il resto delle
isole, tra cui sono divise le restanti 14. Altre isole interessanti dal punto di vista del culto
dionisiaco, oltre a Taso, sono I’Eubea, Delo, Coo e Lesbo. Qui troviamo iscrizioni
prototipiche gia viste nell’Attica e nel resto della Grecia continentale, come decreti
onorifici che testimoniano la celebrazione delle Dionisie, dediche, calendari sacri, tre
frammenti di regolamenti cultuali, tre decreti che riguardano questioni religiose o che
prescrivono feste e I'inventario di un santuario. Si ¢ conservata una singola dedica
coregica, a Delo, che si trova sulla base della scultura del fallo alato che si porta in
processione nelle Dionisie. Le Dionisie di Delo sono le uniche tra quelle delle isole in cui
sono testimoniate la falloforia e le gare teatrali per bambini, come nell'Attica. Le
iscrizioni di altre isole come 1’Eubea, Taso e Lesbo registrano i principali elementi della
festa importata da Atene, come la processione, le tragedie e la assegnazione di onori prima
delle rappresentazioni teatrali. In Eubea, le Dionisie di Eretria diventano lo scenario della
commemorazione della fine di una occupazione militare durante la processione, grazie
alla mediazione di Dioniso, che acquisisce un nuovo aspetto politico e liberatore in quella
festa. Taso ¢ 'unica isola dove si sono attestate con certezza in epoca classica le
Antesterie; ¢ anche possibile che un’altra festa dell’isola, le Coree (Choreia), sia dedicata
a Dioniso. Ci sono prove dell’esistenza di una laminetta orfica a Lesbo, che rimane
inedita. Un altro tipo di iscrizione ¢ la fondazione privata di Diomedon, a Coo, che
registra per iscritto la dotazione di una proprieta privata per mantenere certi culti familiari,
ma sempre nell’ambito delle consuetudini religiose civiche. Coo ha anche un culto di
Dioniso Skyllites, epiteto probabilmente legato alla vite, mentre a Paro ¢ attestato un culto
di Dioniso Coreo ‘colui che si occupa dei cori’. A Lesbo, a Metimna, si celebra una festa
notturna (pannychis) esclusivamente per le donne, in onore di Dioniso e organizzata dalle
autorita della polis. Sono testimoniate nelle feste dionisiache sacrifici pubblici, di capre,

bovini e probabilmente di un ariete, una particolarita di Taso.

In conclusione, I’epigrafia ¢ una fonte indispensabile di conoscenza per il culto di
Dioniso in epoca classica, sia ad Atene che fuori da questa citta. L’ Attica rurale e le isole
dell'Egeo possiedono una ricchezza di culti dionisiaci che difficilmente sarebbero noti se

non fosse per l'epigrafia. Fuori all’Attica, 1’epigrafia mostra la coesistenza di vari tipi di
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culti: quelli autoctoni, quelli condivisi fin dai tempi antichi, come le Antesterie, quelli
importati da Atene, come le Dionisie, e forme di culto complementari a quelle della polis,

come quelle relative alle credenze orfiche circa I’ Aldila.

312



	Tesis María Victoria Vaello Rodríguez
	PORTADA
	AGRADECIMIENTOS
	ÍNDICE
	I. INTRODUCCIÓN GENERAL
	II. ÁTICA
	III. GRECIA CONTINENTAL: DELFOS; BEOCIA; ARGÓLIDE Y CORINTO;LACONIA, MESENIA Y ARCADIA; GRECIA CENTRAL Y GRECIA DELNORTE
	IV. ISLAS DEL EGEO
	V. CONCLUSIONI GENERALI
	APÉNDICE I
	APÉNDICE II
	APÉNDICE III
	REFERENCIAS BIBLIOGRÁFICAS
	RESUMEN
	ABSTRACT (English)
	ABSTRACT (Italiano)




