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LOS EPITETOS DE DIONISO EN LOS HIMNOS ORFICOS

Sergio Lopez Molina

Resumen: El presente trabajo se basa en una clasificacion y comentario de todos los
epitetos que recibe el dios griego Dioniso en los Himnos orficos. Este corpus himnico
se caracteriza por presentar una extensa lista de epitetos que pretende recoger aspectos
variados de la divinidad destinataria. La composicion literaria pertenece a la religion
orfica, menos atestiguada en la literatura que la religion griega canodnica. Por ese motivo
el analisis de todos los epitetos que se aplican al dios principal del pantedn 6rfico y, por
tanto, al que goza de mayor presencia en los Himnos orficos, nos sirve de ayuda para
comprender como se concibe a Dioniso en el orfismo: los diferentes nombres que se le
aplican, la mitologia asociada a ¢l, sus atributos o aspectos rituales. El estudio se basa
en el andlisis del texto griego, que también se facilita en las paginas finales en su
totalidad, apoyado en otras fuentes de la literatura griega.

Palabras clave: Himnos orficos, Dioniso, Baco, epitetos, orfismo, religion griega,
atributos, mitologia, dionisismo.

Abstract: This work is based on a classification and review of all epithets that receives
the Greek god Dionysos in Orphic Hymns. This hymnic corpus is characterized by a
long list of epithets that aims to capture various aspects of the addressed deity. This
literary composition belongs to the Orphic religion, less attested in literature that the
canonical Greek religion. For this reason, the analysis of all epithets applied to the main
god of the Orphic pantheon and, therefore, to the one more frequent in the Orphic
Hymns, can help to understand how is Dionysus conceived in Orphism: the different
names applied to him, the mythology associated with him, his attributes and ritual
aspects. This study is based on the Greek text, which is also given overall in the final
pages, and supported by other sources of Greek literature.

Key words: Orphic Hymns, Dionysos, Bacchus, epithets, Orphism, Greek religion,
attributes, mythology, cult, dionysism.
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1. Introduccién

En el presente trabajo se pretende analizar y comentar todos los epitetos aplicados a
Dioniso en los Himnos orficos. Para ello, se clasificardn por areas tematicas que
facilitaran la comprension de lo expuesto y se abordaran atendiendo al contexto,
manejando datos de lo que sabemos de la religion griega y de la corriente oOrfica.

Antes de continuar, conviene detenernos en las caracteristicas de este particular
corpus himnico, una de las pocas obras completas atribuidas al poeta mitico Orfeo. En
realidad, es muy posible que se escribiera en Asia Menor entre los siglos I y III d.C.
para ser utilizado por asociaciéon dionisiaca en sus practicas rituales'. Por ello no es de
extrafiar que la divinidad principal de esta obra sea Dioniso.

El corpus se compone de un proemio y ochenta y siete himnos hexamétricos breves
dedicados a diferentes divinidades, tanto a las de la religion griega candnica como a las
propias del orfismo. En general, cada divinidad cuenta con un himno dedicado, pero
Dioniso, bajo diferentes epiclesis, recibe siete, que ademas se localizan en la posicion
central de la colecciéon. De hecho, los himnos centrales que no estan dedicados a
Dioniso son puramente dionisiacos: se dedican a uno de sus padres, a uno de sus ayos y
nodrizas, etc. Por este motivo y por las frecuentes menciones del dios a lo largo de la
obra, su presencia es continua.

Pero lo que diferencia a los Himnos orficos de las demés composiciones himnicas
griegas es su peculiar estructura. El principio y el final de cada himno es el tradicional:
una invocacion inicial con el nombre del dios en vocativo o en acusativo y una plegaria
final en la que se repite el nombre de la divinidad y se le hace algln tipo de peticion,
normalmente su presencia en el ritual. Sin embargo en la parte central del himno no se
desarrolla la narracién de un mito en el que intervenga la divinidad destinataria, lo que
se ha denominado pars epica’, sino que en su lugar se presenta una extensa lista de
epitetos en asindeton que recogen diversos aspectos del dios. Ello no implica que los
Himnos orficos sean de menor calidad que los demads, simplemente se pretende hacer la
invocacion a la divinidad cubriendo todos los aspectos posibles, pues, como hace notar
Rudhardt’, los griegos percibian manifestaciones divinas diversas segin las

circunstancias y los lugares. Mediante la multiplicidad de nombres expresaban la

! Ricciardelli 2008, pp. 325-327.

* Ausfeld 1903, pp. 505-537. Segiin este autor, el esquema de los himnos griegos era el de invocatio —
pars epica — precatio.

* Rudhardt 1991, p. 270.



consciencia de una multiplicidad de aspectos del dios, sin que éste perdiese su
identidad. Ademas, si nos detenemos a observar los epitetos, nos daremos cuenta de que
gran parte de ellos remite a mitos griegos y oOrficos y dibuja caracteristicas muy
particulares de los dioses, como son atributos y rasgos de su personalidad.

En cuanto al estudio de los Himnos orficos en su conjunto y de sus epitetos en
particular, la investigacion a lo largo del pasado siglo XX ha sido irregular, pues se vio
afectada por las vicisitudes que sufrid el estudio del orfismo. Y es que, como la
literatura orfica tuvo una existencia en la Antigiiedad al margen de la poesia y la
religion oficiales, surgi6 una corriente hipercritica liderada por Wilamowitz que llevo a
que la mayoria de los estudiosos de la primera mitad del siglo XX tendieran a
menospreciar su valia historico-literaria o incluso negar que existiera una corriente
orfica, especialmente en época arcaica y clasica®. A ello se afiadi6 el hecho de que unos
afios antes se habia etiquetado como orphica a una buena cantidad de textos que
simplemente se asemejaban a este corpus, lo que provoco tal desinterés por el tema y
una incomodidad légica ante lo inseguro del terreno, que se llegd al punto de no
escribirse apenas nada.

De esta época encontramos muy pocos estudios dedicados a los Himnos orficos. Sin
embargo debemos destacar un articulo pionero en la materia que vamos a estudiar en
este trabajo: “Epithets in the Orphic Hymns” de Guthrie (1930). Es este autor uno de los
primeros en destacar el valor de los epitetos y la conveniencia de estudiarlos en si
mismos, sefialando que no son palabras sueltas y carentes de sentido. De ese modo, es el
primero en plantear la cuestion de si los epitetos aplicados a una divinidad en particular
son los apropiados o estan destinados a ella sin més, como por azar. Ello es la base de
todo el articulo. Piensa que si dos dioses comparten epitetos sin tener nada que ver
aparentemente, el investigador no debe pensar que el epiteto se trate de una
denominacién sin sentido, sino que los esfuerzos deben orientarse a encontrar alguna
relacion entre esos dos dioses. El resto del trabajo se dedica al andlisis de un ejemplo
concreto que le sirve para demostrar lo acertado de sus palabras: el Himno orfico a
Atenea. Simplemente con este breve andlisis, el autor va obteniendo algunos datos
interesantes, entre los que destaco el que fuera capaz ya de ubicar el origen geografico

de este corpus en Asia Menor, lo que ha resultado ser la opinion mayoritaria hoy dia. El

* Dentro de esta reticencia a reconocer esa corriente religiosa Bernabé 1992, pp. S5ss. destaca a
Wilamowitz-Moellendorff (Der Glaube der Hellenen, 1931), Linforth (The Art of Orpheus, 1941) y
Dodds (Los griegos y lo irracional, 1951).



mérito de este trabajo es mayor si tenemos en cuenta que lo planteado por el autor es
hoy dia mas sencillo que en 1930, porque ahora si conocemos documentos que entonces
aun no se habian descubierto y que han aclarado muchos datos sobre el orfismo y sus
dioses.

Pero continuemos con el estado de la cuestion de los estudios sobre el orfismo.
Pasados los afios cincuenta, se dio una serie de descubrimientos en la materia que
propicié el renacer de los estudios sobre el orfismo. La productividad aumentd
considerablemente, y pronto se publicaron numerosos articulos y obras que se dedicaron
principalmente a esos nuevos documentos: las laminillas de Olbia, el Papiro de Derveni
y unas pocas laminillas de oro. Este hecho arroj6 luz sobre la comprension del orfismo
y evidencio su presencia en la Antigiiedad.

En lo que a los Himnos orficos se refiere, el estudio del corpus se vio beneficiado
poco a poco con unos cuantos trabajos en las primeras décadas de la segunda mitad del
siglo XX. Entre ellas destaca la edicion critica de Quandt de 1962, que atn hoy es la
utilizada por los investigadores como texto base. Asimismo, se publicaron unas pocas
traducciones, como la de Peragio Lorente en 1987, que es la primera y tnica traduccion
al espaiiol, o la de Athanassakis al inglés en 1977°.

A partir de los afios 90 los estudios se vuelven mas profundos y de mayor calidad.
Desde ese momento podemos observar que se atiende a los Himnos orficos desde varias
perspectivas. De estos estudios sefialamos aqui los mas destacados, pues muchos
aportan tan poco o son tan breves que no merecen mencion alguna.

Desde el punto de vista mitologico, destacan los trabajos de Rudhardt y
Ricciardelli®, el primero sobre la cuestion de los nacimientos de Dioniso y el segundo
sobre Orfeo como autor de la coleccion y cdmo encaja esta autoria con las practicas
dionisiacas.

Desde el punto de vista del estudio literario, encontramos unos pocos trabajos que
se han dedicado al estudio de los epitetos. Uno es un articulo de Hopman-Govers’, que
intenta aclarar el sentido de los epitetos en los himnos y propone unas cuantas areas

tematicas en las que se los podria clasificar. Sin embargo un articulo no es suficiente

> La traduccion al castellano se encuentra en Vida de Pitdgoras, Argonduticas érficas, Himnos orficos,
Madrid 1987, en la ed. Gredos. La de Athanassakis fue publicado en Missoula, Montana por Scholars
Press for the Society of Biblical Literature bajo el titulo The Orphic Hymns ¢ incluye el texto griego,
traduccion y notas.

% Ruhardt 2002 y Ricciardelli 2000.

" Hopman-Govers 2001.



para abarcar el exhaustivo estudio que precisa esta materia y no sirve mas que de punto
de partida. Otro es un capitulo de Morand en un libro colectivo, que solamente atiende a
los epitetos desde el punto de vista fonico®.

Los estudios mas exhaustivos sobre los Himnos orficos realizados hasta la fecha han
sido realizados por Morand y Ricciardelli’. El trabajo de Morand estudia y comenta el
corpus himnico desde diversas perspectivas, principalmente la literaria y religiosa. A
pesar de que la obra no se detiene en aclarar el sentido de todos y cada uno de los
epitetos que aparecen en los himnos, supone una importante fuente para comprender
diversos aspectos desde el punto de vista religioso y ritual, lo cual facilita muchos
puntos a la hora de emprender el analisis de epitetos.

La publicacion de Ricciardelli es sin duda una de las mas importantes en los Gltimos
afios. Principalmente, se trata de una revision de la edicion critica de Quandt junto a una
traduccion. Asimismo cuenta con un estudio introductorio que abre la obra y que se
ocupa de puntos como la datacion, el origen geografico o la autoria y uso ritual'’. Pero
su principal valia radica en los completos comentarios a cada himno. En ellos la italiana
opera por versos y analiza epitetos concretos, explicando a qué puede estar haciendo
referencia y ofreciendo paralelos en la literatura griega, lo cual resulta de gran utilidad
al investigador. Aunque no siempre da la explicaciéon mas acertada, esta obra junto a la
de Morand es un buen punto de partida para todo aquel que vaya a dedicarse al estudio
de los Himnos orficos.

Queda patente pues que excepto el breve articulo de Guthrie en los afios 30, nadie
se ha dedicado a recopilar, clasificar y comentar los epitetos de un dios en concreto para
aclarar cada una de las facetas y caracteristicas que los Himnos orficos conciben para €l.
Pues bien, es precisamente eso lo que el presente trabajo pretende hacer con Dioniso,
personaje que hemos escogido por ser la divinidad central de los himnos, la mas
frecuente y la que mas diversas manifestaciones presenta a lo largo de la obra.
Consideramos que por su importancia capital en el orfismo en general y en este corpus
en particular, este dios es merecedor del estudio mas exhaustivo posible.

Antes de dar paso al comentario, quisiera dar las gracias a los doctores Alberto

Bernabé y Ana Isabel Jiménez San Cristobal por la direccion de este trabajo. El

¥ Morand, A.-F., “Oppositions et jeux phoniques: le sens et le son dans les « Hymnes orphiques »”,
Kopvgpaiwr aviopi: mélanges offerts a André Hurst, ed. A. Kolde, A. Lukinovich y A.-L. Rey, Ginebra
2005, 223-233.

? Morand 2001 y Ricciardelli 2000.

' Una version més extensa y actualizada de esa introduccion es Ricciardelli 2008.
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resultado habria sido muy inferior al actual si no hubiera contado con sus sugerencias,
las correcciones fruto de su infinita paciencia y los 4nimos infundidos durante la

realizacion del mismo. Por todo ello, gracias.



2. Comentario de los epitetos

2.1. Nombres propios

El epiteto que mejor refleja la variedad de nombres que presenta Dioniso en los
Himnos orficos es moAvédvopog' ', “de miltiples nombres”. En los siguientes epigrafes
se clasifican y analizan dichos nombres, que parecen destinados a recoger todas las
manifestaciones del dios.

2.1.1. Dioniso (At6vvucog, Auvvucog)

El nombre propio del dios aparece ya por primera vez en el proemio que abre el
corpus de himnos, donde se invoca a unos setenta dioses que seran los destinatarios en
los siguientes himnos y ofrendas. Dioniso aparece aqui en el verso 9, siendo la primera
vez que se le invoca en los himnos o6rficos, bajo la advocacion Awdvvce yopevtd,
Dioniso coreuta o danzante, lo que supone también la primera referencia al ritual
baquico. Llama la atencion que tratandose del dios principal del orfismo no aparezca su
nombre hasta ese verso y precedido de otras diez divinidades. Sin embargo, viene
introducido con una frase de relativo desde finales del octavo hexdmetro en la que se
especifica que es el dios que mayores honores recibe, y, si se tiene en cuenta que el
proemio consta de cuarenta y cuatro hexametros y que aun deben seguir a este mas de
cuarenta dioses, se comprendera que en realidad goza de una posicion bastante
destacada al comienzo del proemio.

El resto de apariciones del nombre Dioniso serd también en los primeros versos de
himnos concretos, manteniendo esa posicion destacada. Asi ocurre en casi todos los
himnos que estan dedicados a este dios (30, 45, 46, 50, 52 y 53, pero no en el 47) y en
otros en los que se le menciona por estar vinculado con el destinatario (42, 44, 48, 57,
74 y 75). Los himnos 30 y 45 lo presentan en el titulo, junto a las ofrendas
correspondientes'”, y en el primer verso; los himnos 42, 46, 53 y 75 en el primer
hexametro; el 48 y el 74 en el segundo y los himnos 44 y 57 en el tercer verso. De modo
que, a excepcion del proemio que lo presenta en el noveno verso, el nombre Dioniso no
aparece nunca mas alla del tercer hexametro.

Conviene ahora tener en consideracion los contextos en los que aparece esta

epiclesis para comprender mejor su uso en los Himnos orficos. Solo el himno 30

"' Documentado en 42, v. 2; 45, v. 2; 50, v. 2;y52,v. 1.
'2 Sobre la naturaleza de los titulos y de las ofrendas, cf. Morand 2001, pp. 101-150.
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presenta el nombre Dioniso en su titulo sin complementarlo con un adjetivo o epiteto.
No en vano es el primer himno dedicado enteramente al dios y parece que la intencion
es presentarlo de la forma mas neutra posible. Como ya se ha indicado, el nombre
reaparece en el primer verso seguido inmediatamente de la lista de epitetos que sirven
para caracterizar al dios en sus aspectos mas generales, una primera toma de contacto
que recoge caracteristicas del ritual baquico (épiBpopov, edaotiipa), referencias al
nacimiento del dios (tpiyovov), a su naturaleza cambiante (diképota, dipopeov), a
atributos (kiwoooPBpuov, épvecinenov) y al ritual orfico (Gppetov, KpvEOV), epitetos
todos que seran comentados con mayor detalle en sus respectivos apartados.

Los demés himnos dedicados a este dios muestran diversas facetas muy unidas a lo
ritual: el himno 45 se destina a Dioniso Basareo Trietérico, en referencia a la piel de
zorro que llevaban encima ciertas Ménades y a la fiesta de las Trietérides; el 46 a
Dioniso Licnites, el dios nifio en el cedazo; el himno 53 dedicado a Anfietés lo presenta
como “Dioniso Ctdénico”, en referencia al periodo que pasaba en el Hades hasta que
volvia a salir al exterior cada dos afios”’. Los tnicos himnos que también estan
dedicados a Dioniso y que sin embargo no presentan en ningiin momento esta epiclesis
son el 47, destinado a Pericionio, y el 52, a Trietérico, donde se opta por utilizar las
formas Baco y Baqueo.

En unas pocas ocasiones se utiliza el nombre Dioniso para sefialar su vinculacion a
personajes con algun tipo de parentesco con €l y con las nodrizas que se encargaron de
criarlo en su infancia. En primer lugar encontramos el himno 44, dedicado a Sémele,
quien en el verso 3 es presentada como “madre del que da muchas alegrias, del portador
del tirso Dioniso” (untépa Bupcopopoio Atwvicov morvynbodg), recogiendo a la vez el
parentesco de madre e hijo, la relacion de Dioniso con el vino (al considerarse fuente de
alegrias, véase § 2.3.2.2) y el atributo del tirso. En 48, v. 2 aparece como Baco Dioniso,
hijo de Sabacio, destinatario del himno, es decir, como hijo de Zeus, de quien se
especifica que termina su gestacion introduciéndolo en su muslo'®. En 74, v. 2 se le
vincula con su tia y nodriza Leucétea, “criadora del bien coronado Dioniso”
(Bpéntepav votepdvov Atovicov) y en 75, v. 1 con Palemodn, hijo de Leucotea/Ino y
por tanto “compafiero de crianza de Dioniso” (cOvipope Pakyeyopolo Aiwvicov

noAvynBodc). Por ultimo recojo su aparicion en 57, v. 3, donde se le pone en relacion

13 r .
Cada uno de los epitetos en concreto se tratan en sus respectivos apartados.
14 ., . . . S ,
La cuestion de los padres de Dioniso y sus diversos nacimientos se tratara en § 2.2.1.
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con un hijo suyo y de Afrodita, Hermes Ctonio, el dios en su labor de dios
psicopompo"’.

Una ultima tendencia general es la aparicion del nombre propio en relacion con la
raiz Boky- y con la danza baquica. Asi en el verso 9 del proemio era llamado “Dioniso
danzante” (Ai6vvoe yopevtd); en el himno 48 a Sabacio, v. 2, es llamado “Baco
Dioniso” (Baxyov Aiévvcov); y en 57, v. 3y 75, v. 1 “Dioniso que danza en delirio
baquico” (Pakyexdpoto Atwvdcoto).

Por ultimo, contamos con una apariciéon del nombre Dioniso en el himno 42 a Mise,
considerada un doblete en forma femenina del dios'®. Aunque por este motivo se podria
considerar que todos los epitetos aplicados a la diosa sirven también para Dioniso, nos
cefiimos unicamente a los vinculados al nombre de Dioniso, para hacer una idea del
contexto general: se le llama “Dioniso que porta la ley, portador del tirso, muy deseada
semilla, Eubuleo'’ de muchos nombres” (@gopopdpov karéom vapOnkopdpov AtGvucov,
/ omépua. moAvpvnotov, mtolvdvopov EvPovifia,), lo que supone referencias al culto
orfico, epitetos que dan dignidad al dios y un nombre que est4 en relacion con su faceta
ctonica. Es pues la unica aparicion del nombre en los himnos que estd fuera de los
himnos dedicados al dios y no es clasificable dentro de las tendencias sefialadas en los
parrafos anteriores.

En suma, la presencia de la epiclesis Dioniso es menos frecuente de lo que cabria
esperar, con un total de trece apariciones repartidas en once himnos. Mucho mads

frecuente en cambio sera el tratamiento de Baco, tratado en el siguiente apartado.

2.1.2. Baco, Baqueo, baquico y bacante (Bakyoc, Baxye0c, Bakyeiov, Bakygvtrg)
El nombre Baco, Bakyoc, y los epitetos de la misma raiz son los mas frecuentes,
apareciendo en diecisiete himnos y en veinticinco ocasiones. El dato no es de extrafar si
. . . s . . 18
se tiene en cuenta la importancia del término en la corriente orfica ~. Baco es el nombre
del dios que ha de concederles la liberacion en el Mas Alla, pero también el nombre de
los iniciados en los misterios Orficos, como indica por ejemplo la propia laminilla de oro

de Hiponio de principios del siglo III a.C. en sus ultimos versos:

"> Normalmente es hijo de Zeus y Maya, y asi aparece en el Himno Orfico 28. Sin embargo este otro
himno parece diferenciar a este Hermes en su faceta ctonica, por lo que lo hace hijo de Dioniso, no sélo
porque sea el dios principal del orfismo, sino por su estrecha vinculacién con el Mas Alld en esta
corriente religiosa.

1o Cf. Morand 2001, pp. 169-174; Ricciardelli 2000, pp. 390-391.

7 Para Eubuleo véase § 2.1.11.1.

'8 Cf. Jiménez San Cristobal 2008a, pp. 756ss.



Kai On Kol ob wahv 050V Epyea<t> (v te kai dAlot

pootor kol Baiyot iepav oteiyovot kKAe<e>wol.

...También ti te iras por la sagrada via por la que los demas iniciados y bacos avanzan, gloriosos."’

A pesar de que la palabra “baco” en el orfismo designa al tipo de iniciado que
cumple continuamente los sacrificios que exige esta corriente religiosa como un modo
de vida (es decir, Bakyévet), lo cual no es sino un adelanto, que se experimentaria en la
iniciacion, de lo que le espera al iniciado después de la muerte: el alcanzar un estatus de
igualdad con el dios Baco. Es entonces cuando el iniciado se convierte en un verdadero
baco®’. De igual manera el propio dios aparece en ocasiones con el epiteto de Péytoc,
identificandose ¢l mismo como “cl dios de los bacos”, manteniendo una continua
vinculacion con sus iniciados.

Tras estas consideraciones es muy 1ogico pensar que los Himnos Orficos prefieran
recurrir con mayor frecuencia a la denominacion Baco y sus derivados que al nombre
Dioniso, ya que subyace la idea del ritual y la meta ultima del orfismo. Pero
examinemos cada una de las variantes de la forma Poxy- para confirmar esta cuestion:

En primer lugar atendemos al nombre Baco, Bdaxkyog, el derivado mas frecuente de
la raiz que estamos comentando. Como en el apartado anterior, propongo examinar en
primer lugar su ubicacion dentro de los himnos dedicados a Dioniso para luego operar
con los de otras divinidades. El nombre Baco estd presente en cinco de los siete himnos
de Dioniso (concretamente 45, 46, 47, 50 y 53), mientras que estd ausente en el 30
dedicado a “Dioniso” y en el 52 a “Trietérico” (aunque en cualquier caso presentan
palabras de la raiz Boxy-, de modo que estd presente en todos sus himnos). Examinemos
ahora su uso en cada himno para ver como se plantea y en qué contexto aparece:

En el himno 45 dedicado a Dioniso Basareo Trietérico, verso 5, es llamado
“delirante Baco”, pavike Bakye. El himno recoge rasgos generales del dios y presenta el
nombre en un contexto de menadismo -como sugiere el epiteto Basareo, en conexion a
la piel de zorro de las bassarai- y delirio baquico:

o¢ Elpeow yaipeig No' aipatt Mowdot 0' ayvaig,

gvalmv kat' "Olvumov, épifpope, T pavike Bakye (45, 4-5).

Que te gozas con las espadas, con la sangre y con las consagradas Ménades, gritando evohé al

descender el Olimpo, muy resonante, delirante Baco.

Se muestra pues en su faceta mas temible y vengativa, por lo que muy posiblemente

la pavia del dios aqui recogida tenga una connotacidon negativa.

' Edicion y traduccién de Bernabé-Jiménez 2001/2008.
2% Como explica, con mayor detenimiento, Jiménez San Cristobal 2009, pp. 50ss.
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En el himno 46 dedicado a Licnites, verso 2, aparece como “benévolo Baco”,
ebppova Bakyov, lo que parece sugerir lo contrario del himno anterior. El himno en
general se centra en ofrecer una imagen positiva del dios, cuya venida se invoca, aunque
la mayor parte se dedica a explicar detalles de su crianza con las Ninfas y junto a
Perséfone.

En el himno 47 a Pericionio, verso 1, el nombre de Baco complementa al que
aparece en el titulo del himno, simplemente se le llama “Baco Pericionio”, Béuyov
[Tepcioviov. Como se comentara en el apartado correspondiente a este epiteto, el himno
narra el momento en que la vid se cifie en torno a la casa de Cadmo para protegerla de
un terremoto.

En el himno 50 dedicado a Lisio Leneo, versos 1 y 3, se presenta dentro del
contexto de la fiesta de la vendimia, la Epilenia o Lenaia. En el verso 1 es llamado
gmuvie Baxye, "Baco de la vendimia", en correspondencia o como complemento a su
epiteto en el titulo. El verso 3 hace referencia al grito de evohé con la advocacion ebie
Baicye, en el que, ademas de indicar el uso de ese grito en la fiesta de la vendimia®',
parece que la intencion es crear una anafora o juego fonico con el comienzo €v- de los
dos epitetos que siguen inmediatamente a continuacion: gbie Bdiye, evtpapéc, edkapme.

En el himno 53 destinado a Anfietés, lo encontramos en los versos 1y 8: el verso 1
lo ubica en un contexto ctonico (Ap@ieti) korléw Bdakyov, x06viov Atdovvcov), como
complemento del epiteto Anfietés utilizado en el titulo. El octavo hexametro pertenece
ya a la invocacion final y lo presenta como “feliz, de verdes frutos, portador del cuerno,
fértil Baco” (pdxoap, yAodkapme, Kepacpope, kdpmipe Bakye) lo que sugiere cierta
vinculacién con la vegetacion y fertilidad, propias de los dioses cténicos, y con su
forma taurina.

En suma, el nombre Baco dentro de sus propios himnos aparece en muy diversos
contextos. Se observan varios casos en los que no parece hacer mas que complementar
al epiteto que presenta el titulo del himno en cuestion, pero yo diria que mas bien la
funcién del nombre Baco en esos casos es la de especificar el nombre del dios al que
esta destinado el himno.

Fuera de los himnos dedicados a Dioniso, es frecuente encontrar Bakyoc en relacion
con sus padres y nodrizas. Zeus como padre de Baco esta recogido en el 48 a Sabacio,

verso 2 (Bdiyov Aidvucov), como ya se senald en el apartado anterior. Ligado a Sémele

2! En este mismo himno vuelve a aparecer Edie en el verso 8, cf. § 2.1.5.

10



lo encontramos en el Proemio, v. 34, y en el himno 44, v. 8, ambas veces con
referencias a rituales. El himno 44 es el dedicado a Sémele y pone en escena a su hijo
Baco mientras explica que en las fiestas Trietérides se celebra el parto del dios cada tres

afios, dos segin nuestro computo:
&v Bvnroiot Ppotoicy ava Tpietpidag dpag,
nviko cod Bakyov yoviuny mdive teddotv
gbiepov 1€ Tpanelav i8¢ pootipid 0' ayva. (44, 7-9)
entre los hombres mortales cada fiesta de las Trietérides, cuando celebran el parto fecundo de tu

Baco, la sagrada mesa y los misterios consagrados.

La aparicion de Sémele y Baco en el proemio es mas general. Se trata de una
pequefia enumeracion de participantes en los rituales baquicos en la que se comienza
con su madre Sémele y se hace referencia a Ino y Palemon, personajes ligados a su

infancia como nodriza y compaifiero de crianza respectivamente:
Kol Zepénv Bdiyov 1€ cuvevaotipog drovtag,
Tve> AgvkoBény te ITaAaipova T 0ABoddnv (Pr., 34-35)
Y a Sémele y a todas las compaifieras de Baco que conjuntamente gritan evohé, a Ino Leucotea y a

Palemon, dador de felicidad.

Como se puede apreciar, a estos personajes los une un aspecto concreto del rito
baquico: entonan conjuntamente el grito evohé (cuvevaotiipag).

El epiteto esta frecuentemente asociado a la mencidn de nodrizas o ayos de Dioniso.
Asi, la primera a la que se le adjudica explicitamente el papel de nodriza es Hipta, en
cuyo himno, el 49 v. 1, se le llama Bdxyov tpo@dv. Lo mismo ocurre con las Ninfas en
51 v. 3, llamadas también Bdakyotwo tpooi, de las que sabemos por el Himno Homérico
26, vv. 3ss. que criaron a Dioniso en Nisa>. Ademas se dice de ellas en el verso 16 que
junto a Baco y Deo (es decir, Deméter) llevan la felicidad a los mortales, en un delirante
cortejo baquico que trae la primavera, una conexion del dios con la fertilidad que nace

desde el interior de la tierra:

Noota, T povikai, Toiwvides, elapotepmels,
ovv Béymt Anot te xaptv Ovnroiot pépovcar (51, 15-16)
Nisias, delirantes, sanadoras, que os gozais de la primavera, que traéis alegria a los mortales con

Baco y Deo.

Otro personaje considerado cuidador de Baco es Sileno en el himno 54, donde es
llamado Béduyowo tOnvé (v. 1). Miembro del cortejo del dios, de esta manera se les

vincula ya desde la infancia.

*2 Cf. Herrero en prensa.
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Otras divinidades con las que se relaciona el nombre de Baco son las Nereidas en
24, v. 11, de quienes se dice que fueron las primeras en introducir los misterios de la
divinidad®™; y Afrodita “compaiiera de Baco™*” (cepvi) Béicyoto mpedpe) en 55, v. 7.

También estd presente la forma Bakyedg, Baqueo, nombre de agente que en el
orfismo recibe Dioniso y sus iniciados cuando actuan como baco, es decir, cuando
Bakyévet o siguen el llamado opoucdc Pioc™. En los Himnos Orficos esta atestiguado
dos veces: en primer lugar en el segundo verso del himno 45, el dedicado a Dioniso
Basareo Trienal, junto al nombre Basaro (Bdocope Bdiye); y por ultimo en el primer
verso del 52, el de Trietérico (Bakyed), himno en el que ademds encontramos el
participio PBaxyebwv en el verso 8, cuyo verbo deriva de este nombre de agente, para
indicar que el dios celebra las fiesta Trietétides: Poakyevwv ayiog Tpretnpidog apei
yoAnvac. Por tanto, el uso de Pakyedg no parece tener un sentido especifico que lo
diferencie de Bducyog, sino que es posible que se utilice cuando es ttil para la métrica
del hexametro, pues ambas veces aparece en vocativo, y mientras que la forma Béye
supone una combinacion de silaba larga y breve, Paxyed sirve para cubrir dos silabas

largas:

Béooape xai Bakyed, moAvovope, tavrodvuvaota (45, 2)

Basaro y Baqueo, de multiples nombres, que todo lo gobiernas.

Kwinoko og, paxap, moAvdvoue, T pavike, Baxyed (52, 1)

Te invoco, dichoso, de muchos nombres, delirante, Baqueo.

También en dos ocasiones encontramos el adjetivo Pakyeiov, en 30, v. 2 y en 54, v.
8 (himnos a Dioniso y a Sileno respectivamente) ambas precediendo a dvaé, es decir
“soberano baquico”. El himno de Sileno explica que el Satiro participa en los misterios
baquicos junto a los demas de su especie, entonando el grito evohé:

debp' €mi TAvOelov TeleTnv Zatdpolg dpo mhot

Onpotdmorg, ebacpa ddovg Bakyeiov dvaxtog. (54, 7-8)

Ven a la iniciacion de todos los dioses junto con todos los Satiros de aspecto salvaje, entonando los

gritos de evohé del soberano Baco.

* Que ellas ensefaran el rito de Baco y Perséfone no esta atestiguado en ninguna parte, pero si tienen
un vinculo con el dios: para escapar de Licurgo se arrojo la mar y fue acogido por Tetis. Agave y
Autodnoe, tias y criadoras del dios nifio, son nombradas entre las Nereidas, Leucotea-Ino se convierte en
diosa del mar...

** La relacién amorosa de Dioniso y Afrodita en los Himnos Orficos da como fruto a Hermes Ctonio.
Es muy posible que esa union sea la misma que la de Afrodita y Adonis, pues este ultimo es asimilado a
Dioniso, con el que comparte rasgos, epitetos y el nombre Eubuleo.

% Para el valor Pakyevg, cf. Jiménez San Cristobal 2008b, pp. 785ss.
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Igualmente, en el himno 53, v. 4, se utiliza la expresion Boakynwov ayvov para
referirse a las fiestas Trietérides, de modo que no deja de ser interesante el hecho de que
el adjetivo se presente en dos ocasiones en conexion con las fiestas dionisiacas.

Sélo tenemos atestiguado una vez Pakyevtd (nombre de agente derivado con el
sufijo -tn¢), bacante, es decir, aquella persona que acta invadida por el frenesi baquico
o por la embriaguez del vino. Se localiza en la suplica final del himno 47 (v. 6),
dedicado a Dioniso bajo el nombre de Pericionio.

Por ultimo, aparece dos veces en genitivo un compuesto de esta raiz, fokyey6poto
Awovbooto/ov. El adjetivo, que recoge la practica de la danza dentro de los cultos
baquicos, se utiliza en dos himnos para sefialar la relacion del destinatario con el dios.
Asi, en 57, v. 3, se indica que Hermes Ctonio es “hijo de Dioniso que danza en delirio
baquico” (‘Epuf}, Bakyeyxopoto Auwvidcoto yévebiov) y en 75, v. 1, que Palemoén fue su

“compatfiero de crianza” (cOvipoge Pakyeyopoto Atwvicov Tolvyndodc).

2.1.3. Yaco ("Toxyog)

El nombre Yaco apenas aparece en los Himnos Orficos. Referido a Dioniso sélo la
encontramos en el himno dedicado a Hipta, el 49, en el verso 3: [dyoailopévnv]
voktepiolg te yopoiow Epifpepétao Takyov. Lo observamos, pues, puesto en relacion
con rituales en los que participan coros nocturnos y con la raiz Bpep-, utilizada para
sefialar el ambiente ruidoso que caracteriza a su culto’.

La otra aparicién del nombre Yaco se encuentra en el himno 42, pero esta vez
aplicado a Mise, la diosa destinataria. Como la diosa esta considerada una forma
femenina de Dioniso, merece la pena tener en consideracion esta mencion de "laxyog en
los Himnos, sobre todo porque justo a continuacion se pone en relacion con el contexto

eleusino:
dpoeva Kai OfjAvy, dipof], Avoetov "Taxyov-
git' év 'Edevoivog tépmnt vndt Bvdevtt (42, 4-5)
Hombre y mujer, de doble naturaleza, al liberador Yaco; ya te goces en el templo humeante de

Eleusis.

Ello nos sirve para tener una idea mas clara de las connotaciones de este nombre en
los Himnos. "lakyog es un nombre que puede relacionarse con el ambito eleusinio, por
lo que debemos intentar discernir si existe alguna vinculacion entre los Himnos Orficos,

cuya procedencia se tiende a situar en Asia Menor, y los misterios propios de Atenas.

*% Punto a tratar en el siguiente apartado.
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Quiza la respuesta esté ya en el titulo que encabeza este corpus: Opeedg Tpog
Movoaiov, Orfeo a Museo. Museo es discipulo de Orfeo, segin unas versiones natural
de Eleusis y segun otras un tracio que emigr6 a Atenas, y es también padre de Eumolpo,
un tercer poeta que seria el antepasado mitico de la familia de los Eumolpidas, la familia
sacerdotal principal de Eleusis®’.

La presencia de Baco en los misterios de Deméter es mas que evidente por este
nombre Yaco y algunos testimonios mas que ponen en relacion a estos dos dioses. Por
ejemplo, el Himno Homeérico 11 a Deméter, considerado fuente de informacion sobre los
misterios eleusinos, en el verso 386 presenta a la diosa invadida por una pavia propia de
una ménade (1] 8¢ idodca / {iE' Nite povag dpog kdta dackiov HANG). Y sobre todo los
propios Himnos Orficos, que en el himno 40, dedicado precisamente a “Deméter
eleusinia”, dicen en el verso 10 que ésta es “compafiera de Bromio™*.

Por otra parte, debe tenerse en cuenta que también es posible que Dioniso aparezca
como Yaco en el ambito eleusinio, si es que Yaco no se trata de la personificacion
divina del grito foye que se escuchaba durante la procesion de Atenas a Eleusis™, pero
no es algo seguro. En el caso de los Himnos Orficos, al aparecer para caracterizar a
Mise y para ponerla en relacion con una de las nodrizas de Dioniso, todo parece indicar

que efectivamente se estd habalando de Dioniso.

2.1.4. Bromio y derivados (Bpopog, épifpopoc, Epipepéc)

El epiteto Bpouiog, “Resonante”, hace referencia al estruendo propio de las
procesiones baquicas y por extension se aplica al propio Dioniso. En los Himnos
Orficos lo tenemos atestiguado en dos ocasiones, en primer lugar en el himno 40
dedicado a Deméter Eleusinia, v. 10, donde a la diosa se la denomina “compafera de
Bromio” (Bpopiowo ovvéotiog). Ademds de la relacion de Dioniso con Eleusis
comentada en el apartado anterior, Deméter y Baco aparecen vinculados en varios
testimonios™’. Ricciardelli’' explica esta vinculacion por el hecho de que son abuela y

nieto en la teogonia orfica (es hijo de Perséfone) y porque ella introduce entre los

*" Para esta y otras conexiones del orfismo con Atenas cf. Graf 1974 y 2008 p. 671ss.

¥ Lo cual se tratar en el siguiente apartado.

* Jiménez San Cristobal, en prensa, defiende la teoria de que Yaco es el nombre que Dioniso recibe
en Eleusis, mientras que en ese &mbito nunca recibiria el nombre “Dioniso”.

% Es interesante el testimonio de Calimaco, Himno 6, 71: 16560 Atbvocov yip & kai Adpatpo
yaAéntet “Cuanto molesta a Dioniso, molesta también a Deméter”.

3! Ricciardelli 2000 p. 392.
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mortales el cultivo del grano y ¢l el de la vid, lo cual refleja la relacion con la fertilidad
caracteristica de esta diosa y de las divinidades ctonicas.

La segunda vez que aparece el epiteto es en el verso 8 del himno 50 a Lisio Leneo,
donde lo Unico que quiz4 merezca resefiarse es que aparece entre otros dos epitetos que
también sugieren, de alguna manera, un ambiente dionisiaco ruidoso. La secuencia de
nuestro interés es Bupoopoavég, Bpout', Ebe, es decir, una locura baquica acompafnada
del manejo del tirso y el ruido que surgiria al agitarlo, en medio el epiteto “Resonante”
y a continuacién “Evio” en referencia al grito ritual evohé, todo un marco de puro
arrebato baquico.

Asimismo, los Himnos Orficos presentan dos adjetivos de la misma raiz que
Bromio precedidos de un prefijo superlativo épi-, a saber, £pifpopog y épipepnémnc. El
mas frecuente es €pippopoc’”, que podriamos traducir como “muy resonante” y es
utilizado en tres ocasiones: en el primer verso del himno 30 dedicado a Dioniso, en el
cuarto del 45 a Dioniso Basareo Trietérico y en el segundo del 48 a Sabacio. De estas
tres apariciones las dos primeras guardan un punto en comun entre si: al igual que
Bpopog en 50, v. 8, aparecen en las cercanias de algun epiteto que hace referencia al
grito evohé. Asi en 30, v. 1 €piPpopog precede a edaoctp (Advvcov Epifpopov,
evaotiipa) y en 45, v. 4 vuelve a aparecer entre el grito evohé y el delirio baquico
(evdlmv xat' "Olvumov, €pifpope, T pavike Bakye), lo que guarda atin mas relacion con
la segunda y ultima aparicion de Bromio.

En cuanto a épipepétng, esta atestiguado dos veces en los Himnos y ambas
precediendo a nombres poco frecuentes de Dioniso. En el himno 29 a Perséfone, v. 8,
indica que la diosa es madre “del muy resonante y de muchas formas Eubuleo” (ufjtep
gpPpepétov morlvpdpeov EvPovAnog) y en el himno 49 a Hipta, v. 3, se dice que ésta,
como nodriza de Baco, participa en los coros nocturnos “del muy resonante Yaco”
(épBpepérao Taxyov). Asi pues, el epiteto, ademas de preceder a nombres de Dioniso,
el epiteto aparece ambas veces en el momento de especificar la relacion de una

divinidad femenina como madre o nodriza del dios.

32 Ricciardelli 2000, p. 351, sugiere a proposito de este epiteto que la raiz Bpop- esté relacionada con
el mugido del toro. Podria tener parte de razon, ya que la tnica forma animal de Dioniso que aparece en
estos himnos es la de toro.
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2.1.5. Evio y derivados (Ebtog, evaotnp, e04lmv)

Los Himnos Orficos utilizan dos epitetos y un participio para caracterizar a Dioniso
entonando el grito evohé propio de sus rituales: Ebwog, evactnp, e0dlwv. Podriamos
traducir a los tres como “el que grita evohé”. El primero de ellos, Evio, se localiza en
dos himnos, siendo utilizado un total de tres veces. En primer lugar aparece en el cuarto
verso del himno 30 dedicado a Dioniso, dato interesante, pues la intencion de este
himno parece ser la de recoger los aspectos mas generales del dios.

Las otras dos veces en que se utiliza el epiteto Evio se encuentran dentro del himno
50 a Lisio Leneo, Dioniso como liberador y protagonista de la fiesta de la vendimia.
Ello podria estar indicando el uso de este grito ritual en las fiestas de este dios, ya que
parece que se insiste en esta caracteristica. Como se explico en § 2.1.2, en el verso 3
Evio precede a Bakye y crea una anafora con los dos epitetos siguientes, e0Tpapés y
ebkopme. Finalmente en el verso 9 de este himno Evio aparece en el contexto del
estruendo de los rituales baquicos, como también se sefialo en § 2.1.4.

En cuanto al epiteto evaoctfp, estd atestiguado una sola vez para referirse a
Dioniso™, en el primer verso del himno 30, del que acabamos de decir que recoge
aspectos generales del dios y que presenta también el nombre Evio.

Por ultimo, vuelvo a recoger la tinica aparicion del participio gvalwv en 45, v. 4
(himno destinado a Dioniso Basareo Trietérico), del que se ha sehalado en § 2.1.4, a
propodsito de épifpopoc, el ambiente de povio y estruendo baquicos: evdalwv kat'

"Oivpumov, €pippope, T poavike Bakye.

2.1.6. Liberador (Avoiog, Avoedc, Avaiog)

El epiteto Liberador aplicado a Dioniso sintetiza la funcion principal del dios en el
orfismo y el sentido ultimo de la iniciacion, pues es quien libera al alma de un ciclo de
reencarnaciones. Asi lo demuestran las laminillas orficas de Pelina, que, en las
instrucciones al difunto para su transito al Mas All4, indican de qué manera se debe

demostrar que se estd libre de la culpa original:
gimelv Pepoepdvarl 6” 611 B<ak>y10¢ adtog EAvoe

Di a Perséfone que el propio Baquio te libero 3

3 El mismo epiteto aparece en otros himnos aplicado a otras divinidades, obviamente siempre en un
contexto dionisiaco: a Sileno, los Curetes, las Ninfas, las Erinias y en el proemio se habla de todas las
GLVELOOTHPAG.

** Edicion y traduccion de Bernabé-Jiménez 2001, pp. 94-107, quienes explican la funcion de Dioniso
como dios liberador del orfismo.

16



La funcién del dios consiste pues en liberar a los hombres de la culpa de sus
antepasados los Titanes, a la que se refiere el mito orfico segun el cual éstos lo
desmembraron y devoraron a instancias de Hera, siendo a continuacion fulminados por
el rayo de Zeus. De las cenizas resultantes, en parte de los Titanes y en menor medida
de Dioniso, nacerian los seres humanos en la teogonia orfica, por lo que esta raza
encerraria siempre en si misma una parte divina, que es la que posibilita el acceso al
paraiso orfico, y otra titanica estrechamente ligada al crimen de los Titanes™. Como
victima de esa falta, es Dioniso quien decide si concede la liberacion al iniciado, lo cual
se supone que haria si éste ha seguido los preceptos del ‘Op@ikdc Pioc’®. Su absolucion
es necesaria para obtener el favor y el perdon de la reina de los Infiernos, que es quien
controla el acceso de los difuntos que lo merecen a la zona privilegiada del Mas Alla,
poniendo fin asi al ciclo de reencarnaciones.

La utilizacion de los epitetos Avciloc, Avoeigy Avaiog con este sentido concreto en
los Himnos Orficos demuestran que efectivamente este corpus pertenece y sigue los
preceptos de la religion oOrfica. Sin embargo su uso es poco frecuente. Abclog aparece
unicamente tres veces en un mismo himno, en el 50 a Lisio Leneo (en el titulo y versos
2 y 8). La aparicion en el titulo demuestra la importancia de este epiteto, pues de esa
manera forma parte de una de las varias formas de nombrar a Dioniso como dios
destinatario en los himnos®’.

Avoedc y Avaiog se documentan una sola vez. El primero en 52, v. 2, himno
destinado a Trietérico, esto es, Dioniso cuando pasa un afio en el Hades y otro en el
mundo de los vivos, lo que supone una més que evidente implicacion ctonica. Avaiog lo
encontramos en el verso 7 del himno 65 a Ares®®, donde Dioniso es mencionado junto a
Afrodita para pedir al dios de la guerra que se deje llevar por ellos (gig 6¢ n60ov vedoov

Kvumpidog kmdpovg e Avaiov).

2.1.7. Basaro y Basareo (Bdooapoc, Bacoapeng)

3% Cf. Bernabé 1998, pp. 29ss.; 2003 69-79.

3% Ver nota n° 25.

*7 Segtin comenta Morand 2001, p. 219.

3% Para las posibles relaciones de Ares y Dioniso, véase § 2.1.11.4 a propésito del epiteto Apjiog.
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El epiteto Basaro o Basareo caracteriza a Dioniso cubierto de una piel de zorro,
igual que las Ménades de Tracia, las Basarides’”. En los Himnos Orficos aparece
siempre en relacion con el epiteto Tpietnpwedc, Trietérico o Bianual®, por lo que
entendemos que en esta fiesta celebrada cada dos afios con motivo del ascenso periodico
del dios después de pasar una temporada en los Infiernos estaba presente la piel de
zorro. En efecto, el epiteto Baccapeig aparece en el titulo y en el segundo verso del
himno 45, el perteneciente a Atovicov Bacscapémg Tpietnpikod. Igualmente la forma
Bdaooapog estd atestiguada sélo en el himno 52, v. 12 (Bdoocape), cuyo destinatario es

precisamente Trietérico.

2.1.8. Dios de la vendimia: Leneo y epilenio (Anvaiog, EmANVIOq)

Los Himnos orficos celebran también a Dioniso en el contexto de una fiesta en su
honor que se organizaba con motivo del final de la vendimia anual, la Epilenia o
Lenaia®', para lo cual se utilizan dos epitetos, Anvoioc y émfqviog v se dedica un
himno, el 50, a Dioniso bajo la epiclesis de Lisio Leneo.

Dicho himno ofrece el epiteto Anvoiog en dos ocasiones: en el titulo (Avciov
Anvaiov), y en el verso 5 (Anvaie). Es resefiable el hecho de que ambas veces aparece
acompafiado por epitetos que recogen el caracter ctonico del dios y su vinculacion con
la fertilidad. En el caso del titulo, ya se ha comentado el valor de “Lisio” en la
escatologia orfica*. En el verso 5 va precedido por los epitetos ebkopme, molvynoéa
Kapmov déEmv, pné&ixdwv, de los cuales los dos primeros hacen clara referencia al fruto
de la vid y el ultimo puede estar reflejando tanto la salida de este dios infernal al
exterior como el momento en que brota una planta tras germinar bajo tierra. En
cualquier caso, la fertilidad es algo intimamente ligado a los dioses ctonicos,
vinculacién que se ve apoyada con la tercera y ultima aparicion del epiteto Anvaiog en
este corpus, en el segundo verso del himno 52 dedicado a Trietérico, es decir, Dioniso
cuando regresa del submundo surgiendo del interior de la tierra como una planta al

brotar.

%% Es también muy interesante el hecho de que esta palabra aparece en el titulo de una obra de Esquilo
no conservada cuyo tema era Orfeo, personaje que encontrara la muerte al ser despedazado por un grupo
de ménades. Cf. Radt 1985, pp. 183ss.; Morand 2001, p. 246.

* Tpiempucog sera comentado en § 2.1.10.4.

*I Ello se recoge en D. S. III 63, 4: una fiesta dionisiaca daba fin a la vendimia, las uvas eran pisadas y
se celebraba la fiesta del prensado (Anvog), pues, segun la tradicion, la prensa de la uva fue inventada y
otorgada a los hombres por Dioniso. Durante la fiesta se cantaba con acompafiamiento de flauta el péiog
éminviov. Cf. Ricciardelli 2000, pp. 423-425.

2L §2.1.6.
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En cuanto al epiteto éminviog, sélo estd atestiguado una unica vez en el primer
verso del recientemente comentado himno 50. En este caso el epiteto funciona como un

adjetivo y complementa al nombre de Baco: émiinivie Baxye.

2.1.9. Sabo (ZdéPoc)

La epiclesis Sabo aplicada a Dioniso s6lo se documenta una vez, en el segundo
verso del himno 49 a Hipta, nodriza del dios. Un escolio a Aristofanes, Avispas 9,
explica que Sabo era el nombre que recibian los sacerdotes de Dioniso cuando el dios
tenia la epiclesis de Sabacio, dios de origen tracio™. Segiin Ricciardelli, ZaBog en los
Himnos orficos funciona como sinénimo de Zoafaliog, y ademds los seguidores de

44
7. De ese modo, es

Dioniso en ocasiones eran llamados “sabos” igual que “bacos
posible que contemos aqui con otra identifiacion del dios con sus fieles al estilo de
Baicyoc/Béucytoc™.

De esta Unica aparicion del epiteto Sabo es interesante el contexto: ademds de
situarse en el himno de una de las nodrizas de Dioniso segun el orfismo, la que lo port6

en el Mikvov®®, se especifica que ésta participa en los rituales del dios, dejando ver su

carécter nocturno y ruidoso y poniendo en relacion este epiteto con el de Yaco:
puotmorolg teletaiow dyoriopévny Zafov ayvod
vokteplolg 1€ yopoiow EpiPpepétoo Takyov. (49, 2-3)
Que se muestra exultante en los solemnes del consagrado Sabo y en los coros nocturnos del muy

resonante Yaco.

2.1.10. Nombres de Dioniso que hacen referencia a episodios de su infancia

2.1.10.1. Licnites (Awvitng)

Con el epiteto Awvitng los Himnos orficos recogen un momento de la infancia de
Dioniso durante el cual el dios nifo fue introducido en un Aikvov o cedazo que le sirvid
de cuna®’. Segin las Rapsodias™, este episodio se sita tras la fulminacion de Sémele

por Zeus. La diosa Hipta recogeria al dios nifio del muslo de Zeus en este instrumento

 Tapalov tov Atbvucov oi Opikeg kohodot kai [Zapodg VAId [ZaBove Lh] tovg [iepodg VAl
[iepeig Lh] adtod.

* Ricciardelli 2000, p. 422. Sabacio como tal tiene dedicado el himno 46, pero en los himnos este
epiteto no se aplica a Dioniso sino a su padre Zeus.

BCr§2.1.2.

0 Cf §2.1.10.1.

*" Hesiquio, Lex.: <Awvitng>: énifetov Alovicov: amd tdv Akvov, &v oig td moudia kodvral.

* Fr. 329 (199 + 211 K.). Cf. Bernabé 2003, pp. 197-200; Morand 2001, pp. 246-247; Ricciardelli
2000, p. 413.
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utilizado para separar el trigo de la paja, cuya simbologia se mantiene en el orfismo
como simbolo del triunfo de Baco sobre la muerte. Ello se retoma también en el
momento en que la diosa Hipta es considerada una de las nodrizas de Dioniso en su
himno o6rfico (Bducyov tpoedv, 49 v. 1) y en varias representaciones en las que porta el
Alkvov sobre su cabeza.

Pues bien, el epiteto se documenta en el titulo y el primer verso del himno 46,
siendo asi una manifestacion de Dioniso lo suficientemente importante en este corpus
como para contar con un himno dedicado a ella (Awvitov). Dicho himno se caracteriza
por las constantes descripciones de la infancia del dios segiin la mentalidad tradicional y
la orfica: es llamado “Nisio” (Nvotov) por la ubicacion geografica de su infancia en el
monte Nisa®, “dos veces florido” (Gue®aii) en referencia a dos de sus tres
nacimientos™, se le ubica entre las Ninfas como sus nodrizas (Vopedv £pvog épactov
guoTePAvoL T A@EPoditng, O¢ moT' Ava OPLLOVG KEYOPELUEVO Prpata TAAAEG GLV
vopeaig T xapieooty éhavvopevog pavinot) y se hace mencion de las temporadas que
pasa junto a Perséfone (koai BovAaiot Adg mpog dyounyv Depoepdvelay dydeic £EeTpdong
¢oihog dBavatoiot Beoiov), lo cual pone en relacion a este epiteto con el Dioniso
Trietérico.

La vinculacion con Trietérico se confirma gracias a la aparicion de Awvitng en el
tercer verso del himno 52 a Trietérico, el cual también muestra constantes referencias a
la infancia de Dioniso”".

2.1.10.2. Nisio (Nvo10¢)

Mediante la utilizacion del epiteto Nisio, NVvotog, los Himnos orficos entroncan con
la tradicion mas extendida, seglin la cual la infancia de Dioniso se ubicaba en la mitica
montafia llamada Nisa>>. Dicho lugar est4 vinculado con Dioniso nifio y sus nodrizas ya
en la tradicion homérica, como demuestra //. VI 132ss., donde Licurgo persigue a sus
nodrizas por el sagrado Niseo, y sobre todo los fragmentos del Himno homérico a Baco,
donde se explica que Zeus escogio ese lugar para ocultar al nifio de Hera tras nacer de

53
su muslo™:

Y Cf §2.1.10.2.

*Y En los Himnos orficos Dioniso cuenta con tres nacimientos, lo cual se estudiar en § 2.2.1.

St §2.1.10.4.

>? La ubicacion geografica de esta montafia variaba segiin qué fuente la tratara. Los fragmentos del
Himno homérico a Baco lo ubican cerca del Nilo, pero por ejemplo Sofocles Ant. v. 1131 dice que los
montes Niseos estan en Eubea.

> Cf. Herrero en prensa. Igualmente, las nodrizas de Dioniso son llamadas Nisias en el Himno
homeérico 26, vv. 3ss.
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o¢ &' &tikte TOTNp AVOPDV TE BEDV TE

TOAAOV A’ AvOpdTV KpOTTOV AgvkdAevov "Hpnv.

€0t 8¢ T1g Nvon bratov dpog avBéov AN

0D Dowikng oyedov Aiydmtowo podwv. (Himno Homérico a Baco, 6-9)

El padre de hombres y dioses te dio a luz lejos de los hombres, escondiéndote de Hera de blancos
brazos. Hay una cierta Nisa, montafia muy alta, abundante en bosques, lejos de Fenicia, casi en las

corrientes del Nilo.

Los Himnos orficos utilizan este epiteto en dos ocasiones dentro de dos himnos
ligados a la infancia del dios, como no podia ser de otra manera. Como ya se indic6 en
el apartado anterior, primero lo encontramos en el himno 46, v. 2, en el que se rinde
culto a Licnites, Dioniso nifio en el cedazo, seguido de otras referencias a su infancia.
Su segunda aparicion es en el segundo verso del himno 52 a Trietérico, epiclesis con la
que los himnos se refieren al dios nifio cuando pasa una temporada con su madre
Perséfone y otra en el mundo de los vivos en afos alternos. En este caso es interesante
tener en cuenta los epitetos que se encuentran junto a Licinites. Precediéndole
encontramos mipionope, ‘nacido del fuego', lo cual parece referirse a la fulminacion de
Sémele. En el hexdmetro siguiente, punpotpepng y Awvita, 'criado en el muslo' y
'Licnites', epitetos que hacen referencia a momentos que se sucedieron tras la muerte de
Sémele. Puede apreciarse, pues, cierta tendencia en este pasaje a agrupar los epitetos
dentro de una misma linea tematica: la muerte de Sémele, la gestacion de Dioniso en el
muslo de su padre y la infancia que sigue a este nacimitento (en el Aikvov y en Nisa).

2.1.10.3. Pericionio (ITepikidviog)

Otro epiteto que remite a la desgracia de Sémele es Pericionio, Ilepikidvioc.
Aunque no es apenas utilizada en este corpus, esta manifestacion de Dioniso si que
cuenta con un himno dedicado a ella sola, el 47, lo que nos da una idea de la
importancia de este mito en los Himnos orficos. Localizamos el epiteto en el titulo
(ITepiioviov) y en el primer verso (KuAnokw Bdxyov Ilepicioviov). Aunque no es un
himno muy extenso (seis hexdmetros) ni rico en epitetos (con un total de cinco), nos
explica a qué momento de la vida mitica de Dioniso hace referencia este epiteto:

Kodpeiotot 56p01g 8g EMocOUEVOS TEPL TAVTT

§otnoe Kpatep®ds PPacons yaing dmorépyag,

nviko Topeopog avyn Exivnoe x0ova macav

TpNoTiipog poifoig: 6 &' avédpape deopog anavimv. (47, 2-5)

Que dando vueltas en torno al palacio de Cadmo lo sujetd todo con fuerza eliminando los temblores

de la tierra, cuando el resplandor portador del fuego removid toda la tierra con los silbidos del

huracan; y brotd la sujecion de todas las cosas.
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El episodio mitico se sitlia en la casa de Cadmo en Tebas en el momento en que
Zeus se mostro a Sémele en todo su esplendor abrasando tanto a la muchacha como a su
casa. Un escolio a los versos 651ss. de las Fenicias de Euripides explica que cuando el
palacio fue golpeado por el rayo, la hiedra crecio en rededor de las columnas y oculté a
Dioniso recién nacido, protegiéndolo, motivo por el cual el dios fue llamado Pericionio
entre los Tebanos™. Pero en la explicacion del himno orfico es el propio dios el que
protege la casa en forma de planta enredandose en torno al palacio y manteniéndola
estable mientras la tierra tiembla por el rayo de Zeus, de manera que el propio Dioniso
se manifiesta aqui en la forma de uno de sus principales atributos. Asimismo, mediante
esta asimilacion y el epiteto peBvddv, “dador de vino”, en el primer verso,
encontramos en un solo himno dos referencias a sus dos principales atributos vegetales,
la vid y la hiedra.

Es interesante también el hecho de que entre los pocos epitetos utilizados en este
himno, se opte por utilizar dos veces la raiz Paxy-"", en el primer y ultimo hexametro
(Baxyov Tlepiidviov y Pakyevtd respectivamente), formando asi una composicion
anular.

2.1.10.4. El rito bianual: Anfietés y Trietérico (Ap@ietg, aupiétnpoc, Tpietnpikoc,
TPETNG)

Mediante los epitetos Apeemg y Tpietmpikdc, que podriamos traducir como
“Anual” y “Bianual” de acuerdo con el computo actual, los Himnos orficos hacen
referencia a una misma fiesta, las Trietérides, que celebraba el regreso de Dioniso cada
dos afios tras un periodo durante el cual habia estado en los Infiernos en compaiia de su
madre Perséfone bajo la forma de Dioniso nifio. Ahora bien, en el computo griego se
inclia el Ultimo afo de la fiesta anterior, siendo todo ciclico. Asi lo explica el himno 53

en su versos 3-7:
0¢g mapa [epoepovng iepoiot dopoIoY iad@v
kowilel Tpietiipa xpovov, Bakyniov ayvov.
adTOg &' fvika TOV TPLETT] TAA KDLOV Eyeipmt,

glg Duvov tpénetat ovv Eu{mvolot TIfvaIg

> Cf. Ricciardelli 2000, pp. 417-418, donde ademas la estudiosa italiana recoge una teoria de
Jeanmaire seglin la cual la historia del nacimiento tebano del dios debia estar ligada a un santuario suyo
en la acropolis de Tebas, donde habria un conjunto de ruinas que se creerian los restos del palacio de
Cadmo y del thalamos de Sémele. Quiza fue un lugar alcanzado por un rayo y por tanto vedado, donde
habria un pilar en torno al cual creceria la hiedra y que habria recibido el nombre de Dioniso Pericionio
(en el arte se recoge la imagen de un pilar con hiedra y con la mascara de Dioniso).

3 Ya se hablo sobre las connotaciones de esta raiz en el orfismo en § 2.1.2.
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€0ALmV KIv®V T€ YPOVOLS EVI KUKAAGY BpaLC.
Que, durmiendo junto a Perséfone en su sagrada casa, hace reposar el tiempo bianual, consagrado
Baqueo. Y cuando €l despierta de nuevo al cortejo bianual, se dirige al cantico con sus nodrizas de

hermosa cintura, entonando el evohé y poniendo en movimiento al tiempo en fiestas ciclicas.

Aunque el motivo de la fiesta es su regreso al mundo de los vivos, existe un ligero
matiz que diferencia un epiteto del otro y que parece lo suficientemente importante
como para que se le dedique un himno a cada uno, 52 y 53, evidentemente relacionados
al presentarse en sucesion. Tpietnpikdg se refiere a Dioniso en el tercer afio, en el cual
es celebrado de nuevo como en el primero. En cambio Apgietig es Dioniso “entre esos
dos afios”, es decir, durante el afio que pasa junto a Perséfone.

Aclarado este punto, en primer lugar fijaremos nuestra atencion en el epiteto
“Trietérico”, pues es el primero en aparecer en este corpus. Antes del himno dedicado a
esta epiclesis, ya lo encontramos en el titulo del himno 45, el dedicado a Dioniso
Basareo Trietérico (Atovicov Bacoapéwc Tpietnpikod), de lo que ya dedujimos en su
momento una posible presencia de la piel de zorro en el rito bianual®’. De este himno se
puede deducir también la presencia del arrebato baquico en la fiesta®, lo cual se ve
confirmado al caracterizar a las Trietérides en los versos del himno 53 a Anfietés que
facilitdbamos unas pocas lineas mas arriba.

El himno que estd dedicado a Trietérico, el 52, sdlo presenta este epiteto en su
titulo, pero no deja lugar a dudas de que la forma del Dioniso invocado en este himno es
la de dios niflo, pues son varios los epitetos que hacen referencia a su infancia en sus
primeros versos (mvpionope, Nvoe, [...] punpotpepng, Akvita, [...] kpveov Aldg
&pvoc)”. Por otra parte, el décimo hexdmetro demuestra la vinculacién de este himno
con el siguiente (el de Anfietés) al presentar el adjetivo derivado dueiémpoc,
confirmando la dependencia Trietérico-Anfietés.

En cuanto al epiteto Apgietg se ubica Uinicamente en el titulo y el primer verso del
himno 53 (Apgietii Bdxyov). Seria ocioso repetir aqui la explicacion que este himno
hace sobre el rito en sus versos centrales, por lo que solamente destacaré el hecho de

que en el primer verso se explicita la naturaleza de esta manifestacion del dios: x06viov

%% Cf. Morand 2001, pp. 76-78; Ricciardelli 2000, pp. 409 y 436-437, quien sefiala una explicacion de
Diodoro de Sicilia (IV 3, 2) en la que dice que estas fiestas bianuales estaban en relacion con su
expedicion a la India, que durd dos afios, y el regreso del dios a Beocia en el tercer afio.

57

Cf. § 2.1.7.

¥ Versos 4-5: £0Glov kat' "Olvpmov, £piPpope, T pavice Bakye, / Oupoeyyfic, lo cual ya se sefiald en
§2.1.2.

> Ello ya se sefial6 a proposito de Licnites, cf. § 2.1.10.1.
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Awovvcov. No deja de resultar llamativo el hecho de que, a pesar de la naturaleza
puramente ctonica de Dioniso en este corpus, sea ésta la inica vez que encontramos el

epiteto x06viog aplicado al dios®.

2.1.11. Nombres de otras divinidades o personajes aplicados a Dioniso

En el presente epigrafe se analizan los nombres aplicados a Dioniso en los Himnos
orficos que, o bien son propios de otros dioses, con lo que de alguna manera se les
asimila a Dioniso, o bien pertenecen a otros personajes mitoldgicos cuya vinculacion
con el dios se establece al tomar su nombre para utilizarlo como epiteto de Dioniso.

2.1.11.1. Eubuleo (EvovAeng)

Entre los epitetos aplicados a Dioniso que estdn tomados de otro personaje
mitologico, en principio, ajeno al dios, el mas destacado y utilizado es el de Eubuleo,
EvBovievg, “el buen consejero”. Como personaje mitologico, este nombre estd
relacionado con los misterios de Eleusis: contaba el mito que era éste un porquerizo que
fue testigo del rapto de Perséfone por Hades e inform¢ de ello a Deméter, por lo que la
diosa le ensefio el cultivo de cereales como agradecimiento. Por ello recibia un culto
especial en Eleusis®’.

En otros contextos, el epiteto es aplicado en ocasiones a Zeus ctonio formando
triada con Deméter y Core®, y, en el Himno érfico 18, v. 12, se utiliza para referirse a
Hades, datos con los que ya puede discernirse que este nombre estaba muy vinculado al
ambito infernal.

Dentro del orfismo podemos encontrar la epiclesis Eubuleo aplicada a Dioniso en
tres laminillas de Turios®, donde se le menciona junto a Deméter y Hades, sin dar
directamente el nombre de ninguno de los tres, formando asi una triada infernal ante la

que se ha de presentar el difunto en su viaje al Mas Alla:
"Epyopor €k koBap®d<v> koBupd, y0ovi<ov> Bocilela,
EvkAfic EvPo<v>Aevg te.

. . 64
Vengo de entre puros, pura, reina de los seres subterraneos, Eucles, Eubuleo.

% para Morand 2001, p. 157, el epiteto ctonio en los Himnos drficos se aplica a Dioniso cuando pasa
una temporada junto a Perséfone, al igual que Eubuleo y Ericepeo. Dado que unicamente se documenta
una vez, no lo considero determinante.

o1 Cf. Bernabé-Jiménez 2001, p. 143; id. 2008, p. 103-104.

62 Cf. Bernabé-Jiménez 2001, p. 143; id. 2008, p. 103-104.

8 OF 487-489 (en 488-489 Ediie kol EDPovied).

% Edicion y traduccion de Bernabé-Jiménez 2008, pp. 259-262 (ed.) y 100 (traduccidn). Asimismo, el
nombre Eubuleo también aparece en una laminilla de Roma del III d.C. (OF 491.2) asociada a A10g T€K0g.
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En el caso particular de los Himnos orficos, todo parece indicar que la advocacion
Eubuleo se utiliza para Dioniso cuando se le quiere caracterizar como hijo de
Perséfone™. Asi lo demuestra, en primer lugar, el octavo verso del himno 29 a
Perséfone, a quien se llama “madre del muy resonante y del de muchas formas
Eubuleo” (uftep épipepétov molvpdpeov EvPoviijog). Mas adelante, el himno 30 a
Dioniso lo llama en su sexto hexdmetro “Eubuleo, de muchos designios, engendrado en
los inefables lechos de Zeus y Perséfone” (EvBovAed, molvPovie, Awdg «ai
[Tepoepoveing appntolg Aéktpolot tekvmbeic), v el epiteto vuelve a aparecer en el
himno 52, v. 4, dedicado a Trietérico, de quien ya hemos explicado que es Dioniso
cuando pasa temporadas en el Hades junto a su madre.

La tnica aparicion de la epiclesis Eubuleo referida a Dioniso en la que no se le
relaciona con Perséfone es en el himno 42 a Mise, v. 2, aunque si puede que se haga una
breve alusion a su nacimiento al llamarle “muy recordada semilla, Eubuleo de muchos
nombres”: oméppo TOAOUVIGTOV, ToAVGVLLOV EOPovAfa.*

2.1.11.2. Protogono y Ericepeo (IIpwtdyovoc, Hpikenaiog)

Protogono, también llamado Ericepeo o Fanes, era la divinidad primigenia segun la
teogonia orfica Teogonia de Protégono® . Se narra este texto que Tiempo cred a partir
de Eter un huevo resplandeciente del que surgié Protogono, el Primogénito. Era éste una
figura radiante con alas de oro y o6rganos de ambos sexos que, al copular consigo
mismo, engendr6 a otros dioses. Posteriormente Zeus se lo tragd, para que de este modo
el mundo entero y todos los dioses resultaran unidos dentro de su cuerpo. Zeus volvio a
dar a luz a cada cosa y dios, con lo que resultaba una nueva generacion gobernada por
su inteligencia y sujeta a su control.

En los Himnos orficos se le dedica un himno a Protéogono, el 6, y en algunas
apariciones es asimilado a Dioniso. El motivo por el que este corpus asimila a estos dos
dioses podria ser el de pronunciar alin mas las caracteristicas de Dioniso como dios
principal: si €l es el Primogénito, todos los dioses descienden de ¢l. De ahi que, como
enseguida veremos, en 52, v. 6, sea llamado “padre e hijo de los dioses”. Ademas estos

dioses comparten varios rasgos, y los epitetos aplicados a Protdogono en su himno son

65 Cf. Morand 2001, pp. 165-168; Rudhardt 2002, p. 489.

% 1 a ultima vez que aparece Eubuleo en los himnos es en 72, 3, himno dedicado a Tyche, de quien se
dice que es “de la sangre de Eubuleo”. La ambigiiedad del texto hace imposible saber a quién se refiere en
este caso con “Eubuleo”, pero como la mitologia no establece ninglin parentesco entre Tyche y Dioniso
he descartado que se trate de él.

67 Cf. West 2008, pp. 282-285.
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comunes en los otros himnos. Por ejemplo, el punto en comtin mas evidente es el hecho
de que se puedan presentar con cualquiera de los dos sexos. El epiteto dwer|g, “de doble
naturaleza”, comun a ambos dioses, parece aludir a esta circunstancia.

Pues bien, es en dos ocasiones cuando se utiliza el nombre Protogono aplicado a
Dioniso: en primer lugar en el segundo verso del himno 30 a Dioniso, que utiliza esta
epiclesis en la siguiente secuencia: IIpwtdyovov, d1puf, Tpiyovov®, “Primogénito, de
doble naturaleza, nacido tres veces”. De esa manera, parece que la intencion del autor
era la de jugar con la sucesion de los tres primeros numeros: np®tog (el cardinal de
“uno”), o1- “dos” y tpt- “tres”.

La segunda y tultima aparicion es en el himno 52, v. 6, a Trietérico, lo que podria
indicar algin tipo de connotacion ctonica de este epiteto. En este caso le sigue el
nombre Ericepeo, otra denominacién de Protogono que también aparecia en el cuarto
verso del himno 6 a esa divinidad. Como acabamos de apuntar, este hexdmetro del
himno a Trietérico parece dar la clave de por qué se asimila a Protogono y Dioniso:
[MpwtdyoV', Hpikenaie, Oedv mdtep M0¢ xai vig, “Protdgono, Ericepeo, padre e hijo de
los dioses”.

2.1.11.3. Pean (TTaiév)

Como es bien sabido, Pean, [Toidv, era originariamente el nombre de un dios de la
medicina que acabo siendo aplicado a Apolo en su faceta de “Curador”. Sin embargo,
en los Himnos orficos es utilizado en varias ocasiones para denominar, tanto a dioses
relacionados con Apolo (concretamente al mismo Apolo, a Helio y a Asclepio) como a
personajes de ambito dionisiaco (a Dioniso y a Pan). De ese modo, vemos como un
epiteto que pertenecia tradicionalmente al dmbito apolineo se desdobla aqui para
designar también rasgos dionisiacos, por lo que debemos preguntarnos si existe alguna
relacion entre estos dos dioses.

La principal evidencia de que en efecto estos dioses estaban conectados podemos
encontrarla en el santuario de Delfos®, lugar sagrado dedicado a Apolo y en donde se
encontraba su mas famoso oraculo. Sin embargo se pensaba que este dios se marchaba
los meses de invierno para pasarlo entre los Hiperbdreos, y mientras tanto el santuario
estaba consagrado a Dioniso. En este contexto, Dioniso viene cargado de un fuerte

caracter ctonico, pues se concibe como un dios que muere y vuelve a la vida cada afio.

% Para Ricciardelli 2000, p. 352, la sucesion de estos tres epitetos sirve para remarcar la sucesion de
los tres nacimientos de Dioniso.
% Cf. Suarez de la Torre 1998.
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Ademés, en las versiones mas antiguas del mito orfico’®, Apolo recogié los pedazos de
Baco cuando habia muerto a manos de los Titanes y los depositdo en Delfos, lo que
confirma que la presencia de la muerte de Dioniso en este santuario.

Aplicado a Dioniso, el epiteto [Taiov se documenta una sola vez y podria remitir a
esa vinculacion de Apolo y Dioniso, pues se localiza en el verso 11 del himno 52 a
Trietérico, es decir, Dioniso cuando regresa del Hades, igual que hace en Delfos. En
dicho verso es llamado “Peéan de la lanza de oro” (ITowdv xpuceyyng), lo cual nos lleva a
pensar en primer lugar en el tirso. Por suerte, nos lo confirma el sofista Ateneo, quien en
Deipnosophistae V 200d dice asi sobre Baco: “tiene en las manos una lanza de oro en
forma de tirso”’".

2.1.11.4. Areio (Apnog)

En el himno 30 dedicado a Dioniso, verso 4, el dios recibe el epiteto de Areio,
Apnfwov. Aunque lo podriamos traducir como “guerrero” o “belicoso”, evidentemente el
epiteto lo vincula con el dios de la guerra, Ares.

Entre Ares y Dioniso existen mas conexiones de las que pudiera parecer en un
principio. En las Bacantes de Euripides, el adivino Tiresias dice que el dios “tiene una

parte de Ares”’?

.Y en el Himno orfico 65 a Ares, igual que Dioniso esta vinculado con
la omofagia, se dice que el dios de la guerra se alegra con la sangre homicida, y ademas
que ama la lucha con la espada y con la lanza, lo cual nos hace recordar que en el himno
30 se llamaba al tirso “lanza de oro”.

Estos datos parecen indicar que este epiteto haria a la faceta mas peligrosa de

. . , . . 3 . .
Dioniso: su caracter furioso y vengativo’>. El himno 45 es el que mejor recoge este lado

oscuro del dios:
Bvpoeyyng, Papdunvt, teTpéve maot Beoiot
Kai Bvnroiot Bpotoiowy, dcot x06va varetdovov- (5-6)
De tirso en forma de lanza, de profunda ira, irritado con todos los dioses y hombres mortales que

habitan la tierra.

" OF 36, 321 y 322. Cf. Bernabé 1998, pp. 179-181.

" Elye 8' év 1oig xepoi Bupadroyyov ypuoodv. Cf. Ricciardelli 2000, p. 412, quien ademas hace notar
que, a pesar de recibir el nombre de “lanza”, no se utilizaba en los desmembramientos practicados bajo el
delirio baquico, sino que se hacia directamente con dientes y manos.

2 Bac. 302: "Apedg te poipav petahadv Exet Tvé.

3 Graf 2009 pp. 179-182 defiende la idea de que en los Himnos érficos persiste un constante temor a
que Dioniso se presente de forma hostil, es decir, que la posesion baquica se vuelva peligrosa e
incontrolable. Aunque no es una teoria segura, algunas invocaciones finales como la del himno 46, v. 8,
en la que se pide al dios que acuda benévolo (gbppav ELOE, paxap, keyapiopéva &' iepa dé&at.), podrian
apoyar esta idea. Retomaremos el tema en § 2.5.2.
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Volvemos a encontrar un epiteto que presenta al tirso como una lanza, sobre lo cual
acabamos de sefalar que esta sustitucion podria remitir a la atribuciéon a Dioniso de
rasgos propios de Ares. Por lo que parece, en los himnos podria darse un uso hostil de
este atributo por parte del dios. Contamos asimismo con otros dos epitetos que perfilan
el caracter vengativo del dios: Bapounvig, “de profunda ira”, y el participio tetipévoc,
“irritado”, que sefiala la idea de que su furia alcanza tanto a dioses como a hombres.

Como los versos comentados pertenecen al himno dedicado a Dioniso Basareo
Trietérico, cabe ahora preguntarse si se pensaba que el Baco que vuelve cada dos afos
del Inframundo podia presentarse bajo su faceta mas temible. Si regresamos al himno
30 a Dioniso, donde se le llamaba Areio, y atendemos al contexto que rodea a ese
epiteto, encontraremos una base que quizé apoye la idea de que la manifestacion de
Trietérico podia volverse hostil: a Areio le siguen algunos epitetos ligados a la posesion
baquica, como Ebiog y opdadiog, y enseguida el adjetivo tpietng, propio de Dioniso
Trietérico (vv. 5-6: Apfuov, Edwov, ayvov, / opadov, tpieti). Ello supone que podrian
estar atestiguados dos contextos en los que Trietérico se asocia de alguna manera a la
naturaleza cruel y vengativa de Dioniso.

2.1.11.5. Epafio o hijo de Epafo (Enéptoc)

El caso mas extrafio entre los epitetos pertenecientes a otro personaje mitologico es
el de 'Emdgrog, “hijo de Epafo”. Si no se trata de errores textuales’*, Epafio se
documenta en el séptimo hexdmetro del himno 50 a Lisio Leneo y en el noveno del
himno 52 a Trietérico, destinatarios que no parecen aclarar nada en un principio.
Tampoco hay constancia de que Epafo tuviera un hijo, sin embargo si que encontramos
un punto en comun con Dioniso en la historia de Epafo.

Epafo era hijo de fo, la muchacha objeto del deseo de Zeus que fue transformada en
vaca por éste para ocultarla de su celosa esposa, sin conseguir con ello salvarla de sus
tormentos. El resentimiento de Hera continu6é con sus descendientes, y envid contra
Epafo a los Curetes igual que contra Dioniso envio a los Titanes””. De esa manera,
Dioniso recibiria el adjetivo “Epafio” por recibir un tormento muy similar al que sufre

Epafo a instancias de su madrastra comtn, Hera.

™ Las ediciones de Quandt 1955 y Ricciardelli 2000 presentan la lectura Endipie para el himno 50,
mientras que en el himno 52 recogen la lectura éndoepte, siguiendo en ambos casos lo que dice la mayoria
de los manuscritos. La explicacion para émdppie aparecera unas lineas mas abajo.

> Cf. Ricciardelli 2000 pp. 426-427. Ademas sefiala que segun Plutarco (De Is. et Osi. 37; Mor. 365f)
Mnaseas relacionaba a Dioniso, Osiris y Sarapis con Epafo y que en Herddoto (II 153, III 27) Epafo es
identificado con Apis, el dios toro egipcio, e fo con Isis (algo interesante, ya que Dioniso toma forma de
toro e Isis es madre de Mise, la forma femenina de Dioniso).
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Sin embargo también hay que tener en cuenta que en el himno 52 para este epiteto
existe la lectura émdoprog, de significado oscuro,. Si estd relacionado con la raiz de
appdc, espuma, podriamos traducirlo como “con espuma por encima”, pero no es
seguro.

Es muy posible que West’® haya dado con la clave del problema de si debemos
optar por 'Emdprog o éndopioc, al senalar la existencia de un documento de Avroman,
Kurdistan, del siglo I a.C. en el que aparece el adjetivo &magoc. Se trata del registro de
una venta de un vifledo en la que el vendedor debe asegurarse de que el vino sea
&magov’’. No esta claro el significado de ese adjetivo, pero al ser utilizado como un
requisito indispensable para que no se trate de un vino de mala calidad, es posible que
se haya creado un adjetivo éndplog para Dioniso a partir una palabra muy vinculada al

vino, su principal atributo.

2.2. Mitos recogidos por los epitetos

En el presente epigrafe se analizan los mitos vinculados a Dioniso a los que los
Himnos orficos hacen referencia mediante sus epitetos. Dado que éstos estan mas
orientados a recoger otros aspectos del dios, como son sus diversas manifestaciones, su
ambito de poder, sus atributos y todo lo que caracteriza su presencia en el rito, apenas
hay nada recogido sobre su mitologia. Las tnicas referencias a la biografia mitica de
Dioniso corresponden a su infancia, concretamente a lo referente a sus padres, sus

nacimientos y crianza entre nodrizas y ayos.

2.2.1. Nacimientos del dios

2.2.1.1. Las dos madres de Dioniso y sus tres nacimientos

En las versiones mas antiguas del mito orfico, Dioniso es fruto del incesto entre
Zeus y Perséfone, siendo luego despedazo por los Titanes a instancias de Hera. Apolo
recogeria sus restos y los depositaria en Delfos, resucitando después Dioniso de alguna
manera que no tenemos conservada. Sin embargo, como demuestra Bernabé’®, a partir
de las Rapsodias se incluye en el mito la presencia de Sémele y el episodio de la

gestacion en el muslo de Zeus. Como veremos, gracias a ello se resuelve el principal

® West 1968, p. 294.

" Minns 1915, p. 28ss.: Eav [8¢ «]ai 6 Tabdxng dAympront, v [Eume]hov kai pf motjont adti[v]
£M0QOoV, ATOTEWVVVET® TO a[VTO €mi]TEIpov.

8 Bernabé 1998 pp. 29ss.
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punto distintivo entre la version orfica y la mitologia canonica y se aunan ambas
variantes sin entrar en conflicto.

La sucesion de los hechos seria la siguiente: Dioniso nace de Perséfone y es
despedazado y devorado por los Titanes. Entonces Atenea recoge su corazon del dios y
con ¢l fabrica un bebedizo que se entrega a Sémele para que lo ingiera, quedando asi
embarazada con Dioniso en su vientre. Cuando la muchacha es engafiada por Hera y es
fulminada por Zeus, Dioniso, aun sin formar, es rescatado y cosido al muslo de Zeus
para que se complete su gestacion. Finalmente, al salir del muslo, Hipta recoge al nifio
en un cedazo con serpientes para criarlo. De esa manera Dioniso experimenta tres
nacimientos: en primer lugar como hijo de Perséfone; después cuando Sémele muere
abrasada, aunque se trate de un nacimiento prematuro; y finalmente cuando sale del
muslo de Zeus. En las siguientes lineas se demostrard que los Himnos orficos siguen
esta version’”.

Los Himnos orficos siguen la tradicion orfica mas antigua al explicar que Dioniso
es fruto de la union de Perséfone y Zeus en el himno 30, v. 6-7 (Awd¢ kai [Tepoepoveing
/ appntolg Aéktpotot tekvebeic). Que esta afirmacion aparezca en dicho himno es
significativo, pues es el que esta destinado a recoger las caracteristicas mas generales
del dios y situa el hecho de ser hijo de Perséfone entre ellas. Se sefiala ademas que la
union entre Zeus y Perséfone se dio “en lechos inefables”, lo que podria hacer
referencia o bien a la relacion incestuosa de Zeus con Perséfone, que era hija suya y de
Deméter, o bien al caricter secreto de las iniciaciones Orficas, algo que me parece
menos probable.

No es ¢ésta la Unica vez que se explicita que el alumbramiento de Dioniso fue
secreto. Otro epiteto también hace referencia explicita al secretismo que rodeo al
nacimiento de Dioniso: kpvyiyovog “nacido en secreto”(h. 50, v. 3: kpvyiyovov
noakdpav iepov Bérog, “sagrada flor de los felices nacida en secreto”). Y en h. 52, v. 5,
se le llama kpoglov Adg &pvog, “retofio secreto de Zeus”. Por otro lado, en varias
ocasiones Dioniso recibe el epiteto Gppnroc’’, y en el tercer verso del himno 30 a

Dioniso aparecen juntos los epitetos de dppnrov y kpOeiov, “inefable” y “secreto”, pero

7 Rudhardt 2002.
80 Concretamente en h. 30, v. 3; h. 45, v. 5; h. 52, v. 5.
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en estos casos quizd sea mas acertado pensar que se refiera al secretismo propio de los
misterios asociados al dios®'.

Por otra parte, conviene también sefialar que estd documentado un epiteto,
VTOKOATIOG, “que esta bajo el seno”, que también debe hacer referencia a la maternidad
de Perséfone, porque aparece en el himno 52 a Trietérico, el dios cuando pasa una
temporada junto a su madre infernal, y porque la expresion Vo kOAmov aparece en una
tablilla orfica de oro en referencia al momento en que el difunto iniciado es acogido en
el seno de Perséfone como gesto de proteccion®.

En cuanto a su segunda madre, Sémele, no so6lo estd presente en los himnos, sino
que su papel en el mito se considera lo suficientemente importante como para ser
destinataria del himno 44. En los versos 3-5 se explica su condicion de madre del dios y
se dan detalles del segundo nacimiento de Dioniso™. En ellos, el sustantivo ®&ivoc,
especifico para los dolores del parto, confirma que el orfismo concebia esta interrupcion

del embarazo de Sémele como el segundo nacimiento de Baco:

pntépa Bupcsopopoto Atwvicov moivyndodc,

1} peydiag ddivag EAAcoato TUPPOPML ALY

aBavarn te<v>y0eica Awdg Bovraic Kpovioto. (44, 3-5)

Madre del portador del tirso Dioniso, el de muchos gozos, la que fue sometida a los grandes dolores

del parto por el resplandor portador del fuego, hecha inmortal por voluntad de Zeus Cronida.

Conviene detenernos ahora en este mito para dejar constancia de otros epitetos
aplicados a Dioniso que podrian hacer referencia a su segundo nacimiento entre llamas.
Se trata de epitetos cuyo primer formante es la palabra ndp, “fuego”: mupicmopog y
TUPLPEYYNS, esto es, “nacido del fuego” y “que brilla como el fuego”. TTvpiocnopog se
documenta en el himno 45, v. 1 a Dioniso Basareo Trietérico y los dos epitetos aparecen
en el himno 52 a Trietérico (vv. 2, 9), por lo que tampoco podriamos descartar la idea de

que el fuego desempenara algin papel en la fiesta en honor a esta epiclesis de Dioniso.

! Morand 2001, p. 156, piensa que se hace referencia a la union incestuosa y al secreto de las
iniciaciones a la vez. Para Ricciardelli 2000, p. 355, es inefable porque s6lo conocen esta unioén y otros
datos los iniciados.

82 Cf. Bernabé-Jiménez 2001, p. 175. Se ha hecho referencia a una laminilla de Turios (OF 488.5) en
la que se indica: dec{c}noivag 8’ {&} Vmd KOATOV EdVV yBoviag Pacideiog, “[me sumi] bajo el regazo de
mi sefiora, la reina subterranea”. En cambio para Ricciardelli 2000, p. 435, el epiteto vmokOATIOG se
refiere a Sémele, porque en Nonno, Dion. VIII 30, se aplica a Dioniso y Sémele: su madre danza al son de
la flauta y el nifio, atin sin formar en el vientre, hace resonar un canto como un eco en el vientre materno
(x¢@v DTOKOATIOV MYD).

3 Mas detalles sobre la fulminacion de Sémele y el papel de Dioniso en ella en el himno 47 a
Pericionio. Cf. § 2.1.10.3.
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Si no es asi, o si simplemente se hace a la vez referencia a su nacimiento en medio del
fuego, también deberiamos vincular estos tres epitetos a la muerte de Sémele.

Con todo ello contamos ya dos nacimientos dentro de los Himnos orficos, primero
de Perséfone y luego de Sémele. Ambos podrian estar recogidos en los epitetos dipung
(h. 30, v. 2), si lo entendemos como “dos veces nacido” y no como “de doble
naturaleza”, y aueiBaing (h. 46, v. 2), “dos veces florido”. Lo que no deja de llamarnos
la atencion es que no hay ningun epiteto o construccion sintactica mas desarrollada que
recoja el periodo intermedio a esos dos nacimientos, es decir, no hay ninguna referencia
en los himnos al desmembramiento por parte de los Titanes®".

Tras la gestacion en el muslo de Zeus, inmediatamente posterior al fallecimiento de
Sémele, Dioniso experimentaria su tercer nacimiento, que también cuenta con dos
epitetos que lo recogen. El mas claro es tpiyovog, “tres veces nacido”, en 30, 2. El otro
estd construido a partir del verbo @V, igual que dwpvng: se trata de Tprevng, en 52, 5,
que una vez mas, considero que debe traducirse como “tres veces nacido”, mas que “de

triple naturaleza™®’,

2.2.1.2. Dioniso en el muslo de Zeus

En el epigrafe anterior hemos comprobado que el tinico punto en que el mito orfico
y la mitologia griega canodnica no presentan conflicto es en adjudicar la paternidad de
Dioniso a Zeus. Una vision conjunta ayudara a tener presente los epitetos en que se

explica que Dioniso es “hijo de Zeus™:

Ag kal [epoepoveing / appftoig Aéktpoiot tekvmbeig (30, 6-7)

Engendrado en los inefables lechos de Zeus y Perséfone.

A vt (50, 1) Hijo de Zeus

KkpYelov Aog €pvog (52, 5) Retofio secreto de Zeus

Zeus desempena su papel més importante en el mito del nacimiento de Dioniso
cuando cose el feto a su muslo para completar su gestacion. Para esta parte del mito los
Himnos orficos también hacen uso de dos epitetos. El primero es un hdpax

documentado en el himno 52, v. 3, unpotpepng, “nutrido en el muslo”, cuya etimologia

no nos hace dudar de que se esté haciendo referencia a este episodio.

$ Cf. Hopman-Govers 2001, pp. 39-40.

% Apug, si se entiende como “de doble naturaleza”, podria hacer referencia al hecho de que Dioniso
se presenta con un sexo u otro en los himnos. Pero tpipung no parece que pueda hacer referencia a otra
cosa sino a sus tres nacimientos, pues no parece haber ninguna triple faceta del dios en este corpus. Cf.
Ricciardelli 2000, p. 433, para quien este epiteto hace referencia a los tres nacimientos.
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El segundo epiteto presenta una etimologia algo mas compleja. Se trata de
Eipagpiotng, Irafiota, documentado en el segundo verso del himno 48 a Sabacio, una
epiclesis de Zeus. El epiteto estd documentado en varios pasajes de la literatura griega,
siempre en tres contextos*’: unas pocas veces se asocia a Epign, nombre de una nodriza
inventado al relacionar este epiteto con Epipog, “cabrito™’; otras veces se utiliza en el
momento en que Dioniso es admitido en el Olimpo™; y finalmente, aparece asociado a
la gestacion dentro del muslo®”.

En este ultimo contexto es utilizado en el himno 48, al relacionar su etimologia con

el verbo pantm, “coser” (no olvidemos que lo que Zeus hace es coser el feto dentro de

su muslo). Asi lo demuestra el contexto en que aparece el epiteto:
0¢g Baxyov Atdvucov, €pippopov, Eipapidmy,
Unpdt Eykatépayag, Otmg teteAecpévog EAONL
Tudlov £g fydbeov mtop<a> “Intav kahimapniov. (48, 3-5)
Que a Baco Dioniso, al muy resonante, a Irafiota, cosiste dentro del muslo, para que llegado a

término llegara al sagrado Tmolo, junto a Hipta de hermosas mejillas.

Observamos que tras el epiteto Eipapidng se explica como Zeus cosi6é a Dioniso
en su muslo. Para esta accion el verbo utilizado es €yxatappdntm, “coser hacia dentro”,
lo que nos confirma que en este himno el epiteto Irafiota se concibe en relacion
etimoldgica con pantw. A continuacion de este episodio seguiria la crianza de Baco por

Hipta™ y otras nodrizas y ayos, como las Ninfas en Nisa’' y Sileno’*.

2.3. Atributos de Dioniso
Pasamos a continuacion a analizar la imagen de Dioniso que forman los Himnos
orficos a través de sus epitetos. Para ello atenderemos a sus atributos tanto fisicos como

cultuales.

2.3.1. Atributos fisicos

2.3.1.1. Las muchas formas de Dioniso

% Bernabé en prensa 2.

%7 En un poema anénimo recogido en el Etymologicum Magnum 371.547 G.; Nono, Dion. 21.81-83.

% Himno Homérico a Dioniso, fr. A y D West; Alceo fr. 349A Voigt y Libermann; en un epigrama
andénimo de la Antologia Griega (9.524).

% En Dioniso Periegeta 576; Nono, Dion. 9.16ss., 42.313ss.; Historia de Alejandro Magno 1.46a.8.21.

% Cf. §2.1.10.1.

146, v. 3: Nopedv Epvog £paotdv &uotepdvov T Appoditng, “retoiio querido de las Ninfas y de la
bien coronada Afrodita”.

%254, v. 1: Baxyoto TOnvé, “ayo de Baco”.
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No es tarea facil determinar la apariencia fisica que los fieles atribuian a Dioniso a
partir de lo expuesto en los Himnos orficos. El tinico dato concreto que se da al respecto
hace referencia a su larga cabellera: kaAAiéBeipoc, “de hermosa cabellera”, en el himno
50, v. 7°°. Tan poca informacion sobre rasgos fisicos concretos del dios podria deberse a
su naturaleza cambiante, es decir, a sus diferentes manifestaciones y constantes
transformaciones.

Son varios los epitetos que insisten en la facilidad del dios para variar su aspecto.
Algunos de ellos se refieren a su dualidad, que los estudiosos achacan al hecho de que
pueda aparecer bajo su forma masculina o bajo la femenina como Mise’*. Teniendo en
cuenta el marcado caracter ctonico del dios, también cabria considerar la posibilidad de
que la dualidad del dios consista en que unas veces se encuentra en los Infiernos y otras
en el mundo de los vivos. Los epitetos en cuestion son dipoppog, “de doble forma”, y
posiblemente Sipvrc, “de doble naturaleza”, ambos en el himno 30 a Dioniso’”.

Los epitetos que mejor recogen las multiples naturalezas y manifestaciones de
Dioniso son aioddpopeoc, “de forma cambiante”, en 50, v. 5, y molvudpeog, “de
muchas formas”, en 29, v. 8. A través de estos epitetos, observamos que los himnos se
forjan la imagen de un dios en constante cambio, que se aparece bajo diferentes
manifestaciones recogidas en varias epiclesis, y capaz de mudar sus formas ya sea a la

del sexo opuesto’®, a la vegetal’’, o a la animal.

2.3.1.2. Dioniso animal: el toro

Un rasgo comun de Dioniso es su tendencia a transformarse en ciertos animales.
Las Bacantes de Euripides, en su versos 1018-1019, nos presentan un pequeio catalogo
de los animales en que el dios es capaz de convertirse: @AavnOtL Tadpog 1| TOAVKPAVOG
10elv / dpdrwv 1| TuppAéywv 0pdcbot Aéwv (“aparece como toro o como serpiente de

multiples cabezas o como ledn ardiente en llamas”). Y en Nono, uno de los Titanes que

> Rasgo muy extendido en la literatura griega para Dioniso. El mismo epiteto lo encontramos de
nuevo en Nonno, Dion. XXVII 248. En el Himno homérico a Baco 7, 4 se mencionan las kaAai...
£€0eipat, los hermosos cabellos de Dioniso. Para Ricciardelli 2000, p. 436, el epiteto vuelve a aparecer en
52, v. 12, donde corrige kai dtdkocpe por KOAAEDEPE.

% Ricciardelli 2000 p. 352.

% En los versos 3 y 2 respectivamente. Sin embargo es posible que dipunic haga referencia al segundo
nacimiento de Dioniso, cf. § 2.2.1.1. Para este epigrafe he decidido descartar tpipung, cuyo significado no
considero que sea “de triple naturaleza”, cf. idem.

% Como Mise, a quien esta dedicado el himno 42.

°7 Concretamente se aparece bajo forma de hiedra en el himno 47 a Pericionio, cf. § 2.1.10.3.
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luchan contra Dioniso se lamenta de la imposibilidad de vencerle porque no cesa de
mudar sus formas en leon, toro, jabali, oso, pantera o serpientegg.

A pesar de este extenso repertorio de animales, los datos obtenidos a partir de los
epitetos de los Himnos orficos parecen indicar que la inica manifestacion teriomorfa de
Dioniso en este corpus es bajo la forma de toro. Los epitetos que hacen referencia a
caracteristicas animales son muy concretos, y siempre hacen referencia o a unos cuernos
como rasgo fisico del dios o a su forma de toro””.

En referencia a los cuernos del dios, tenemos documentados cuatro epitetos. Dos de
ellos no dan mucha informacidn, pues se limitan a sefalar ese atributo: son kepag,
“cornudo”, en 52, v. 10, y kepac@odpog, “portador de cuernos”, en 53, v. 8. Los otros
dos epitetos ya son mas concretos, pues uno especifica que son dos los cuernos que
porta en su cabeza, dikepwg, “bicorne” (30, v. 3) y otro ya relaciona esos dos cuernos
con un animal concreto, el toro: Tavpokepwe, “de cuernos de toro” (52, v. 2).

Asimismo, estan documentados otros dos epitetos que hacen referencia explicita a
la forma taurina, a saber, tawpondc y Tovpopétonog “de rostro taurino”, en 30, v. 4 y en
45, v. 1 respectivamente.

Un rapido vistazo a los himnos en que estos epitetos aparecen nos aclarara el
contexto en que este corpus concibe a Dioniso bajo la forma de toro. Aikepwg y
Tovpondg aparecen en el himno 30 a Dioniso, el més general, por lo que poco nos
pueden aclarar. Sin embargo los demas cuentan con un contexto comun: se documentan
en el himno 45 a Dioniso Basareo Trietérico, en el 52 a Trietérico y en el 53 a Anfietés.
Por tanto, normalmente se vincula a una manifestacion de Dioniso marcadamente
ctonica, al que regresa periodicamente del Hades, algo 16gico si tenemos en cuenta que
el toro era simbolo de la fertilidad y de la fuerza generatriz y que su braveza reflejaba

con fidelidad la faceta mas peligrosa del dios'*.

% Dion. 11 252-256: 100 8% KOPLOGOWEVOL0 PUTIC TOAVEWSEL LOPPT] / MPVYT KeAGdNoE MoKmV, Bpoynuo
Aebvtav, / dobpo cudv, poknpo Bodv, coprypa dpakdviov, / mopdoariov 0pacd xacio, KOPLOGOUEVMV
yévog Bipktav, / Miooa kuvdv. Cf. Otto 2006°, pp. 83ss.

% Para Ricciardelli 2000, passim, el dios se manifiesta en forma de toro y de cabra, pero yo creo que
el hecho de que haya epitetos que hacen referencia concreta a la forma taurina y no haya ninguno que
concrete una forma caprina, podria indicar que los cuernos mencionados en algunos epitetos sean solo los
de toro.

1% Otto 2006° p. 122-123.
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2.3.2. Atributos cultuales

2.3.2.1. El tirso

El tirso (Bbpoog) es uno de los atributos mas caracteristicos de Dioniso y consistia
en un baston coronado con hojas de hiedra y pdmpanos y con una pifia en la parte
superior. En los Himnos orficos es un atributo recurrente que se recoge en varios
epitetos en relacion con el delirio y el ritual baquicos.

Contamos cuatro epitetos cuyo primer formante es precisamente la palabra 8vpcoc.
En el tercer verso del himno 44 encontramos Bvpco@dpog, “portador del tirso”, que
simplemente caracteriza al dios portando este atributo. @uvpcotivdktng, “agitador del
tirso”, un hdpax en 54, v. 4, ya nos va dando una idea més concreta del contexto en que
aparece este epiteto, pues la imagen del tirso agitado ritmicamente sugiere un ambiente
de posesion baquica. Ello se confirma con Bupcopavrg, “delirante con el tirso”, en 50,
v. 8, el epiteto que mas claramente muestra la confluencia del tirso y el arrebato
baquico.

El altimo epiteto cuyo primer formante es Bupc- es Bupoeyyng, “de tirso en forma
de lanza” (45, v. 5), que como ya hemos sefialado anteriormente'®' recoge uno de los
aspectos mas violentos del dios y uno de los peligros de la posesion baquica: el delirio
desatado, motivado por la hostilidad del dios. Como ya dijimos, es el mismo caso que
otro epiteto que parecen recoger un uso hostil del tirso, ypvoeyyng, “de lanza de oro”
(52, v. 11)',

El caso mas interesante en que se caracteriza a Dioniso portando el tirso es en el
himno 42, v. 1, donde recibe el epiteto de vapOnkoedpoc. Este epiteto lo encontramos
en un pasaje del Fedon de Platon en el que se recoge una sentencia que habla sobre la
presencia del tirso en el culto orfico: vapOnkopdpor pév morrot, Bdkyotl 6¢ te madpot,
“muchos portan el tirso, pocos son bacos” ',

Segun indica Jiménez San Cristobal'™, el adjetivo vapOnkopdpot en esta frase hace
referencia a aquellos que han accedido a las ceremonias de iniciacion. En ellas los
participantes agitarian el tirso, lo cual nos confirmaria la presencia de este instrumento
ritual. Sin embargo la sentencia guarda un matiz: “pocos son los bacos”, lo que nos

indica que aunque uno participara en la ceremonia de iniciacion con el requerido tirso,

0cf §2.1.11.4.

2¢f §2.1.11.3.

15 Cf. P1. Phaed. 69¢c 'y OF 576.

1% Jiménez San Cristobal 2009, pp. 48ss.
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no habia hecho mas que dar los primeros pasos en el largo camino del dppikog Piog, el
régimen de vida lleno de sacrificios exigido para alcanzar el perdon de Dioniso por la
culpa original'”®. La frase indica el hecho de que no todos los que se iniciaban en el
orfismo encontraban la constancia suficiente como para llegar a la meta final, cuando
serian verdaderos fieles del dios, Bdiyot.

2.3.2.2. El vino y la vid

La vid y el vino son también dos los principales atributos de Dioniso. El vino es el

don que el dios entregd a los mortales y era el licor mediante el cual los participantes en
el rito baquico conseguian entrar en estado de posesion. La vid, como planta que daba el
fruto del que se extraia el vino era igualmente importante, y por ello en la mayoria de
las representaciones se muestra a Dioniso coronado con hojas de parra y racimos de
uva'.
Esa misma imagen de Dioniso es la que se presenta en los Himnos orficos. En ellos
estan documentados dos epitetos en los que se le presenta con racimos de uva como
atributos. Uno es Botpuneopog, “portador del racimo”, en el himno 30 a Dioniso, v. 5,y
el otro es un hdpax, fotpvokocpog, “adornado con el racimo”, en el himno 52, v. 5, el
cual, al sugerir que las uvas cumplen una funcién ornamental, podria indicar que el dios
las llevaba en la cabeza.

En otras ocasiones Dioniso aparece como dispensador de vino, epitetos que muy
posiblemente conmemoren la entrega de este don a los hombres. En 47, v. 1, el dios
recibe el epiteto de peBvodtg, “dispensador de vino” y en 50, v. 4, se dice de ¢l que
“hace crecer al fruto que da muchas alegrias” (moAvyn0éa kapnov aéEwv). El mismo
adjetivo moAvynOng, “que da muchas alegrias”, se aplica al propio Dioniso en dos
ocasiones, en 44, v. 3 y en 75, v. 1. Gracias al contexto en que aparece en 50, v. 4,
podemos comprender que cuando se aplica este epiteto a Baco se esta haciendo
referencia al momento en que se desvanecen las preocupaciones de los hombres gracias

a la embriaguez que produce el vino'”’. Ello se fundamenta en el himno 50, vv. 6-7,

5 ¢cf §2.1.2.

196 C£. Otto 2006’ pp. 113ss.

"7 Este epiteto se aplica por primera vez a Dioniso en Hesiodo, Theo. 941, donde se habla del
nacimiento del dios. El mismo autor, en Trabajos y dias, 611-614, presenta el mismo epiteto en el
contexto de la preparacion del vino, lo que confirma que las muchas alegrias que da el dios son las que
produce esta bebida: & [Iépon, T6te ThvTOg Amodpénev oikade POTpuE, / Seifon &' Nedie déka T' Huata Ko
déKka voktag, / mévte 8¢ cvokidoat, Ekt@ &' eig dyye' dpvocat / d@dpa Alwvicov molvyndéog. “Entonces,
Perses, corta y 1lévate a casa todos los racimos, déjalos al sol diez dias y diez noches, y cinco ponlos a la
sombra, pero al sexto trasiega a las tinajas los dones de Dioniso el muy gozoso”. Cf. Bernabé en prensa 1.
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donde al dios se le llama “sagrada flor que te muestras a los mortales como una alegria
exenta de preocupaciones”, iepdv &vBog / xdppo Bpotoig GridAivmov.

Segun acabamos de ver, Dioniso “hace crecer el fruto que da muchas alegrias”, vy,
por lo que parece, el fruto en cuestion, kapmdg, no puede ser otro que el de la vid. Pues
bien, existen unos pocos epitetos que también hacen referencia a ese fruto. En el himno
53 a Anfietés, en el verso 8, Dioniso recibe los epitetos de kdpmpe Bducye, “fértil
Baco”, y de yAookapmog, “que produce verdes frutos”. Y en el himno 50 a Lisio Leneo,
precisamente el dios en el contexto de la vendimia, es llamado @epéxapmoc, “fructifero”
o “portador del fruto”, y edxapmog, “de buen fruto”.

2.3.2.3. La hiedra

Al igual que con la vid, Dioniso aparece representado frecuentemente adornado con
hojas de hiedra en su cabeza y en el tirso. Ademas, la ingestion de esta planta provocaba
por su toxicidad una pérdida de la conciencia transitoria que, al igual que la borrachera
producida por el vino, se interpretaba como un estado de posesion del dios'®®.

En referencia a este atributo, tenemos documentados dos epitetos cuyo primer
formante es k1660¢, “hiedra”: kiooOPBpvog, “cubierto de hiedra”, y xicocoyapng, “que se
goza con la hiedra”, localizados en 30, v. 4 y en 52, v. 12 respectivamente.

Asimismo contamos con un epiteto que, aunque no concreta cudl el tipo de planta
que cubre el cuerpo del dios, podria hacer referencia a la hiedra'®. Se trata de un hdpax,
gpveoinemhog, “vestido con brotes”, en el himno 30, v. 5, esto es, un hexametro después
de que se le acabara de llamar xiooOPBpvog, “cubierto de hiedra”. Es possible que
Kloo0Ppvog esté anticipando que los brotes con los que aparece vestido el dios sean
concretamente los de la hiedra.

2.3.2.4. Los ropajes de Dioniso

Mediante unos pocos epitetos podemos identificar al menos tres prendas con las que
Dioniso es caracterizado en estos himnos. Como acabamos de comprobar, épvecineniog
lo retrata vestido con brotes de alguna de sus plantas caracteristicas. También vimos en
su momento que el dios recibe los epitetos de Bdocapog y Baccapeig, con lo que el
dios llevaria encima la piel de zorro que llevan sus Ménades tracias, las Basarides''’. Un
tercer epiteto lo caracteriza cubierto con otra piel animal, con la de ciervo. Se trata del

hapax vePpddotorog, en el décimo verso del himno 52, en cuyo primer formante

1% Cf. Plutarco. Quaestiones Romanae 291A, Otto 2006’ pp. 113ss.
1% Asi lo cree también Ricciardelli 2000, p. 354.
" Esta epiclesis de Baco tiene dedicada el himno 45, cf. § 2.1.7.
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vePpd- podemos identificar la nébride, una de las prendas caracteristicas de los

participantes en el culto baquico.

2.3.2.5. Otros ornamentos: la mitra, la corona y el cetro

Si el significado del epiteto didkoopog, documentado en 52, v. 12 es el de “muy
adornado” y no “muy ordenado”, hemos de afiadir aiin varios elementos a la lista de
ornamentos propios del dios. Para empezar, la larga cabellera de Dioniso aparece
adornada con dos prendas: la mitra y la corona.

La mitra es una cinta para el cabello con la que el dios es representado en ocasiones
y que aparece en algunos pasajes de la literatura griega. Por ejemplo, en las Bacantes de
Euripides“l, cuando Dioniso viste a Penteo de Ménade, le pone una mitra en la cabeza,
lo que indica que era un ornamento tipico de estas mujeres que conformaban el cortejo
baquico. El epiteto utilizado por los himnos para caracterizar al dios con esta prenda es
wepneopoc, “portador de la mitra”, en 52, v. 4''%

Menos clara resulta la motivacion de los epitetos referidos a una corona, adorno por
el que Dioniso recibe el epiteto de edvotepdvoc, “bien coronado”, en 74, v. 2. En la
referencia a la corona barajamos tres posibilidades: que se trate simplemente de un
simbolo de poder, que se esté sefialando el hecho de que el dios estd coronado de hiedra
o que se haga referencia a un simbolo de especial significacion en el orfismo. Unos
pocos datos de otras fuentes literarias nos serviran para apoyar las dos ultimas
propuestas, pues son las que precisan de una mayor explicacion.

La corona de hiedra esta atestiguada en un par de ocasiones en Euripides. Aparece
unida ya al nacimiento de Dioniso en Fenicias 651ss., donde se dice que el dios fue
coronado con esta planta al nacer. Y en Bacantes, 205 y 253, Cadmo y Tiresias se
coronan de ella para honrar al dios.

Asimismo, encontramos la mencion de una corona en el transito al Mas Alla de los
iniciados en el orfismo. Una laminilla de Turios (fr. 488 B.), al indicar las palabras que

debe decir el iniciado cuando se presente ante Perséfone, dice asi:
ipepTo<v> &’ €néPav oTEPAVO<VL> TOGT KOPTUAILOIOL.

Me lancé con agiles pies a por la ansiada corona.

"y, 833: {AL} némhot modnperg: émi kapq &' Eotan pitpo. (Tunicas hasta los pies y sobre la cabeza
habé una mitra).

"2 En Diodoro, IV 4, 4, se explica que el dios llevaba la mitra para evitar el dolor de cabeza, mal que
afecta a todo aquellos que beben demasiado, y que por ello fue llamado con este epiteto: dg' fi¢ aitiog kai
prtpnedpov ovopdlectar. Esta claro que se trata de una explicacion evemerista.
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Dicha corona, muy posiblemente de hiedra, podria aunar varios aspectos propios de
la escatologia 6rfica'. Como simbolo de la victoria, podria simbolizar el triunfo del
iniciado tras una larga vida de sacrificios siguiendo los preceptos del opoikoc Biog.
Como simbolo del banquete, pues era costumbre coronar a los participantes en los
simposios, podria hacer referencia al banquete eterno en el que participarian los
iniciados que consiguen acabar con el ciclo de reencarnaciones y alcanzar el lugar del
Inframundo reservado a ellos. Por otra parte, una corona de oro o de un metal dorado
formaban parte del rito funerario en Magna Grecia, algo a tener en cuenta en el contexto
ctonico en que nos movemos. Por ultimo, los iniciados en diversos misterios se
presentan a veces en los textos con coronas que simbolizan su condicion.

Segun lo expuesto, podriamos interpretar que la corona de Dioniso es de hiedra y
que, al hacerse referencia a este ornamento en un texto o6rfico como es este corpus de
himnos, podria subyacer una simbologia mistérica.

Para finalizar este epigrafe sefialamos la existencia de un ultimo epiteto que hace
referencia a un cetro, claro simbolo de poder: ckentodyNg, “que sostiene el cetro” en 52,
v. 7. El mismo epiteto aparece aplicado a otros dioses en sus respectivos himnos' ', pero
me parece resefiable el hecho de que uno de ellos sea Zeus, dios que ostenta el poder
supremo. Un fragmento de las Rapsodias 6rficas'”®, narra como Zeus entreg6 a su hijo
el trono y el cetro olimpicos, para que Dioniso gobernara a todos los dioses a pesar de
ser alin un nifio. A partir de este dato quizd podamos explicar por qué se caracteriza a
Baco en los himnos con este simbolo, ademas de darle la dignidad que merece la
divinidad principal del orfismo. Tampoco podemos descartar que dicho cetro sea

simplemente el tirso.

2.4. Ritual dionisiaco

En este apartado se analizan aquellos epitetos aplicados a Dioniso que ofrezcan
informacion sobre aspectos de los rituales dionisiacos que se recojan en este corpus.
Para no repetir aquello que ya se haya tratado, no nos ocuparemos aqui de aquellas
epiclesis de Dioniso que implicaban ritos concretos, como es el caso, por ejemplo, de

Trietérico.

'3 Bernabé-Jiménez 2001, pp. 165-173; 2008, pp. 121-128.
14 Concretamente a F isis, Zeus, Pluton, la Madre de los dioses y Afrodita.
15 OF 299. Cf. Bernabé 2003, pp. 183-184.
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2.4.1. Cortejos baquicos

Un buen nimero de epitetos presentan a Dioniso en el contexto de cortejos
baquicos, bien como participante, bien como conductor. Lo encontramos desempenando
claramente el papel de guia de las procesiones baquicas en el himno 52, v. 7, donde se le
llama “conductor de cortejos” ayéta KOU®V.

Asimismo, a Dioniso se le caracteriza también con rasgos propios de las Ménades.
El grito caracteristico de estas mujeres también es entonado por el propio dios, segin
demuestran los epitetos 0alwv y evaotiip, en 45, v. 4 y 30, v. 1 respectivamente' '°. Al
igual que ellas, Dioniso elige el monte como marco para sus delirios, segiin recoge el
epiteto ovpecipoitng, “que frecuenta los montes”, en 52, v. 10. Posiblemente en estos
parajes el delirio baquico le lleve a participar en otra practica propia de las Ménades, la
omofagia o la devoracion de la carne cruda de una cria animal. Ello se atestigua
mediante el epiteto ®udolog, “devorador de carne cruda”, en los himnos 30 y 52.

A pesar de estas caracteristicas, solo un epiteto hace referencia a la presencia
femenina en el cortejo baquico: moAvndpBevog, en 52, v. 12. Llama la atencion el hecho
de que se le denomine “de muchas virgenes”, acotando la compaiiia femenina del dios a
las mujeres mas jovenes. Es posible que se haga referencia a un ritual concreto, quiza
propio de las Trietérides, pues aparece en el himno a Trietérico. Quiza Diodoro de
Sicilia, en su explicacién de estas fiestas en IV 3, 3 tenga la respuesta: cada dos afios
varias ciudades griegas celebran una fiesta al dios en la cual las muchachas llevaban el
tirso y lanzaban gritos de evohé, mientras que las mujeres casadas hacian sacrificios al
dios y algunas celebraban su llegada (desde la India segiin Diodoro, pero mas bien seria
desde el Hades) imitando a las bacantes.

Por tultimo, algunos epitetos muestran a Dioniso participando en las danzas
baquicas. En 45, v. 7 es llamado okiptnrrg, “que salta o danza”, y en el noveno verso
del proemio recibe el adjetivo yopegvtng, “coreuta”, por el que se le incluye dentro de
coros que practican danzas de caracter ritual. Un Ultimo epiteto, yopotpavng, “delirante
en la danza”, en 52, v. 7, nos indica que estas danzas se practicaban bajo el trance de la
locura baquica.

A modo de conclusion, es interesante sefialar el contexto en que aparecen la
mayoria de los epitetos referentes a los cortejos baquicos. A excepcion de unos pocos

que aparecen en el proemio y el himno 30 a Dioniso, es decir, en un contexto mas

Hocf §2.1.5.
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general, casi todos se documentan en el himno 45 a Dioniso Basareo Trietérico o en el
52 a Trietérico. Ello nos podria estar indicando que en los Himnos orficos las practicas
de tipo menadico se conciben en relacion con la fiesta bianual que celebra al dios

cuando regresa del Submundo'"”.

2.4.2. Los misterios y su caracter secreto

Mediante unos pocos epitetos aplicados a Baco podemos obtener informacion
acerca de las iniciaciones Orficas y de los rituales celebrados en ellas.

Para empezar, ha de quedar claro el papel que desempefia el dios en la iniciacion.
Como es ¢l quien en el momento apropiado decidira si le concede al iniciado el perdon
para un feliz transito al Mas Alla, es ¢l quien controla si éste cumple con lo que se le
exige, ya sea en el ritual de iniciacion o en la vida de sacrificios que ha de llevar a partir
de entonces. Por tanto, Dioniso es quien preside la ceremonia de iniciacion en los
misterios, lo cual se recoge en el epiteto tedetdpync, “guia de las iniciaciones” en 52, v.
3.

Sobre estos rituales podemos deducir dos aspectos: que se celebraban durante la
noche y que, como toda religion mistérica, tenian un caracter secreto. La presencia de
Dioniso en ritos nocturnos la encontramos en 52, v. 4, el himno dedicado a Trietérico,
donde se le llama vuktéprog. El epiteto aparece justo a continuacion de recibir la
distincion de tedetdpymg, por lo que es dificil que con “nocturno” no se esté haciendo
referencia al marco en que se daba esta iniciacion.

En cuanto al légico caracter secreto de los misterios, es ya interesante el hecho de
que los epitetos de los himnos insisten en varias ocasiones en el secretismo que rode6 al
nacimiento de Dioniso, lo que podria tener una doble funcion: sefialar el origen
incestuoso del dios y vincularlo desde el principio con los misterios''*. En ese contexto,
el adjetivo que se utiliza para la unioén entre Zeus y Perséfone es éppnroc, “inefable”,
segiin vemos en 30, vv. 6-7 (A10g xai [lepoepoveing / dpprtorg AEKTpoiot TekvmBEiQ).
La misma palabra se vuelve a utilizar en 52, v. 5, para denominar, mediante metonimia,
a Baco “rito secreto”, dpyov dppnrov, lo cual podria sugerir que existia algin tipo de

conexion entre el nacimiento del dios y la obligacion de los iniciados a guardar silencio.

"7t §2.1.10.4.
U8 cf §2.2.1.1.
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Por ello propongo aqui la teoria de que se hiciera referencia a su alumbramiento o algin
tipo de representacion de caracter ritual en algin momento de la iniciacion.

De igual manera, en 30, v. 3 se le denomina simplemente dppnrtog y xpOQ10G,
“oculto”, sin mencidn alguna a su nacimiento, lo que nos parece estar indicando que el

secretismo es una cualidad caracteristica del dios en los Himnos orficos.

2.5. Epitetos no especificos

Para finalizar el recorrido por los muchos epitetos aplicados a Dioniso en los
Himnos orficos prestaremos atencion a aquellos que no se refieren a caracteristicas
especificas del dios, sino que estan destinados a mostrar la omnipotencia del dios o a

ganarse su benevolencia.

2.5.1. La naturaleza divina de Dioniso

Unos pocos epitetos sirven para subrayar la naturaleza divina de Dioniso. Desde el
punto de vista mitologico, se explica la necesidad de insistir en este aspecto, pues fue el
ultimo dios que entr6 a formar parte del Olimpo y el ultimo hijo de Zeus que nacid dios.
Después de ¢l, todos los hijos de Zeus habidos con una mortal serian héroes, no
dioses'"’.

Para senalar que Dioniso es un dios, la palabra clave en los himnos es pdxop,
“feliz”, apelativo tipico de los dioses olimpicos desde Homero. Se documenta un total
de nueve veces: en 30, v. 8; en 45, vv. 1 y 7; en 46, v. 8; en 47, v. 6; en 50, v. 1; 52, vv.
1 y 13; y en 53, v. 8. Ello supone que este epiteto aparece en todos y cada uno de los
himnos en los que Dioniso es el destinatario, sin importar cudl es su epiclesis.

Otra manera de caracterizar a Baco como dios es mediante la palabra Saipwmv,
“divinidad”. A diferencia del anterior, este epiteto es utilizado s6lo dos veces. En 30, v.
7 se le llama auppote daipov, “divinidad inmortal”, remarcando asi sus caracteristicas
divinas. Su segunda aparicion es en el segundo verso del himno 50 a Lisio Leneo,
motivo por el cual se le llama Avoie daipov, “divinidad liberadora”, en referencia a la
faceta del dios como liberador de la culpa titanica de los hombres'*.

Finalmente, unos pocos epitetos parecen apuntar a que Dioniso, como divinidad, es

merecedor del culto que exigen los dioses. Si esto es asi, el mas significativo de ellos

19 Rudhardt 2002, pp. 495-499.
20¢f §2.1.6.
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seria ayvog, “consagrado” (30, v. 4 y 49 v. 2), pues implicaria que ya esta aceptado
como un dios més y que tiene unos rituales establecidos. Por otro lado, contamos con
los epitetos iepoc'? (50, vv. 3 y 6) y ediepog (24, v. 11), “sagrado”, adjetivos que en

griego se utilizan para aquello que es dominio de los dioses.

2.5.2. La soberania de Dioniso

Varios epitetos insisten en el papel preponderante de Dioniso en el pantedn orfico.
Su intencion podria ser doble: por un lado, la de caracterizarlo como divinidad
principal, por otro, la de ganarse su benevolencia'>. Ademas, una de las funciones de
las largas listas de epitetos de cada himno es la de delimitar con claridad el campo de
accion de la divinidad en cuestion para poder asi hacer la suplica final en
consecuencia'”. Es decir, si se acaba de apelar a un dios describiéndolo con
determinadas caracteristicas, se le estd obligando de alguna manera a manifestarse o a
actuar bajo esos términos. Por tanto, al retratar a Dioniso como un dios que lo gobierna
todo y para el que nada es imposible, no habra ningtin aspecto que no quede cubierto en
su manifestacion tras la invocacion.

Su autoridad se sefiala ya en el segundo verso del himno 30 al llamarsele évag,
“soberano” (Baxygiov Gvaxta'>*, “soberano Baqueo™) tratamiento de cortesia frecuente
en la épica. Pero mediante otros dos epitetos comprendemos que su soberania se
concibe igual a la de Zeus: todo esta bajo su gobierno y su omnipotencia es tal que no
hay nada de lo que no sea capaz. Dichos epitetos son peyoacOevic, “de gran fuerza” (50,
v. 5), Tavtoduvaotng, “omnipotente”(45, v. 2).

Asimismo, Dioniso recibe un epiteto que le hace garante de la ley: Osopopdpoc'™,
“portador de la ley” (42, v. 1). El texto no ofrece demasiada informaciéon como para

discernir si se refiere a la ley divina (6épic) o a las normas que rigen las iniciaciones,

21 Es curioso que las dos apariciones de este epiteto sean para complementar a elementos vegetales, a

saber, una flor y un tallo o retofio. Asi en 50, v. 6 se dice: iepov @vBog, “flor sagrada”; y en v. 3:
Kpuyiyovov pakdpov iepov Barog, “sagrado retoflo de los felices nacido en secreto”.

2 Efppov es un adjetivo frecuente en el corpus. Por ejemplo en el h. 46 aparece en el v. 2 y de nuevo
al final. Para la teoria de que en los himnos se le pide al dios que acuda de forma benévola por miedo a
una manifestacion hostil, cf. Graf 2009, pp. 179-182.

' Hopman-Govers 2001, p. 44-46.

124 Cf. § 2.1.2. El tratamiento de Bakygiov &vaktog se repite en 54, v. 8, himno a Sileno.

125 E[ epiteto lo recibe solo Dioniso en los Himnos drficos, pero en la literatura griega es tipico de
Deméter: asi por ejemplo en Herddoto Hisz. 6. 91; o Luciano Tim. 17. También se aplica a Perséfone con
frecuencia (Aristofanes, Thesm. 83; Pindaro, Fr. 37). La coincidencia de estos tres dioses es muy
significativa, pues Deméter y Perséfone estan muy ligadas a los misterios eleusinios. Cf. Ricciardelli
2000, p. 391.
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126

pero el hecho de que en el mismo hexametro aparezca la palabra vapOnkoedpoc =, tan

ligada a las iniciaciones orficas, me lleva a pensar que el epiteto estd orientado a los

. . . . . Ie 12 ’
misterios. No en vano, ya vimos que a Dioniso se le llamaba tehetépync'>’, “guia de las

iniciaciones” en 52, v. 3.

126 Cf §2.3.2.1.
27Cf §2.4.2.
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3. Conclusiones

El andlisis de los epitetos de Dioniso en los Himnos orficos nos ha servido para
forjarnos una imagen bastante clara de coémo concibe el poeta autor de este corpus al
dios. Mediante la clasificacion de dichos epitetos por areas tematicas se ha ofrecido una
vision conjunta que ha facilitado su comprension.

En cuanto a los diferentes nombres que recibe Dioniso, podemos observar que las
denominaciones mas frecuentes del dios son Awdvvcoc y Bdakyoc, presentando ambos
cierta tendencia a aparecer junto a nombres de nodrizas y ayos. Sin embargo, el mas
frecuente de los dos es Bakyoc, al que muy posiblemente se le dio un uso preferente
debido a su connotacion en la religion orfica. Asimismo, otros nombres frecuentes del
dios, Yaco y Bromio, parecen indicar una voluntad de establecer una conexion con los
misterios eleusinios.

Observamos también que algunos nombres, como Bromio y Evio, hacen referencia
a los aspectos mas ruidosos de los cortejos baquicos. Igualmente, en relacién a estos
cultos dionisiacos, los nombres Basaro y Leneo nos ofrecen datos concretos, tales como
el uso de un tipo de prenda y un contexto ritual.

Como nombre de connotaciones especiales en la escatologia orfica encontramos
Lisio, “Liberador”, nombre que refleja la meta final de los iniciados en los misterios
orficos: la liberacion de la culpa titanica.

Por otro lado, nos llama la atencion el haber encontrado varios nombres que hacen
referencia directa a su infancia, como son Licnites, Nisio, Pericionio, Anfietés y
Trietérico. Estos dos ultimos parecen gozar de una mayor importancia en los himnos,
pues hacen referencia a las fiestas que se celebran en su honor.

Por tultimo, se recogen aquellos nombres que normalmente pertenecen a otros
personajes mitolégicos: el eleusinio Eubuleo, el dios primordial orfico Protogono, Pean,
Areio y el problemético Epafio. Estos nombres demuestran la capacidad polifacética de
Dioniso y su constante conexion con otros dioses.

Se ha dedicado un segundo apartado a la mitologia que reflejan los Himnos orficos
sobre Dioniso. Lo mas llamativo de ella es el hecho de que practicamente todas las
referencias se dedican a los tres nacimientos que la mitologia orfica concibe para este
dios: primero es alumbrado por Perséfone, luego prematuramente por Sémele y
finalmente ve la luz a partir del muslo de Zeus. Curiosamente, ningin epiteto hace
referencia a su muerte a manos de los Titanes ni a ningin episodio de su biografia

mitica.
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Por lo que respecta a los atributos fisicos y cultuales de Dioniso, pocos datos se
pueden extraer acerca de su fisico, debido a la naturaleza siempre cambiante del dios.
Sin embargo, llama la atencion que entre las formas animales que suele adoptar, solo se
escoja la del toro en este corpus himnico.

Entre los atributos de tipo cultual encontramos aquellos con los que se suele
presentar al dios en la literatura griega: el tirso, la vid y el vino, la hiedra, la nébride y la
mitra. Otros dos atributos, la corona y el cetro, presentan mas dificultades a la hora de
analizarlos, pero es posible que la primera haga referencia a un aspecto concreto de la
escatologia orfica y el segundo a un episodio mitico en el que Dioniso sustituyd
temporalmente a Zeus en el Olimpo.

De los epitetos que hacen referencias a rituales dionisiacos, unos hacen al dios
participe de los cortejos baquicos, compartiendo rasgos propios de las Ménades como
los gritos rituales y la danza. Otros ofrecen informacion sobre los misterios oOrficos,
insistiendo en su caracter secreto, en su nocturnidad y el papel destacado del dios en
ellos.

En ultimo lugar, se analizan los epitetos utilizados para subrayar la dignidad de la
que goza este dios en el corpus. Varios parecen estar destinados a sefialar la naturaleza
divina de Dioniso y aparecen con insistencia en todos sus himnos. Los demds podrian
estar orientados a sefalar su omnipotencia y soberania, demostrando que aquél que hace
la invocacién es consciente de su subordinacion al dios, rindiéndole el tributo que
merece.

Queda pues una imagen bastante nitida de Dioniso caracterizada principalmente por
un buen numero de manifestaciones diferentes y constantes rasgos ctonicos. Como
hemos visto, Dioniso se puede presentar bajo varias epiclesis y formas, de las que las
mas interesantes es la de dios nifio. Bajo esta forma, Baco aparece siempre ligado al
Hades, ya sea por su muerte o por la mencion especifica de las fiestas Trietérides, de
forma que desde los primeros momentos de su vida queda configurado como un dios
ctonico.

Pero principalmente, es el dios que preside la obra. El es quien mas himnos tiene
dedicados, precisamente en la posicion central del corpus, y con frecuencia aparece
mencionado en los himnos que estdn destinados a otras divinidades. Es el dios principal
y se actiia en consecuencia al aplicarsele epitetos que insisten en su soberania. A este

respecto, uno de los epitetos mas significativos era el de teletdpyng, “guia de las
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iniciaciones”, pues demuestra que en los misterios orficos se concebia a Dioniso como
la divinidad que presidia el ritual.

Queda pues comprobado que el conocimiento de los rasgos que caracterizan a una
divinidad concreta en los Himnos orficos aporta algo mas de luz al estudio del orfismo.
Un estudio de similares caracteristicas sobre los demds dioses que aparecen en los
himnos en un futuro permitird comprender cudles son las conexiones internas de la obra.
Al quedar definido aquello que otorga una identidad a la divinidad, se comprendera qué
es lo que une a todos y cada uno de los dioses, qué asimilaciones se producen, qué
diferencias existen entre ellos y como encaja todo ello con lo que sabemos de la religion

orfica.
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4. Textos y traducciones'*®

Proemio

vv. 8-9:

[...] 8¢ 1€ peyiotag

TIHAG €V HaKAPESTY EXELS, ALOVLGE YOpPELTA

T1 que tienes las mayores honras entre los dichosos, Dioniso coreuta.
vv. 34-35:

Kol Xepénv Bakyov te cuvevaotiipag dravtag,

Tvady Agvkobény te TTaAaipova T OAPLodmTNV.

Y a Sémele y a todas las compafieras de Baco que conjuntamente gritan evohé, a Ino Leucotea y a

Palemoén, dador de felicidad.

Himno 24 a las Nereidas (Nnpnidwv)

vv. 10-11:

VUETG Yap Tp@TOL TEAETTV AVESEIEATE GEUVIV

evépov Bakyoto kai ayviig Pepoepoveing.

Pues vosotras fuisteis las primeras en enseflar la solemne iniciacién del sagrado Baco y de la sacra

Perséfone.

Himno 29 a Perséfone (Y pvog Ilepoepovng)
v. 8:
uftep EpPpepétov morvpudpeov Evpfovitioc.

Madre del muy resonante y multiforme Eubuleo.

Himno 30 a Dioniso

<Atovocov>, Bupiopa oTOpOKA.

Kuidnokom Advocov €pifpopov, evactiipa,
[Tpwtdyovov, dipui|, Tpiyovov, Bakyeiov dvakra,
dyplov, appntov, KpHELoV, SIKEPWOTA, SILOPPOV,
K1666Bpvov, Tavpmrov, Apniov, Ebov, ayvov,

opadov, Tpieth, fotpunedpov, épvesinemiov. 5

128 Se sigue las ediciones de Quandt 1962 y Ricciardelli 2000. La traduccion propuesta es la del autor
de este trabajo.
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Evpovied, morbPovire, Adg kai [lepoepoveing

appnToig AEKTpolot TeKvmBeis, duppote daipov:

KA, pakap, poviig, N60¢ &' nimvevcov apep[e]ng

gdeVEC iTop &YooV, oDV éu{dVvolot TIONvaIC.

<A Dioniso>, fumigaciones de estoraque '*’

Invoco al muy resonante Dioniso, el que grita evohé, a Protogono, de doble naturaleza', tres veces
nacido, a Baqueo soberano, silvestre, inefable, oculto, bicorne, biforme, cubierto de hiedra, de faz taurina,
Areio, Evio, sagrado, devorador de carne cruda, bianual'*', portador de racimos, vestido con brotes.
Eubuleo, de multiples designios, engendrado en los inefables lechos de Zeus y de Perséfone, divinidad
inmortal: escucha, dichoso, mi voz, respira dulce y sin reproches con corazén benévolo, junto con tus

nodrizas de hermosa cintura.

Himno 40 a Deméter Eleusinia (Aquntpog EAevciviag)
v. 10:
av&BaAng, Bpopiolo cuvéstiog, dyladTipog.

T, que haces crecer la vegetacion, compaiiera de Bromio, que recibes espléndidos honores.

Himno 42 a Mise

<Mionc>, Bupiopa cTOpOKA.

Oecpo@dpov KaAém vapOnkopdpov Atovucov,
OTEPULO TOADUVIGTOV, ToAVOVLHOV EVBovAtia,
ayviv gviepdv e Mionv dppntov dvaccav,

dpoeva kol OfAvv, dputy, Adoeov "Takyov:

elt' év 'EAevcivog t€pmnt vidt Budevrt, 5
eite kai év Dpuyint oLV MnTépt puoTIMOAEVELS,

1| Kdmpwt tépant odv dvotepdvmt Kvbepeint,

1 Koi Tupo@dpotg mediolg EmarydAdent yvoic

oLV GijtL unTpi Bedit peravneopmt "Ioidt cepviy,
Atyomtov mopd xedpo ocbv apeurorolct Tidvaig: 10
evpevéova' ELBo1 dyaBolg tedetiig €' AEOLoLG.

<De Mise>, fumigaciones de estoraque

Invoco al legislador y portador del tirso Dioniso, muy recordada semilla, Eubuleo de muchos nombres, y

a la sagrada y sacra Mise, inefable soberana, hombre y mujer, de doble naturaleza, al liberador Yaco; ya

'2 Es una resina, la del estoraque o Styrax officinalis. Cf. Morand 2001, pp. 125-126.

500 nacido dos veces, cf. § 2.2.1.1.
B Trienal en el computo griego.
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te goces en el templo humeante de Eleusis, ya también celebres los misterios en Frigia con la Madre, o en
Chipre te goces con la bien coronada Citerea, o también te regocijes en las consagradas llanuras
iluminadas con antorchas'** con tu madre, la diosa que viste de negro, la sagrada Isis, junto a la corriente

de Egipto con sus siervas las nodrizas; ven benévola a las buenas celebraciones de la iniciacion.

Himno 44 a Sémele

<Zeuéng>, Bopiopo oTOPOKO.

Kuoko kobvpny Kadunida toappacireay,

e0€10n ZepéAny, Epatomidokapov, fabvkoAmov,

untépa BupcoPopotlo Atwvicov Toivynode,

1| peydrog adivog ELaccato mupedpmt adyit

aBavdtn te<v>yBeioa Ao fovraic Kpoviowo 5

TInag tevéopévn map' dyavig [epoepoveing

&v Bvnroiot Bpotoicty dva tpletnpidag dGpag,

nvika 6od Bdkyov yovipunv adiva teAdotv

eviepov te Tpamelov 10€ puotpid 0' ayva.

Vv o€, Bed, Altopat, kovpn Kadunic, dvacca, 10

TPNVUVOOV KOAEWV Oiel POoTOIGY DITAPYELY.

<De Sémele>, fumigaciones de estoraque

Invoco a la muchacha hija de Cadmo, que reina sobre todo, a la bella Sémele, de agradables trenzas, de
profundo seno, madre de Dioniso, portador del tirso, el de muchos gozos, la que fue sometida a los
grandes dolores del parto por el resplandor portador del fuego, hecha inmortal por voluntad de Zeus
Cronida, la que obtiene honores, junto a la ilustre Perséfone, y entre los hombres mortales en cada fiesta
de las Trietérides, cuando celebran el parto fecundo de tu Baco, la sagrada mesa y los misterios
consagrados.

Ahora a ti, diosa, te suplico invocandote, muchacha hija de Cadmo, soberana, que estés siempre de buen

animo con los iniciados.

Himno 45 a Dioniso Basareo Trietérico

“Y pvog <Atovicov Baocoapémg Tpietnpucod.>
"EAOE, paxap Atdovuce, mopicnope, TOVPOUETOTE,
Bdocape kai Baxyed, molvdvope, Tovtoduvaota,
0¢ Elpeov yaipeg o' aipott Mawvdot 0' ayvaic,

evalov kot "Olvumov, EpiPpope, T povike Baiye,

132 . . e e
Interpreto que Tupo@oporg hace referencia a las antorchas que se portaban en las iniciaciones.
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Bupoeyyns, Bapdunvi, tetipéve nact Beoiot 5

kai Bvnroict Bpotoicty, doot yB6va valetdovoty:

EMOE, pakap, oKpNTa, EEPOV TOAD YTiBog dnact.

Himno <de Dioniso Basareo Trietérico>

Ven, dichoso Dioniso, nacido del fuego, de frente taurina, Basaro y Baqueo, de multiples nombres, que
todo lo gobiernas, que te gozas con las espadas, con la sangre y con las sagradas Ménades, gritando evohé
sobre el Olimpo, muy resonante, delirante Baco, con el tirso en forma de lanza, de profunda ira, honrado
por todos los dioses y los hombres mortales, cuantos pueblan la tierra; ven, dichoso, danzante, trayendo

mucho gozo para todos.

Himno 46 a Licnites

<Awvitov>, Qupiopa pavvay.

Awcvitnv Atdvucov €nevyais Toicde KIKAOK®,

Noocov apeifadi, merodnuévov, ebepova Bakyov,

Nopedv Epvog €pactov vatepdvov T Appoditng,

Og moT' AvaL OPVLIOVG KEYOPELUEVD, PTIHOTO TAALEG

oLV Nopopaig T yapiesow Elavvopevog poviniot, 5

Kai fovraict Atog Tpog dyavnv Depoepdvelo

ayOeig E€etpaonc ¢ilog dbavdrtoict Beoioty.

eVDQpV ENOE, pdxap, Keyopiopéva d' iepa dé&at.

<De Licnites>, fumigaciones de polvo de incienso

Con estas plegarias invoco a Dioniso Licnites, a Nisio todo floreciente, ansiado, benévolo Baco, deseado
retofio de las Ninfas y de la bien coronada Afrodita, que antafio trotabas con paso danzante por los
bosques con las graciosas Ninfas, empujado por delirios, y, llevado por voluntad de Zeus junto a la ilustre

Perséfone, te criaste querido por todos los dioses inmortales. Ven benévolo, dichoso, y acepta agradables

sacrificios.

Himno 47 a Pericionio

<IIepwcroviov>, Bupioapa dpmdpoTa.

Kuioko Baxyov Iepikidoviov, pebudodmyv,
Kodpeiowot d6p01g 6¢ EMOGOEVOC TEPL TTAVTY

g€otnoe kpatepdS PPacods yaing dmonépyog,

Nvika Topedpoc avyn €kivnoe xB6va Tacov

npNoThpog poiloig: 6 &' dvédpape decUOC andvtwv. 5
ENOE, pakap, Pakyevtd, yeynbvioig tpomidesoty.

<De Pericionio>, fumigaciones aromaticas.
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Invoco a Baco Pericionio, dador de vino, que dando vueltas en torno al palacio de Cadmo lo sujetd todo
con fuerza alejando los temblores de la tierra, cuando el resplandor portador del fuego removié toda la
tierra con los silbidos del huracan; y brotd la sujecion de todas las cosas. Ven, dichoso, bacante, con

animo alegre.

Himno 48 a Sabacio (Zapaliov)

vv. 1-4:

KA0, matep, Kpovov vig, Zafalie, kddyue daipov,

0¢ Baxyov Atovucov, épipopov, Eipapiodmyv,

UNpdL EYKOTEPAYOS, OTMG TETEAEGUEVOG EAONL

Tudrov &g yabeov mop<d> “Intav kaAlmdpniov.

Escucha, padre, hijo de Crono, Sabacio, divinidad gloriosa, que a Baco Dioniso, al muy resonante, a

Irafiota, cosiste dentro del muslo, para que llegado a término fuese al sagrado Tmolo, junto a Hipta de

hermosas mejillas.

Himno 49 a Hipta ("Intog)

vv. 1-3:

“Intav Kikhokw, Bakyov tpoeodv, vdda kovpnyv,

HLGTITOAO1G TEAETOAGY yaAdlopévny Zapfov ayvod

vokTepiotg 1€ yopoioy Epipepétao Tdicyov.

Invoco a Hipta, criadora de Baco, muchacha que entona el evohé, que se muestra exultante en los

solemnes rituales del sagrado Sabo y en los coros nocturnos del muy resonante Yaco.

Himno 50 a Lisio Leneo

<Avciov Anvaiov.>

KAD01, pdxap, Aldg vi', miqvie Békye, Siudtop,
OTEPLUO TOADUVN<G>TOV, ToAvDVVLE, ADGLE dATUOV,
Kpuyiyovov pokdpmv iepdv Baroc, Ebie Bakye,
evTpapic, evkapme, ToAvyndéa kapmdv dEEwv,
péixbov, Anvaie, peyactevég, aioAdpope, 5
navcinovov Bvntoiot gaveig dkog, iepdv dvOog
xapura Bpotoig pridAivmov, T 'Endoie, kaAMéDepe,
Avote, Bupoopavéc, Bpout', Edie, maowv £0ppwv,
oic 808re1g OvnTdY 18 dBavatov T dmpodokmv

VOV 0€ KOA® POGTOLCL LOAETV 1)OVV, OEPEKAPTIOV. 10
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<De Lisio Leneo>

Escucha, dichoso, hijo de Zeus, Baco epilenio, de dos madres, muy recordada semilla, de muchos
nombres, divinidad Liberadora, sagrada flor de los dichosos nacida en secreto, Evio Baco, bien criado, de
buenos frutos, que haces crecer el fruto de muchos gozos, que quiebras la tierra, Leneo, de enorme fuerza,
de varias formas, te muestras a los mortales como remedio que hace cesar las penas, sagrada flor para los
mortales, alegria exenta de preocupaciones, Epafio, de hermosa cabellera, Liberador, delirante con el
tirso, Bromio, Evio, benévolo para todos, que resplandeces ante los mortales e inmortales que quieres,

ahora te exhorto a venir dulce a los iniciados, portador de frutos.

Himno 51 a las Ninfas (Nopo®dv)

v. 3:

Kpuyidopopot, Bakyoto tpogot, x86viat, moivyn0eic.
De ocultas carreras, nodrizas de Baco, ctonias, de muchos gozos.
vv. 15-16:

Noow, T povikod, mowvideg, elopotepmeis,

ovv Baxywt Anoi te yapv Bvnroict pépovoal.

Nisias, delirantes, sanadoras, que os gozais de la primavera, que traéis alegria a los mortales con Baco y

Deo.

Himno 52 a Trietérico

<Tpietnpkod>, Bopiopo dpodpoTa.

Kunoko og, pdxop, mohAvovope, T poviké, Bakyed,
TavpoOKEPMS, Anvaie, mupionope, Nvocie, Avced,
unpotpePns, Awvita, T mopimdie Koi TeAeTdpya,

voktépt', EOPovAed, pitpneope, Bupcotivakra,

dpylov dppnTov, TPLPLES, KpHPLOV A10g Epvoc, 5
[MpwtdyoV', Hpkenaie, Oe®dv mhtep NOE Kol LIE,

DOUAOLE, CKNTTOVYE, YOPOLLAVES, AYETA KOUMV,

Bakyevwv aylag tpletnpidog auei yoAnvac,

p&ixbov, moprpeyyés, T Emdppie, Kodpe StudTmp,
0VPESLPOTTO, KEPADGS, VEPBPIOOCTOLE, AUPLETNPE, 10
[Mouav ypvoeyyng, T vrokdAmE, foTpLOKOGHE,

Bdocape, Kicooyapnc, T moAvmdpOeve Kai dtdkoope T
EMOE, pakap, pHotanct BpOwv KexopnUEVog aiet.

<De Trietérico>, aromas de incienso
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Te invoco, dichoso, de muchos nombres, delirante, Baqueo, de cuerno taurino, Leneo, nacido del fuego,
Nisio, Liberador, nutrido en el muslo, Licnites, coronado de fuego y guia de las iniciaciones, nocturno,
Eubuleo, portador de la mitra, agitador del tirso, rito secreto, tres veces nacido, retofio oculto de Zeus,
Protogono, Ericepeo, padre e hijo de los dioses, devorador de carne cruda, que sostienes el cetro, delirante
en los coros, conductor de cortejos, que participas como baco en las sagradas y serenas fiestas Trietérides,
que quiebras la tierra, brillante como el fuego, Epafio, muchacho de dos madres, que frecuentas los
montes, que tienes cuernos, cubierto con la nébride, celebrado en fiestas bienales, Pean de lanza de oro,
que estas bajo el seno, adornado con racimos, Bésaro, que te deleitas con la hiedra, acompafiado de

muchas doncellas y muy adornado, ven, dichoso, brotando siempre feliz para los iniciados.

Himno 53 a Anfietés

<Ap@ietodc>, Bopiopa whvro TANV APAvov Kol oTEVOE YOAAL.
Apeietiy kodéw Bhuiyov, x86viov Atdvucov,

gypouevov koOpatg dpo Nopeoig eOTAOKAUOIGSIV>,

0¢ mapd [lepoepdvng iepoiot d6pHoIoY oV

Kowilet tpretiipa ypdvov, Baxyniov ayvov.

avTOg O' Nvika TOV TPIETH TAAL KDUOV Eyeipnt, 5
eig buvov tpénetal ovv Eu{dvolot Tifnvag

0LV KvdV T€ YPOHVOLS Vi KUKAACY dpats.

GALG, pdap, YAoOKapTE, KEPUTPOPE, KApTLe Bakye,

Boiv' &mi TavOeIOV TEAETNV YOVO®VTL TPOCAOTML

€01€PO1G KOPTOIoL TEAEGTIYOVOLGL Bpualmv. 10

<De Anfietés>, todo tipo de fumigaciones excepto incienso, y haz una libacion de leche.

Invoco a Baco Anfietés, a Dioniso ctonio, que se despierta a la vez que las Ninfas de hermosas trenzas, el
que, durmiendo en la sagrada casa de Perséfone, hace reposar el tiempo bianual, consagrado Baqueo. Y
cuando ¢l despierta de nuevo al cortejo bianual, se dirige al cantico con sus nodrizas de hermosa cintura,
entonando el evohé y poniendo en movimiento el tiempo en fiestas ciclicas. Dichoso, de verdes frutos,
portador del cuerno, fértil Baco, ven a la iniciacion de todos los dioses con rostro radiante, regocijandote

con sagrados frutos maduros.

Himno 54 a Sileno (ZiAnvod Zatdpov Baxydv)

v. 1:

KAD01 pov, @ moAvcepve tpoped, Bdkyotlo TiONVE.
Esclichame, muy solemne criador, ayo de Baco.

vv. 7-8:

debp' éml mavOelov TEAETV ZatOpOIg Go Aot

55



Onpotdmorg, ebacpa 0130V Bakyeiov dvaktog.
Ven a la iniciacion de todos los dioses junto con todos los Satiros de aspecto salvaje, entonando los gritos

de evohé del soberano Baco.

Himno 55 a Afrodita (Eig Agppoditnv)
v.7:
[...] oguvn Bakyoto mapedpe.

Solemne compaifiera de Baco.

Himno 57 a Hermes Ctonio (‘Eppod X6oviov)

vv. 3-4:

‘Epud, Bokyexopoto Atwvicoio yévebiov

kai [Tagping kobpng, EMkoPrepdpov Appoditng.

Hermes, vastago de Dioniso, el que guia el coro de bacantes, y de la muchacha de Pafos, de Afrodita de

0j0s Vivos.

Himno 65 a Ares ("Apeog)

vv. 5-8:

0¢ moBéeig Elpeotv te kal Eyyeot dfjpv dpovcov:

otficov €pv Aveodoav, dveg Tovov dhyesibopov,

€ig 0¢ moBov vedoov Kvmpioog kmdpovg te Avaiov

aALGEaG dAkTV dmA®V gl Epya T0 Anodc.

T0 que ansias la ruda lucha con espadas y lanzas, retén la discordia furiosa, abandona la fatiga que da

dolores al alma, cede al deseo de Cipris y a los cortejos de Lieo, cambiando la fuerza de las almas por los

trabajos de Deo.

Himno 74 a Leucotea (Agvkobéag)
v. 2

gvdvvartov, Bpéntelpav dvote@dvov AlovHcov.

Poderosa, criadora del bien coronado Dioniso.

Himno 75 a Palemon (ITaAaipovog)
v. I
Yovipoe Pakyeyopoto Atwvicov moivynbode.

Compafiero de crianza de Dioniso que guia el coro de bacantes, del de muchos gozos.
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