1 O El pastorado eclesiastico medieval como
gobierno politico: hacia otra genealogia
de la gubernamentalidad

CRISTINA CATALINA*

Esuna obviedad que el cristianismo latino no s6lo ha legado a Occidente una
religion —es decir, un sistema de creencias y ritos—, sino también modelos
institucionales, habitos socioculturales y marcos de pensamiento.! Su
estudio ha sido recurrente para una pluralidad de narrativas historiograficas
sobre el devenir de Occidente o para la historia del presente, tales como la
genealogia, la historia conceptual o el materialismo histérico. No esta de
mas sefialar que esta tarea genealdgica precisa tanto de la elaboracion de
modelos conceptuales sobre el devenir —teoria—, como de la interpretacion
de los vestigios del pasado como datos historicos —historiografia—.? Es la
especializacion metodologica y tematica, oscilando entre el estudio empirico
y la conceptualizacion de la historia, la que mantiene la diferenciacion
disciplinar entre la Historia, las Ciencias sociales o la Filosofia, pues
ninguna de ellas puede prescindir de conceptos tipolégicos bajo un mismo
régimen epistémico.? Por ello los cruces de caminos han sido ineludibles
y fructiferos. Este texto pretende situarse en una de esas encrucijadas

* Licenciada en Ciencias Politicas y de la Administracién por la UCM y Master en

Filosofia Tedrica y Practica por la UNED. En la actualidad desarrolla una tesis doctoral
sobre las transformaciones jurisdiccionales y pastorales en el cristianismo medieval.
Esta se lleva a cabo en el Departamento de Historia de la Filosoffa, Estética y Teoria del
conocimiento de la UCM en cotutela con el Instituto de Historia del CSIC, donde ha
disfrutado de una ayuda FPI financiada por el MINECO.
Este articulo ha sido posible gracias a la beca predoctoral FPI, concedida por el
Ministerio de Economia e Innovacion, cuyo niumero de referencia es BES-2011-
048664, dentro del proyecto de investigacion Los espacios del Poder Regio, ca. 1050-
1385. Procesos politicos y representaciones. Espacios y lugares del rey, dirigido por
Ana Rodriguez, (CCHS-CSIC), cuyo nimero de referencia es HAR2010-21725-C03-03.

1 Galindo, «Secularizacién y mesianismo. El pensamiento politico de Jacob Taubes», 82.

2 Pomian, Sobre la historia, 34.

3 Passeron, «Historia y sociologia. I[dentidad social e identidad légica de una disciplina»,
71-106.

123



CRISTINA CATALINA

mediante la confrontacion de la analitica foucaultina del pastorado con
la constitucion de una potestad gubernativa y jurisdiccional de la Iglesia
romana plenomedieval, desde el propodsito de plantear cuestiones relevantes
para una genealogia de los regimenes de dominacion en Occidente.

1. La analitica foucaultiana del cristianismo: conducta de almas e
institucion pastoral

Comenzamos esta breve exposicion examinando la analitica —fragmentaria
y audaz al mismo tiempo— que ofrece Foucault del cristianismo con miras
a reflexionar sobre su conveniencia para una historia del presente. Es
precisamente la perspectiva genealdgica, desde la que este autor tematiza
y categoriza el pasado en tanto que devenir, la que explica dicha falta
de sistematicidad. Si bien el cristianismo estd presente en sus diversas
investigaciones sobre la disciplina, la normalizacién, la biopolitica o
los regimenes de verdad, en todas ellas se liga, como pesquisa, a la
reconstruccion de la historia del sujeto occidental y a la trabazén de la
genealogia de la gubernamentalidad.*

Desde esa mirada intelectiva, los fragmentos foucaultianos componen
una efigie, si bien algo dislocada, que representa al cristianismo como una
religion de confesion organizada en una institucion pastoral. Esa habria sido
su impronta en la genealogia del sujeto y la gubernamentalidad occidentales.
En el surgimiento del dispositivo confesional cristiano se funda un vinculo
de sujecion entre el hombre y la verdad de si, a fuerza de que ésta le fuera
revelada unicamente mediante un examen de conciencia guiado.’ Con ello
emerge un prototipo de hombre sometido en tanto que descubre, entre él y
su dominio o libertad, un abismo exclusivamente soslayable a condicion de
subordinarse a la voluntad de un otro. De lo que precisamente debe liberarse
el sujeto es del yugo de si domefiando su yo, para encontrarse entonces, a
través de una introspeccion adiestrada, redimido de si y sumiso a su pastor.

Lairrupcion histdrica de este sujeto confesional, asi como su propagacion
moderna en dispositivos como el interrogatorio judicial o el psicoanalisis,
4 Foucault analiza el poder pastoral cristiano en tanto matriz del moderno gobierno

politico en los estudios sobre la gubernamentalidad, principalmente en Seguridad,

territorio, poblacion: curso del College de France (1977-1978). También se ocupa
del cristianismo cuando indaga sobre tecnologias de direcciéon de conducta y de
conocimiento de si, tales como la confesién y la inquisicién; especialmente en el curso

de Lovaina Obrar mal, decir la verdad y en el curso del Colegio de Francia en 1980-

81, El gobierno de los vivos. Con todo, cabe sefialar que los momentos referidos al

cristianismo plenomedieval son comparativamente mas escasos que aquellos sobre

el cristianismo primitivo, la patristica y la reforma protestante — lo cual sorprende
cuando se contrasta con la relevancia de ese periodo para otras narrativas sobre la
constitucion politica de Occidente.

5 Foucault, El gobierno de los vivos. Curso del Collége de France (1979 1980), 100-101.
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habria cercenado la eventualidad de un hombre emancipado, duefio de si,
sin que forzosamente se sometiera a la mediacion pastoral. Esta estrafalaria
figura del pastor que actia simultdneamente como libertador y dominador
condensa el prototipo de poder que el cristianismo leg6 a Occidente, segun
Foucault. El ejercicio pastoral del poder no constituye otra cosa que la
matriz del gobierno de las poblaciones del Estado gubernamental, dado que
ambos —gobierno pastoral y politico— modulan los mores de los hombres
mediante el arte de la conducta. Una afinidad genealdgica que los distingue
del modelo soberano —tanto feudal como moderno— basado en el dominio
territorial y legal.

Por otra parte, y como es usual en Foucault, no son los fundamentos
cristianos los que conforman su impronta, sino los efectos de individuacion
y los vinculos de sujecion que entrafia el arte efectivo de la conducta de
almas.” Esto seria asi porque, mas que en el dogma, el principio de la verdad
cristiana se efectia en dispositivos como la catequesis o la confesion, que en
realidad someten al sujeto a un domino de si fundado en la exclusion del yo.
Asimismo, al orientar su voluntad hacia una obediencia absoluta amparada
en el régimen postrero e impostado de la ley divina, condena al hombre
a una subjetivacion por sujecion.® Algo analogo ocurre con el principio
de salvacion que, al poner en marcha una economia general de méritos y
deméritos reciprocos en un juego de espejos de culpa y responsabilidad
alterna, aboca al hombre a una subjetivacion por identificacion analitica.
Tanto es asi que la secuela de ese arte redentor de espiritus serda una
subjetividad terrena docil, inculpable —por su conciencia de culpa— y
enajenada.

Desde esta analitica empirista’ del pastorado, el principio heuristico
del cristianismo resulta ser la confesion —como prototipo de ligamen—,
y no la economia escatologica de salvacion —que lo es para otras
conceptualizaciones que si recurren a la dimension trascendental—.'° No
por ello Foucault reduce el pastorado al ejercicio de la oikonomia psycon,

6 Foucault, Seguridad, territorio y poblacién, 150.

7 Esaanalitica del pastorado Foucault desplaza a un segundo plano, sin por eso renunciar
a ellos, tres elementos de la heuristica tradicional del cristianismo: salvacion, verdad y
ley.

8 «lafigura del pastor no es un enunciador de la ley o un juez, sino mas bien un médico,
un curador de almas. No hay tampoco una sola voluntad de Dios o una ley universal
sino voluntades que rigen para cada hombre, de tal modo que la accién del pastor se
individualiza y establece una relacién de sometimiento con cada oveja en la que éste,
el sometimiento, no tiene finalidad mas alld de la obediencia». (Foucault, Seguridad,
territorio y poblacion, 173-174).

9 Foucault, Seguridad, territorio y poblacion, 152-153 y 217-218.

10 Por ejemplo, véase: Weber, Sociologia de la religidn.
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sino que lo caracteriza igualmente por la organizacion institucional que
instaura: «el pastorado comienza con un proceso que es absolutamente
unico (...) por el cual una religion, una comunidad religiosa, se constituyd
como Iglesia, es decir, como una institucién con pretensiones de gobierno
de los hombres en su vida cotidiana»!'. De este modo, al trazar un vinculo
histérico-genético entre la eclosion de conducta de almas y su organizacion
institucional, Foucault descubre que el pastorado cristiano no sélo desplegd
un gobierno econdmico de almas, sino que simultdneamente instituye un
dominio politico sobre cuerpos y territorios. Es la Iglesia quien gestiona
el regimiento de almas cristiano mientras reglamenta la coaccidén sobre
cuerpos, bienes y riquezas.'?

En este punto llegamos a una cuestion ambigua. Mientras que el pasaje
anterior podria caracterizar la Iglesia como una potestad dual, gubernativa
y jurisdiccional, esa idea contrasta con el asombro de Foucault ante lo que
considera una diferenciacion persistente entre la racionalidad pastoral que
atraviesa la Iglesia y la logica soberana del Estado. Pese a los numerosos
solapamientos —a nivel competencial, simbolico y organizativo— entre
ambos, cada uno de estos poderes habria salvaguardado su especificidad
durante toda la Edad Media.’* En la genealogia foucaultiana de la
gubernamentalidad esa distincion determina la inteleccion del acontecimiento
que supuso la entrada de la racionalidad de gobierno en el Estado
administrativo de justicia. Ahi reside la relevancia de esta tematizacion
para una historia del presente e, inversamente, la potencia heuristica de la
confrontacion de esa analitica con el analisis de un singular histérico, el
cristianismo medieval.

2. La soberania perfecta: el gobierno jurisdiccional de las
conciencias

Asi es como la Edad Media testimonio el avance del proyecto gregoriano
de una constitucion nueva para la cristiandad. En ¢l se esbozaba una Iglesia
independiente de todas las potestades seculares, incluida la imperial,
quienes deberian reconocer a Roma como potestad jurisdiccional suprema.
Aqui no termina, empero, la dimension soberana del nuevo proyecto, pues
en su organizacion interna Roma se urdia como un gobierno jurisdiccional
y centralizado capaz de sancionar juridica y purgativamente una inaudita

11 Foucault, Seguridad, territorio y poblacidn, 150.

12 Ibidem, 157.

13 Dicha idiosincrasia occidental del legado latino contrasta el griego o bizantino, donde
el Emperador se comporta como Cristo y como César, como pastor y soberano al
mismo tiempo. Véase: Rodriguez y Hudson (eds.), Diverging Paths? The Shapes of
Power and Institutions in Medieval Christendom and Islam.
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uniformizacién moral, doctrinal e institucional para ambos, laicos y clérigos.
Dicha tendencia a la absolutizacion llegd a su apogeo con la operacion de
Inocencio III de divinizar la funcién pontificia figurandola como un dominio
analogo al divino, omnipotente y omnisciente.!* Una permuta en su propia
representacion lo ilustra vivamente: el pontifice pasa de ser simbolizado
como vicario de Pedro a devenir vicario de Cristo postrandose, entonces,
como heredero directo de Dios. Veleidad que entrafia la elusion de la
mediacion petrina y, con ello, la liquidacion de los limites jurisdiccionales
y gubernativos que la teologia trinitaria establecia al gobierno eclesial en
tanto que vicariato petrino.”® Su corolario fue, por un lado, la paradodjica
sacralizacion de un dominio legal tendencialmente absolutista!® y, por otro,
la burocratizacion y judicializacion de la cura animarum, cuyos efectos
punitivos alcanzarian los habitos mas cotidianos, a través de la ley candnica
y el precepto moral.

Se perfild entonces una tentativa de teocracia pontificia que, desde su
endiosamiento, impuso forzosamente una economia de salvacion paratoda la
cristiandad!” —ommnes y singulatim—, vinculada a una politica escatoldgica
antiapocaliptica e individualizada que cancelaba conclusivamente las
expectativas de una redencién pronta y colectiva. Tanto fue asi que la
integracion de las iglesias territoriales en el entramado institucional romano y
su asimilacion de los estandarizados ritos y devociones catdlicas atestiguaron
la evanescencia definitiva de ordenamientos eclesiales, ceremonias cultuales
y creencias sincréticas que abrigaban las microcristiandades altomedievales.
Ese proceso de supeditacion juridica y normalizacion pastoral coincide con
la empresa de conquista territorial liderada por Roma en los confines de la
cristiandad, que anunciabauna ratio imperial. En ciertos lugares, la exigencia
de la ortopraxis y ortodoxia romana.'® significé la erradicacion y el desalojo
de cosmos culturales como el eslavo o el andalusi, o el intento fracasado de
la cruzada de Ultramar. Cristianizar el mundo discolo y maléfico donde lo
pagano y lo infiel se acantonaban y, por otro lado, subyugar las costumbres

14 Pennington, «Popes, Canonists, and Texts 1150-1550».

15 Véase: Villacafias, Teologia politica imperial y comunidad de salvacion cristiana.

16 Théry, «Le gouvernement romain de la Chrétienté autour de 1206: Innocent Ill et les
débuts de la théocratie pontificale», 37.

17 «Alrededor del afio 1000 se produjo un gran cambio que nosotros llamamos feudalidad.
(...) La Iglesia (...) se esforzd por cristianizar verdaderamente a la sociedad y lo hizo de
conformidad con los métodos habituales en los poderosos: la zanahoria y el palo. El
palo fue Satanas. (...) La zanahoria fue el purgatorio. El purgatorio nace al final de esta
gran transformacién querida por la iglesia como una modificacién de toda la sociedad:
la reforma gregoriana». (Le Goff, La bolsa y la vida. Economia y religion en la Edad
Media, 99-100).

18 lllich, El género vernaculo, 169-177.
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e instituciones religiosas a Roma, fue obra meticulosa y taciturna de los
nuevos consortia eclesiasticos originarios del mundo poscarolingio.'
Este impetu conquistador se alimenta de una concepcion de la cristiandad
como Iglesia unitaria y universal, al transformarse éste caracter eclesial
—auniforme, indisoluble y ecuménico— en la nueva condicién redentora.
Cléusula que justificaria la aniquilacion de la parvedad herética, como en el
caso la violenta cruzada interna contra los albigenses.

Teniendo en cuenta lo anterior, se evidencia que las aportaciones del
pastorado no se reducen a la produccion pastoral de un sujeto sumiso,
inculpable y extasiado por efecto de dispositivos propios de la conducta
de almas. Pues, en realidad, estos dispositivos de cura pastoral surgen
en las expresiones soberanas de la Iglesia plenomedieval, tales como la
configuracion del primer sistema juridico de occidente, la colonizacion
por creacion de réplicas, la cristianizacion por conquista territorial y,
especialmente, el gobierno judicializado sobre las conciencias. En este
ultimo, el dispositivo pastoral de la confesion y el soberano inquisitorial se
articulan para enjuiciar criminalmente el pecado convirtiendo la desviacion
de la ortopraxis en disidencia ilicita.

Como Foucault mismo advierte, el inaudito desarrollo de potestades
temporales por parte de una autoridad espiritual cristiana propicio,
paraddjicamente, el avance de una insodlita racionalidad de gobierno de
almas? y, con ello, el acrecentamiento de vigorosos rituales purgativos,
voluptuosas ceremonias devocionales y pragmaticos cultos reconciliadores
con el insondable mundo medieval, como la confesion auricular. Fue esta
audacia pastoral la que clausur6 la exigencia cristiana de un tiempo lineal
frente a la emergente temporalidad ciclica que significaba la consolidacion
de un complejo calendario litirgico y sacramental anual.! Con ello, la
Iglesia brindaba la oportunidad de una experiencia espiritual periddica y
personalizada, instaurada en la tendencia hacia la individualizacion de la
economia de salvacion y la espiritualizacion de la escatologia. Sin embargo,
la oferta pastoral tiene una contrapartida que evidencia su dimension
19 Tanto la uniformizacién ritual y doctrinal como la estandarizacién institucional

auspiciadas por Roma se enmarcan en un proceso de transformacion amplio de la

cristiandad latina acontecido entre los siglos X y XIV. Se trata de una dindmica de
colonizacién y conquista que se despliega expandiendo réplicas miméticas desde los
territorios poscarolingios, y no como en la colonizacién moderna generando vinculos
de subordinacidn asimétrica entre el centro y la periferia, hacia lo que conocemos
actualmente como Europa. Véanse: Bartlett, La formacion de Europa. Conquista,

civilizacion y cambio cultural, 930-1350; Moore, La primera revolucion europea: C.
970-1250.

20 Foucault, Seguridad, territorio y poblacién, 199-200
21 Carozzi, Visiones apocalipticas en la Edad Media. El fin del mundo y la salvacidn del
alma, 56.
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soberana: el reclamo legal del monopolio de la administracion sacramental
y la interseccion divina o, en definitiva, la aspiracion eclesiastica a ser la
unica via de salvacion, legitima, legal y obligatoria.?

Asi las cosas, la Iglesia se proyecta como una potencial potestad
absolutista en el ejercicio dual de la pastoral y la jurisdiccion, aunque
impedida efectivamente por la existencia de un beligerante pluralismo
jurisdiccional. Cobra sentido en este marco que la figuracion del pontifice
como intérprete de la justicia divina y su Iglesia como tinica mediadora
con la ley de Dios, comporten una tendencia a la convergencia del foro
externo y el interno.”® En otras palabras, la trabazon entre la divinizacion
de la funcion jurisdiccional del papado y la monopolizacion eclesiastica
del régimen sacramental propiciaron el surgimiento de una primicia
procesal, precisamente el eventual juicio criminal sobre la creencia® y la
incriminacioén de otras formas de organizacion eclesial o economias de
salvacion.? Ello se hizo posible por la institucion de los procedimientos
de denuncia e inquisicion en los juicios eclesiasticos, que resultaron en la
dilatacion del radio de incriminacion y el criterio de transgresion. Hasta
entonces, la condena de los pecados ocultos era una atribucién privativa de
la divinidad, cuyo exclusivo dominio omnisciente y omnipotente no habia
sido transferido a la Iglesia. Esta, condicionada por su mundaneidad, se
plegaba a una correccion purgativa en el orden de la cura de almas —o
foro interno— tinicamente en el caso de que lo pecaminoso fuese notorio
o confesado a un sacerdote.?® En otro orden —foro externo— se situaban
los pecados criminales que eran enjuiciados punitivamente en los tribunales
eclesiasticos por su notoriedad o por su condicion de infraccion legal; s6lo
asi se rebasa la frontera entre los foros.

El desborde de ese limite franco que enunciaba la maxima De occultis
non judicat ecclesia preludia la quimera del pastorado eclesiastico al

22 Blumenberg, La legitimacion de la Edad Moderna, 53.

23 Véase: Prodi, Una storia della giustizia, 41-155.

24 La herejia llega a ser identificada por Inocencio Ill como crimen de lesa majestad,
como habfa establecido el Emperador Diocleciano unos 600 afios antes, pero ahora se
trata de un crimen contra la Iglesia. Que la herética parvedad sea equiparada con un
crimen suponia que podria ser penada por via criminal en lugar de ser corregida sélo
por via purgativa o penitencial, propia del foro interno de la conciencia.

25 La legitimidad que ostentaba el sacerdote en la direccién de almas se transfiere
paulatinamente a una organizacién administrativa y jurisdiccional. Con ello, la
legitimidad carismatica del sacerdocio de base comunitaria convive en su declive con
la legitimidad burocratica de la mediante institucion eclesiastica romana. La tension
que esta metamorfosis produjo se revela en las rebeliones de contra-economia-
salvifica abanderadas por lideres espirituales comunitarios durante los siglos XIl'y Xl

26 Véase: Chiffoleau, La Chiesa, il segreto e I'obbedienza. La costruzione del soggetto
politico nel medioevo.
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imaginarse como soberania perfecta. Desde entonces no solo se hace
obligada la, en principio aquiescente, conducta pastoral de almas, sino
que ademas el residuo de autonomia en la creencia y la devocién son
sometidos a juicio, hasta el punto de ser incriminados y perseguidos hasta la
aniquilacion cuando se desvian de la ortodoxia. De esta manera, el gobierno
politico eclesiastico trastoca la dindmica de libertad-dominio que subyace
en la forma en que opera el gobierno sobre un campo de posibilidades de
actuacion y que se contrapone a la coaccién-permision propia del codigo
de la ley. Con ello transfigura el principio de aquiescencia de los modos
de subjetivacion y sujecion identificados por Foucault en el poder pastoral;
baste como muestra la contumacia que, bajo la amenaza anti-herética, lleva
al sujeto a domefiar su yo, la coaccion que lo somete a la obediencia o la
confesion forzada tortuosamente.?’

3. Dos artes de gobierno politico: redencion de almas y gestion de
poblaciones

Tras este periplo por la Iglesia medieval, regresamos nuevamente a la
historia de la gubernamentalidad foucaultiana, no solo para contrastarla
con un singular histdrico, sino porque ofrece una sugestiva reflexion sobre
el trazado genealdgico. En este sentido, si se reconoce que la Iglesia es
al mismo tiempo politica y gubernativa,® surge el interrogante sobre
su relacion con el Estado gubernamental. Nos referimos a la diferencia
especifica del gobierno politico de la Iglesia medieval —pastoral y legal—
frente al también gobierno politico del Estado gubernamental —poblacional
y soberano—. Dicho de otro modo, ;/qué explica la distincion entre el arte
politico de gobierno de almas y el de masas de poblaciones y cosas; en
definitiva, entre la conducta pastoral medieval y la gestion securitaria de
las poblaciones? No es otra cosa que la escision de dos universos: uno
agonizante regido por la racionalidad salvifica que atraviesa el Medioevo
y otro emergente orientado por la gestion ilimitada de la razoén de Estado,
cuya temporalidad perpetua quebré conclusivamente el viejo horizonte
escatologico.

La esclarecedora respuesta hallada en el texto de Foucault, que ahora si
se sirve del vocabulario de la escatologia de salvacion cristiana —extrafio
al empleado en la analitica del pastorado—, dilucida precisamente las
ambigiiedades sefialadas anteriormente sobre ésta ultima. Lo distintivo

27 Foucault, Dits et écrits 1954-1988, tome 4 1980-1988, 237.

28 «La teologia trinitaria es a la vez politica y gubernativa, constituye un reino y lo
gobierna, tiene una politica y por eso tiene una economia del nimero (de los salvados)
y del tiempo en que se producird la totalidad de los elegidos». (Villacafias, «Teologia
economica», 17).
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del pastorado eclesiastico frente al Estado gubernamental reside en que su
potestad apela a una finalidad trascendental: la redencién de todos y cada
uno llegara en un futuro en el que concluira el propio tiempo y se iniciara
uno nuevo que ya existia. Dado que ese telos redentor requiere un afuera
del tiempo, el gobierno politico esta implicado en una dialéctica entre
trascendencia e inmanencia que atraviesa la economia escatoldgica de
salvacion. En contraposicion, la dominacion gubernamental tiene como fin
la gestion inmanente de hombres y cosas de acuerdo a su naturaleza como
seres susceptibles de ser administrados mercantil y estatalmente. Se trata, en
efecto, de una segunda naturaleza que, impresa por la logica de la economia
politica y la razén de estado, trata a hombres bajo la forma social de masa
de poblacion y a las cosas como mercancias. Advierte Foucault que «nos
encontramos en una perspectiva en que el tiempo de la historia es indefinido.
Es lo indefinido de una gubernamentalidad para la cual no se prevé término
ni fin. Estamos en la historicidad abierta, a causa del caracter indefinido del
arte politicon®.

La economia de salvacion requeria, por su trasfondo escatologico, de
una justificacidon extra-mundana incluso si, como en el Medievo, desplegd
un dominio temporal altamente mundanizado.*® Por su parte, la economia
politica contemporanea se ve abocada a una regulacion securitaria infinita
de hombres y cosas que responde solo a la l6gica inmanente y abstracta de
poblaciones y mercancias. En suma, la naturaleza de un cosmos divinizado
cuya ratio residia en una dinamica entre trascendencia e inmanencia se ve
desplazada por una gestion de cosas y hombres cuya ratio es indefinida e
inmanente. El horizonte cerrado de la salvacion y sus promesas desaparecen
ante el nuevo horizonte abierto, carente de expectativas extra-mundanas.’!
En este sentido, y para concluir, el pastorado cristiano medieval no es
una hybris’? —como si lo es el Estado gubernamental—, porque en su

29 Foucault. Seguridad, territorio y poblacidn, 249.

30 «Durante mucho tiempo el cristianismo estuvo institucionalizado —Iglesia como
institucién permanente— y mundanizado —Iglesia expansiva en el mundo— v, sin
embargo, no se asumieron las tesis de que las promesas de la salvacion se pudieran
realizar en el tiempo. Ambos aspectos se mantuvieron como preparatorios dentro
de un horizonte apocaliptico que clausuraba la historia desde “afuera” del tiempo,
afuera desde el cual Dios podria cumplir sus promesas». (Villacafias, «Acerca del uso
del tiempo apocaliptico en la Edad Media», 87).

31 «Un mundo enteramente finalista, un mundo centrado en el hombre, un mundo
de prodigios, maravillas y signos, un mundo para terminar de analogias y cifras; esto
constituye la forma manifiesta de un gobierno pastoral de Dios sobre el mundo. Ahora
bien, éen qué época desaparece esta situacion? Exactamente entre 1580 y 1650, en
el momento de la fundacién de la episteme cldsica». (Foucault, Seguridad, territorio y
poblacion, 229).

32 Karmy, «Aporias de la Gubernamentalidad», 218-220.
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dualidad gubernativa y soberana no hay escision entre esferas separadas;
la racionalidad escatoldgica y la economia salvifica que atraviesa la
temporalidad medieval hacen del cosmos —espiritual y temporal— un lugar
unificado. Lo que nos anima a sospechar sobre la posible escision entre el
hombre y la poblacion, la cosa y la mercancia, a la que la racionalidad del
Estado gubernamental somete al mundo.
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