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«QUE HA DE RESISTIR EL APREMIO»: SOBRE LO
SIMBOLICO DE LA PALMERA EN EL MUNDO GRIEGO

ANA VALTIERRA LACALLE*

En 1992 apareci6 publicado un ensayo donde a propésito de la iconografia
de la palmera en la Grecia Antigua decia que «no pretendo, por estos breves
comentarios, tratar la totalidad de los problemas del sentido iconogréfico de la
palmera, esto requeriria otro estudio» (Vernant y Vidal-Naquet 1992: 93-118).
Continuaba este autor a través de su discurso, instindonos a una investigacién
en profundidad sobre un tema que desde hace tiempo se venia reclamando.
Ademas, quedaba patente ya en este libro la conciencia de la existencia de toda
una gama de significados que se nos escapan en cuanto a traduccién simboli-
ca de este arbol, mucho més amplia que el ser un mero ornamento vegetal.!

La necesidad de esta investigacién que reclamaba Vidal-Naquet es mas
facilmente comprensible si pensamos en cudl es la situacién sobre los conoci-
mientos en torno a este tema. Asi, bajo el sugerente titulo de «Onerata
Resurgit» (Diaz de Bustamante 1980: 27-88), apareci6 publicado un interesan-
te articulo que se ha convertido en referente fundamental para estudios pos-
teriores sobre, como bien lo subtitula el autor, «tradicién simbélica y emble-
matica de la palmera». Sin embargo, a pesar de la importancia innegable de
este estudio y desde el punto de vista de la investigacion actual vinculada al
mundo clasico, pasa por alto ciertos matices de la tradicién antigua que con-
vienen ser puntualizados para un entendimiento global y completo de la

*  Universidad Auténoma de Madrid, Facultad de Filosofia y Letras, Dpto. Historia del
Arte, Ctra. De Colmenar Km. 15, 28049-Madrid, TIf: 91 397.46.11, Fax: 91 397.38.35 / Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC), Instituto de Historia. Dpto. de Arqueologia, ¢/
Duque de Medinaceli n° 6, 3 planta 28014-Madrid, TIf: 91 429 06 26 (ext. 4606), Fax: 91 369 09 40.
E-mail: anavalt@ih.csic.es. Quiero expresar mi mds sincero agradecimiento por la ayuda presta-
da a los doctores Ricardo Olmos, Carmen Sanchez, Luis Fernandez Colorado, Gema Palomo y
Sandra Souto. Y de forma muy especial, al Dr. Javier del Hoyo y a Carmen Grandas.

1 Este vaso ha suscitado dataciones muy variadas, que van desde el 370 a. C. (Shefold 1981:
134) al 340-330 a. C. ( Philippaki 1972: 134). E1 LIMC (s. v. “Leto n° 6*) recoge las dos. Seguramente
sea anterior. La problematica, que escapa de este articulo, sera tratada en otro estudio mas espe-
cifico.
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materia. Es decir, la misma mirada del Humanismo hacia la tradicién anterior
es la que intentaremos mantener nosotros.

El punto de reflexion que me introdujo este articulo vino centrado por una
serie de precisiones marcadas especialmente en el apartado de consideraciones
generales, donde se marcan con rotundidad planteamientos como «es muy
poco lo que el mundo grecorromano aport6 al desarrollo simbélico de la idea
de la palmera como elemento de comparacién simbélica» (Diaz de Bustamante
1980: 28-29). Esta afirmacién queda muy lejos de la verdad, pues el mundo
griego tuvo un papel fundamental en la concepcion posterior del arbol dotado
en su tradicién de una gran carga simbdlica que se puede poner en paralelo
con multitud de emblemas y representaciones del devenir histérico posterior.

Renacimiento y Humanismo, como bien sefiala el profesor Diaz de
Bustamante (1980: 27 y ss), aprovecharon las tradiciones clasicas y biblicas
que hunden sus raices en dos puntos: por un lado la iconografica o concep-
tual del mundo mesopotamico, y por otro la de propia necesidad antropolé-
gica. Ambas fueron fusionadas y mezcladas en el imaginario griego de la
Antigiiedad. De ahi su asimilacién en el mundo romano y la posteridad.

No es la intencién de este articulo realizar un estudio pormenorizado y
detallado de todos los aspectos sobre la tradicion simbolica de la palmera en el
mundo griego, pues resultaria demasiado amplio para el espacio una revista.
La propuesta es hacer una visién general remarcando la parte simbélica de esta
iconografia asumiendo todo el riesgo que hacer esto conlleva. Arriesgado por
lo limitado del espacio para entrar en detalles, pero ttil para obtener una visién
general que permita retomar el tema y aunar conceptos de diferentes épocas
que se relacionan entre si. Asi, pondremos de manifiesto algunas de las conno-
taciones simboélicas con las que doté el pensamiento griego a este arbol, que
probablemente resultardn de utilidad para su andlisis desde el Humanismo.

DE LO ANTROPOLOGICO A LO SIMBOLICO

La palmera es el elemento vegetal mas representado en Mesopotamia
(Danthine 1937: 7 y ss). Este lugar privilegiado que le otorgé toda esta franja
espacio-temporal es facilmente comprensible si pensamos en todo lo beneficio-
so que se saca de él: comida, bebida, vestimentas, materia de construccion, etc.
Todo es aprovechable en ella y cuenta con la ventaja de crecer donde no crece
ningtin otro arbol. Tan importante resulta en la vida cotidiana de esta zona que
conservamos relieves de expediciones asirias con soldados destruyendo pal-
merales bajo la idea de que si acabamos con estas «cosechas» llevaremos a la
ruina al reino vecino (Layard 1849: 1, 73). Esta es una practica que se ha perpe-
tuado en el tiempo, como ponen de manifiesto los relatos de algunos viajeros
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de principios del siglo XIX, que recogieron cémo todavia en su época se ofrecia
dinero al enemigo a cambio de que se retire y «que no destruya las datileras que
forman el principal recurso de kialis» (Olivier 1806: VI, 110). Incluso un texto
bereber cuenta que aquél que destruya una palmera que no produzca ni el
volumen de un racimo de détiles es tan culpable como el que mata a setenta
profetas (Biarnay 1924 : 203). Y producto de la importancia de este arbol a nivel
vital y practico, surgié un culto que toma su manifestacion material en multi-
tud de relieves, sellos y bronces de los cuales, cuatro mil afios después, conser-
vamos mas de mil. Una infima parte de lo que debié de existir, con un cargado
simbolismo vinculado a temas como la fecundidad y el arbol de la vida.?

Con esa misma idea de fecundidad pero readaptado a la diferencia cultu-
ral, aparece el tema en el mundo griego. Las menciones més antiguas del
parto de Leto se remontan a los Himnos Homeéricos (I11), donde aparece la diosa
dando a luz en la isla de Delos a su hijo Apolo agarrada a la palmera. No sélo
eso, sino que en época posterior se depositaron una serie de exvotos en el san-
tuario de «Artemis Ilitia» (fig. 1), es decir, de Artemis como diosa favorece-
dora del parto, que han sido interpretados tradicionalmente como exvotos de
parturientas (Demangel 1922: 82-83). En ellos, mujeres embarazadas con
antorchas (simbolos de vida) se apoyan en palmeras.

Sin referirme a las imdgenes mesopotamicas interpretadas tradicional-
mente como de fecundizacion artificial de la palmera® (fig. 2), una serie de
imagenes pertenecientes a Mesopotamia recogen una iconografia parecida a
la del parto de Leto y exvotos de parturientas (fig. 3). En ellas aparece repre-
sentado Enkidd (Boissier 1930: 7), el compafiero de Gilgamesh, héroe que
recorri6 el mundo buscando el secreto de la vida eterna. La interpretacién que
los investigadores (Danthine 1937: 160-164) han dado a este tipo de imagenes
es que en la palmera, como &rbol benéfico y de la vida que era en esta franja
espacio-temporal, habitarfa un numen y tocarlo podria hacer que nos benefi-

2 Durante mucho tiempo se ha obviado en los estudios iconogréficos ciertos elementos del

paisaje y se han encasillado directamente como elementos decorativos, dejando de lado toda una
gama de significados de unas culturas vinculadas de forma muy estrecha al entorno natural en
que vivian. En este sentido, hay una corriente de recuperacion que busca esta aproximacién a la
naturaleza desde el punto de vista cultual. En esta linea de investigacién resulta fundamental
citar el proyecto internacional ThesCRA (Thesaurus de los cultos y ritos de la antigiiedad), con-
tinuacién del prestigioso LIMC. Dentro de este proyecto el Dr. Ricardo Olmos, profesor de inves-
tigacién del CSIC, es el director de la parte de Animales y Plantas en los cultos y ritos de la
Antigiiedad: Iberia y Grecia (MCYT. Plan Nacional de Investigacién Cientifica, desarrollo e inno-
vacion Tecnolégica 2000), y del que tengo el honor de formar parte.

3 Los estudios sobre la iconografia de la palmera en Mesopotamia comenzaron hace ya tiem-
po (Goblet d’Alviella 1890 y 1892 por ejemplo), pero el trabajo fundamental sobre la materia
corresponde a Danthine (1937), cuya tesis sigue a grandes rasgos hoy en vigor y a Perrot (1937),
obra menos conocida. Danthine realiza un exhaustivo estudio de todas las imagenes vinculadas a
este tema que sirven de punto de partida de interpretacién iconografica.
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Figura 1. Exvoto de una parturienta procedente del Santuario de Artemis Ilitia en Delos
(Demangel 1922: 84).

cidramos de sus buenas caracteristicas. Y parece que éste es el sentido que
debemos dar al gesto de Leto (Deonna 1951: 163-207): Leto tocaria la palme-
ra para impregnarse del numen de la vegetacion residente en el arbol divino.

A pesar de estas apreciaciones en absoluto desacertadas, conviene ver qué
nos trasmite més alla del imaginario antiguo tanto una idea como otra. Es
conocida la historia de Aicha, la llamada «mujer salvaje» que dio a luz en
cuclillas «adosada al tronco del arbol» (Giron 1907: 4-7). Efectivamente, la
postura en cuclillas o de rodillas, como ponen de manifiesto los estudios his-
toricos, antropoldgicos y etoldgicos con monos, es la forma mads antigua de
dar a luz agarrdndonos, a fin de cuentas, al elemento mas cercano en socie-
dades carentes de elementos adicionales de apoyo.* Por tanto, como sefala
Motte (1971: 171 y ss) el gesto de Leto tiene una explicaciéon primigenia rea-
lista: en el instante del parto todas las parturientas buscan un lugar de apoyo
para ayudarse en sus esfuerzos, y el gesto de Leto no seria méas que una répli-
ca de la practica humana desprovista, en un primer momento, del caracter
simbodlico y sagrado que la creencia griega le acab6 atribuyendo. Es decir, el

4 En principio parece que este tipo de imagenes estarian orientadas de otra manera. Goblet

d’Alviella (1891) y otros recogen esta interpretacién que no resulta excesivamente convincente
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Figura 2. Izda.: Genio (s. VIII a. C.). Museo del Louvre. Dcha.: Genio (s. IX a. C.).
(Perrot 1969: 70).

pensamiento griego dot6 de unas connotaciones simbdlicas a un elemento, el
parto, con un origen o explicacion antropoldgica clara. De hecho, son nume-
rosos los pueblos que crefan y creen hoy en dia en la buena influencia de cier-
tos arboles en los partos de mujeres (Frazer 1911: 35-36), y el origen de esta
creencia no es mas que un recuerdo en el tiempo de este tipo de practicas.

El parto de Leto tal y como lo cuentan los Himmnos Homeéricos funciona, por
tanto, como ejemplo divino de unas practicas reales ancestrales. Y una famo-

para Danthine (1937: 111-121). Pero es otro tipo de iconografia en la que unos genios al lado de
una palmera con una cestilla en la mano y en la otra un elemento vegetal. Parece que estarian
relacionadas con la fecundacion artificial de la palmera, tipo de cultivo que se conoce desde anti-
guo. Teofrasto, en época griega nos cuenta que “cuando la palmera macho esté en flor, se corta
la espata, en la que se halla la flor tal como estd, y se sacude la pelusilla, la flor y el polvo sobre
el fruto de la hembra. Hecho esto, se mantiene el fruto y no se seca” (Historia de las plantas: 11, 8
4). Teofrasto nos da muchos datos sobre diferentes especies de palmeras, y pone de manifiesto la
existencia en esta época de diferentes técnicas para favorecer su crecimiento y el de sus frutos. Es
decir, podemos disociar estas imédgenes de las propias de tocar la palmera citadas en el presente
articulo.
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Figura 3. Bajorrelieve de Susa, s. XII a. C.
(Danthine 1937: pl. 57).

sa imagen nos lo muestra claramente. En la pixide del Museo de Atenas (fig.
4),° Leto estd sentada en una silla dando a luz agarrada a una palmera, en con-
tra de lo que nos relatan los textos mas antiguos, que nos dicen que lo hizo
apoyando las rodillas en la tierra (Himnos Homéricos: 111, 117-119). El mito del
Himno Homérico es anterior en varios siglos al vaso del Museo de Atenas, que
nos presenta a esta diosa sentada en una época en la que parece ya comun-
mente aceptado que se daba a luz en esta postura. El culto a la madre tierra, a

5 Las referencias de fuentes antiguas a partos como el de Leto despertaron una inquietud
por indagar en monumentos del mundo antiguo con posibles representaciones de partos a par-
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Figura 4. Pixide del Museo de Atenas con escena del parto de Leto
(LIMC: s. v. “Leto” n° 6*).

la fecundidad, es casi coetaneo a la existencia del hombre, y es comtin la dedi-
cacion de figuras arrodilladas dedicadas a Ilitia, diosa protectora de los partos,
en ciudades como Lato (fig. 5). Esta es la postura més antigua para dar a luz.
Es decir, este relato tiene impreso un recuerdo antropoldgico que se remonta a
épocas mds antiguas, y se contrapone a nivel iconografico a las practicas rea-
les de la época. Como ya dijo Demargne, las creencias sobreviven mas tiempo
que las formas plasticas, que se renuevan sin cesar (1929: 428).

Pero paralelamente a estas connotaciones de construccion mental eligié un
arbol concreto: la palmera. Una eleccién consciente y cargada de simbolismo.
(Por qué esta afirmacién? El parto de Leto tuvo lugar en la isla de Delos,
enclave donde se conservo la palmera de culto vinculada al hecho divino que
fue vista posteriormente por Ulises (Homero Odisea: VI, 162-168) y Plinio
(Historia Natural 16, 89) La palmera, como ya he dicho, es un arbol con una
larga tradicién de fecundidad y fertilidad en Mesopotamia, pero los griegos
no disfrutaban, como sefnala Plutarco (Charlas de sobremesa: 724 E), de todas sus

tir de finales del siglo XIX (Witkowsky 1887; Morgoulieff 1893; Giron 1907). A los estudios de his-
toriadores y arquedlogos se sumaron las investigaciones de médicos que analizaban desde el
punto de vista de su disciplina diversas obras de arte dando la razén o no a investigaciones ante-
riores hechas desde el punto de vista estrictamente histérico. Entre estos, un médico recoge muy
bien esta confrontacién interdisciplinar diciendo: “Son en principio y sin excepcién, obra de
arquedlogos que no tienen ninguna nocién de obstetricia y razonan a la aventura cuando debe-
rian hacer una llamada a argumentos tirados de las ciencias naturales. El resultado, como vere-
mos mas adelante, es que sus interpretaciones son muchas veces erréneas o inadmisibles y que
haciendo un esfuerzo por aclarar obras de arte por medio del niimero muy pequefo de textos
antiguos de que se dispone, han dado interpretaciones a esto de manera poco satisfactoria”
(Morgoulieff 1893: 2). En realidad el punto de partida de esta corriente en general quiza habria
que marcarlo con Bachofen (1987 y 1988) quien en 1861 publica Das Mutterecht que marca dos
pautas fundamentales en torno al tema que nos ocupa: el estudio desde la perspectiva de lo feme-
nino algo que aunque muy en boga hoy en dia, en su época no era muy usual; y el abordar un
tema hasta el momento patrimonio de los historiadores desde el su perspectiva de profesor de
Historia del derecho Romano.
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Figura 5. Figura femenina arrodillada de Lato
(Demarge 1929: pl. XXIV 4).

utilidades. Sin embargo Delos fue calificada por Pausanias como «deposito
comtin de Grecia» (Descripcion de Grecia: VIII, 33, 2) pues, situada en el centro
de las Cicladas, funcionaba como nexo de unién entre las rutas de Grecia y
Asia (fig. 6). Esta ubicacion privilegiada beneficié el comercio entre ambas
zonas, lo que llevé implicito cierto intercambio cultural que se vio favorecido
por el caracter neutro y sacro del que goz6 la isla en la Antigiiedad.

No son datos aislados, sino que hay dos aspectos a tener en cuenta. En la
ciudad de Lato el templo principal (datado de los siglos III-1I a. C.) estaba
dedicado a Ilitia, diosa propiciadora del parto, y existia un culto muy impor-
tante a la diosa madre en la Creta Minoica (Demargne 1929: 427). Es decir, la
diosa protectora de los partos tiene un claro caracter prehelénico y es el ger-
men del culto de Leto. La asimilacién entre los nombres de Leto y Lato es
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Figura 6. Mapa de Grecia (Levi 1982: 140).

muy fécil, igual que vincularlos al gran culto que tuvo en Creta (Nilsson 1968:
518 y ss) Y si creemos a Pausanias, dos antiguas xoanas de Ilitia procedentes
de Delos fueron hechas por los cretenses (Descripcion de Grecia: 1, 18, 5). Es
mas, este autor hace mencién a un himno consagrado a llitia y cantado por
los delios hecho por el licio Olén (Pausanias Descripcion de Grecia: IX, 27, 2),
poeta més antiguo que el mismo Homero (Pausanias Descripcién de Grecia IX,
27,2y 1 VIII, 37, 9). Y curiosamente una antigua tradicién nos dice que fue
este poeta el que llevé el culto de Apolo y Artemis a Delos desde Licia, y que
una vez alli les compuso los Himnos (Shrader 1979: 315 n. 149). Por tanto, es
bastante probable que el culto de llitia o temas del parto en la isla de Delos
tengan un origen en la Creta postminoica (Plassart 1928: 308-310), donde por
otra parte, y segtn el Himno Homérico, sale Leto buscando un sitio donde dar
a luz. Por anadidura Teofrasto documenta en este sitio un tipo de palmera
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que actualmente lleva su nombre (Historia de las plantas: 2, 6). Y es en Delos,
ademads, donde si creemos a Tucidides, habitaba una gran poblacién jonia
(Historia de la Guerra del Peloponeso: 111, 104,3) que sera la que defenderd el
nacimiento de Apolo en Delos constituyendo una tradicion poética que se lle-
gard a imponer a la de los helenos (Bouché-Leclercq 1963: 14-15). Delos fusio-
na una serie de tradiciones motivadas por movimientos migratorios de pobla-
cién cretense y de Asia Occidental que confluyen en la isla.

Delos es, por tanto, heredera de una larga tradicién vinculada a elementos
circundantes y en absoluto desconocidos en el Mediterraneo, que codifica y
acttia difundiéndolos en su zona occidental. Y aparece dentro de la misma idea
de fecundidad y vida pero readaptada a su cultura. Es mas, cuando las muje-
res depositan sus exvotos en el Templo de «Artemis Ilitia» tocando una pal-
mera, su pensamiento no se limita a querer recibir el numen de la vegetacion.
Leto da a luz de esa manera, y su parto, a pesar de lo especialmente dificil que
fue, sali¢ bien. En una sociedad con unos indices de mortalidad tan grandes
en el parto, presentar un exvoto es reproducir la accién divina para favorecer
la accion mortal de la madre por excelencia en el pensamiento griego. Y el del
parto es una palmera porque es el arbol al que se le atribuy¢ tradicionalmen-
te propiedades de fertilidad y fecundidad. Ya lo dijo Medea hablando de las
mujeres: «Dicen que vivimos en la casa una vida exenta de peligros, mientras
ellos luchan con la lanza. jNecios! Preferiria tres veces estar a pie firme con un
escudo que dar a luz una sola vez» (Euripides Medea: 248-251).

DE LO BENEFICO A LO EXCEPCIONAL

Lo simbdlico de la palmera en este parto de Leto, va a trascender mucho
mas alla. Herencia de tradiciones antiguas y concretamente de la dendrolatria
prehelénica, existi6 en el mundo griego un gran culto a arboles milenarios
vinculados a acontecimientos divinos o heroicos. Es decir, la palmera en la que
se apoya Leto no es un ejemplo tinico de elemento de culto vegetal venerado
por su longevidad que, o bien le fue otorgada a raiz del hecho divino que alli
aconteci6 o gracias a este hecho divino adquiri6é una particularidad magica
que le hizo perdurable en el tiempo e incluso indestructible, como el olivo de
la Acrépolis de Atenas, que rebroté después del incendio por parte de los per-
sas (Pausanias Descripcion de Grecia: 1, 27.2 y Herédoto Historia: 8, 55).

Sin embargo, a pesar de las cualidades «méagicas» de estos arboles concre-
tos, a las especies de arboles en general, como por ejemplo al olivo, no se le
otorgaron las mismas cualidades excepcionales que a la palmera en general.
La palmera cuenta con unas cualidades que le hacen un arbol sobresaliente y
lleno de virtudes, porque
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de las plantas la palmera es la que mads larga vida tiene, como de algtin modo lo
ha atestiguado este verso 6rfico: «viviran igual que los tallos de frondosa cima de
las palmeras» (...) ser de hojas firmes y perennes, no vemos, en efecto, que con-
serven las mismas hojas ni el laurel ni el olivo ni el mirto ni ningtin otro arbol (...)
(Plutarco Charlas de sobremesa: 723 E).

Perennidad superior a cualquier planta. Y esa resistencia de la palmera la
van a tener muy presente los antiguos. Plinio nos habla de este drbol como
arbor valida (Historia Natural: XVI, 81). Plutarco recoge otra peculiaridad suya
que no le ocurre a ningtin otro arbol: si colocamos un peso en la parte de arri-
ba del arbol éste no cede, sino que se encorva hacia el lado opuesto, como
rebeldndose a la fuerza que se le impone (Charlas de Sobremesa: 724 E-F), idea
que a grandes rasgos también recoge Plinio (Historia Natural: XVI 81). Y serd
esta propiedad de fortaleza la que recoja posteriormente Aulo Gelio (Noches
dticas, I1I, VI) y la emblematica del siglo XVL

Por si fuera poco el dotar de semejantes cualidades casi magicas a un arbol
como la palmera, el imaginario griego fue mas alld de lo meramente conoci-
do. La palmera tenia la virtud de la aparente y eterna perennidad, pero esta
idea no es tinicamente griega: los egipcios estimaban que el tiempo de vida
de una palmera era de unos ciento diez afios, y que daba fruto hasta los cien
(Deonna 1951: 202), llegando incluso a ser ideograma para escribir el afio
(Walle y Vergote 1943: 42). Sin embargo, el mundo clasico hizo una aportacién
fundamental en el devenir histérico posterior: su uso como referente de com-
paracién a nivel simbdlico o moralizante. Asi, Plutarco comparo esta indoga-
bilidad de la palmera a la actitud de los atletas pues

esto, en efecto, ocurre también en los certamenes atléticos, pues dobldndolos opri-
men a los que por su debilidad y blandura ceden ante ellos, pero los que aguantan
fuertemente, elevan y aumentan el adiestramiento, no sélo de sus cuerpos, sino
también de sus mentes (Plutarco Charlas de sobremesa: 724 F).

Idea que recogera en su globalidad Alciato en su emblema XXXVI (fig. 7) con
un principio casi literal a Plutarco y una misma aplicacién moral reorientada.
Y su vigor también encuentra otra explicaciéon pues

Se dice que no pierden las hojas, sino que, por brotar otras sobre las primeras, ya
caidas, cada una permanece viva siempre y sin interrupcion, como ciudades; pero
la palmera, como no pierde ninguna de sus hojas, es siempre de hojas perennes y
es este vigor suyo, por cierto, lo que la gente mds asemeja a la fuerza de la victoria
(Plutarco Charlas de sobremesa: 724 E-F).

Es decir, el resto de arboles son como ciudades, que aunque siempre ten-
gan hojas o personas es porque se regeneran continuamente, y en cambio en
la palmera permanecen, lo que se asemeja al vigor guerrero del héroe y a su
victoria.
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OBDVRANDVM ADVERSVS VRGENTIA

Nititur in ponrdus, et consurgit m arcum.
Qued magis, ¢t premitue, hoe mage

tollit onus;

Fert. ¢l odoratss, bellaria duleia glandes,
Qucis mensas inter primus habetur honuos.
I, puce, CU reptans ramis

hus collige: mentis

Qui constantis erit, pracmia digna [eiet

QUE SE HA DI RESISTIR F1. APREMIO

La palmers aguanta el peso y se levanta en arco,
y cuanto mas s¢ la presiona mis levanta la
carga. lleva perfumadas bayas, dulces

golosinas, gue son tenidas en [os banquetes
como ¢l primer regalo. Ve, mio, v subiéndote

a las ramas, ¢dgelas: quica se mantiene
constante en su propdsito. se leva dignos
premios,

Figura 7. Emblema XXXVI de Alciato (1985: 70).

Estas ideas de victoria tuvieron una plasmacién iconogréfica no sélo limi-
tada a las palmas, aspecto mas conocido, sino a las palmeras en si. Son nume-
rosos los exvotos de este arbol aparecidos en el mundo griego. Sobre todo, «la
palmera es querida en Delos donde recuerda antiguas leyendas» (Deonna
1948: 90)%: las del nacimiento de Apolo. Entre estos exvotos se encuentra la
famosa palmera soporte de una estatua de Atenea en Delfos, ofrendada con
motivo de la victoria de la batalla de Eurimedén, (Pausanias Descripcién de
Grecia: XV, 5-6); la lampara consagrada en el Erecteion de la Acrépolis, cuyo

¢ La mas famosa es la palmera de Nicias. Eran ofrendas relativamente frecuentes en los
templos de Apolo y Artemis (Dugas 1910: 239-240) y estan documentadas por la epigrafia en
varios templos. El santuario de Leto contenia una palmera que se cree seria una ofrenda de bron-
ce (Diirrabach 1903: 456). Estan documentadas en el Asclepion, donde parece que estaria encaja-
da en las vigas (Schulhof 1908: 40) y en habitaciones del Pythion (Diirrabach y Schulhof 1910:
179).
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aceite dura encendido un afio entero (Pausanias Descripcion de Grecia: 1, 26, 6),
y la palmera de bronce ofrendada por Nicias en Delos (Plutarco Nicias: 3).

El mundo Griego ofrenda reiteradamente exvotos de palmeras hoy desa-
parecidos, pero que conocemos por las fuentes. Y hay un antecedente en el
Mediterraneo a este tipo de précticas cultuales. En ciudades como Khorsabad
han aparecido troncos de cedro colosal recubiertos de placas de bronce que
imitan el tronco de una palmera. Este tipo de decoracién fue cediendo su lugar
poco a poco a un soporte totalmente metalico cuya tradicion sobrevivird en
Grecia especialmente en los santuarios al dios Apolo (Demangel 1933: 82-83).

El mundo griego va a tomar como base elementos circundantes del
Mediterrdaneo para la construccién de estos exvotos, ddndoles un giro en
cuanto a connotaciones. Y la explicacién viene dada por paralelismos entre su
construcciéon y destruccién. Por ejemplo, la batalla de Eurimedén dio lugar al
exvoto de la palmera de Delfos, reflejando la gran victoria de los griegos, con
ayuda de sus aliados insulares, en las costas de Asia y suponiendo la eman-
cipaciéon de la Grecia de Oriente y el afianzamiento de la liga delia. Por este
paralelismo entre historia y arte, patente en el ejemplo citado, y dentro de la
tradicion de ver la palmera como un simbolo oriental, estos bronces han sido
interpretados como una imagen simbdlica de la victoria de Atenas sobre los
pueblos de Asia (Benndorf 1879: 38-39; Furtwidngler 1893: 201; Coste-
Messeliere 1936: 281 n. 2; Amandry 1954: 314), y es un elemento simbélico que
funciona como receptaculo de presagios o designios divinos.

El exvoto de Delfos fue atacado por los cuervos cuando los atenienses pre-
paraban su expedicién contra Sicilia (Pausanias Descripcion de Grecia: XV, 5-6),
hecho histérico de consecuencias nefastas para la polis. Lo curioso es que fue-
ran lo cuervos y no otro animal el causante de esta destruccién, pues son unos
de los animales ménticos por excelencia que le sirven al dios Apolo para tras-
mitir sus designios divinos. No es un caso tnico: una hipétesis apunta como
fecha de caida de la palmera ofrendada por Nicias en Delos el afio 415 a. C.
como presagio funesto a esas mismas guerras y vinculado con lo mantico por-
que seria Boreo, un viento del Norte venerado en Atenas, el causante de su
caida (Bruneau 1995: 558-590).”

Nos movemos en una tradicién en la que la palmera es simbolo de victo-
ria, pero también simbolo de destruccién. Se mantiene la victoria mientras la

7 La problematica en torno a la palmera de Nicias es compleja. Conocemos por las fuentes

(Plutarco Nicias: 3) como una palmera de bronce fue ofrendada por este personaje, fue tirada por
el viento y cay6 sobre el coloso de los naxios. La fecha aceptada tradicionalmente hasta la tesis
de Bruneau ha sido 417 (Courby 1921: 185). La basa que sujetaba este monumento fue descu-
bierta en 1905 a unos 27 6 28 metros del coloso de los naxios, lo que implicaba esta medida un
poco inconcebible para esta palmera de bronce. Esto hizo que se iniciara un debate que contintia
hoy en dia para explicar la diferencia entre los datos arqueolégicos o de “Autopsia” que diria
Bruneau (1987: 16) y la referencia de Plutarco. Las interpretaciones son variadas (Reinach 1913:

ERAE, XI (2005) 41



Ana Valtierra Lacalle

palmera sigue en pie. La misma idea de victoria que recogerd el mundo roma-
no, medieval y posterior readaptado sobre las palmas aparece reflejada en las
fuentes antiguas, llegando incluso a decirse que fue Teseo quien lo instaurd
como premio (Plutarco Teseo: 21; Pausanias Descripcién de Grecia: 8. 42,2). Es
arbol de la vida, pero también de la muerte. Y esa idea tuvo una plasmacion
simbdlica muy clara tanto a través de los textos como de las fuentes.

AVE FENIX

Todas estas cualidades de la palmera, y las connotaciones simbdlicas que
se le fueron aportando, fueron las que hicieron que con el tiempo se estable-
ciera una relacién entre este arbol y el mito del ave fénix. Esta conexién se
estableci6, en primer lugar y como ya sefialaron Hubaux y Leroy (1939: 103-
105) por el juego de palabras establecido entre palmera y fénix, pues los dos
son denominados con el mismo vocablo: phoinix. Pero fue mucho maés alld de
esta idea: el fénix es el pajaro que renace de sus cenizas, se regenera conti-
nuamente; y segiin nos dice Plinio cortada la palmera, ésta vuelve a salir.
Incluso precisa més diciéndonos que «Existe, dicen, uno de estos datileros en
la regién de Chora, (...) del que he oido relatos maravillosos : morirfa y rena-
ceria de si mismo al mismo tiempo que el fénix, quien, se cree, le debe su
nombre a causa de esta particularidad» (Historia Natural: XIII, 42). Es decir,
existe una palmera en los alrededores de Alejandria que muere y renace de si
misma igual que el fénix creyendo que el ave (y subrayo que no al revés) toma
el nombre de este tipo de palmera fabulosa

Sea o no cierta la afirmacién de Plinio, son muchos los elementos que vin-
culan al ave y al arbol. Algunos autores recogen cémo el péjaro, a los cinco
siglos de vida, se posa en una encina o copa de una palmera y construye el
nido donde va a morir y nacer (Ovidio Metamorfosis: XV, 392-410). El mismo
vocablo phoinix se usa para denominar al color rojo, y casi todos los autores
antiguos destacan el color rojo fuerte o purpura del plumaje del ave (Anglada
1983: 32-33), quiza porque como algunas fuentes revelan, el fénix nuevo nace
de la sangre que brota del anterior (Horapolo Hyeroglyphica, 1, 3 y ss). Hay
una tendencia general, aunque el sitio concreto varie, a creer en una prove-

130-144; Courby 1921: 235-239; Picard y Replat 1924: 215-263; Vallois 1944: 308; Amandry 1954:
295y ss; Courbin 1973: 157-172; Bruneau 1990: 553-591). Otro problema es la fecha de caida, que
nos da una interpretacién: algunos autores (Hermary 1993: 11-27) a través de los restos conserva-
dos del coloso y por divergencias estilisticas lo considera realizado para sustituir al anterior des-
truido por la palmera de Nicias, de tal manera que estariamos ante una escultura arcaizante no
arcaica que apareceria en las cuentas del afio 302, por lo que se caeria entre el 417 y el 302 a. C.
Sin embargo, este autor ya se pone objeciones a si mismo en los ultimos parrafos de su articulo.
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niencia oriental y exética del ave fénix, como la palmera dentro del imagina-
rio griego. Y ademas, es un animal fuertemente vinculado al sol (como Apolo
en época tardia) que cuando va a morir y renacer recoge plantas aromaticas
para hacer su nido, igual que en Grecia para realizar las honras flinebres y
hacer el lecho del cadaver (Anglada 1983: 51). Ademads, pensemos que nacer
y morir son dos ideas que van unidas en el pensamiento griego, llegando
incluso a estar prohibidas las dos cosas en la isla de Delos.?

EPIFANIA

La palmera se usé como elemento de comparacién real. De hecho, la men-
cién mas antigua a la palmera delia del parto de Leto la encontramos en
Homero, quien en boca de Ulises pone:

Ser mortal como ti nunca he visto hasta aqui con mis ojos, ni mujer ni varén:
el asombro me embarga al mirarte; una vez sélo en Delos, al lado del ara de Apolo,
una joven palmera adverti que en tal modo se erguia (...) y al hallar aquel tronco
gran rato quedé sorprendido, porque nunca otro igual se elevé de la tierra. Con el
mismo estupor joh mujer!, contemplandote estoy y un gran miedo me impide
abrazarme a tus pies (Odisea: VI, 160-169).

Ulises llega desnudo a la tierra de los feacios, seres excepcionales. Su habi-
tat es una tierra fantéstica, de vegetaciéon desmesurada y fuera de lo comtn.
Tierra de comodidades, un auténtico vergel.

La apariciéon de Nausicaa ante Ulises es casi como una epifania, es algo
fuera de lo comtn, como es algo fuera de lo comun la belleza de la palmera
que contempla Ulises al lado del altar de Apolo. Ambas, mujer y arbol, sor-
prenden al héroe. Es decir, el concepto de sobrenatural va unido a la sensa-
cién que tiene Ulises: no es sorpresa solamente, sino la reaccién de alguien
que se encuentra enfrente de algo por encima de este mundo (Le Roy 1973:
266). Y Ulises no estd evocando un arbol conocido por el mito o las fuentes,
un arbol que exista dentro del imaginario griego, sino un arbol real de Delos,
el arbol del parto de Leto.

Leto es la madre por excelencia dentro del pensamiento griego. No se la
puede desafiar, como pone de manifiesto el mito de Niobe, que se jact6 de ser

8 Delos sufri6 dos purificaciones. La primera fue llevada a cabo por el tirano Pisistrato (600-

527 a. C. aproximadamente) y fue parcial. La segunda fue llevada a cabo en torno al 425 a. C. en
cumplimiento a un orédculo (Tucidides Historia de la Guerra del Peloponeso: 1, 8 y 3, 104). A partir
de este momento los delios no tendran patria, pues patria es el nombre que se da en la antigtie-
dad a la tierra donde reposan los ancestros (Bouché-Leclercq 1963: 31) y estara delimitando exi-
gencias politicas, como veremos mds adelante. En la segunda purificacién las tumbas son trasla-
das a la isla vecina: Renea, a donde llevan a las mujeres embarazadas y los moribundos.
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mejor madre que ella y por ello fue castigada de forma severa. Leto es el ejem-
plo divino de madre a seguir en la vida terrenal. Como ya han planteado
algunos autores, la mujer se realiza en sociedad por los dolores heroicos del
parto (Loraux 1989: 39), e incluso las mujeres que mueren dando a luz son
inmortalizadas como los hoplitas muertos en combate, siendo matrona y
hoplita los dos estadios a los que deben llegar la mujer y el hombre respecti-
vamente para acceder a su identidad social correspondiente (Iriarte 1996: I,
126 y 2002: 136-137).

Odiseo al ver a la princesa Nausicaa duda de su naturaleza no solo cémo el
arbol delio, sino que le dice: «Yo te imploro, joh princesa!;Eres diosa o mortal? Si
eres una de las diosas que habitan el cielo anchuroso, Artemis te creeria»
(Homero Odisea: 149-151). Esta comparacién tampoco resulta casual. Artemis es
la hermana de Apolo, que naci6 primero y ayudé a su madre Leto a dar a luz. A
pesar de ser una diosa virgen, era la benefactora de los partos por este papel pre-
ponderante que jugo en el mito. Pero no deja de ser, una vez mas, una construc-
ci6én del imaginario griego que no hace méas que reflejar practicas reales. Lo habi-
tual en el mundo griego era dar a luz rodeado y con ayuda de las mujeres de la
casa, y el nombre utilizado para designar a cualquier mujer capaz o en edad de
realizar esta tarea era main (Gazuit 1989: 123). De esta forma Artemis estaria rea-
lizando la labor que cualquier mujer realizaria, la de maia, y su ejemplo de faci-
litar el parto a su madre harfa que las mujeres la advocaran (por ejemplo a tra-
vés de exvotos como los citados anteriormente) en este tipo de menesteres.

Nausicaa se aparece ante Ulises como una epifania, pero una epifania del
arbol vinculado a la madre por excelencia y confundida con una diosa bene-
factora de los partos. Arbol y madre aparecen de forma indirecta en este mito
vinculados a los temas de fertilidad ya explicados anteriormente que giran en
torno a la palmera.

La Europa posterior también va a establecer comparaciones entre la pal-
mera y la figura de la Virgen o la Iglesia misma entre otras cosas (Diaz de
Bustamante 1980: 61-71). Es evidente el conocimiento de Alciato de la obra de
Homero, citado en varios emblemas, igual que es evidente su conocimiento de
la obra de Plutarco. Es més, en el mismo fragmento del que Alciato saco la cita
readaptada para su emblema XXXVI y hablando de la palmera, Plutarco nos
dice que «porque mds convincentes que aquellos son lo que sospechan que los
antiguos amaban su hermosura y buen natural, como Homero, que comparé
al tallo de una palmera la lozania de la feacia (...)» (Charlas de Sobremesa: 724
C). Es decir, existe un precedente en la tradicion de este tipo de comparaciones
(que recalco no son tnicas), y hecho de forma indirecta a través de las madres
por excelencia: Virgen, Iglesia y Leto, con el fondo comtn de la palmera.’

 No son comparaciones tinicas, pero en estas lineas debo limitarme a dar unas simples pin-

celadas sobre un tema muy complejo. El tema de comparacion con la esbeltez de una persona apa-

44 ERAE, XI (2005)



«Que ha de resistir el apremio»: sobre lo simbdlico de la palmera en el mundo griego

EL ARBOL SE POLITIZA

El significado en Grecia cobr6 una connotacién politica que le hizo ir un
punto maés alla. Los textos mas antiguos recogen, como ya he mencionado,
cémo Leto para dar a luz se agarra o apoya en una palmera. Sin embargo, hay
ocasiones donde el arbol mencionado para este parto es un olivo, es decir, el
arbol asociado a Atenas regalo de la diosa Atenea a la ciudad.!® ;Por qué?

La primera mencién de la que tenemos constancia de la aparicién del olivo
en el tema del parto de Leto es en una de las tdltimas tragedias de Euripides
(Ifigenia en Tmiiride: 1097 y ss) donde menciona tres arboles: palmera (arbol que
refleja la tradicion), laurel (con una légica: es un arbol de advocacién apolinea)
y olivo (que en principio no tiene ninguna vinculacién con Apolo™). Este tra-
gico atico nacid y vivio, sobre todo sus primeros afos, en la época de euforia
después de la derrota de los persas en Salamina (480 a. C.) y Platea (479 a. C.).
Estas dos victorias despejaron cualquier tipo de inquietud sobre el dominio
persa que amenazaba el mundo griego desde hacia tiempo, asi como la
angustia con la que convivian dia a dia. Fueron muchos los que tuvieron que
salir de sus casas ante el gigante que les amenazaba y después de esa victoria
vino la euforia y el patriotismo, que fue especialmente patente en Atenas. El
tesoro de la liga délica, perteneciente a diversas poleis griegas y conservado
en la isla, fue comenzado a trasladar en el afio 454 a. C como nos refleja la ora-
cién funebre de Pericles (Tucidides Historia de la Guerra del Peloponeso 11, 40 y
ss), afio en que Atenas lo reclam¢ para si alegando que fue su sangre la mas
derramada durante el conflicto y haciéndose asi con la mayor gloria sobre la

rece también en esta charla de Plutarco (Charlas de Sobremesa 724 D): “El rey, en efecto, segtin dicen
como amase especialmente a Nicolao, filésofo peripatético, que era dulce de caracter, esbelto de
talle y de rostro lleno de un purptreo rubor, llamaba a los datiles mas grandes y hermosos
Nicolaos y hasta ahora asi se llaman”. El texto estd hablando de Nicolao de Damasco (s.Ia. C. ),
es decir que estamos ante una referencia mas tardia que la de Nausicaa, que pertenece a las fuen-
tes mas antiguas y supone una evolucion del tema que hemos tratado en el texto. Es una varian-
te del origen del nombre de estos datiles, que dan otros autores de la Antigiiedad (Ateneo Bangquete
de los Eruditos: 662 A-B). Esta referencia tiene més relacién con los datiles que con la palmera en si,
pero no deja de hacer referencia a lo esbelto del talle, igual que la comparacion de Nausicaa y pone
de manifiesto estas comparaciones con un arbol considerado excepcional. Los datiles son casi un
elemento mitico de una sociedad cuyo parangén de dulzura era la miel.

10 Es muy significativo y no tinico su reflejo en monedas. Algunos autores (Robert 1951: 147-
156 ) han demostrado que las piezas “Phoinikophores” del siglo II a. C. del tesoro de Delos son
emisiones locales, igual que una rama de olivo figura en las de Atenas, asi como la existencia de
acunaciones en monedas Jonia.

" En principio porque no deja de ser curioso que sean atenienses quienes realicen estas
ofrendas de palmeras tanto en Atenas como en Delfos y Delos y como intentan vincularse a sus
simbolos. La ofrenda de Delfos es una palmera que encima tiene una escultura de Atenea. La
lampara cuyo fuego duraba encendido dia y noche un afo entero estd en el Erecteion: la parte
mas sagrada de la Acrépolis.
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victoria persa. A partir de ahi Atenas establecié en Delos una dominacién o
dependencia de la polis que durd, al margen de los periodos de independen-
cia, hasta incluso época romana.

Es evidente el interés ateniense por controlar la isla marcado por la impor-
tancia del santuario desde la antigiiedad y sobre todo desde que los naxios,
en época arcaica, mostraran su creciente inquietud por él. Y Euripides, ciuda-
dano ateniense, no escapé de este interés por Delos, que ya se manifest6 en
otras dos tragedias anteriores: Hécuba (vv. 455-461) e Ion (vv. 919-922). Incluso
si pensamos en la pixide del Museo de Atenas del parto de Leto (fig. 4), si bien
es una palmera el drbol al que se agarra la diosa, vemos una figura de Atenea,
que por anadidura es la mas grande del vaso, que contempla el aconteci-
miento en primera fila. Aunque a nivel iconografico el artista atico nos repre-
sente una palmera y no un olivo en el parto de Leto, tiene la necesidad de
dejar patente la hegemonia de la polis a través de la presencia de elementos
aticos, marcando su tutela sobre Delos.

No es un ejemplo tinico. Una pixide atica de figuras rojas conservada en el
Museo Arqueoldgico de Ferrara, datada entre el 440 y el 430 a. C. ha dado este
tipo de problemas (fig. 8). En ella Leto aparece mirando hacia la derecha con
una phiale y delante una palmera y la bicha. Delante de la palmera, Apolo
mira hacia la derecha y sostiene en la mano izquierda una citara y con la dere-
cha otra phiale. Delante un altar omphalotoide y enfrente, mirando hacia la
izquierda, Artemis con un carcaj y una antorcha sostienen una endcoe. Detras
un olivo y la personificacién de Delos, sentada en una piedra con forma de
omphalos y sosteniendo otra phiale. Por tltimo, Hermes.

Leto, Artemis y Apolo van a ofrecer una libacién sobre un altar ante la pre-
sencia de Delos. Lo curioso de este vaso es la mezcla de simbolos que apare-
cen pintados: Por un lado la personificacién de Delos, con la palmera, la bicha
y la triada de dioses nos ubica la escena en medio de un ritual delio. Por otro
lado, el tripode y el émphalos nos ubican en Delfos; y el olivo, en Atenas.
Dejando al margen las discusiones de mezcla de estos elementos que se que-

Figura 8. Pixide del Museo Arqueoldgico de Ferrara
(LIMC: s. v. “Delos 1”7 1).
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dan un poco fuera de este estudio,'? si interesa resaltar como algunas publi-
caciones (Bruneau 1985: 551-556 y LIMC, s. v. «Delos I») consideran el olivo
no como un elemento propagandistico ateniense sino como un elemento anti-
guo del paisaje delio, pues su presencia esta atestiguada en diferentes dmbi-
tos de la isla. Sin embargo, si pensamos en el vaso del parto de Leto del
Museo de Atenas, con una Atenea enorme en primera fila, ademds de los ya
mencionados intereses atenienses por la zona, donde lleg6 incluso a instaurar
dos purificaciones prohibiendo nacer y morir en la isla, que implicaban que
la poblacién delia no podria reclamarla nunca como patria.'® Si anadimos que
es un vaso atico, en el cual el observador griego de la época no podia dejar de
ver el simbolo de su ciudad, es incuestionable la intencionalidad del olivo en
este tipo de imégenes, igual que no se puede poner en duda la «politiza-
cién»que supone la imagen de Atenea en el parto de Leto como una figura
primordial: dejar patente el poder ateniense sobre el enclave del santuario.
Nada se deja al azar en una representacion griega.

A partir sobre todo del siglo V a. C. lo que estamos viendo, tanto a través
de las imagenes como de los textos, es un intento de protagonismo por parte
de Atenas que lleva implicito el control de un enclave que constituyé un san-
tuario y centro comercial de gran importancia. Y ese intento de preponderan-
cia se manifest6 en una inclusién o intento de cambio del 4rbol originario del

12 Este vaso recoge una problematica muy amplia. Por un lado el tema de las personifica-

ciones de Delos. Desde los textos mas antiguos, Leto conversa con la isla (Himnos Homéricos: 11I,
52-88) a la que se dota de atributos humanos pero solo se nos da un dato sobre ella: se deduce
por el texto que es mujer. Este es el tinico vaso dada la falta de atributos de Delos como isla que
podemos identificar como tal por la inscripcién conservada. Pero el mayor problema ha venido
a la hora de su interpretacién por esta mezcla de elementos que menciondbamos. Algunos auto-
res (Riccioni 1966: 177) intentan hermanar los diferentes elementos diciendo que el tripode es un
elemento ornamental simbolo general del poder de Apolo; el émphalos es un signo de poder de
las antiguas divinidades femeninas como Gea y Temis de las que Apolo ha recibido su herencia,
y Delos indicaria el centro cultual de las Cicladas. Otros (Gallet de Santerre 1976: 294-298 y 1982:
214-216), basdndose en ideas anteriores (Marcadé 1969: 170) dicen que este vaso revela una ten-
tativa de aproximacion por parte de Atenas entre los Apolos de Delfos y Delos, siendo la mezcla
de elementos un esfuerzo de sincretismo totalmente consciente y de propaganda religiosa. En
cambio Bruneau (1985: 551-556) considera que ninguno de los elementos de la escena son ajemos
a Delos y reconoce en el vaso una escena puramente delia. Sin embargo, como ya he menciona-
do, ningtin elemento se plasma en una imagen griega con inocencia. El olivo no es el tinico drbol
o elemento vegetal que forma parte del paisaje delio y fue justamente éste, y no otro, el que eli-
gi6 el pintor atico.

13 Como ya he dicho los delios no tendran a partir de este momento patria (cf. nota 7). De
esta manera los atenienses les estaban limitando los derechos de futuras exigencias. De hecho, en
el 423 a. C. decretan la explusién de los delios por un anciano delito de manchar el caracter sagra-
do de la isla (Tucidides Historia de la Guerra del Peloponeso: V, 1). Con el desarrollo de la Guerra
del Peloponeso, Atenas no deja de reclamar la isla como suya, y los delios piden el arbitraje de
los espartanos, a lo que ellos responden que cémo puede ser Delos su patria si ninguno de ellos
ha nacido alli ni reposarén sus restos (Plutarco: 57, 1).
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culto de la zona, que se puso de manifiesto de forma rotunda en las fuentes
escritas, especialmente a partir de Euripides.

Pero a pesar de este intento de «apropiacién» por parte de Euripides del
arbol del parto de Leto, el éxito en el cambio de versién fue muy relativo,
pues la tradicién de la palmera gozaba de gran antigiiedad, como ponen de
manifiesto Homero o los Himnos Homéricos. Asi seran escasos los autores que
como Estrabon (Geografia: X1V, 20), Catulo (Poemas XXXIV, vv. 5-8) o Higino
(Fabulas CXL) intenten mantener esta innovacién de Euripides. Cambiar el
arbol suponia dar preponderancia al arbol de Atenas, el olivo, y poner de
manifiesto el poder de la polis. La tradiciéon de la palmera era larga, y el inte-
rés por cambiarla estaba vinculado a intereses politicos que no tuvieron eco.
El nacimiento de Apolo dio una gran importancia a una isla como Delos, que
se convirtié en un importante santuario cuyas principales riquezas, igual que
pasaria con Delfos, estarian basadas principalmente en la importancia de este
culto originado con la natividad del dios. Vincular este nacimiento al olivo, el
arbol de Atenas (o a Efeso, en otra versién del mito), era una manera de dar
importancia religiosa a una zona con claros intereses tanto politicos como
econdmicos. Pero ya era un poco tarde para eso, demasiada historia detras no
podia borrar esta antigua advocacion.

A MODO DE EPILOGO

Es innegable, visto lo expuesto, las grandes aportaciones que realizé el
mundo griego en relacion con la iconografia de la palmera como elemento de
comparacién simbélica y la deuda del Humanismo hacia este tipo de con-
cepciones recogidas por el mundo romano.

Si establecemos un paralelo con algtin ejemplo para dejarlo mas patente,
Alciato en el ya citado emblema XXXVI, refleja a un hombre colgado de una
palmera, y comienza la suscriptio diciendo que «la palmera aguanta el peso y
se levanta en arco, y cuanto més se la presiona mas levanta la carga» (1985:
XXXVI). Esta cita ha sido puesta en relacién sucesivamente por diversos auto-
res con Plinio, pero guarda un parecido casi exacto y generalmente obviado
con Plutarco, quien recoge que «si colocandole en la parte de arriba un peso,
comprimimos la madera de la palmera, no cede abrumada hacia abajo, sino
que se encorva hacia el lado opuesto» (Charlas de sobremesa: 724 F).

La continuacién es también muy significativa. Diego Lopez dice que «nin-
guno puede llegar a grandes honras, sin que haya primero pasado y sufrido
grandes trabajos» (Alciato 1985: 71) y el mismo Alciato afiade «ve, nifio, y
subiéndote a las ramas, cégelas: quien se mantiene constante en su proposi-
to, se lleva dignos premios» (1985: XXXVI). Es decir, sigue la misma linea de
Plutarco de comparacién con el esfuerzo del atleta.'*
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Juan de Valencia (Talavera Esteso 2001: 184 y 353), recoge las multiples
propiedades de las palmeras diciendo incluso que «la naturaleza cre¢ a la pal-
mera colmandola de buenas cualidades, de las que el hombre puede benefi-
ciarse», y cita a continuacién algunas de ellas, como lo aprovechable de su
fruto, madera o fibras. Pero ademéas nombra la fuente que le ha proporciona-
do estos datos: Plinio. Es decir, nos seguimos moviendo dentro del clasicismo.

Que la palmera en épocas posteriores (Diaz de Bustamante 1980: 57 y ss)
tenga relacion con el embarazo, sea simbolo de belleza y esbeltez o se asimi-
le a la Iglesia o a la Virgen, son ideas que no deben resultarnos en absoluto
extrafas, pues anclan sus raices en una larga tradicién simbélica que circula
por el Mediterraneo y que fue codificada a lo largo del tiempo. Y esa tradicion
simbdlica tiene un anclaje muy fuerte en el mundo griego, del que sélo he
perfilado unas lineas generales, como ya avisé al comienzo de este articulo y
asumiendo el riesgo de no profundizar en cada aspecto de la misma.

Y aunque tampoco ha sido la intencion de este articulo realizar un anélisis
pormenorizado de los emblemas o la tradicion iconografica de la palmera en
el Humanismo o épocas posteriores, puesto que eso requerirfa un estudio
mucho maés detallado que excederia con creces los limites de un articulo, si es
de destacar que ningtn estudio sobre la tradicién iconografica de la palmera
en la Edad Moderna puede realizarse sin tener en cuenta los verdaderos sig-
nificados simbélicos de ésta en el mundo clasico y cémo éstos fueron transmi-
tidos al occidente cristiano. Careceria de sentido, puesto que el Humanismo lo
hizo, no intentar beber nosotros de las mismas fuentes que ellos para com-
prender el funcionamiento de este iconograma en una época volcada hacia el
clasicismo, con unas connotaciones simbdlicas tan marcadas desde las que se
puede trazar un hilo conductor. A fin de cuentas en muchas ocasiones, «el
pasado es un prélogo», como dijo William Shakespeare.

4 (viene de la pagina anterior) — Es caso de este emblema XXXVI de Alciato es especialmente

interesante por todas las connotaciones que tiene y su continuidad en el Humanismo, no sélo a
este nivel, sino al de la idea de que Cristo si doblega la palmera. En este sentido, y citando tan
s6lo un ejemplo algunos estudios han puesto en relacién emblemas con palmeras con represen-
taciones iconogréficas sobre este tema en sitios como una misericordia de Plasencia. Alli apare-
cen dos hombrecillos que quieren doblegar una palmera (Mateo 1979: 173). El emblema requeri-
ria una revision del tema y su analisis en profundidad
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