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Resumen:Este trabajo analiza diez versos Hehno Homérico a Apol¢v.229-
238), en los que un auriga que conduce un caaddipor un potro, salta y esperan a

ver cOmo se estrella el carro. Después hay una@oratdios Posidon.

Estudiaré los elementos claves: Himno Homérico a Apolgy Onquesto, la
ciudad de Beocia donde transcurre la accion: ddkaé someramente su origen
micénico y su posible entorno ritual; el dios Posidcentrandome en su faceta de
Hipio, relacionado con los caballos y los carras. #ltimo, mencionaré el empleo en

Grecia del caballo como animal de tiro y el usoa@eto.

Mas tarde ahondaré en la gramatica y sintaxis @eflegymento. Procuraré rebatir
o defender las aportaciones de los comentaristdesdéimnos sobre todo las teorias
mas recientes: las de Roux, Schachter y TeffeteBspondré una propuesta de
interpretacion del texto en la que se baraja lgbpukad de que nos encontremos ante lo
qgue podria ser un ritual. Como refuerzo de estpymsta, incluyo otros textos que se
pueden poner en relacién en parte con el sucesadracomo el ritual de Taraxipo en
Olimpia.

Abstract: This work is an analysis of ten verses from Hugneric Hymn to
Apollo (v. 229-238), where a charioteer drives a charidted by a colt and then he
jumps, waiting to see how the chariot crashes. rAttat, there’s a pray for the god
Poseidon.

| will study the essencial elements: THemeric Hymn to Apolland Onchestus,
the city in Boeotia where the action takes plaeg,rhycenaean origin and her possible
ritual environment; and about the god Poseidonilll Wcus on his Hippios version,
related with both horses and chariots. Moveovevilllalso mention the use of a horse
as a draught animal and the utilization of chariot&ncient Greece.

Lately, | delve into the grammar and syntax of thiegment and | will try to
refute or concure the critics of the Homeric Hymapecially referred to the latest
theories: those from Roux, Schachter and Teffatelle

Finally I will suggest an interpretation for thogerses, where the action might be
related to a ritual. According to my interpretatibmvill also include some texts that can
be associated with the main issue, such as thal rilm Taraxippus in Olimpia.
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1. Introduccién

El propdsito de este trabajo es analizar diez gedsoun poema que han suscitado
controversia entre los filélogos. En ldimno Homérico a Apol@parece mencionada
una accion cuyo protagonismo reside en un carrdumdo por un auriga y tirado por
un potro (no se sabe si por més caballos). En terrdmado momento, el conductor
salta y esperan a ver como los caballos, que amasizaiendas por el bosque, estrellan
el carro. Después hay una oracion al dios Posidon.

Partiré del texto en cuestién e iré analizando pmouno los elementos claves:
empezaré con algunas palabras sobreHiosnos Homéricosleteniéendome en el de
Apolo, de donde esta extraido el fragmento, para taéde ubicar la ciudad de
Onquesto: el lugar en el que transcurre la acoui desarrollaré someramente su
origen micénico, las fuentes que nos dan constateisu existencia y la importancia
del enclave. Ademas citaré su posible entornolri@ortaré informacion sobre el dios
Posidon, centrandome en su faceta de Hipio, queaakegor su relacion con los
caballos y los carros. Su mencion enHisnosasi como su relacion con el dios Apolo
es un apartado que cierra la parte dedicada a dMpsitébido a que es importante
conocer la vinculacion entre uno y otro (no olvidsngue el texto esta contenido dentro
de un poema dirigido especificamente a Apolo).|Zoaste bloque del trabajo con una
introduccion al empleo del caballo en Grecia comianal de tiro asi como del uso del
carro desde la época micénica.

Més tarde ahondaré en la gramatica y sintaxis exdpleen este fragmento y
expondré las aportaciones de los comentaristagsddirhnos Es un proceso necesario
debido a que algunas alteraciones de numero ennt&ntoncretos son las que
conducen a distintas interpretaciones de contenlstudiaré unas y otras y
procuraremos rebatirlas o defenderlas, haciendoapié en las teorias mas recientes y
difundidas: las de Roux, Schachter y Teffeteller.

Por dltimo expongo una propuesta de interpretad@iexto en la que se baraja la
posibilidad de que nos encontremos ante lo queigaoskr un ritual: para ello,
proporciono datos que hagan posible cada una der&amisas que manejo. Como
refuerzo de esta propuesta, incluyo otros textessgupueden poner en relacién en parte

con el suceso que aqui se esta tratando, comaiaséte Taraxipo en Olimpia.
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Para terminar, he elaborado un pequefio apartaddasononclusiones que se
desprenden de este analisis. La Ultima pagina nauksbibliografia empleada para la

realizacién del trabajo

! A partir de la pagina 39 comienza el Anexo quéuiye mapas, imagenes y textos tratados en el tabaj
ordenados segun su orden de aparicion.
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2. El texto (Himno Homérico a Apolovs. 229-238)

El texto del pasaje (con sus variantes criticag) fraduccion son los siguientes:

&vBev 0¢& mpotépm Ekieg ExatnPOA AToAlov, 230
Oyymotov &' teg IMosidniov dyladv dAcoc:

&vBa veodung TdLOG avamviet ay0ouevoc mep

EAKoV dpuoto KaAd, youal 8' éhatnp ayabog mep

€K dlppoto Bopav 650V Epyetar ol O TEWG HEV

Kev' Oxea KPOTEOVOV AVOKTOPINY APLEVTEC. 235
€l 0¢ kev Gppoat’ ayfjowv &v GAGET dEVOPNEVTL,

inmmovg PV Kopéovat, Ta 8 KAMvavTeg EDOLY

¢ yap 0 TpdTIGH' 0GiN Yéved™ o1 8¢ GvakTt

gbyovra, dippov o€ Beod TOTE poipa PLAAGGEL.

2300yynotov M (Barnes), cfr. IV 186 et 190 . Oymotov Yy | i
Chalcondyles :itec M ifec p Xilec At D|| 232 om. M B || 238i §¢ p Chalcondyles
ovde M @ || 235ayniowv Cobet :dynowv codd. Gyoowy Barnes inv.l.

De alli mas adelante marchaste, infalible Apoldlegaste a Onquesto, famoso
bosque sagrado de Posidén. Alli el potro reciénattinrecupera el aliento, aun afligido
por tirar del hermoso carro. El auriga experto saléar del carro a tierra, continda su
camino. Ellos, mientras, hacen trastabillar el@c&acio, desbocados sin soberano. Y si
el carro se destroza en el frondoso bosque sageflds,cuidan a los caballos pero el
carro, apoyandolo, lo dejan, pues de este modasmiios nacio el rito sagrado. Ellos

suplican al Soberano y entonces la voluntad del pliotege el carro.
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3. Himnos Homéricos.Himno homérico a Apolo

Los Himnos Homéricos son unas composiciones lisgaion rasgos de la lirica y
de la épica. Caracteristicas de la lirica son, mep lugar, que estan asociados al
ambito cultual, propio de las fiestas y con unanotén de propiciar o persuadir al dios;
en segundo lugar, que siguen una estructura forrpadain inicio (dedicatoria a un
dios, al que se dirige en segunda persona), utba gamtral mitica o narrativa y un final
donde el poeta saluda a la divinidad. En cuantusaelementos de la épica oral, cuyo
origen procederia de época micénica (s. XV- s. Xl.), podemos encontrar el tipo de
verso (hexametro dactilico), el lenguaje emplead@syférmulas empleadas como son
los epitetos

El Himno Homérico a Apoloestd dedicado al dios Apolo en dos de sus
advocaciones: delio y délfico. Este himno en cdodna sido un texto muy discutido en
una serie de aspectos; el primero de ellos es spasicion: los estudiosos dudan
acerca de si realmente es un unico himno unitatiten nos encontramos delante de
dos himnos distintos que en un momento determifiagi®n compilados juntos como
uno sold. La segunda opinién es la méas defendida y poartotestariamos ante dos
himnos: el primero, denominado “Himno a Apolo dgliabarcaria del primer verso al
178. Su datacion es aproximadamente el siglo @I g.el contenido versaria sobre la
mitologia del dios y su nacimiento. Este himno aparya citado por Tucididedvias
tarde fue completado con otro himno al dios Apalosa faceta de dios délfico. Este
altimo seria del siglo VI a.C. A esta parte del hinpertenecen los versos que vamos a
tratar sobre el ritual del carro.

Se sitdan en la descripcién de un viaje de Apokdéesl Olimpo al suroeste de
Grecia, en la busqueda de un lugar donde se leapeedir culto. Asi, va trazando un
recorrido desde Calcis hasta Delfos, donde estldacsantuario. Pasa por lugares
como Micaleso, Teumeso, Tebas, Onquesto y Haliao ese recorrido se encuentra
con Telfusa y le comunica su intencion de hacessstouir alli un templo, pero ella le

insta a que no se instale alli porque le provocdrsturbio en el templo el paso

2 Cf. Para mas datos Faulkner (2011).

¥ M. Chapell, “The Homeric Hymn to Apollo. The Questof Unity”, en Faulkner, A. (2011) Pags. 59-
81.

“Th. 3. 104. 4.

® Mapa 1 del Anexo.
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constante de carros y caballos por la zona. Por lellindica que siga hasta Delfos. Al
llegar alli (v. 281) edifica su templo, se encuarton la Dragona que dominaba el
santuario y se enfrenta a ella (v. 300-304). Emdnitel combate, hay una digresion de
la lucha entre Apolo y Tifén (v. 305-355). Al finebnsigue vencerla (v.356-374) y se
asienta alli, no sin antes volver a donde se eratomfTelfusa y castigarla por haberle
engafiado (le habia dicho que seria un sitio idfwaea instalarse, cuando ahi habitaba
la Dragona) (v. 375-387).

Esta parte del texto también se ha tratado muchcepcontrarse la batalla de
Apolo contra el dragén, que en este peculiar casoDeagona e intercalado el

enfrentamiento con Tifoh.

®Un estudio muy completo sobre la batalla contdrajon en J. Fontenrose (1959).
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4. Elementos fundamentales del texto

4.1. Onquesto

Ya hemos visto por el comentario del Himno ddéndeeseuentra situada
Onquestd al suroeste del lago Copais, muy préxima al nesté la ciudad de Haliarto
y al sur un templo de Apolo. Al doble de la distareon éste y orientado al suroeste, se
encuentra la ciudad de Tebas. Onquesto se locatizan monticulo al norte de la
moderna carretera Tebas-Livadia; en la zona sulid® carretera se han encontrado
restos de unas murallas y algunos restos micéni@msbién tenemos evidencias del
santuario de PosidBnque seguramente se alzaba en la cima. Se tiextes de que
existio un templo que databa aproximadamente d@ 8l a.C., aunque esa zona no
parece que estuviese habitada en época mi¢éMehas fuentes antigudglas mas
arcaicas son Homerby los Himnos Homéricgsnos dan referencia de este lugar,
concretando todas ellas que ahi se encontrabasguésagrado de Posiddén. La palabra
exacta griega esilcoc, que puede traducirse como “bosque” o “recintoram™
aungue puede interpretarse que en origen fuerawsa, como los antiguos recintos
sagrados destinados a los dioses en época mit&mioacualquiera de los casos, habria
arboles ya gue son los que delimitan un recintoaslog Un pasaje de l#ggonauticas
nos cita la ciudad, entre otras en las que se aeadito a Posidén. Ademas es
importante este texto de Apolonio de Rodas porguestablece una comparacion con
un auriga: de igual modo que Posidon avanza conasw por estas ciudades, asi
avanza Eate¥. De ello podemos deducir que este santuario eracimy destacado
por su culto a Posidén.

El pasaje del himno parece indicar que era un lagarpto y con arboles, aunque
Estrabén nos insiste en que estaba "pelado deeatbolPuede ser que en época del

historiador no los hubiese ya. El mismo afirma gneeste lugar se llevaban a cabo las

" Mapa 2 del Anexo.

8 para bibliografia, Fossey (1990): 373-377; HopepSbn y Lazenby (1970): 30ss.

° Richardson, N. (2010): 117.

19 Hesfoddr. 219, Alcedfr. 7, Pindardsthm.1.33, 4.19.

1. 2.506:0yymotév 0’ iepov Moodriov ayradv &hcoc “Y el divino Onquesto, famoso bosque sagrado
de Posidén.”

%véase 5.1.

3 Hope Simpson y Lazenby (1970) : 30-31; Sourvirowood (1993) : 6-7.

% Apol. Arg. 3, v. 1240-1245. Ver texto anexo. Para mas indeitm sobre Posidén auriga, véase 4. 3
5 str. 9. 2. 33. Ver el texto del Anexo.
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reuniones de los diferentes dirigentes de los estatk Beocia, que conformaban una
federacion politica y militar. Se ha propuesto gueatadlogo de barcos beocios que
aparece en ldliada fuese la lista de miembros de la Anfictonia de @&stp. Las
reuniones de la Anfictionia se llevan a cabo ersamtuario que seria el de Posidon.
Confirman esta relacion con el dios una inscripdéhsiglo IV a.C. en la que aparece
un nombre con el cargo de “arconte de Onquéstéfay estudiosos que han querido
conectarlo con la monarquia de Bedti&in embargo, en una de las inscripciones
aparece el personaje del “hierofante de Onqifstpue es un evidente cargo religioso.
Asi pues, con respecto al lugar, es mas que poopaia que se llevase a cabo un ritual
0 un acto religioso destinado al dios Posidén.

Hay quien encuentra una relacién entre Onquestoefjo®°® en el mito de
Climeno, personaje que fue asesinado durante tivaflesl dios Posidén en Onque$to
Su hijo Ergino atac6 Tebas como venganza y éste tlos hijos: los primeros

constructores del templo a Apolo en Deffos

4.2.Posidon

4.2.1. Un dios indoeuropeo

Conviene decir algunas palabras sobre Posidén,uausip profundizar en una
cuestién que nos llevaria muy lejos. El dios Pasitiéne un origen indoeuropeo y su
nombre podria ser una composicion de dos elemgmibtes- que quiere decir “sefior” y
da-, que no se sabe a ciencia cierta qué quiere. decgue si parece verosimil es que
*da- fuera el primer elemento del nombre de Deméterrater, del que se ha pensado
gue significaria “tierra”, por lo que el nombre dgs significaria “sefior de la tierra”
pero no es seguro que asi sea.

Durante la época micénica fue el dios supremo kenyRen las tablillas micénicas
ya aparece nombrado compo-se-da-0-né” Encontramos en la tablilla citada a R
si-da-e-jg que seria su pareja divina correspondiente. Unestra evidente del culto

181G XlI, 9. 912. 5., ca. 308-304 BC. Para mas infacion sobre el nacimiento de Onquesto como
ciudad, Hansen, H. M. (1996): pag. 93-94.

" Buck, J. (1979): pag. 88.

18 Supplementum Epigraphicum Graec@if 1977, n°65.

% Richardson (20120): 118; BetHRE 11 (1907): 433 argumenta una identificacién Pasi@6meno,
que asocia a una vinculacion entre Onquesto y Qzném

2 Buck, J. (1979): pag. 89.

“Himno Homérico a Apold294-299.

22 Aura Jorro, Francisco (1999): pag. 153-155.
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gue recibia en esta ciudad nos aparece dndiaea cuando Telémaco llega a Pilo,
acompafia al sacerdote Néstor en un sacrificio emrhdel dios Posidéf Se esta
celebrando una hecatombe de toros en la orillavdgl cuando llegan en sus naves
Telémaco y sus companieros de tripulacion y la dideaea. Se sientan en el banquete
con ellos y lo primero que le manda la diosa essguéirija a Posidon y dé glorias a su
magnificencia, ya que en su honor es el sacrifiegta es una muestra de la ofrenda
celebrada en su honor, de lo importante que eeadiss y de la minuciosidad en la
realizacion de un acto ritual como este para narenér a los dioses, en este caso en
concreto, a Posidon.

Debido a este origen tan antiguo, en muchas oasidtosidon llega a ser
venerado en algunos lugares como “reytvanax como nos explica PausarfiasEs
sabido que en distintas ciudades griegas de origeénico con un templo dedicado a
Posidon, en época arcaica se llevaban a caboianfag, tal es el caso de la isla de
Calauria o de Onquesto, como hemos mencionado. &rtestenas se le rendia culto en
el templo del Erecteidn junto con Erecteo, el primer rey de la ciudadgi®ela
mitologia, el motivo del culto es que Posidon atandla tierra a Erecteo por haber
matado a su hijo Eumolpo, pero sin embargo asi atéma gloria que habia de este rey
en la ciudad. En el templo se realizaban sacrffigidhabia una cisterna de agua, que
simulaba las olas del mar, lugar donde habita Basid

Posidon en su origen era un dios de la tierradbgls que los indoeuropeos no
conocian el mar); como vemos en distintos texttig@aws, uno de los epitetos del dios
es “abrazador de la tierf8” o “sacudidor de la tierra”. Hay una imagen de ks
destructor, y a él —y, mas concretamente, a sus&ale asocian muchas catastrofes
naturales, como son los movimientos sismicos Yy rdasjmientos de piedras. Todo
ello, explicado mediante un relato mitolégico emeé el dios se enfurece. Tal es el
caso del terremoto de Esparta en el afio 464, comexplica TucidideS.

Esta estrechamente relacionada con esta tutelac&tén relacion con las aguas
subterraneas, las fuentes y manantiales, que bdetda tierra y son obra de Posidon.

Son numerosos los episodios en los que el dios éiezger agua de la tierra en su

20d. 3, vs. 4-66. Gerard-Rousseau (1968): pags. 181M&meule (1974): pag. 62.
% paus. 2. 30. 6.

% Paus. I. 26.5

26 Himno Homérico a Hermess. 185-187. Ver texto del Anexo.

*"Th. 1. 128. 1.
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unién con otra divinidad o ser mitolégico. En ot@ssiones incluso él solo habria
engendrado la fuente o el lago. En Tesalia, doedmsuentra el rio Peneo, se cuenta la
historig® de que Posidén lo hizo surgir de la tierra golpe&mcon su tridente. En este
relato aparece representada Tesalia como una mugebrota de la tierra junto a un
potro. Poco a poco fue adquiriendo la potestadrdelsin perder los demas ambitos y
siendo también artifice de los desastres maritifBndalliada hay una descripcion de

cémo surge del mar en su carro de3ro.

4.2.2. Posidon Hipio

Asi pues, debido a su faceta acuatica, es protéetdos navegantes y por su
origen terrestre, aparece intimamente asociadcecoarro y el caballo, recibiendo el
sobrenombrédippios (en adelante, Hipidf. Ya en su nacimiento, su madre Rea ofrecié
a Crono un caballo en sustitucion de Posidon paeaetjanimal fuese el devorado y no
el dios. También en micénico hay una tablilla qoenbra a ungo-ti-ni-ja i-qe-ja,
“sefiora de los caballo¥” hallada en la misma habitacién del palacio egua se
encontraron tablillas referidas a la fabricacionadeeses. Asi pues, en el propio taller
habria un santuario, seguramente dedicado a asa, djue no tiene correspondencia
clara con ninguna diosa del primer milenio. Al sea diosa de los caballos, puede
entenderse como pareja del dios y podria corregpsadcon la Deméter Erinis
mencionada en la Tebaitfa.

El caballo no so6lo es un simbolo o0 una represariade Posidon, sino que en
ocasiones es el propio dios: hay una identificacdmpleta entre uno y otro, y
viceversa. En sus santuarios habia cabilippara él era el animal por excelencia. El
caballo representa su fuerza, su vigor y el aspeé® salvaje e indomito del dios. Por
esas caracteristicas, el toro también era un ardomalin en los sacrificios dirigidos a
él. Gran namero de los cultos, rituales y epitedm$osidon en Tesalia provienen de la
creencia en el dios-caballo. Alli se le consideadrp del primer caballo autéctono,

2 Fil6str. Imag 2. 14.

911,13, vs. 17-31.

% Herodian £myt. 50.15 “Inniog, éndvopov tod Mosewddvoc. “Hipio, epénimo de Posidén”.
SLPY Fr 343.

%2 Bernabé (1979): pag. 68.

% paus. 8. 14. 5; 7 s. (Feneo)
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llamado Sisifo, que engendré golpeando la Fé&e esta creacién naceria su epiteto de
inmoc (segun eEtymologicum magnumbDesde Tesalia y la Argolide, debié expandirse
el culto hacia el norte de Grecia y las demas regoEnN la Arcadia se le adoraba bajo
la forma de este animal. Tenemos muestras delsuetuTesalia, lliria, Beocia, Atica,

el Istmo, Corinto, Potidea, la Argoélide, ArcadidisB/ Patras® En Esparta recibia el
epiteto de Hippocurid§ esto es, “el que cuida de los caballos”, y ba a&lvocacion
tenia santuarios.

Debido a la gran cantidad de ciudades en las qweresado, cada una tiene un
mito y un relato del dios en su propia localidaé. &te modo, en la misma Acrépolis
habia una imagen de bronce de Posidon Hipio guginséa tradicion, habia sido
dedicada por Odiseo cuando llegé a la Arcadia estdule sus cabalffs tras su
regreso de Troya. Casualmente esta estatua sa eggta del templo a Atenea
Tpuwvia, cuyo origen es tesalio o beocio. En el mismo rugm Arcadia) nace una
historia sobre el nacimiento del majestuoso e itah@aballo Arién. Pausani&snos
relata como el dios se uni6 con la diosa Demétdredefusa: ésta estaba buscando a su
hija Perséfone, cuando el dios quiso violarla.,Fira huir de su pretendiente, adopto
la forma de una yegua y se escondié en una maradalhllos. Sin embargo él la
reconocid y tomando a su vez forma de sementaljbad. Ademas del caballo Arion
también engendré una nifia, cuyo nombre sdélo puedancer los iniciados en los
cultos de Eleusis. El caballo fue entregado aldeyaliarto. También en la ciudad de
Tanagra, en las monedas del siglo IV a.C. aparegi@sentado un caballo saltando,
seguramente como simbolo de la diviniiad

La diosa, enfurecida por la violacion de Posidégijhiria el epiteto de Erinis; el
dios por su parte, el de Hipio. Este seria el orige la Arcadia de este epiteto para el
dios Posidon. Deméter era la pareja femenina delétoen época de Pausanias, por lo
que hay otra vinculacion entre la tierra y la feyael dios. Sin embargo, el origen de
Arién aparece ya en l@ebaidd®, un poema del ciclo épico y en un escoliasta de

% Por ese motivo en ocasiones recibe el epitetéétted®(PindPyth.4.138).
% Farnell (1977): pag. 78.

% paus. 3. 14. 2.

¥ Paus. 8. 44. 4.

%% Paus. 8. 25. 4-10.

% Head, Barclay Vincent (2011): pag. 295.

“0 Tebaida fr. 8B.
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Homerd?, pero en esta version del relato el dios se unelaaliosa Erinis junto a la
fuente Tilfus&? (otra variante del nombre). En otras fuentes, lesthosa aparece bajo
el nombre de Tilfosa. Asi pues, Beocia —donde seiaira localizada dicha fuente-
también se atribuye el origen del nacimiento de eaballo. En Beocia habia dos sitios
donde especialmente se rendia culto a Posidon:Hipi©nquesto y en Haliarto.

Otro caballo divino creado por Posidon fue Pegdsoguyo nacimiento hay dos
versiones: surgio de la sangre de la Gorgona ak laztierra (cuando es decapitada por
Perseo) o bien nacié junto con Crisaor del cuadl@sta tras su union con Posidon.

También hay una relacién tal que el caballo puedsentar las caracteristicas del
dios. Del mismo modo que los caballos brotan déel@a como el agua gracias a
Posidon, los caballos han de sumergirse en el dggraemos constancia de algunos
sacrificios de caballos destinados a Posidon. émggo de estos es el sacrificio anual
realizado en lliria: alli lanzan un caballo al ntamo ofrenda al dios en recuerdo de la
salvacion en su nacimiento por la astucia de surenabi pues, el animal seria una
especie de doble de PosidBn.

Gracias a Pausanf4stenemos conocimiento de otro ritual de sacrifiaiwial
destinado al dios Posidon en la Argdlide. Los argigrrojaban caballos ornamentados
y embridados a un arroyo o remolino llamado Direne éste nacia del mar también
era apodado “NatalicioTvéOAov). Este término se puede usar como epiteto desdiose
tutelares. Se asocia este ritual con Poslddadiiov, “de los caballos embridados” y se
podria ver en esta advocacion un antecesor de dPoslghio. También hay un relato
sobre los ahogamientos de caballos producidos ferettee Ciane, en Siracu$a.

Telfusa también aparece en el Himno a Apolo, cosrmads mencionado antes en
otro apartad®, y también aparece vinculada a los caballos. Apeltide construir allf
su templo, pero Telfusa le insta para que acudaodugar. Como justificacion de que
abandone ese terreno, le explica que los carresogas caballos de la zona atraerian la
atencion de todos aquellos que hubiesen ido camdacion de visitar su templo. Y a

los que ya se encontrasen en él, les distraerfaidd y el espectaculo. Apolo es

1 Schol. Homll. 23. 346.

42 Scholia AB Hom. llfada, 23.346-347. Sobre lacia de sus cultos, Palaima (2009).
“3Serv.Georg.1. 13.

“Paus. 8. 7. 2; Dio. Cass 48. 48.

“5 Diod. Sic. 4. 5; Burkert (1983): pag. 287.

“%/éase 3.
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convencido y parte hacia el sitio recomendado play gue se encuentra en Crisa. Por
lo tanto, la zona misma de Beocia es conocidagwalia de sus caballos y la pericia de

sus aurigad’

4.2.3. Relacion con el carro

Sin embargo su advocacién de Hipio también muéstfaceta de Posidén como
protector de los carros. En micénico, el “carro’dgmi-qi-ja, que corresponderia a un
término del primer milenio comwxrio y en griego alfabéticttmol en plural significa
frecuentemente “carr8®. De modo que “hipio” puede significar tanto “ds lcaballos”
como “de los carros” o de ambas cosas. Inclusoardtidy un escolio de éste nombran
a Posidon comaouaioc, cuando van a ofrecerle en Itsmia un sacrificionah En
Tesalia recibe el epitetiuyioc que segin Hesiquides el término que se refiere al arte
de montar a caballo propio de esa localidad.

Ya hemos visto como en la descripcion dditda Posidon aparecia montado en
un carro tirado por caballos, por lo que es unsu$eatributos como dios y soberano el
desplazarse, tanto sea en la tierra como en e| pguanedio de un carro que él mismo
conduce. Por eso, en muchas ocasiones es repdgsentao un auriga o incluso jinete
nuevo, con un tridente (simbolo marino) y las rendEsta imagen aparece en las
moneda¥ de Potide¥, cuyo nombre deriva del dios. La ofrenda de umoces, pues,
totalmente coherente con estas caracteristicas.

Es importante destacar el fuerte arraigo que teneo protector de los caballos y
los carros, pero sin embargo en la posterior ndialoy creencia griega, es la diosa
Atenea la que se encarga de la doma y monta dmbadlos mientras que a la custodia
de Posiddn sélo quedaria la parte mas animal dxellloa salvaje y libre. Esto podria
explicarse en la idea de que la imagen de Posidpio lHurgiese con la entrada de

caballos y carros a mediados del segundo milefiodesde Anatoliad®

4" Palaima (2009): pag. 531.

48 &g immouy, 11.5.13,64¢' innov, 11.5.19;x00' itnmv dAto 11.5.111 48 nnov... Pios, 11.5. 163-164; etc.
*9Pind.Ol. 13. 69.

Y Hesiquio Lexicogr.Lexicon(A —0) Entrada 646, linea 1.

> http://www.snible.org/coins/hn/index.html: 345-34%3. Ver imagen del anexo.

%2 Informacion sobre su culto a Posidén; Hdist. 129.

*3 Schachermey(1950): Pags. 148-155.

21



4.2.4. Posidon en Iddimnos Homéricos

El propio dios tiene un Himno Homérico dedicadol atnque es mas bien una
plegaria®, precisamente como protector de los navegantesnguctor de un carro
tirado por caballos.

Tampoco es de extrafiar que aparezca efineho Homérico a Apolain ritual al
dios Posidon. Estos dos dioses han estado conectadaliversos momentos de la
mitologia; quizas el mas conocido es la construcd® las murallas de Troya junto a
Eaco. Sin embargo es importante que justo en dstaoh con el contexto de la
“posesion” de Delfos por el dios Apolo, aparezcai®n (o un ritual dedicado a él).
Segln Pausanids Posidén tenia junto con Gea la tutela compartielaoraculo de
Delfos. Mas tarde, Posidon se lo concedié a Apélh. como agradecimiento o
intercambio, le regalé la ciudad de Calaufea.

Ademas, segun se refleja en el propio conteniddidaho: Apolo todavia no tiene
un lugar de culto asignado, mientras que Posidgmogae Onquesto y toda la zona de
Beocia. No vamos a reiterar las mdultiples fuentdeggs que nos documentan el
santuario de Posidon en Onquesto.

En el Himno Homérico a Hermes también aparece udaci de Onquesto v,
significativamente, volvemos a encontrarnos lagrem del dios Apolo en relacion con
la ciudad. Alli se encuentra con un anciano entsgireda del rebafio de vacas que le
ha robado Hermes.

Por otra parte, el dios Posiddn tenia en Istmia;, ceuca del Istmo de Corinto, un
santuario en el que se le rendia culto y tambiéreakzaban en su honor los Juegos
[stmicos. Tenemos constancia de ello por numerhsagtes, como en Pindaro. Este
lirico escribi6 poemas a los vencedores de estegof donde aparece mencionada

Onquesto en relacién con el Istmo y PositféBegun las excavaciones, el templo se

> Himno Homérico a Posidoier texto del anexo

**Paus. 10. 5.6.

°® pausanias 2.33.2. Ver texto en el Anexo.

>'Pind, Isthm 1.32-33xyaipet’. &yo 8¢ Hooeddmvt Tobud e {ubéq/ Oyynotiasiv T didvesow

neplotéMhav dodav “iSalud a los dos! Pero en tanto yo a Posidonistao sacrosanto / y las riberas de
Onquesto de una cancion revisto.”
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puede datar del siglo VIl a.C., asi que es unaljarmeas de la importancia de este dios
en toda la zona del Peloponeso. En estos juegusiédda mas importante era la carrera
de carros de caballos, por lo que ahi vemos unaanueculacion entre el dios Posidon,

su culto y los carros de caballos.

4.3. El carro

Conocemos el uso del carro por parte de los gridgede la época micénica. Hay
numerosas tablillas en Cnoso que hacen referehcarra y a sus partes, en especial,
ruedas, asi como a briddsTambién conservamos pinturas que ilustran céraouar
carro en aquella época. El carro consistia en igesal caja de madera forrada de piel,
de cuyo eje central dependian dos ruedas de awatias. Al timon del carro iba unido
el yugo para los caballos. Cabian en él una o dosopas y debido al material ligero
del que estaba compuesto, unido a la irregularitthderreno, lo mas probable es que
fuese bastante incomodo el transporte en este ulehiEra tirado por dos caballos
normalmente, aunque también habia posibilidad deejuocasiones solo fuese uno.
Segln nos documenta Chadwitklos caballos no eran esbeltos sino mas bien
pequefios, semejantes a los ponis de Shetland. e magiinteresa de esta informaciéon
es que los carros tenian una funcion basicamemitamyino como medio de transporte
cotidiano. Segun Homero, ni siquiera se luchabaaléss carros, sino que los héroes
acudian al campo de batalla en el carro, se apgabamenzaba la lucha a pie. Debido
a las caracteristicas de los caballos, no habialledl en las guerras, y solo hacia el
siglo VIl a.C. la caballeria pas6 a ocupar el ludglrcarro en el combate. Sin embargo,
otro aspecto importante es que la misma entradal @ampo de batalla a carro lo
encontramos en ldiada, pero en este caso los que van montados son dseddi
Podriamos deducir que ir en carro era signo de ifi@grcia, que los nobles asociaban
con los seres divinos y semidivinos, en cuyo casouna vinculacién grande entre el
carro y la divinidad.

En la iconografia aparecen carros tirados por pejes alados y fantasticos,
como son los grifos 0 en el caso de Posidon, esia@ues es descrito como un auriga de

un carro tirado por delfines. Este hecho unido amagen de otros dioses que se

%8 Cf. Bernabé, “Testi reletivi ai carri e alle ruben prensa.
%9 Chadwick (1998): Pag. 209 y ss.
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desplazan en este vehiculo como es Hades, conrsutzado por cuatro caballos
negro$’, Hera y Atene¥, no deja duda sobre el caracter religioso debaamrel mundo
griego.

Se celebraban carreras de carros (puede que indksste época micéniéaen
ceremonias de caracter funerario asi como durargegtandes juegos, siendo esta
prueba la que generaba mas expectacion. Los awgigasvitoreados y considerados
como una gran figura publica. Estas carreras estdedicadas a Posidon, por eso a él
le dedican el carro los vencedores, como ofrendegtidecimiento por su victofia.

Un ejemplo de la carrera de carro en un rito funemsta descrito en ldiada®
en los funerales de Patroclo. Tras haberle quemeadia pira, Aquiles organiza una
carrera de carros en el honor del difunto. Hayemanmeracion de los participantes en la
carrera con una mencion de su procedencia y dmalmalos (v 288-304). Seguidamente
Néstor le explica a su hijo Antioco como debe miamgio para vencerles a todos. Hay
una exhaustiva descripcién de las pautas y gesta de llevar a cabo (v. 306-348).
Por fin, transcurre la carrera (v. 362-555).

Hay un mito en el que se desarrolla una carre@des pero no es motivada por
ninguno de los aspectos antes mencionados, si@opeaer contraer matrimonio con
una muchacha. El padre de Hipodamia organizaba est@ursos prometiendo la mano
de su hija al joven que le venciese, pero la mffiracasaba. La meta de la carrera era
el santuario de Posidén en Corftito

El epiteto de Posidon comiaunoyos puede significar “sefior de la tierra” o bien
puede interpretarse como “que conduce un carr@séabeo®. En elHimno Homérico
a Herme&’ se cita Onquesto como la ciudad en la que se riuito a Posidén y
afladen este epiteto (v.189 ss.) No seria muy exga@ en un lugar donde el dios

recibe este apelativo se le ofreciese un rituakkation con un carro.

%0 Himno Homérico a DeméteB75-383.

6111, 8.v. 389y ss.

%2 Quesada Sanz (2005): Pag. 36-39.

% paus. 6. 10. 8.; Pin@yth.v.35 ss.

®1. 23. v. 250 ss.

% Pind.Ol. 1. 67. 90; S6fEl. 504 ss.; EurOr., 988 ss.

% Sj |o relacionamos con la raiegh-“conducir un carro”.
®” Himno Homérico a Hermes. 189 ss.
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4 .4. Naturaleza del acto descrito

En el pasaje de Onquesto encontramos una accideigai y otros actos
derivados de ésta. Al estar desarrolladas en eseasa nueve versos, todo elemento
descrito es de suma importancia y ha de ser teamdouenta. El primer verso (v. 230)
introduce el excursus con la narracion del rituadtcb de la accion del poema en el que
esta contenido, élimno Homérico a ApoloApolo, en su viaje, llega a Onquesto (v.
231). Se especifica que es un terreno sagrado siddPoy nos ubica el lugar donde
transcurrira la accion.

Mas tarde (v. 232-233) se describen los persoriajesejecutaran el acto: un
potro y un auriga. Se especifica que no estabahijasino que han llegado al recinto
sagrado. Han idex profesoa ese lugar. Cuando ya se encuentran en sitieaddal
auriga salta del carro (v.234) y deja que el caballance sin ningun tipo de control
hasta que estrelle el carro (v. 235-236).

Si esto sucede, unos nuevos personajes (que neidharcitados hasta ahora,
pero que probablemente son asistentes al acto)arcuad caballo (quizas para
tranquilizarlo o ver si se ha lesionado) mientrasagro es colocado de una manera
determinada en un lugar concreto para que permardz¢v.237).

El narrador nos explica que estos actos fueromigém del ritual a Posidén, (v.
238) aunque no especifica cual. Las personas q@s ae ocuparon de los animales,
ahora hacen una oracién al dios y después de egarial es Posidon el que protege al
carro (v.238-239).

Por lo tanto, hay una secuencia de acciones: l&eghtkcinto sagrado, acto del
auriga de bajarse del carro que luego se rompeidado de los caballos por unas
personas y colocacion precisa del carro, oraciodiad y aceptacion de Posidon del

carro que se le ha ofrendado.
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5. Texto del Himno Homérico. Discusiones.

5.1. Aspectos textuales y linguisticos

En relacién a los aspectos textuales, como hensts ki Unica variante del texto
se encuentra en el verso 235 en que el texto peedégnowv mientras que Cobet
propone la correcciod@yiiowv, que ha sido aceptada por todos salvo Barnespgstula
leer dywow. La forma transmitida por los manuscrit@gnow, es la 32 singular,
presente de subjuntivo activo &g, por lo queipupata seria su objeto directo. La frase
se traduciria “si lleva el carro” y tiene el incemente de que se expresa un sujeto
singular cuyo sujeto no estaria expreso. En eb mstlas frases el verbo esta en plural.
Ademas habria una irregularidad sintactica: “sidlel carro” (un verbo de movimiento)
llevaria un régimen en dativo cénm Por ultimo, la frase no tendria sentido “si lleta
carro, atienden a los caballos, pero (al carrd)niandolo, lo dejan”. La correcciéon de
Barnes dywow, 32 plural, presente de subjuntivo activo éheo solo arregla la
congruencia con los verbos en plural de las dema®d, pero los demas problemas
continian. En cambio,ayfjowv es la 3 singular del aoristo de subjuntivo pasieo
dyvour ‘romper’, su sujeto seriéppoto “si el carro se rompe”; es una correccion
minima (acento y una yota) que da un sentido pexfec

El mep de los versos 231 y 232 puede ser traducido cdor w@ncesivo o
intensificativo. En mi traduccion he optado powoastimo.

La primera parte del verso 232 es formular (fada 23, 533,8 kv dpuata
kaAd.) El contexto es el que aparece es una carrecalmdlos en honor a Patroclo, que
ha muerto a manos del troyano Hé&br.

‘Apuoto aparece en las Argonauticas asociado a Posidam ealato en el que
surge un caballo del mar. Cuando Peleo lo obsemwglea el término griego para
referirse al “carro desuncido de Posid8n”

La expresion del verso 234 aparece también difaa’ y en todos se refiere al
trastabillar del carro cuando no tiene un auriga lgumaneje, en el caso de la lliada,

porque sus conductores estan muettos.

%8].23. v. 220 ss.

% Apol. Arg. 4, v. 1370.

011, 11, v. 159-62; 15, v. 452-3.

"L Este caso es un paralelo con el texto del Festavalkitu (Véase 7. 4.)
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Ademas, si nos fijamos en el texto, hay varias lyak que son empleadas en
contextos religiosos. La primera de todoséagsoc’?, cuyo significado originario es
“bosque sagrado” de un dios, pero luego por exiense refiere a cualquier recinto
sagrado. Esta atestiguado por diversas fuentesigsiiéicado y algunas se refieren en
concreto a un recinto dedicado al dios Posignen una ocasién a Posidén Hipto.
Ademaés, en otros tantos escritos aparece Onquasio EniAcog’

En este fragmento esta palabra la vemos en el \#238oy en el 235. En el
primero, es calificado con el adjetiégraog. Esta misma construccion la tenemos en
un verso de laliada’® donde precisamente se hace referencia a Onqiestl. verso
235 del fragmento que estamos analizando, apareoenpafiado del adjetivo
Sevdprevy, igual que en un verso deQalised”.

En el verso 237, aparece el térmiigin, de ambito claramente religioso. En la
Odised® se traduce como “ley divina”, lo que es legal ynisible por los dioses. Sin
embargo esta palabra puede ser interpretada cdmq nnas concretamente como
ofrenda votiva. Interpretada como tal la encontmmen tres menciones de otros
Himnos Homéricasque son el de Deméfély el de Herme®€. La primera alusion se
desarrolla en el contexto del viaje de Deméter ésqbeda de su hija Perséfone.
Metanira le entrega una bebida que ella pide, @dei, y cuando la diosa la toma,
“inauguro el rito la muy augusta Ded”. Se obserma la entrega de una ofrenda por
parte de la mortal y la aceptacién de la diosatirysn el rito. Es una ofrenda votiva,
gue necesita ser aprobada por la divinidad. Md@e taste procedimiento se seguira en
los ritos de Eleusis. Paralelo a este caso, peddantrarse el del carro de Onquesto.

Los otros dos empleos dein como un “rito” se encuentran en ldimno a
Hermes La primera ocasion en la que aparece el térmiaonds esta celebrando un
sacrificio. Tras inventar el fuego (v.105-114), eadps vacas Yy las sacrifica. Lleva a
cabo todos los procedimientos requeridos para émduealizacion del rito y al oler la
carne, le entra la tentacion de comérsela. Peasmmara él, sino para los dioses. En ese

20d.6.291, HesSc99, Hdt.5.119, PLg.761c, etc.

3 PausPerieq.7. 24. 12.6; 8. 35. 6.4.; StGeogr 8. 3. 7. 5.
“Ibid. 7. 37. 10. 5.

Véase 4.1.

®11. 2. 506.

70d. 9. v. 200.

80d. 16, v. 423, cf. 22.412, PinRith. 9.36.

® Himno Homérico a Demétev. 211.

8 Himno Homérico a Hermes 130; v. 172-3.
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momento, aparecéoing kpedwv, “el rito de la carne”. Por lo tanto, igual que en
himno a Deméter, aqui este término refleja unandfig en este caso sacrificial y no
podria entenderse de otra manera.

La segunda ocasion en la que esta palabra tiensigséicado aparece unos
versos mas adelante, en un parlamento de Hermigiddia su madre, que intenta
persuadirle de su viaje por conseguir un lugar Wt ara él y para ella. Dice que
conseguira “el mismo rito que Apolo”. El términdories el griegmocinc. Mas tarde
recuerda el recorrido de Apolo en busqueda de gar [donde establecer su santuario
(tematica deHimno a Apold y su enfrentamiento contra Piton. Es curioso guando
Hermes retoma la marcha, es cuando llega a OnquBsdriamos ver aqui una
reminiscencia deHimno a Apoloen elHimno a HermesEn cualquier cas@ocing se
refiere a un rito, un culto (quizas como instawaaie un sacrificio), que en este caso

recibe Apolo en Delfos.

5.2. Traduccion e interpretacion del texto.

En cuanto a la traduccion e interpretacion debtesdt primer punto discutido es el
cambio de numero en caballos o potros. En el v@Bdoaparece en singuletodunc
n®dAOC, ‘Un potro recién domado’. Continda en singulassadidiendo la situacion, hasta
gue en el verso 233 aparece el pronombre relativolgal, oi. De este plural se dice
que ‘repiquetean el carro vacio, desbocadosiytec)’. Por lo tanto, el texto muestra
confusidn sobre si es un solo potro el que tiracdalo, o bien si hay mas de un caballo
y por eso esta en plural. Otra cuestion problematiel fragmento es el nimero de
aurigas, donde encontramos una situacion semegat#ede los caballos. En el verso
234 aparece especificado que hay unop ayaddoc), pero después aparece un plural,
indicado con umi en el verso 237 y los verbos que siguen estamgadps en plural.

Esto nos lleva al problema de alteracidén de plema¢l conductor del carro en las
qgue hay distintas posibilidades: Si hay un solagauo si por el contrario hay mas de
uno. Una explicacion de este plural seria que lsebeas de un carro tirado por un
auriga, alegando que el singular del principioediere a la accion que realiza cada uno
de los aurigas pues llevan a cabo todos el mismoedmiento: han de saltar en el
momento apropiado y tras haber orientado a loslloal@acia el lugar idéneo para que

estrellen el carro. Esta interpretacion es pocdabte a causa de lo costoso de esta
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mision y del propio carro. Sin embargo, la posilsiti de que haya un Unico auriga es
mas verosimil, ya que el singular expresaria lare@sconcreta que se describe, mientras
que el plural posterior mostraria que ese acontenim se repite en el tiempo, es una
accion habitual. Con esta explicacion estaria fjogtlo el empleo de presente
generalizador ciclico: Se realizara en una ocad&rarminada del mismo modo en el
gue se realiza en otras.

Muchos fil6logos han comentado este pasaje y an gumero de ellos han
alegado que el fragmento presenta un caracterasdigen relacion al dios Posidon.
Algunos han querido enfocar el acto como una cadercaballos (Kirstéf), e ligef?
encuentra un paralelo con el texto referido a Tipoix Para él, es el propio dios el que
conduce el carro.

Otros afirman que en hay una clara funcién ora@naeste pasaje (Boetti§8r
Bouché-Leclerty retoma esta idea pues los caballos son una of@mizsidon Hipio
como medio de adivinacion para la ciudad enterae\Egente para muchos de estos
estudiosos que, debido a que la situacion se kewabo en un recinto sagrado de
Posidén, los caballos que son citados en el pasajeanimales sagrados (CSBet
Mattia¢’’) e incluso también lo es el carro, que se desteozel templo. Precisamente
sélo cuando se rompe pasa a ser propiedad de Rogiién, Halliday, Sike¥®)
Deubne?® y SikeS combinan estos elementos de tal manera que iatarpel acto
ritual en el sentido de que los caballos, al testate un animal sagrado, no deben ser
animales de tiro y emplearlos para ello seria wo de impiedad hacia el dios. Con el
acto de destruccion del carro, se compensaria &ohéde que los equinos sean
utilizados como animal de tiro. Pero por la ruptau® este carro en el espacio
consagrado al dios protector de los carros, Nif$sopina que sélo es el carro el
elemento sagrado y el hecho de que se rompa impieaPosidon ha aceptado la

ofrenda. En relacién a este aspecto, el destrok@ateo podria conllevar la futura

8 Defiende que hay un acto semejante en IG V 1, KifSten,RE 18 (1942): Pags. 412-417.
8 igen, C.D. (1796).

8ygase 7.3.

8 Mattiae, A. (1800).

% Bouché-Leclercq, A (1880).

8 Cobet, C.G. (1862): Pags. 297-299.

87 Cf. nota 87.

8 Allen, T.W., Halliday, W.R., Sikes, E.E. (1936d5. 236-237.

8 Deubner, L., (1938): Pags. 275-6.

% Sikes, E.E.(1899P4ags. 40-41.

° Nilsson, M.P. (1906): Pag. 70. Més tarde defiessta idea Cassola, F. (1975).
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proteccion en los viajes por parte de Posidon papaellos que realizan la accién
descrita en este pasaje y de este modo se aplagada Posidén (Deubner). RSax
también defiende esta teoria, pero considera queoélo principal de este acto es
probar si un potro es valido y esta preparado f@rade un carro; por lo tanto solo hay
un caballo. Por este motivo, la intencidn es queenmompa el carro; que esto suceda es
algo negativo.

Algunos filélogos han querido relacionar el textnalizado con las leyes
sagradas. Este es el caso de Jeanfiajue incide en el hecho de que los equinos estan
protegidos por Posidon. Con este dato, postulangseencontramos ante un acto de
desacralizacion de estos animales, pues el diop@ee a que sean empleados como
animal de tiro. Estariamos ante uiin, traducida como ley divifay el elemento
principal seria el caballo, siendo muy secunddrpapel del carro.

Sokolowsk?” por su parte pretende desacralizar la accion itestegando que
en realidad es la descripcion de un hecho deridagdonaley sacra Esta ley obliga a
bajar del carro a los viajeros que atraviesan cimt@ sagrado y a avanzar a pie por este
lugar, ya que en caso de que lo cruzasen montatkrsam cometiendo una infraccion.

Los Ultimos comentaristas del himno que estamdari® son Schachféry

Tefeteller”; dado que son las interpretaciones més recidateanalizaremos.

5.3. Interpretaciones mas recientes

Las interpretaciones de contenido que he engloled@ste apartado son las
posteriores a la segunda mitad del siglo XX. Commds mencionado anteriormente,
los comentarios al episodio de Onquesto puedediddrdos entre los que creen que es
un ritual o acto en honor al dios Posidén y los vgre en el texto una descripcion de un
hecho desvinculado de lo sagrado. La primera opcida ha sido la mas defendida a lo

largo del tiempo, desde el 1950 sélo tres estudioko consideran preferible

92 Roux G. (1964): Pags. 1-22.
93Jeanmaire H.(1945): Pags. 66-89.
%gase 5.1.

% Sokolowski F. (1960): Pags. 376-380.
% Schachter A. (1976): PAgk02-13.

" Teffeteller, A (2001): P4gs59-66.
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(Sokolowski, Cassofay Tefeteller); en las recientes interpretacione$ha intentado
desacralizar el pasaje de distintas maneras.

Sokolowski acepta la propuesta textual de Bd&fnesfirma que es una
explicacion de ld ey sacraexistente acerca de como se debia transitar em par los
recintos sagrados. Este hecho consistia en qustalbagpermitido circular en carro por
los bosques consagrados a dioses y por ese motiwwiga habria dejado el carro solo,
para no cometer impiedad. Esta interpretacion iwecdd importancia en el carro y no
concede practicamente importancia a los caballas. dlo parece bastante poco
verosimil, ya que el poeta cita expresamente qy®ted esta recién domado. Otro de
los inconvenientes de esta opinién es que loscawa@ran empleados como transporte.

Roux'% sigue la interpretacion textual de Cobet. Defieqde en estos versos hay
una descripcion del procedimiento para probar patro. Si éste consigue avanzar por
el abrupto terreno y no rompe el carro, quiererdpae esta preparado para soportar el
peso de un carro y Posidon le protege. Si por mtr&do, el potro se desboca vy tira el
carro, rompiéndolo, significa que el caballo es magvioso y todavia no es valido para
el tiro. Asi se iniciaria la costumbre de pedidi&s Posidon su proteccion antes de la
realizacion de los viajes, ya fuese solo una plagamun ritual. Debido a que es una
prueba de un caballo, Roux afirma que sélo hay wos. demas plurales, tanto en
animales como en personas seria una forma po&icefetirse a los sucesivos potros y
aurigas que a lo largo del tiempo realizaran l&lpaua los caballos, pues todos haran la
misma accion. Al finalizar, el auriga se llevaréatb el caballo como el carro. Sin
embargo el texto dice claramente que el carro sdajalli. Ademas, no tendria sentido
si no fuera porque el hecho de romper el carr@tianpropdsito sacrificial.

Schachte* coincide con Roux en la interpretacién textual Glebet y en la
propuesta de que de esta manera se iniciara &l dieupeticion de proteccion a Posidon,
pero desmitifica completamente el texto. Dice quehay ningun ritual, sino que
simplemente es una descripcion de una situacidmneterreno abrupto como es el de
Onquesto cuando se lleva un carro por esos paRge®so, es normal que el auriga se

baje del carro y vaya a pie ese tramo, con masvmgaii esta dirigido por un potro

% Cf. Nota 93.
% yéase 5. 1.

190 Roux G. (1964)Pags1-22.
101 schachter A. (1976): Pag. 113.
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recién domado, que es mas dificil de controlar. p#sa defender su teoria la asociacion
entre esa zona y el paso actual de Sterni. Schiaelsteelve el problema de los plurales
con la afirmacion de que hay dos caballos y dosgast Si hay un accidente con el

carro, es un signo de mal augurio. So6lo en esesmbaria la oracion al dios. El plural

ot son las personas que en ese momento se encuentedusantuario cuando sucede el
accidente. El problema es que si el lugar es abrpata llevar un carro y se lleva un

caballo nervioso, lo procedente seria no llevartompoco se explica por qué el carro se
deja alli, ni por qué saltar del carro es un iradae habilidad del auriga.

A. Teffeteller®® esta de acuerdo con la interpretacion de Cobegfigritle que
podria ser posible la hipotesis de Roux con doalleby no sélo con el potro; hay un
meétodo para comprobar la preparacion del potrol ejue se emplea la ayuda de un
caballo guia, mas manso. Para ello investiga cofegionales en la materia y pone
como ejemplo el carro tirado por dos caballos eextb delFedrode Platéh™. Por lo
tanto, ese plural del verso 233 podria ser la@huailos dos caballos. Pero sobre todo
Teffeteller establece una conexion del episodio ggai encontramos con el uso
micénico del carro, relacionado con el ambito dguerra ya que el empleo de carros en
esa época histérica sélo tenia una funcién béRetaciona el nacimiento del rito con el
entrenamiento para el empleo del carro como elemedatguerra, por eso sitia su
origen en la época micénica. Hace hincapié enreliné que hemos traducido como
“apoyandob” referido al carro destrozado y cémo lo colocareksitio preparado para
ello, como una “plaza de aparcamiento”. Despuésreiparan alli y Teffeteller
sobreentiende que es ese mismo el que utilizarétengarmente para realizar el viaje.
Ademas, Posiddn protegeria al carro en los futvajes.

Mi interpretacion, sin embargo, es distinta. No vpee este sea un texto que
describa una prueba a un potro, como defiende Rpu&s ademas no se podria
defender quiénes son “ellos” y quedaria sin sentige estuviesen contentos con los
caballos, si destrozan el carro. Ademas, si asiefugay un factor importante a tener en
cuenta que ha podido pasarles inadvertido: un lcapedparado para llevar un carro, en
unas condiciones desfavorables de terreno y sigayuede desbocarse y romper el

carro. No sélo sucede a un potro sino a cualgaiealto ya que quienes lo dominan son

192 Teffeteller, A. (2001): Pag. 161.
193 p| Fedro246 d-248 d.
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los aurigas y sin ellos, un caballo adiestrado p mumde perder el control en unas
caracteristicas como las que aqui se muestrarensdargo, es mas costoso que rompa
el carro que si va un unico potro. Tampoco creanacho menos, en la opinion de
Schachter de que es una mera descripcion del gaso darro por una zona abrupta. Si
asi fuese e ignordsemos los términos vinculadoscoatextos sagrados del texto, la
sacralidad documentada del lugar (es conocido quel ¢éerreno sagrado de un dios,
donde reside un templo, no es posible que sea ysatknos transitado por un carro,
como aporta Sokolowski, a no ser que la finalidesal realizar un sacrificio o algun acto
propicio a dicho dios) y los problemas textuales gacontramos, aun asi tendriamos la
duda de: ¢por qué dedica el autor nueve versosdeadibir esa escena, cuando toda
Grecia es irregulat? ¢Por qué aparece una escena no significativa éineho
Homérico a Apold

En cambio, si coincido con Teffeteller en que esbable que el rito tenga un
origen micénico, debido a la importancia del diosi®n en esa época como ya se ha
desarrollado en otro apartado. Ademas es conotelm@eo de los carros en el ambito
de guerras. Aunque es factible el hecho de quatsegeie el carro al dios, lo importante
es el significado que eso conlleva y, a mi entendgrlo que hay que desarrollar y
definir: el ritual con caballos, los animales sdgsade Posidén y el destrozo del carro

en el recinto sagrado del dios.

194 \/er Mapa Fisico de Grecia en el Anexo.
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6. Propuesta de interpretacion

Pese a que los estudios mas recientes tiendenrdenpretar la escena como un
ritual, en mi opinidn sigue siendo mas convincezltenfoque de los estudiosos que
afirman que estamos ante un ritual sagrado dediahdiios Posidén. Lo primero de
todo para afirmar esta idea es el hecho de qua ¢hmno dedicado a un dios y con un
caracter religioso se dediquen nueve versos pa@ide una situacion en un recinto
cuyo caracter sagrado esta bien atestiguado, cen@nquesto. Esto ya nos confiere
cierta importancia en cuanto a lo que se va a iibgsen ese fragmento.

El primer argumento que empleo para defender esté&t por lo tanto, es que nos
encontramos en una situacion geografica propiaiasy diria idonea para realizar un
ritual al dios Posidon, debido a que es Onquestoleiday un recinto sagrado dedicado
al dios. Ademas, vemos en el texto de Pausaniae ednsu época (s. Il d. C.) habia un
templo del dios e incluso una imagen suya (Pa@6.%). Es posible que Posidén fuese
tan importante alli que tuviese una imagen queias®al dios directamente con ese
lugar, como al escuchar Eleusis asociamos el kkgaiDeméter en busqueda de su hija
y con los Misterios.

El texto describe un ritual (denominaglein) realizado por un auriga y un caballo
cuya finalidad es que se rompa el carro. Por esar&a, que es experto en bajarse del
carro de un salto, deja que el caballo se desb@sguiente plural haria referencia al
publico que presencia ese acto y por lo tantojqiaatia en el sacrificio del carro a
Posidon. Ademas el término empleado para el awig®l v.234davaktopinv de la
misma raiz del nombré&vaxt que en el v. 237 hace referencia al dios. Estaipod
interpretarse como que el carro pasa a ser prapieded dios. Esta interpretacion
explicaria ademas ambos problemas de plurales gulaies ademas de también
encontrarse justificada la iniciacion en el ritorgpgedir al dios proteccion en los
trayectos. La intencién primordial del ritual eseqee destroce el carro, que es
abandonado, mientras que el caballo es atendstwekplicaria por qué es preferible
llevar a cabo el rito con un “potro recién domadiebido a que hay mas probabilidad
de que se desboque y rompa el carro.

Resulta muy importante el modo en que se combmsuliktintos elementos para

hacer muy probable esta interpretacion: el hechoudesea un carro, tirado por un
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caballo es adecuado para Posiddn, por su facetdimle. Y vemos que el acto
transcurre en un santuario de este mismo dios,trageee dirige el auriga con el carro
por el recinto sagrado, se sefiala especificamergeeste salta. Por lo tanto es dificil
pensar que salta porque se le ha desbocado elccabdle manera involuntaria ha
tomado una velocidad que no puede controlar. Edtwaatodas las preguntas que hayan
podido surgir en este aspecto: el auriga, expsdabe que estd yendo con un potro
recién domado. Sabe que esta en un terreno sadgtad@so mismo, azuza al caballo
para que se desboque a galope todo lo que puedaredisamente como es un
profesional, sabe saltar del carro mientras estéh@vimiento, justo en el momento
idéneo para que él salve la vida y el carro sesksstrNo resulta extrafio que haya
expertos aurigas en cOmo saltar, ya que tenemadacmia de que existian carreras de
carros en las que el auriga debia bajarse del earqena carret¥. En el caso que
analizamos, con el afiadido de aproximar al cabedma un punto clave para que se
destroce. Esta es la finalidad porque es un s@orifie destruccién dedicado al dios.
Los caballos son cuidados y tratados bien, porquneskanimal sagrado del dios y han
logrado que la ofrenda haya sido entregada de maadisfactoria al dios (recordemos
la importancia de que se realice bien un sacrifitiaiversas religiones antiguas, como
es la griega.) El carro es colocado con cuidademeeo en un sitio determinado y
destinado a ello, para que permanezca en el redaltdios porque una vez hecho el
ritual, el carro pasa a ser propiedad del diospDés, gracias a la buena realizacion del
ofrecimiento, Posidon sera mas benevolente corpaotcipantes del acto, quizas en
futuros desplazamientos debido a su advocacion rdeeqgor en los viajes (tanto
maritimos como terrestres).

Al interpretar este acto como un sacrificio, herdesrecordar que los sacrificios
eran comunitarios y presenciados por la pobladidnocasiones, podia incluso no estar
presente el sacerdote del templo y era dirigido yomat persona con un rango de
autoridad y economia elevado dentro de la propraucidad que va a realizar el
sacrificio, “como puede ser el magistrado elegidma jefe en la ciudad (el “arconte”

en Atenas)*®®

Ya hemos visto en el apartado de la ciudad comentes inscripciones
gue nos aportan informacién sobre un arconte dai€xq e incluso un hierofante. Asi

pues, se podria realizar un sacrificio alli y tadgpueblo observarlo. Por eso, si se

1% paus. 5. 9.2.
1% Byrkert (2007): 132.
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realiza bien y se estrella el carro, ellos (los ppesencian el ritual) se alegran de que asi
haya sucedido y valoran positivamente el impetucdbhllo que ha cumplido con su
cometido.

El auriga ejerce de oficiante pues es el que cantiutvictima”, que en este caso
es el carro, al terreno del dios. Cuando saltaagbcva “sin soberano” hasta que se
estrella. Desde ese momento, su soberano es PoBidbeso, el propio texto emplea
un término de la misma raiz para indicar esta it&rsde ser un carro sin propietario a
que lo sea Posidon. Por ello es tan importantesguiestroce, porque si no es que se ha
realizado mal el ritual y tendriamos un resultadéasto: el carro no se ha roto, luego
sigue siendo un carro sin soberano. No le hangadrenada al dios y han alterado su
recinto al conducir un carro en zona sagt3dalgo que en muchos templos estaba
prohibido. Esto puede provocar en la divinidad demdo y enfado. Por ello es
recalcable que haya un potro recién domado, paaeencabrite con facilidad y haya
mas probabilidades de que estrelle el carro y uigawexperto que sepa conducirlo
hasta llegar al santuario y dirigirlo hacia el lugineo. Por lo tanto, no resultaria nada
sencillo llevar a cabo este ritual y tampoco ecanémdebido a la escasez de carros
como ya hemos comentado en el apartado destinatlo. &or este motivo, este ritual
no seria frecuente pero si se realizaria de maeeiédica, que podemos deducir por el
tiempo verbal en el que aparece narrado el aconmietio (presente generalizador).

Posidon es un dios colérico y propenso a la fulerata, por lo que un fallo en un
sacrificio en su honor implicaria un posible enfaamento con este dios. Las
consecuencias de un desagrado en esta divinidadkepukegar a ser devastadoras:
adversidades en los viajes con el destrozo desara naufragio de naves, sequia en
las aguas fluviales y lagos o bien inundacionespoy supuesto terremotos y

tempestades.

197 5okolowski F, (1960): 376-380.
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7. Otros mitos y textos relacionados con el pasajescrito.

7.1. Escamandro

Como vimos en el apartado de sacrificios al diosid®m, era conocido rendirle
sacrificios de caballos arrojados al mar o al Elchecho de que se sacrifiquen caballos
ahogandolos en el agua aparece ehidaa: “ni siquiera el rio, de bella corriente y
argénteos molinos, os protegera, aunque hace tiequposacrificais en su honor
muchos toros y tirdis vivos a sus remolinos solisedaballos®®® El rio es el
Escamandro. Aunque los honores rendidos se refeeéste, vemos cdmo los animales
ofrecidos que cita son precisamente los dos queps&estan asociados a Posidon: el
toro y el caballo. Si a ello le afadimos la powstkel dios (y en ocasiones la
paternidad) con respecto a las aguas y corrieniswrgen de la tierra y arriban al mar,
como es un rio, esta mencion del sacrificio eqee@uede poner en relacién con los
antes citadd$®. En Her6dotd™® se muestra cémo los persas —en la expediciénrjgs Je
durante las Guerras Médicas realizan un sacrifleicaballos blancos a este diosio
Es importante recalcar el hecho de que estén vivios degiiellel? para este acto,
pues no es echar al mar un despojo o un animatoncemo el caballo, cuyo provecho
s6lo podria ser la carne y no era comun alimentaesella. Es un animal vivo, con
plenas cualidades, que se entrega voluntariamelataiginidad como ofrenda votiva.
Es un regalo concedido a la divinidad, para quees passer de su propiedad. Sin
embargo, los griegos sabian que al lanzar los deéral agua morian (como todos
podemos deducir) y puede que precisamente estia seduntad Gltima: que un bien
para ellos, como es un caballo vivo, sea donad@malmediante un acto de destruccion
para que los oferentes ya no puedan usarlo maguegoasa a ser propiedad de
Posidon: es la finalidad y el resultado de un Sairibien realizado. Si por algun

motivo el caballo sobreviviese a esa inmersiénsababria efectuado la entrega al dios

198]1.21. vs. 130-132.

19yvéase 4.2.

"OHer Hist. 7. 11.

1L E| Estrimén como dios-rio en Esquilersas497; Supl.254.

112 0tro ejemplo de caballos degollados y arrojadas Ho aparece en el mito de Eveno, cuando éste,
después de intentar en vano alcanzar al raptar dgassMarpesa, mata a sus caballos y los arrcgaaa.
El también se lanzara al rio Licomas, que desdeneseento adoptara su nombre. Apollod. 1.7.7.,
Simoénidedsr. 216
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y por lo tanto no seria valida la ofrenda, que siddria conllevar a consecuencias
desfavorables a los mortales. Por eso, es necésaléstruccion.
Esta misma explicacion es la que damos al rituabcado en Onquesto, pero en

esta ocasion es el carro el objeto ofrecido.

7.2. Hipalito

Una muestra de destruccion de un carro por causa ide de Posidon es la que
provoca la muerte de Hipélitt. Teseo, su padre, cree que ha deshonrado sudenho
su mujer Fedra. Por ello, hace una pled&tial dios Posidén para que mate a su hijo
Hipdlito, ademas de mandarle al destierro. Masetand mensajero comunica el
accidente que ha tenido con el c&fty comparfieros suyos lo traen moribundo hasta su
padre. El relato de la muerte de Hipolito es mugcdptivo y nos ilustra muy bien
todos los aspectos del dios Posidon que hemogadabhasta ahora, asi como la ira y
la fuerza de este. Iremos sefialando paso a passeimentos significativos mientras
avanzamos en el pasaje. Hipolito conduce el case gleja con sus comparieros de la
ciudad para cumplir el destierro, cuando surgeadeetra (primer elemento relacionado
con Posidon) un bramido estremecedor. Los caba#iogonen en alerta. Entonces se
eleva en la costa una ola inmensa desde el mam@eglemento propio del dios) que
alcanza hasta donde esta Hipdlito. “Y en el momelet romper con estruendo, la ola
vomitdé un toro, monstruo salvaje” (v.1212-1215) r€eg elemento: el toro, animal
salvaje frecuentemente consagrado al dios) mielaridesrra colaboraba con el rugir del
animal. En ese momento, los caballos se asustamjenzan a avanzar desbocados,
alejandose de la fiera. Hipdlito procura contraarny esquivar el toro, pero éste se sitla
siempre delante de él, para espantar la cuadrigimal, el auriga se desequilibra y cae
del carro, con el infortunio de que se enreda smiéndas y es arrastrado por el carro
entre las rocas. El carro se rompe (cuarto elemehtoarro cumple la voluntad del
dios), él consigue romper las riendas que le gtdasligarse de él, mientras que los
caballos y el toro desaparecen (quinto elemensocdtallos desaparecen con el toro, es

decir, vuelven a la misma procedencia del toro egiel dominio de Posidon). Aqui

113 Un estudio detallado sobre el Hipdlito de Euripid&. S. BarrettEuripides HippolytusOxford 1964;
C.P. Segal.. “The tragedy of the Hippolytuarvard Studies in Classical Philologyol. 70 (1965):
pag. 117-169.

Y4 Eur.Hipol. v. 886-891.

1% pid. 1199-1249.
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vemos la repercusion de la ira del dios y sus &mshie accién. Otra accidn similar, con
un toro salvaje enviado por el dios, le sucede aoBlipor no rendirle el culto
requeridd*®
Burkert*’” afirma que estas conexiones entre los mitos difismcde caballos a

Posidon, concretamente los arrojados al mar, putdhem un origen indoeuropeo. Esta
teoria se basa en que las ofrendas se realizaat@anqoie el dios concediese alguna
ventaja o favoryopicooca auoipr, a los que realizan el sacrificio. Tras analizzs |
Vedas, descubre que ese regalo divino es un abworalo, es decir, una vaca o un toro,
que representan la abundancia y por extension,iéanmgeria ese el motivo de la
realizacién de estos actos en el mundo indoeurdfeabordar el mundo griego y los
mitos comentados, descubrimos a su vez muchos elesneomunes: Posidon, el toro y

el agua.

7.3. El mito de Taraxipo

Resulta interesante para el estudio del pasajeHoeho a Apoloque estamos
estudiando el ritual que describe Pausanias ackrcBaraxipd*® Pausanias narra un
acto en el que se hace una ofrenda a Posidon, geeea adopta este sobrenombre. El
ritual transcurre en Olimpia y consiste en unaezarde carros tirados por caballos. Por
algun motivo, mientras estan siendo conducidodg®aurigas, se asustan y comienzan
a galopar desbocados. Debido a ello diversos caga®mpen y resultan lesionados
equinos y jinetes. Por ello, hacen un sacrificioTaaxipo. Pausanias da varias
explicaciones de quién puede ser ese Taraxipey sl que asusta a los caballos, pero
él cree que es realmente Posidéon Hipio. No sorgrémdesta relacibn pues esa
advocacion de Posidon abarcaba la ya mencionadtafde protector del carro y de los
caballos. Asi pues, los elementos fundamentales®din con el acto del Himno es que
se destrozan los carros y la mencién de Posidéregem caso, Taraxipo). Ademas,
puede relacionarse también con la ofrenda al dedod carros vencedores en la
carrera™®. Sin embargo, difiere del texto analizado en qagthas de un carro, cuando

en Onquesto solo hay uno.

"®paus. 1. 27.9.

17 Burkert. (1979): Pag. 113-115.

118 paus. 6.20.15. Ver el texto del Anexo. El primementarista del pasaje de Onquesto (C.D.llgen) vio
en el mito de Taraxipo un paralelo al del Himnoas&7.3.

19véase 4.2.
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7.4. La prueba de Marduk

Comentamos el siguiente pasaje porque algin‘alitoha puesto en relacién con
el delHimno a Apologue nos ocupa. En unos textos neoasirios se ltamteado unos
comentarios babilonios a la fiesta mas sefaladadses: la celebracién del afio nuevo
en el equinoccio de primavera. Se conocia con rebne del Festival de Akitu, porque
algunos de sus ritos mas esotéricos se realizabakkitu, el santuario de Marduk
enclavado en las afueras de Babilonia. Las celelmas duraban once dias, e incluian
ritos tales como los de purificacién, sacrificisppiciacion, penitencia y absolucion,
aungue también se daban procesiones muy alegesmycho colorido. Culminaba con
la ceremonia del matrimonio sagrado, la union rite rey (representando a Marduk)
con una cortesana del templo (encarnando a la ndwidMarduk). En este texto
descubrimos una frak& que comparte semejanzas con el ritual de OnquEstella,
aparece un carro que va solo, sin guia y se tambBlecarro va solo porque el dios
Marduk esta encarcelado, por ello no puede diagitlqui nos puede ayudar a nuestro
analisis del pasaje delimno a Apolda vinculacion del carro como medio de transporte
para las divinidade¥? Ademas, en esta ocasién como en Onquesto, se tigigjia un
templo por lo que aumenta el rasgo religioso debc&in embargo, este texto no puede
servirnos como paralelo funcional con el relato gmeontramos en los versos del
Himno ya que no hay voluntad de que el carro va@ov(como si la hay en el texto
griego, ya que el auriga salta voluntariamententras que aqui ni siquiera hay auriga)
y por supuesto tampoco se pretende que se rongeah@ice mencion a ninguna fractura
del carro, sino que “se tambalea” o “trastabillabrio vemos en el Himno), acto
normal de un carro que lleva una velocidad y esézando sin alguien que lo dirija.

Por lo tanto, aunque hay algunos elementos de mmnecon el pasaje de
Onquesto, no podemos ver aqui un acto paralelmaular ambos textos mas que de

una manera anecdotica.

120 Teffeteller, A. (2001): Pag. 165.

121 90. El carro, el cual va al Templo de Akitu. \fa sonductor. Sin conductor, es sacudido por todas
partes.

122yéase 4.2.
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8. Conclusién

Podemos afirmar, como conclusion, que los nueveogedel Himno pueden
describir un ritual dedicado al dios Posidon. Desidgiglo XVIII se han dado diversas
interpretaciones de este texto: Los primeros essodi defendian su caracter religioso
aungue con distintas variantes, mientras que e@narice de la investigacién se ha ido
desmitificando. Propongo retomar esas interpret@sicaantiguas, valorar cada uno de
los aspectos desarrollados por los fil6logos y dhoren la hipétesis de que es muy
probable que nos encontremos ante un ritual ovaxtteo dirigido al dios Posidén, con
un carro como objeto de un sacrificio de destrutc#rgumento para defender esta
teoria, en primer lugar que en el propio texto eqam términos religiosos y a su vez
ocupa una extension destacada dentro de un tewtméa religioso. En segundo lugar,
gue se desarrolla la accién en el recinto o bosggeado del dios en Onquesto, del que
tenemos constancia por numerosas fuentes antifiaacto se realiza gracias a un
caballo, animal por excelencia de este dios y deltgnemos constancia como animal
participativo en sacrificios de destruccion e insi@r dirigidos a Posidon. El carro es
otro elemento que se encuentra bajo la tutela tdedegnidad; muestra de ello son las
carreras de carros en honor al dios. En la prahigién griega encontramos un texto de
Pausanias que nos describe un ritual muy semeaadi Onquesto. En este también se
lleva a cabo con carros, pues es una carrera gnel@e destrozan los carros, que son
dedicados, segun palabras del propio autor, a ®odidraxipo. En algunas religiones
de origen indoeuropeo se hallan acciones semejantes en el Hinduismo y en la
religion romana. En esta Udltima hay un ritual semi& en un contexto festivo
denominado “October Equos”. Incluso en el comeatde una festividad babilonia
también aparece el carro como elemento relaciocandda divinidad.

Todavia queda mucho por investigar en este aspeaxnopcer los ritos
relacionados con caballos de las demas religioEeuropeas e indagar sobre posibles
elementos de conexion en el ambito de la relig@mparada y de la filologia. En este
trabajo he querido investigar un pequefio texto lgusido discutido y examinado por
numerosos filélogos y defender la posibilidad de @s un rito sagrado. Por ello,
aungue haya sido una leve aproximacion al amplibittmde las religiones, he
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disfrutado trabajando con algunas de mis grandeieés: la filologia, las religiones y

la equitacion.
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ANEXO

1. Localizaciéon de Beocia en un mapa fisico de Grecia:
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2. Situacion de Onquesto en Beocia.

Extraido del libroA history of Boeotia
3. Apol. Arg. 3, vs. 1240-1245.

oiog &' "TeOpiov eiot [oceddmv & dydva, 1240
appootv EupePamg, | Taivapov §j Oye Aépvng

Domp NE kai GAcog Yavtiov Oyynortoio,

kai te Kolavpeav petd 6m Oopd viocoetat inmoig

[TéTpnv 0" Atpoviny, 1j devopnevrta I'epatotov —

10iog ép' Aiftng Korywv dyog fev idécau. 1245

Igual que va Posidon a los Juegos istmicos mongadsu carro, o al Ténero o a las
aguas de lerna o también al bosque sagrado de Slngeéde los Hiantes, y después

pasa incluso por Caluria con sus caballos, la pétteemonia o la bien poblada de
arboles Gerasto, de igual modo Eates, sefior déltpide, era observado.

4. Strab. 9.2.33

‘Oyynotog ' €éotiv, 6oV TO AUPIKTLOVIKOV GUV- 9.2.33.1
nyeto &v i Ahoptig tpog T Komaidt Alpvn kol t@

Trnvepik®d medie, &v Vyet keipevog Yikog, Exmv Iooet-

d®VOG iepdv Kol adTd YIAGV. oi 8¢ o Tol KooUoDoy,

dlon KahoDvieg T iepd TavVTo KAV 1) Wik 9.2.33.5
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(...) odk €0 &' O Al

Koiog, Gomep 10 10D ToTAPOd dvopa TapETpeYE TOD 9.2.33.10

Kovapiov, obtew kai t1od ‘Oyynotod Katéyevotol Tpog

T0ig éoyotioig Tod EAkdvog avtov tifeig 6 6" éotiv

drmOev ikavdg ToOTOL TOD dPOVC.

Onguesto es donde el Consejo de los Anfictione selunirse, en el territorio de
Haliarto cerca del Lago Copais y la llanura Tenésta situado en una cima, esta
pelado de arboles y tenia el sagrado recinto delétgsel cual también esta pelado de
arboles. Pero los poetas adornan las cosas, llamandos los sagrados recintos
“bosques sagrados”, incluso si estan pelados axdestb

(...)

Pero Alceo esta equivocado, como ha perturbadorabre del rio Cuario, asi también
minti6 acerca de la posicion de Onquesto, locatleén cerca de los limites del
Helicén, aunque hay bastante distancia de estaafi@nt

5. Himno Homérico a Hermesy. 185-187.
ovTap ATOM®V 185
Oyynotovd’ apikave Kudv, TOALNpatoV GAGOG

ayvov éptopapdyov Tamdyov:

Cuando Apolo se fue, llegando a Onquesto, el mwadanbosque sagrado, santo para
el de fuerte rugido, Posiddn, abrazador de laatierr

6. Moneda de Potidea (s. IV a.C.)

48



7. Himno Homérico a Posidon

Apoi Iooewdwva Oeov péyav dpyop' deidev 1
yaing kinripa Koi dtpuyétoto Baidoong

novtiov, 6¢ 0' Elkdva kai gopelag Exel Alydc.
oy0a tot 'Evvociyate Beoi tipunv £ddoavto

imnwv te duntip' Euevar coTHPa 1€ VNIAOV. 5
Xoaipe [Tooceidaov yonoye Kvovoyoita,

Kol pLaKop EOUEVEC TTOp EYOV TADOVGLY BPNYE.

Por Posidon, el gran dios, comienzo a cantar, elagita la tierra y la limpida mar, el
marino, que posee el Helicén y la vasta Egas. DioleleSacudidor de la tierra, el honor
que los dioses te atribuyeron: de los corcelekdomador y, a la vez, salvador de
naves. jSalve, Posidon, conductor del carro su#steq, el de oscura cabellera! Y, feliz,
con corazon benévolo, ampara a los navegantes.

Trad. Alberto Bernabé.

8. Pausanias 2.33.2
Lovny 1 AOnva tf) Amatovpia. Kalavpeioy 68 2.33.2.1
AmOAA®VOC igpav 1O dpyoiov gival Aéyovoty, Ote mep
noav koi oi Aghoi [Tocelddvog Aéyetar 6¢ Kai ToVT0,
avtidodvatl T ywpio oA AAAAOLS. aci 6 ETt Kai
AOyLOV pvnuovevovotv: 2.33.2.5
o0V 101 AfjAOV 18 Kadavpetdy te véuesHon
[MuBo ' Ryadény kol Taivapov Nvepdeccay.
g€ot1 &' ovv [oceddvoc iepov Evtadba dyov, iepdtan
0 avT® mapBévog, ot av &g dpav TPOEAOT YALLOV.
Dicen que Calauria estuvo antiguamente consagrag@la, cuando Delfos lo estaba
de Posiddn; y también se dice que se intercambestms lugares; y ademas citan un
oraculo:
Es igual habitar Delos y Calauria,
La augusta Pito y la ventosa Ténaro.
Alli hay un santuario sagrado de Posidon y es datisa una doncella, que ejerce sus
funciones hasta que llega a la edad de casarse.

Trad. M2 Cruz Herrero Ingelmo

9. Taraxippo (Paus. 6.20.15)

TOPEYOUEVOD OE TOD ITTOSPOLOV TOPKOVGAV G
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TAEOV TNV £TEPAV TAOV TAELPAV, EGTLV €ml TG neilovog
TAevpag, ovomng YOUATOG, KOTd TNV 01EE000V TNV O1d
TOD YOUATOG TO TOV TV deipa 6 Tapd&immoc.
oyNuo HEV Popod mepupepods £0Tt, Tapabioviag 68
KaTo TOUTO TOVG (mmovg POPog e avTika, ioyvpoOg A’
0VOEUIAG TPOPATEMS POVEPAS KOl GO TOD POBOL Aat-
Bavel tapoyn, Té T€ 01 APUATO KOTOYVOOVOLV OC EMi-
Ty kol ol vioyot TItp®@okovtal Kol Todog 1vioyot
gvexa Buciog Bvovot kai yevésBar cpioty TAemv €b-
yovton tov Tapd&unov.

()

0 6¢ mbavaTatog Epol

doxelv TV Mdywv IMocelddvoc &nikAnoty givol Tod
‘Inmiov pnoiv.

El hipédromo tiene un lado mas largo que el otrenyel lado mas largo, que es un
monticulo, alli esta, a lo largo del monticulo, &appo, el terror de los caballos. Tiene
la forma de un altar redondo y mientras lo adelastariendo los caballos, de repente
aparece un fuerte miedo, sin ninguna razén apar@etderror se pasa al desorden y los
carros por lo general se quebrantan y los aurgmsdtan heridos. Por esto, los aurigas

6.20.15.5

6.20.15.10

6.20.16.1

6.20.18.10
6.20.19.1

ofrecen un sacrificio, y rezan para que Taraximpmaestre favorable a ellos. (...)

Me parece que la convincente de las historias eguéa dice que Taraxippo es el

sobrenombre de Posidon Hipios.
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