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RESUMEN En su célebrétinerarium mentis in Deunfil259) —opusculo que, a pesar de
su evidente propdésito teoldégico-mistico, constittgmmbién una genuina estética—,
San Buenaventura (1221-1274) analiza los seis gradoiveles (con un séptimo de
disfrute extatico) por los que el hombre puede edascender desde el mundo creado
hasta la contemplacion de Dios. En esta obra etdddgerafico exhibe, ademas de
ciertas doctrinas provenientes de Platon, Ariséétgl Plotino, innumerables aportes
recibidos del Pseudo-Dionisio Areopagita y de SausAin. Restringiéndonos solo a
exponer los dos primeros grados dkgherarium y a estudiar sus posibles fuentes
patristicas, buscaremos en nuestra Comunicacidaaesios aspectos: precisar, ante
todo, las tesis concretas que San Buenaventuraeasleh Pseudo-Dionisio (en
especial, la concepcion de Dios, Bien Supremo, cBaoprema Belleza, la de la belleza
de las cosas como mero reflejo e imagen de la dg, Dila de la belleza como armonia
y luz) y de San Agustin (sobre todo, la nocion eléeba como proporcion y armonia, la
de la belleza de las cosas como vestigio de laids, B la de los fundamentos de la
belleza en la moderacion, la forma y el orden);segundo lugar, mostrar que el
Seréafico supo asimilar con notable perspicaciaolisiones de los dos antecesores
patristicos mencionados, hasta el punto de elgbararpostre, una doctrina propia de
gran originalidad.

PALABRAS CLAVE: Estética medieval, San Buenaventura, Dios Creadmtemplacion,
imagen, vestigio, mundo creado

* k kx k%

En su sugestiva obriinerarium mentis in Deunf1259)! el influyente filésofo,
tedlogo y mistico franciscano San Buenaventura idanga (1221-1274), conocido
como el Doctor Seréaficagxpone el largo y complejo ascenso que el ser hordabe
emprender desde el mundo creado hasta Dios, a guesdte contemplar con creciente

clarividencia a medida que va progresando en urgdasiura multiple de seis grados o

! ltinerarium mentis in Deun1259). Editado e@bras de San Buenaventura. Edicién biling&elicion
dirigida por Bernardo Aperribay, Miguel Oromi y Migl Oltra), Madrid, Editorial Catdlica, Col. BAC,
276, Tomo |, 1968, p.474-534. En las subsiguienttas de esta Ponencia citaremos esta obra, algeto
nuestro estudio, con la abreviatutin, seguida del Capitulo en numero romano, del ejgigea
numeracién arabiga, y de la pagina del referidmlibbras de San Buenaventuga que se halla la cita.
Un ejemplo de dichas citas textualkst, Il, 8, p. 494-495.
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niveles. En los dos primeros (nucleo de lo que lredemominado la estética “natural” o
“inmanente” de este docto fraile), el hombre logra embrionaria contemplacién del
Creador, al considerar sus signos o vestigios grcdaas creadas. En los dos grados
intermedios (meollo de lo que podriamos designaraceu estética “introspectiva”), el
ser humano, al entrar dentro de si mismo y cormidan alma como espejo de la
Trinidad divina, alcanza una contemplacién espéisalaaun mas refinada del Ser
Supremo. En los dos ultimos grados (fundamentoadestética “mistica” de San
Buenaventura), el hombre alcanza los “excesos hesihtaediante la contemplacion
extatica de Dios, al considerar directamente sugubs esenciales (quinto
grado) y sus propiedades personales (sexto grado).

En esta breve ponencia focalizaremos nuestra @engiicamente en la primera
etapa (la estética inmanente) de este peculianasaspeculativo-mistico al que nos
invita el Serafico. Para ello, en el cuerpo centl@lnuestro texto expondremos en
detalle la doctrina bonaventuriana sobre el temaceestion. En un segundo
momento, a manera de breve colofén, sintetizaratsos puntos de continuidad y
de divergencia que San Buenaventura establece ctespe sus dos principales
inspiradores patristicos en este asunto: San Ag(354-430) y el Pseudo-Dionisio

Areopagita (andnimo escritor griego del s. V).
EXPOSICION DE LA ESTETICA INMANENTE DE  SAN BUENAVENTURA

1. Postulado epistemologico-metafisico: El conocimiemtsensitivo como base del

intelectivo

Segun San Buenaventura, el hombre inicia su coneaiom racional del mundo
mediante sus cinco sentidos, puertas por dondessagra su interior los entes
materiale$. EIl hombre posee una polivalente habilidad paraocen los seres
corporeos: es capaz de percibir no solo las cuddglaensibles particulares (luz, sonido,
olor, sabor, calor, presion aspereza, dolor), demmbién las cualidades sensibles
comunes a los cuerpos (el numero, las dimensioleedprma, el reposo y el
movimiento)® Ademaés, comotbdo lo que se mueve se mueve por’pteoexistencia

de animales, capaces de moverse por si mismosngwmiento en seres inertes, nos

Z1tin, 11, 2, p. 490.
31tin, 11, 3, p. 490.



permiten conocer los “motores espirituales” queikplitan tales movimiento$:en los
animales, el alma; y en los seres inertes en menwitmj los angeles, como “co-
gobernantes” del universo, y, en ultima instanbias, primer principio y motor ultimo

de todo lo creado.

2. Presupuestos teoldgicos de la Estética de San Buesatura
2.1.Todas las cosas son vestigios, signos y copias tesD

Para nuestro santo doctor todas las creaturas rdeérso permiten acceder al
Creador, gracias a tres caracteres esencialesrg@)eellas son sombras, resonancias
y pinturas de aquel Primer Principio poderosisinsapientisimo y optimo, de aquel
origen, luz y plenitud eternos, y de aquel arteiefite, ejemplarizador y ordenadpt
b) porque tales creaturasint vestigia, simulacra et spectacula nobis adiwemdum
Deum proposita et signa divinitus ddtac) porque son “ejemplares” o, mejor adn,
“copias” propuestas a los hombres para ascenddasdeisibles cosas fisicas a las
invisibles entidades inteligibles, como quien tindel signo a su significado.

Por ello, San Buenaventura concibe el universo came escala que nos permite
ascender a Dismediante dos posibilidades: a) el triple ascenddias desde las
creaturas del mundo material, por ser éstas vestigiimagenes de Dios, y escala
necesaria para subir a él; b) la visibilizaciorlettual de las perfecciones invisibles de
Dios a través de sus signos en las cosas visibles.

a) El triple ascenso a Dios mediante la cosa, slal el Primer Principio

Si bien todos los seres del universo constituyem estala para subir a Dios, cada
uno facilita el ascenso de diversa manera: lassaosderiales son vestigios corporeos y
temporales de Dios, existentes fuera del hombeealamas humanas, en cambio, son
espirituales y eviternas imagenes de Dios, exissedéntro de nosotrdsSegun eso, el
ascenso a Dios desde el mundo sensible debe efrtan tres pasos: el primero

consiste en apreciar los entes corporeos, temgoyaéxternos, como vestigios de la

*|bidem p. 490-491.

® “omnes creaturae istius sensibilis mundi animumesoptantis et sapientis ducunt in Deum aeternum,
pro eo quod illius primi principii potentissimi, gntissimi et optimi, illius aeternae originis,cig et
plenitudinis, illius, inquam, artis efficientis, emplantis et ordinantis sunt umbrae, resonantiae et
pictura€’. (Itin, Il, 11, p. 498).

®lbidem

" lbidem

81tin, 11, 2, p. 480.

° Ibidem



divinidad™® el segundo consiste en —desde los vestigios mkegritemporales y
externos— ingresar dentro de nuestra alma, imagpimitaal, eviterna e interior de
Dios, para acceder a la verdad divihael tercer paso consiste en trascender los
vestigios en los objetos externos y la imagen dbviaidad en nuestra alma, con el fin
de elevarse hasta Dios mismo, contemplandolo, e&émadalo y reverenciandolo como
Primer Principio espiritualisimo, eterno y supedertodo lo cread.

Ese triple ascenso en el primer nivel de contastsgologico-estético con lo creado,
ademas de traducir la triple existencia de lassesda materia en que se concretan, en
la inteligencia que las piensa y en el Primer Hpincincreado (“arte eterna”) que las
crea, refleja también las tres substancias presemeCristo: la corporal, la espiritual
(alma humana) y la diving.

b) Visibilizacion de las perfecciones invisibleslles por sus signos visibles

Las cosas del mundo son signos visibles que signifias perfecciones invisibles de
Dios segun diversas medidas y repercusiones: lpevomparte, por ser Dios la causa
eficiente, el modelo ejemplar y el fin de todo keado** El Serafico agrega —sin
explicaciones ni argumentos— que las cosas visib@s también signos de las
perfecciones invisibles de Diosgrf parte por representacion propia, en parte por la
prefiguracion profética, en parte por operacion étiga y en parte por institucién so-
breafiadidd. *®> De ahi colige que las perfecciones invisibles iEsBe hacen visibles al
entendimiento humano merced a las creaturas deHadfiral extremo de que las
“luces” exteriores presentes en las cosas visimbssfacilitan el reingreso en el espejo

de nuestra alma, en el que refulgen las perfecsidivinas’’
2.2.El entendimiento conoce solo por Dios
Otro postulado epistemoldgico-teolégico de San Buentura es que el

entendimiento humano conoce los seres sélo pordsbiios, Primer Principio, causa

eficiente y ejemplar de todo ente. Por ello, amdlada ceguera visual de quien, atento a

% bidem

1 “oportet, nos intrare ad mentem nostram quae esyani2ei aeviterna, spiritualis et intra nos, et hoc
est ingredi in veritate Déi (Ibidem).

'2 Ibidem

B1tin, 11, 3, p. 480-481.

“1tin, 11, 11, p. 498.

®1tin, 11, 12, p. 498.

®1tin, 11, 13, p. 499.

" “per haec lumina exterius data ad speculum mentigrae, in quo relucent divina, disponimur ad
reintrandum” (ltin, II, 13, p. 499).



las diferencias entre los colores, es incapaz de valorar la luz, que le permite ver las
cosas, se manifiesta la ceguera intelectual dengaleconsiderar los seres universales e
individuales, es incapaz de darse cuenta del $®eRry Trascendente, quien, amén de
ser lo primero que se ofrece a la mente, es eldPirincipio que permite conocer todo

lo demas?®

2.3.Universalismo estético: Todas las cosas son bellas

Otros dos postulados ontoldgicos introduce San Bwemiura en su
estética: a)odos los seres creados son bellos y, por tankeitatdes: b) la belleza de
tales seres —con la delectacion inherente— depegsdecialmente de la proporciéon
entre sus elementos integrantes, proporcion caitgitpor una relacion integrada de
nameros (armonia). De ambas premisas extrae el autwrolario de que todos los

seres creados son de necesidad armoniosomgrosos los califica él)*®

2.3.1. Concepto de Belleza

Para San Buenaventura, la belleza de un ser cemrsida armonia, en la equilibrada
proporcion entre los elementos que lo componen. cCtmdas las cosas son bellas y
deleitables, por ser esencialmente proporcionadasmoniosas en sus elementos
integrantes, el numero es el modelo mental confahweial el Creador hizo todas las
cosas. Por ello, el nimero o proporcion armoniogge dos elementos se manifiesta en
las cosas como el vestigio primigenio que perméscdbrir la infinita Sabiduria del
Supremo Hacedd.

2.3.2. La experiencia estética
1) Tres potencias cognoscitivas del hombre
En su triple ascenso desde el mundo hacia Diodioelbre cuenta con tres
capacidades esenciales: dansibilidadanimal para captar los vestigios en las cosas
exteriores, ekspiritu para apreciar las imagenes de su propia inteadrid lamente

para ascender hacia lo que le supera y trascfénde.

B 1tin, 11, 5, p. 520.

19« Cum igitur omnia sint pulcra et quodam modo deleiti@ et pulcritudo et delectatio non sint absque
proportione; et proportio primo sit in numeris: resse est, omnia esse numetogkin, 11, 10, p.497).
“|bidem

“ltin, I, 4, p. 481.



2) Seis grados de iluminacion del hombre en su asceasoal a Dios

Cada una de esas tres potencias animicas se dwphcavez, en funcién de que se
vea a Dios en cada una de ellasrio por espejo o como en espegoen razén de que
cada una se considere por separado o0 unida a aganfactor conexo. Como
consecuencia, en el proceso de su ascenso contemgiacia Dios, el hombre debe
transitar por seis grados sucesivos de ilumina@id@hsentidoy la imaginaciénen la
sensibilidad animal; larazon y el entendimientoen el espiritu inmanente; y la
inteligenciay lasindéresien la mente trascenderite.

3) Primer grado: los sentidos corporales y sus treslasode intervencion

El primer grado de iluminacion trascendente coesist mirar el universo creado
como un espejo en el que ver reflejarse a Diosddréa De hecho, percibidas a través
de los cinco sentidos corporales, las cosas rafl@ao en un espejo desde fuera hacia
el interior del entendimiento humano el sumo podersuma sabiduria y la suma
bondad del Creador, mediante tres modalidadesesdw al entendimiento que razona
sobre la existencia actual de las cosas, sirviahéatendimiento que cree en el devenir
de las cosas, o sirviendo al entendimiento quecogpifa intelectivamente la excelencia
potencial de las cosas.

Segun la primera modalidad, el entendimiento queetopla las cosas en si mismas
descubre en ellas pesorespecto al sitio al que se inclinan,néimeropor el que se
diferencian y lamedidaque marca sus limité8.De esta manera, el entendimiento
contemplante descubre en las cosas creadas su (mmdtug, su forma o especie
(specie¥ y su ordendrdo), como asimismo su substancia, su potencia y stacpe,
vestigios éstos que lo elevan hasta la comprerd@dia potencia, la sabiduria y la
bondad infinita del Creaddf.

Segun la segunda modalidad, el entendimiento e aynsidera el mundo creado
en funcién de su origen, su proceso y su termin&fica fe, en efecto, nos permite
creer que Dios cred el universo, que los tiempodaddres leyes (la naturaleza, la

Revelacion y la gracia) se suceden en perfectonpydgue el mundo terminara en el

2|tin, 1, 5, p. 481.

Ztin, 1, 6, p.482.

*1tin, 1, 9, p. 484.

“tin, I, 10, p. 484.

®tin, I, 11, p. 484-485.

27« Ac per hoc videt in eis modum, speciem et ordimam,non substantiam, virtutem et operationem. Ex
quibus consurgere potest sicut ex vestigio adligggldum potentiam, sapientiam et bonitatem Creastor
immensani (Itin, I, 11, p. 485).

Btin, I, 12, p. 485.



Juicio Final, sabiendo ademas que cada uno detesosportes de la fe permite al
entendimiento descubrir el inmenso poder del Creaglo providencia ilimitada y su
justicia infinita®

Segun la tercera modalidad, el entendimiento corsmres inferiores, que soélo
existen de modo inerte, otros seres intermedios exigten y viven, y otros seres
mejores que, ademés de existir y vivir, razoilda. entendimiento descubre ademas
gue hay seres sélo materiales, otros en parte ialatey en parte espirituales, lo cual le
permite inferir la existencia de seres puramentgrigsales®’ Al darse cuenta, por
altimo, de que los seres terrenales son mudablesrryptibles, y de que los entes
celestes son mudables e incorruptibles, el enteadim deduce la existencia de seres
inmutables e incorruptibles, como los supraceléét€8omo secuela de esto, el
entendimiento humano se eleva hasta vislumbrastinpia, la sabiduria y la bondad de
Dios como existente, vivo e inteligente, como sgiriual, inmutable e incorruptibfé.

4) Siete testimonios de la potencia, la sabiduria lpdadad divinas

El origen, la grandeza, la multitud, la bellezaplienitud, la operacién y el orden del
universo son siete condiciones de los seres creafles constituyen otros tantos
testimonios de la potencia, la sabiduria y la bdrii Creadof?

Asi, en efecto, ebrigende las cosas proclama el poder de Dios, que ld@sderda
nada, la sabiduria de Dios, que las diferencié deastras, y la bondad de Dios, que las
adorné con abundancia.

La grandezade las cosas, tanto segun su longitud, latitucdbfjupdidad, como segun
su capacidad de extenderse a lo largo, lo anch@sofundo, como segun la eficacia de
su accion, pone en relieve la inmensidad del pdaleabiduria y la bondad de Dios uno
y trino .3

La multitud de las creaturas, atendiendo a sus diferenciasederas, especies e
individuos, y atendiendo asimismo a su substarstiaforma y su eficacia superior,
patentiza la inmensidad del poder, la sabiduréalyohdad de Dio¥.

Esos mismos tres atributos divinos son proclamadoabellezade las cosas, en la

2% |bidem

ltin, 1, 13, p. 485.

! Ibidem

%2 |bidem p. 485-486.

33 “Ex his ergo visibilibus consurgit ad considerandiei potentiam, sapientiam et bonitatem ut entem,
viventem et intelligentem, mere spiritualem et ingatibilem et intransmutabilem.{ltin, I, 13, p.486).
*1tin, I, 14, p. 486.

* lbidem

*lbidem

%" |bidem p. 486-487.



variedad de luces, formas y colores que exhiberuespos simples, los compuestos y
los organizados (cuerpos celestes, minerales,gsiananimales®

También expresa esos mismos atributos divinogldaitud de las cosas, pues la
materia esta llena de formas, la forma esta llemacapacidad, y la capacidad se
encuentra llena de efectds.

La operaciénmultiple, segun sea natural, artificial o moral,esiwa la inmensidad de
la potencia, el arte y la bondad de Dios, quielaesusa de la existencia, la razén del
conocimiento y el orden de la vida de todos loss8r

Por dltimo, elorden se ofrece en un triple nivel: en los seres creadbgrden
manifiesta la primacia, la sublimidad y la digniaked Primer Principio omnipotente; en
la Biblia, el orden de las leyes permite compremnuleceptos y juicios de Dios, que
muestran su sabiduria inmensa; en el tercer nexella Iglesia, el orden de los
sacramentos, los beneficios y las retribucionesifieata la inmensa bondad diviffa.

5) Tres operaciones cognoscitivas del hombre slisrentes materiales

San Buenaventura considera luego tres operacioog@soscitivas que ejerce el
hombre sobre los seres sensibles: la aprehenaide]dctacion y el juicio.

a) Aprehension de los seres sensibles

Mediante la aprehension, las cosas son las prinearastrar en el alma del hombre a
través de sus cinco sentidos, gracias a las semagjaque de aquéllas se forman
sucesivamente, primero en el medio, del medio edrgdno exterior, del 6rgano ex-
terior en el organo interno, y de éste en la pageaprehensiva. A partir de tales
semejanzas objetivas el entendimiento concibegaoss en el medio, y del medio en el
6rgano, y convierte la potencia aprehensiva agaas?

b) Delectacion de los seres sensibles

A su vez, la aprehension de algo conveniente dele# sentidos, cuando perciben
los objetos mediante sus semejanzas abstractagpisea hermosura mediante la vista,
sea por su suavidad mediante el olfato y el oigla p®r su salubridad mediante el gusto

y el tacto®® En efecto, partiendo del principio de que la deleién se produce sélo por

B bidem p. 487.
*bidem
“Olbidem

4l “ipse ordo nos in primum et summum, potentissim@piestissimum et optimum evidentissime
manuducit.” (Itin, I, 14, p.488).

“1tin, 11, 4, p. 491.

“tin, 11, 5, p. 491-492.



causa de la proporciéOnis autem delectatio est ratione proportionaiigt* San
Buenaventura deduce que, como la especie tienan rdedforma (en referencia al
principio del cual emana), de potencia (en refeeeat medio por el que pasa) y de
operacion (en referencia al término en que obeaprbporcion puede ser considerada
segun un triple modo, lo cual produce una tripleecacion: a) considerada en cuanto
tiene razén de especie o forma, la proporcidnasadlbelleza, la cual esrfa igualdad
armoniosd, o “cierta disposicién de partes con suavidad de ¢ofob) considerada en
cuanto tiene razén de potencia, esa proporcidiasa lsuavidad, por cuanto entonces la
potencia activa no excede desproporcionadameraeaténcia receptiva, deleitandose
asi los sentidos en lo moderado y sufriendo extiemado’® c) considerada en cuanto
tiene razon de eficacia y de impresion, la progorexiste cuando el agente satisface la
necesidad del paciente, sanandolo y nutriéndotopcsucede en el gusto y el tatfo.

c) Juicio de los seres sensibles

Tras la aprehension y la delectacion, el hombrendosobre las cosas creadas un
juicio polivalente, que se ejerce en un triple s&gt mientras el sentido particular juzga
las cualidades objetivas o fisicas (blanco o negyogl sentido interior juzga las
incidencias subjetivas (si la cosa es saludableaiva), la razén juzga y percibe el
motivo por el que el objeto deleita a los sentfd@egin San Buenaventura, el motivo
de lo hermoso, de lo suave y de lo saludable densisuna proporcion de igualdad, la
cual es totalmente irffmutable, incircunscriptible, interminable y erdarente
espiritual’, idéntica para todos los seres creados y del ilndiependiente de su tamario,
de sus cambios y de sus circunstancias espacimtateg!® Como consecuencia, el
juicio, al depurar y abstraer la especie sensib@bida por los sentidos, la introduce en

el entendimientg®

2.3.3. Sesgo trascendentalista de la estética bonaventumni
1) Ver a Dios en el espejo de las cosas por vestigers ellas mismas

“|bidem p. 492.

“|bidem

“|bidem

“"|bidem

“Bltin, II, 6, p. 492-493.

49 “Hoc est autem, cum quaeritur ratio pulchri, suagissalubris: et invenimr, quod haec est proportio
aequalitatis. Ratio autem aequalitatis est eadenmagnis et parvis nec extenditur dimensionibus nec
succedit seu transit cum transeuntibus nec motlitesatur. Abstrahit igitur a loco, tempore et mpac
per hoc est incommutabilis, incircumscriptibilisitéetminabilis et omnino spiritualis (Itin, 1, 6, p.
493).

% |bidem



El segundo grado de la contemplacion de Dios enstdds creaturas consiste en
contemplarlo no sélo por ellas como por meros g&sj sino también en ellas, pues
Dios esta en ellas por esencia, potencia y pres&nci

2) Ver a Dios por aprehensién, delectacion y juicidalarmonia de las cosas

A juicio de nuestro autor, la armoniosa proporaidetematica existente en todas las
cosas constituye el vestigi@Vvidentisimo para todos y cercanisimo a Diagie nos
permite conocerle en los cuerpos sensibles, ahapder su condicién de compuestos,
al deleitarnos en sus proporciones armoniosas juzajarlas mediante las leyes
necesarias de la armonia univeréal.

3) Contemplar a Dios por aprehension, delectacionigigude las creaturas

Segun San Buenaventura todas las cosas constiegtigios mediante los cuales
podemos descubrir a DiogHdec autem omnia sunt vestigia, in quibus speculari
possumus Deum nostriui En efecto, por laprehensionia especie que aprehende
nuestro entendimiento, al ser una semejanza genpoacel objeto, nos permite conocer
el objeto del que dimana y al que se asemeja; masleios manifiesta no sélo que la
luz eterna (Dios Padre) engendra una semejanzplendsr de si, coeterno, coigual y
consubstancial a si mismo (Dios Hif8)sino también que éstdnfagen del Dios invi-
sible, esplendor de su gloria y figura de su subgt, omnipresente como
primogénito divino, se une a un individuo raciofsd encarna), para mostrarnos de esa
manera al Padre como el objeto y el principio odgidel que todo dimarfa.Por eso,
todas las cosas cognoscibles, al poder generasplecie de si mismas, manifiestan
claramente queeh ellas, como en espejos, puede verse la genaratédna del Verbo,
Imagen e Hijo que de Dios Padre emana eternaniéfite

También ladelectaciéres capaz de revelarnos a Dios. En efecto, pdredler, suave
y saludable, la especie deleitable revela la exishede aquella primera belleza,
suavidad y salubridad, consubstanciales a la pairaspecie (Dios), quien, ademas de
poseer la proporcion y la igualdad absolutas respacsi mismo, posee la suma
potencia que se intima por la verdad de la apréfeeng tiene la suma impresion, capaz

de sanar y satisfacer por completo a quien lo amdd?’ Ahora bien, si la semejanza

*Ltin, II, 1, p.488-489.
*2|tin, I, 10, p. 497.
*3tin, Il, 6, p. 493.

** |bidem

|tin, I, 7, p. 493-494.
*tin, I, 7, p. 494.
*ltin, Il, 8, p. 494.
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de solo Dios conlleva la razén de lo sumamentepsilave y saludable, y se une, se-
gun la verdad, la intimidad y la plenitud que datie toda capacidad, se concluye que
s6lo en Dios se halla la primigenia y verdaderaatation, y todas las delectaciones
nos llevan a buscarfi.

Con aun mayor eficacia, inmediatez y certeza quptahension y la delectacion, el
juicio nos conduce a la eterna verdade hecho, si el juicio se funda en razones
absolutas, inmutables, perennes e irrestrictagyosi,otra parte, lo Unico inmutable,
irrestricto y perenne es lo eterno, si ademas lodderno es Dios o esta en Dios, y si
todo lo que juzgamos lo hacemos por esas raZ8mesylta evidente queDios es la
razon de todas las cosas y la regla infalible yiua de la verdad, luz donde todo lo
creado reluce de modo infalible, indeleble, indabie, irrefragable, incoartable,

5! De ahi deduce el

inapelable, inconmutable, interminable, indivisitdeintelectua
autor que las leyes por las cuales juzgamos cdezeelas cosas sensibles son infalibles
e indudables respecto del entendimiento de queeapeehende, indelebles respecto de
la memoria de quien las recuerda, irrefragableseedlables respecto del entendimiento
de quien las juzga; y, por ende, son por esenamteables e incorruptibles en cuanto

necesarias, incoartables en cuanto incircunscrinéstminables en cuanto eternas, e
increadas, pues existen desde la eternidad err ek&ag por el cual, mediante el cual

y segun el cual todas las cosas reciben su fofrRar ello, tales cosas pueden ser
juzgadas con absoluta certeza solo por medio del &gr eterno @rte eternd), por

ser El la forma que produce, conserva y distingdegd las cosas, como ser que tiene la
primacia de la forma entre todas las cosas, ygolagegla que dirige todas las cosas,

mediante la cual nuestra alma juzga todo cuanta entella por los sentid8s.

CONTINUIDAD E INNOVACION EN LA ESTETICA DE SAN BUENAVENTURA RESPECTO A

SUS FUENTES PATRISTICAS

A guisa de colofon, podriamos esbozar en breve tapalyunos aspectos que

muestran la continuidad y la novedad que San Busraka, al construir el estadio

B1tin, I, 8, p. 494-495.
*tin, I, 9, p. 495.

0 |bidem

®l |bidem p. 495-496.
%2 Ibidem

%3 |bidem p. 496.
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inmanente de su Estética, marca respecto a syzidogpales mentores patristicos: San
Agustin y Pseudo-Dionisio Areopagita. Imposibiltadde precisar en este breve
estudio los incontables elementos de concordanda/grgencia que se manifiestan
entre esos tres autores, solo nos cabe referiraopoisa unas pocas tesis de especial

relevancia para nuestros fines.

1. Resulta harto evidente que San Buenventura addpan Agustincomo uno de
sus principales maestros en esta materia, freqiéea asume, sin embargo, una postura
de clara originalidad e independencia. Asi, pomeje:

a) Desde la perspectiva puramente epistemologidaoetor Serafico acoge del
obispo de Hipona dos tesis estrechamente interctani®s: la de que las ideas, formas,
especies y razones eternas, presentes en Diognfynelxplican la verdad de los entes
creados; y la de que la fuente primigenia de lalagtes la experiencia sensible de los
cuerpos concretos, relativos y mudables e indivedyaa la que el entendimiento
humano confiere luego la forma de las reglas esidéatractas, absolutas, inmutables y
universales. Sin embargo, mientras para San Agaektiombre alcanza el conocimiento
merced a la iluminacion directa de Dios, San Buentaura prefiere afiliarse al modelo
epistemoldgico aristotélico, segun el cual el editerento humano —dotado de por si de
capacidades propias y de actividad autbnoma— edabbrconocimiento racional a
partir de los datos empiricos obtenidos mediante dentidos corporales en la
experiencia directa del mundo exterior.

b) Desde la perspectiva propiamente estética, €lfis@ asume del Hiponense el
ancestral concepto de bellezpulchritudg como cualidad objetiva de los seres,
consistente en la proporcion adecuada y en la cogveia o relacion armoniosa de sus
partes constitutivasequalitas numero9aen otros términos, la clasica tesis griega —de
neta raigambre pitagérica— conforme a la que leebelconsiste en la armonia, basada
en la medida, la cual, a su vez, se funda en elermjmaspectos ambos —medida y
namero proporcionales— que, en ultima instanciaargezan el orden y la unidad de
los seres. No obstante, San Buenaventura supermgomo esa herencia agustiniano-
pitagorica: en efecto, lejos de limitarse a losed®los aspectos meramente
cuantitativos 0 matematicos de la belleza terrgguat €uanto, para la estética de la
antigliedad clasica, sobre todo, la pitagérica) oo bellos los seres debidamente
proporcionados o armonicos), el Doctor Seréfico itlnta universal dimension

cualitativa y teologica de la belleza terrenal lgz universal o universalismo estético),
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en virtud de que, para é€l, todas las cosas creadas solo unas pocas privilegidas—
son intrinsecamente bellas (aun cuando exhibanus@delleza relativa e imperfecta),
en cuanto “vestigios”, “reflejos” o “copias” de Belleza Absoluta y Perfecta de Dios,

su Creador.

2. No menos evidente resulta la herencia Retudo-Dionisio Areopagitaen la
doctrina estética del Seréfico. Asi, por menci@a®do un par de aspectos:

a) San Buenaventura acepta la tesis estética cdertrRseudo-Dionisio conforme a
la que Dios, como Bien Supremo, se identifica canBklleza Suprema (Belleza
Absoluta), la cual, a su vez, es causa, modelontess de todo lo bueno y bello
existente en el mundo, de todo orden, toda armpottda perfeccién en el universo. Sin
embargo, el santo franciscano da la espalda casi@ge@l desvio platénico (Platon) y
neoplaténico (Plotino) en el que incurre el PseAdmspagita cuando afirma que Dios
es la Unica belleza verdadera y sustantiva (belie®a por tal motivo, sélo podria ser
espiritual e ideal), desvalorizando asi por entarbelleza material y empirica de los
entes del mundo, la cual no seria sino un merejoefiparente e insubstancial emanado
de la Belleza divina. A contrapelo de tal postUsan Buenaventura sostiene que,
incluso en su condicion de tenues ‘“reflejos”, “igies” parciales e “imagenes”
imperfectas de la belleza de Dios, todos y cadadenims seres de este mundo poseen
una genuina belleza objetiva y autbnoma, basadsl armonioso orden y proporcion
adecuada con que los hizo el Creador, en un esgtéradarde de omnipotencia,
sabiduria y bondad infinitas.

b) Ademas, al afirmar quédios es(...)la luz de la verdad, luz donde todo lo creado
reluce de modo infalibfe San Buenaventura parece aceptar de plano Is pegudo-
dionisiana, segun la cual el elemento medular astética es la luz, de la que emanan
las cosas bellas, tesis de la que el Pseudo-Argapadfjere el corolario de que la
belleza consiste en armonia y luz o claride@h§onantia et claritgs Sin embargo, el
Serafico se deslinda del sesgo iluministico hatigue tiende su inspirador griego:
lejos, en efecto, de admitir que el conocimientto s posible por la iluminacién
exclusiva del Ser Supremo, el erudito franciscamxede a la sensibilidad, al espiritu y
a la mente del hombre las capacidades autonomasar&s para aprehender, deleitarse
y juzgar la verdad y la belleza de los seres delewso creado, sin esperar la

iluminacion directa del Altisimo.
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