UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MADRID

FACULTAD DE CIENCIAS GEOGRAFIA E HISTORIA
Departamento de Historia de América Il (Antropologia de América)

ELPADRE KINO Y LA PIMERIA.
ACULTURACION Y EXPANSION EN LA FRONTERA
NORTE DE NUEVA ESPANA

MEMORIA PARA OPTAR AL GRADO DE DOCTOR
PRESENTADA POR

Belén Navajas Josa

Bajo la direccion de los doctores
Emma Sanchez Montafés
Francisco Javier Gdmez Diez

Madrid, 2009

e ISBN: 978-84-692-1029-1 ©Belén Navajas Josa, 2008



EL PADRE KINO Y LA PIMERIA: ACULTURACION Y EXPANSION

EN LA FRONTERA NORTE DE NUEVA ESPANA

TESIS DOCTORAL

Belén Navajas Josa

Directores: Dra. Emma Sanchez Montaiiés y Dr. Francisco Javier Gomez Diez

Departamento de Historia de América Il
(Antropologia de América)
Facultad de Geografia e Historia

Universidad Complutense de Madrid

2008






«“No quiero deber esta mi salud a los medios
humanos o fuerzas y virtudes de la medicina, tan sélo a ti, joh
gloriosisimo protector mio!, San Francisco Javier, adelante de

JesUs y de Maria Santisima.”

Lo mismisimo diremos nosotros estos pobres hijos
desta Pimeria y desta tierra firme, y yo, y los amantisimos
padres e hijos de la cercana California, et nati natorum et qui
nasentur. Y atribuiremos estas nuevas conquistas espirituales y
temporales destas nuevas conversiones a los favores celestiales
destos referidos divinisimos protectores nuestros, mas que a los
medios humanos o fuerzas militares de los presidios y
soldados» (Kino 1958: 99).
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Figura 1.- Mapa de Sonora y Arizona con las misiones del padre Kino (Olvera 1998: viii).
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CAPITULO 1
INTRODUCCION Y PLANTEAMIENTO

1.1.- INTERES DEL TEMA

Cuando en 1907 el profesor Herbert Bolton descubre los Favores celestiales del
padre Eusebio Francisco Kino, en el Archivo General y Pablico de México, pone en marcha
un mecanismo imparable hasta la actualidad. Personaje hasta entonces poco conocido,
comienza a despertar el interés de varios autores, especialmente el del propio Bolton y sus
alumnos de la Universidad de California. Se suceden a partir de entonces las publicaciones
y estudios en torno a este jesuita, de modo que en 1987, tercer centenario de su llegada a la
Pimeria, se celebran numerosos actos conmemorativos, tanto en Arizona, como en México
y en Segno, su localidad natal, cerca de Trento. Hoy en dia esta figura sigue despertando
interés y su vida y obras son objeto de estudio, a pesar de lo cual es poco conocida en

Espana.

¢Quién era Eusebio Kino? Su estatua se yergue desde 1965 en el capitolio de
Washington como representante del estado de Arizona. En ella se puede leer: «Explorador,
historiador, ranchero, fundador de misiones y apostol de los indios». A esto podemos
afiadir constructor, pionero, escritor, cosmadgrafo, cartografo, agricultor, evangelizador,
defensor de los derechos de los indios y fundador de las misiones de los actuales estados de

Arizona y California.

Kino se adentré en los territorios inexplorados del norte de la provincia de Sonora a
finales del siglo XVIly, a lo largo de veinticuatro afios, ird trazando un camino destinado a
unir las misiones de la Pimeria y de California® a través del paso por tierra por él

descubierto, en una época en que era creencia generalizada que California era isla.
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Los estudios sobre el padre Kino estdn enmarcados en los estudios de la frontera en
Estados Unidos, cuyo precursor fue Frederick Jason Turner quien en 1894 expuso su teoria
sobre la frontera: él y sus discipulos defendian que la poblacion de Estados Unidos tenia su
origen en un movimiento este-oeste, avanzando desde el Atlantico hacia el Pacifico. En
algunos momentos otros pobladores se unirian a este movimiento pero en su esencia era
anglosajon, por lo que Turner consideraba que la cultura estadounidense era, de manera
casi exclusiva, de raices anglosajonas. Esta afirmacién deformoé la realidad, ya que en la
colonizacion de América del Norte confluyeron diferentes oleadas, aparte de la que
defendié Turner que, efectivamente, fue la mas importante pero no la Unica (Ray A.

Billington en Introduccion a Bannon 2001: v-vii) :

- Existe un movimiento francés desde Canada en direccion suroeste en los siglos
XVIly XVIIL.

- Avance espafiol desde las islas del Caribe hacia territorios del interior, direccion
sureste.

- Avance también espariol desde México con direccion norte en los siglos XVII y
XVIII, de modo que esta poblacion llega a California, Arizona, Nuevo México y
Texas. En el siglo XIX este territorio fue ocupado por los primeros angloamericanos
que avanzaban hacia el oeste, aunque no se borro la impronta cultural espafiola que

se mantiene hasta la actualidad.

Precisamente, la importancia de este legado fue detectada por Bolton, el principal
discipulo de Turner. Surgio entonces una nueva escuela de interpretacion historica de la
frontera, que arranco en una primera fase en 1907, con el descubrimiento de los Favores
celestiales de Kino, y se afianz6 a partir de 1921 con la publicacion de un articulo de
Bolton, The Spanish Borderlands, en el que el autor analizaba los conflictos surgidos al
colisionar dos fronteras en el suroeste de Estados Unidos en el siglo XIX: los espafioles que

avanzaban hacia el norte y los angloamericanos hacia el este’. Mas que resolver la cuestion,

! Siempre que hablemos de California, nos referimos a la actual Baja California.

2 El interés por la frontera norte no surgié hasta los estudios de Frederick Jackson Turner con su ensayo The
Significance of the Frontier in American History en 1894 (Jiménez 2003: 104). Hubert Bancroft en sus
publicaciones a finales del XIX aporté varios datos sobre Kino que también sirvieron de punto de partida a
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lo que hizo Bolton fue plantear un campo de estudio que hasta entonces no habia sido
investigado. Fue este autor quien acufi¢ el término «borderlands», un término amplio que
incluye claramente el suroeste de los Estados Unidos, desde Texas hasta California, aunque
hay autores que incluyen todo el sur, desde Florida y la Luisiana. Otros autores incluyen
también las provincias mexicanas del norte (Bannon 2001: 2-3). Los estudios
fundamentales sobre la frontera norte corresponden a Bolton (1964, 1984) y a su discipulo
Bannon (1955, 1964, 2001).

1.2.- LA FIGURA DEL PADRE KINO

La personalidad del P. Kino marca la historia de la Pimeria en este primer contacto
entre el mundo pima y el mundo occidental. Probablemente sin su carisma, su firmeza y su
capacidad de decision a la hora de enfrentar los problemas, o su comprension y curiosidad
ante el mundo nuevo al que se asomaba, las cosas habrian sido diferentes y los primeros
contactos no se habrian desarrollado en un marco casi siempre pacifico. Cuando la
Compafiia decidio enviar a uno de sus hombres a la frontera norte en la América incdgnita,
tomd una decision acertada. Kino reunia caracteristicas dificiles de concentrar en un solo
hombre para poder sobrevivir en el ambiente hostil de la frontera. De hecho, fueron muy
pocos los padres que a lo largo de veinticuatro afios consiguieron perseverar junto a él. La
soledad, las incomprensiones y las enfermedades hacian mella en la mayoria de los jesuitas
que llegaron después de Kino. El supo ganarse la confianza de los pimas, de sus superiores
religiosos y de la Corona, e incluso en muchas ocasiones del poder civil que tan
frecuentemente aparecia enfrentado a la Compariia a causa del conflicto de intereses. Al
llegar a la Pimeria, el pionero llevaba consigo una cédula que eximia durante veinte afios a

los indios convertidos de tributar y trabajar en minas y haciendas. A pesar de tratarse de

Bolton y asi destaca History of the North American States and Texas (San Francisco 1884-89), teniendo en
cuenta que este autor maneja los conceptos de «salvaje» y «civilizacion», pero ain asi aporta algunos datos
interesantes de primera mano. Entre los clésicos destaca también la obra de A.F. Bandelier, Final Report of
Investigations Among the Indians of the Southwestern United States (1890-1892). Sin embargo, en Estados
Unidos las investigaciones relacionadas con la frontera norte han tenido en general una visién negativa sobre
la frontera espafiola que contrasta con la exaltacion de que ha sido objeto la frontera oeste, mitificada y
desvirtuada por el cine y la literatura. De hecho, la escuela de Bolton ha sido criticada por su simpatia hacia la
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una orden real, esto le supuso la enemistad de parte de la escasa poblacion civil que se
concentraba en el norte de Sonora, pues Kino se erigié en el maximo defensor de los pimas,
impidiendo que los colonos pudieran enriquecerse a su costa o aprovecharse de su trabajo y
sus tierras. A pesar de la difusién de rumores destinados a minar la confianza de los pimas
y a desacreditar al jesuita ante las autoridades, él supo hacerles frente con firmeza, a través
de la palabra y la accion, pero también con la caridad que le caracterizaba nunca realizo
acusaciones personalizadas ni habl6 mal de sus enemigos. Aungue la Compafiia pudo en
algun momento tener dudas respecto a un comportamiento correcto de su enviado y para
ello mandaba visitadores que verificaran la situacion, éstos siempre demostraron la falsedad

de las acusaciones vertidas.

El hecho de que no llegaran méas padres a la Pimeria, algo por lo que Kino estuvo
rogando continuadamente a lo largo de sus veinticuatro afios de permanencia en la Pimeria,
nunca respondié a una falta de confianza por parte de sus superiores, sino a circunstancias
ajenas a sus deseos: el peligro de los mares, la falta de medios econdémicos a causa de las
guerras europeas que vaciaban las arcas reales y la imposibilidad de encontrar hombres que
pudieran soportar la dureza de la vida en la frontera. Tan sélo hubo otro jesuita que
permanecio junto a Kino en todos estos afios: el P. Campos. Otros muchos llegaron a la
Pimeria como respuesta a los ruegos de Kino y al deseo de la Compafiia de evangelizar el
norte de Sonora, pero no lograban permanecer y muchos encontraron la muerte en estas
tierras inhospitas. Kino lleg6 a hacerse imprescindible para los planes politicos y militares
de las autoridades civiles. Tras conseguir establecer la paz en la rebelién pima de 1695, paz
en la que intervino activamente, no le fue permitido abandonar la Pimeria para regresar
definitivamente a su querida California, que habia sido su primer destino al llegar a

México. Sin Kino, la Pimeria volveria sumirse en el caos y la rebelion.

accion espafiola. Dentro de una nueva corriente historiografica en EEUU hay que destacar a Weber (2000) y
Cutter y Engstrand (1996) (Jiménez 2003; 104-105).

16



Figura 2.- Estatua de Kino en Tucson, obra del escultor Julian Martinez. Se yergue en Kino Parkway
desde 1988 (fotografia de la autora, marzo de 2007).

No faltaron las envidias dentro de la Compafiia hacia el que parecia conseguir todo

lo que queria, y un claro ejemplo es el caso de animosidad del P. Mora. Y parece el Gnico

registrado. Los demas testimonios que se conservan de sus comparieros y de los militares

que le conocieron y trabajaron con él son de alabanza hacia su persona. El General Tirso

Gonzalez, amigo personal desde su estancia en Sevilla en 1680, le defendid firmemente

contra todos los ataques. EI P. Salvatierra se convirtié a su causa nada mas conocerle en

calidad de visitador en 1690 y junto con el P. Piccolo, que soOlo tiene palabras de

admiracion cuando se refiere a él, se dedicaron a la causa californiana con tanto empefio y

teson como habria hecho él mismo. A pesar de que siempre hubo pocos padres en la

Pimeria, el entusiasmo de Kino era contagioso y varios jesuitas de otras zonas de Sonora se

trasladaron al norte para acompariarle en algunas de sus entradas o expediciones.

Kino era un hombre tenaz y perseverante. Si no podia ir a California, California

llegaria hasta él y asi dedic6 gran parte de su vida a demostrar, contra toda creencia, que no
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era isla. El descubrimiento del paso por tierra fue uno de sus momentos de mayor
satisfaccion, a pesar de que no logré convencer a todos. Sus expediciones al mar de
California y a lo largo de toda la Pimeria quedaron reflejados en una minuciosa obra
cartografica que se convirtié en un referente, ya no sélo en su época, sino hasta un siglo
después. Asi la América Septentrional se dio a conocer al mundo y algunos de sus mapas
fueron incluso plagiados. Su impetu, su entusiasmo, su curiosidad, su sentido del deber y su
profunda fe le llevaron a adentrarse en un territorio incognito para extender la palabra de
Dios, de modo que si la frontera norte avanzd fue casi exclusivamente por su accion.
Muchos otros se habrian rendido antes y habrian permanecido simplemente cuidando de su

mision de Nuestra Sefiora de Dolores.

A pesar de tener todo su tiempo ocupado en atender Dolores y sus visitas, ir
fundando misiones hacia el norte y noroeste, acudir a visitar estas nuevas fundaciones
siempre que podia, dibujar sus mapas, evangelizar y atender a las invitaciones de los pimas
y otras poblaciones que reclamaban su presencia, Kino tuvo tiempo de escribir y legar una
extensa produccion escrita, casi toda en castellano, lengua que dominaba a la perfeccién a
pesar de no ser ésta su lengua materna. Se conservan muchas de sus cartas y recogié su vida
en la Pimeria en un completo diario, una obra fundamental para la historia de la Pimeria, y
la primera escrita sobre este territorio remoto. Gracias a este diario se ha conservado
correspondencia que de otro modo se habria perdido y tenemos noticia de personajes que
no habrian llegado a nuestro conocimiento. EI motivo de que Kino escribiera tanto se debe,
ante todo, a la obligacion establecida por la Compafiia, a través de sus Constituciones, de
dejar constancia escrita de todas sus acciones (Arzubialde, Corella y Garcia Lomas 1984).
En este caso concreto, aparte de la peticion de su General de que comenzara un diario, €l
deseaba ante todo que California y la Pimeria fueran completamente evangelizadas. Pero se
trataba de una poblacion numerosa dispersa en un territorio enorme, el mas alejado de la
capital, y la unica forma de conseguir misioneros y financiacion era atrayendo, ya no sélo
la atencion de sus superiores, sino muy especialmente la del rey, Carlos 1l primero y Felipe
V después. Eran tantas las situaciones que reclamaban la atencion del monarca que se hacia
indispensable atraer su atencidn e interés hacia este punto remoto de su imperio. Y la forma

en gue Kino lo intentd fue escribiendo directamente al rey y a cuantos quisieran escucharle
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y ayudarle en su cometido. Asi se afano en sefialar los beneficios econdmicos que obtendria
la Corona con la inversion en la Pimeria y California. Sabia que al poder civil no le
bastaban los beneficios espirituales. Y ademas ilustrd sus escritos con varios mapas que
facilitaban la comprensién del lector, en los que incluy6 no sélo los nombres de rios, mares
y montafias, sino también los de los pueblos que los habitaban, intentando asi acercar este

mundo lejano.

Sus relaciones con los pimas fueron cordiales y con muchos de ellos establecid
lazos de afecto. Kino era respetuoso con lo que no entendia y, fiel a los dictados de la
Compafiia, su principal objetivo era la evangelizacion y convertir a sus pueblos y misiones
en centros autosuficientes. Asi, practicamente sin ayuda, ensefid a los pimas las labores de
la ganaderia, introdujo nuevos cultivos y construyd iglesias. La poblacion de la Pimeria
acogié con agrado estos nuevos elementos y desde puntos lejanos a Dolores llegaban
peticiones de otros pueblos para recibir su visita y estas novedades que mejoraban su
economia y su alimentacion, que en ningln caso se sustituyd, pero si constituyd un
importante complemento. En estos primeros afios de contacto, los pimas solicitaban la
presencia de Kino y la llegada de otros jesuitas como él que no interferian en su vida
cotidiana.

Kino no aporta muchos datos etnograficos en sus escritos, sefial de que no era algo
que despertara en él un especial interés, pero sin embargo si proporciona muchos datos
geogréficos, habla de los enfrentamientos con los apaches y otras tribus enemigas de los
pimas y se centra, sobre todo, en demostrar que los pimas son un pueblo pacifico, que la
Pimeria es una tierra de oportunidades espirituales y econdmicas, y denuncia las injustas
agresiones de las que tanto él como sus pimas fueron objeto por parte de ciertos espafioles
interesados en sus tierras y en su trabajo y no en su salvacion espiritual. Esto es lo que
interesa a Kino, llamar la atencién del propio monarca y de sus superiores religiosos para
que no dejen de llegar padres a la Pimeria, a pesar de las dificultades y peligros que
entrafiaba este destino. Pero, aunque no muchos, si deja algunos datos explicitos, otros hay
que leerlos entre lineas, sobre ciertas pautas y costumbres pimas. A pesar de que,

exceptuando al P. Campos, ningln otro misionero en esa época permanecié mucho tiempo
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junto a Kino, el capitdn Mange® se convirtié en su compafiero inseparable en varias

entradas. Sus escritos proporcionan algunos datos mas sobre los pimas.

Un par de afios después de la muerte del incansable apostol, llegd a ocupar su
puesto el P. Velarde, a través del cual tenemos mucho mas datos sobre el modo de vida de
los pimas. Por medio de la comparacion de estos textos, entre otros, con los que dejaron
misioneros y militares a lo largo del siglo XVIII, es posible deducir que, a pesar de la cada
vez mayor llegada de europeos al territorio, la aculturacién experimentada por los pimas
fue muy lenta, de manera que a principios del siglo XX seguian conservando muchas de las
costumbres de las que ya habia hablado Kino. Los ataques de los apaches condicionaron la
vida en la frontera norte y muy especialmente la de sus habitantes originales que, ya desde
antes de la llegada de Kino, guerreaban contra ellos. Tal era la intensidad y cantidad de los
enfrentamientos que la cultura pima hubo de configurarse en torno al factor de defensa. Los
ataques enemigos se integraron en la vida pima y condicionaron gran parte de sus pautas y
modos de vida, asi como su vision del mundo. Esta situacion de inseguridad en la Pimeria
no cambid tras el contacto y, por el contrario, al adquirir condicion de frontera, fue
aumentando a medida que avanzaba el siglo XVIIIl. Los pimas, por tanto, se vieron
obligados a proseguir su enfrentamiento con los apaches, de modo que el eje principal de su
vida no se vio alterado. Su forma de vida continué girando alrededor de los apaches, como
ya venia haciendo desde antes de la llegada de Kino. Es éste uno de los puntos principales
que defiendo en esta tesis, frente a opiniones de otros autores que consideran que los
ataques no comenzaron hasta la llegada del jesuita. Como consecuencia, la aculturacién se
ralentizd y los cambios fueron poco profundos. Por este motivo, se hace imprescindible
analizar la politica militar que la Corona y las autoridades locales llevaron a cabo a lo largo

del siglo XVIII en la frontera norte.

% Juan Matheo Mange, o Manje, naci6 en Aragén en 1670. Sobrino del gobernador Domingo Jironza Petriz de
Cruzat, lleg6 a México en 1692. Un afio después, fue nombrado teniente de alcalde mayor de Sonora siendo
Jironza alcalde mayor y gobernador militar de Sonora. Su tio fue destituido de su cargo de gobernador por el
general Jacinto Fuensaldafia y su sobrino el capitan Gregorio Alvarez Mufioz, a los que profes6 por tanto
abierta enemistad. Compafiero de Kino en muchas de sus entradas por la Pimeria, algunas de las cuales reflejo
en sus relaciones Luz de tierra incognita y Diario de las exploraciones en Sonora (Kessell 2002: 179).
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A pesar de que en el Gltimo cuarto del siglo XVII y principios del siglo XVIII las
misiones del norte de Nueva Espafa habian experimentado un auge, del que son muestra la
ocupacion de California y la Pimeria, la evangelizacién era lenta, un factor al que ya
estaban acostumbrados los jesuitas tras sus primeras experiencias en Oriente. Por otra parte,
no se fundaron asentamientos espafioles, lo que se tradujo en problemas para la seguridad
de la zona. A lo largo de estos afios, se produjeron revueltas de indios: en 1690 en la
Tarahumara alta, en 1694 en la Pimeria, en 1734 en la Baja California, en 1740 se
sublevaron los yaquis y mayos y en 1751 la Pimeria fue escenario de una nueva rebelion. A
estos levantamientos hay que afadir los enfrentamientos apaches que nunca cesaron y una
politica militar poco efectiva. Las guerras de la Corona espafiola en Europa conllevaban
una serie de gastos que agotaban las arcas reales y mermaban la llegada de fondos a
México. Por este motivo no se podia invertir en tropas para proteger la frontera norte de los
ataques apaches, que iban en aumento, ni financiar el nimero necesario de misioneros.
Estos factores influyeron negativamente en el desarrollo de las misiones de la frontera
norte. No obstante, el apostolado que Ilevaban a cabo los jesuitas no se detuvo, y quedd asi
reflejado en los informes y cartas que enviaban a Roma y Madrid, a pesar de las
dificultades a que debian hacer frente, ya no solo las propias de la empresa evangelizadora
sino también las calumnias, o contradicciones, que atacaban a los hijos de la Compafiia,
acusados, falsamente, de querer enriquecerse a través de las misiones y minas y de explotar
a los indios. El conflicto de intereses entre la poblacidon civil y los misioneros se convirtio

en una constante a lo largo de todo el periodo.

Es en este escenario en el que se va a desarrollar la actividad evangelizadora y
descubridora del P. Kino, junto con un pufiado de soldados y de misioneros. Lo que movio
al inagotable pionero no fue el afan del reconocimiento terrenal, sino el deseo de extender
la palabra de Dios a los habitantes del territorio incognito del norte, los pimas y otros
pueblos, que verian cOmo sus pautas de vida cotidiana quedarian condicionadas a la llegada
de un nuevo poder: la Corona espafiola. La proximidad del tercer centenario de su muerte
sera causa de que se reavive el interés por este misionero, que en la actualidad parece estar
mas centrado en su vertiente espiritual. Su figura servira, por tanto, como hilo conductor a

este trabajo que pretende analizar los grados de aculturacion de la sociedad pima a raiz de
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la llegada del jesuita. En qué medida es posible hablar de transformaciones, cuales son las
consecuencias de los cambios, cdmo se asimilan y se adaptan a su cultura, el anélisis del
entorno histérico, politico, economico y religioso de la Pimeria en la provincia de Sonora,
la frontera norte del Imperio espafiol desde finales del siglo XVII hasta mediados del siglo
XVIII, son los puntos que se desarrollaran en la tesis para demostrar la siguiente hipotesis:
la sociedad pima experimentd una aculturacion mucho mas lenta que otros grupos de
Sonora durante la primera mitad del siglo XV1II al actuar como fuerza de contencién entre
los apaches y la poblacién espafiola. Esta lenta aculturacion se debié no so6lo a factores
externos, sino que formaba parte de la propia esencia pima al girar su cultura en torno a la

defensa de los apaches.

1.3.- HIPOTESIS Y APORTACION PERSONAL

Son muchos los campos de estudio y los puntos en los que profundizar: origenes e
intereses de los ataques a los jesuitas, la percepcion y expectativas de los indios ante los
europeos y hasta qué punto el inicio de la labor en la Pimeria se debié a la voluntad
individual de un misionero méas que a la politica organizada de la Compafiia de Jesus y de
la Corona espafiola. Una vez dibujado el contexto completo de la provincia de Sonora como
parte del Imperio espafiol, a finales del siglo XVII y primera mitad del siglo XVI1II, se trata
de establecer cuales fueron las relaciones personales entre los tres grupos que se movieron
en este escenario: pimas, misioneros y espafioles. Una vez establecidos estos marcos,
analizaré los cambios que experimentd la sociedad pima, los factores que permanecieron
inalterables y los diferentes grados de aculturacion, siguiendo la linea marcada por Spicer
(Spicer 1962: 131). Por tanto, aportaria dos perspectivas: historica y antropoldgica,
partiendo de un contexto amplio para llegar a un aspecto concreto: la lenta aculturacion que
experimentaron los pimas al actuar como fuerza de contencidn entre apaches y poblaciones

espafiolas de Sonora.

Aunque hay autores que han estudiado la aculturacion, la aportacion personal

consiste en tratar la lenta aculturacion y pervivencia de las costumbres de la cultura pima
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como una consecuencia de su propia esencia, no s6lo como producto de factores externos.
Una serie de elementos, como la practica ausencia de poblacién espafiola en la Pimeria, la
escasez de misioneros y las grandes distancias, influy6 claramente en la lenta aculturacion
en la frontera norte, pero no fueron la Unica causa. Los esfuerzos de la sociedad pima
fueron proyectados hacia el exterior, girando su cultura en torno a la defensa, aspecto que
ya aparece desde su mito de la creacidn. Hacer frente a los apaches se habia convertido en
la Unica forma de preservar su territorio y su identidad. Ya lo hacian antes de la llegada de
los espafioles y continuarian haciéndolo después. Se trata, en definitiva, de mantener la
supervivencia del grupo. La escasez de cambios profundos, el conservadurismo, forma

parte de «ser pima.

No son muchos los estudios realizados en torno a la aculturacion de los pimas y los
que hay se refieren a la incidencia de factores externos, pero ninguno ha tratado la lenta
aculturacion como consecuencia de un factor interno a la cultura pima, como una tactica de
supervivencia frente a los ataques de los apaches cuando llegaron al territorio ocupado ya
por los pimas. Esto se pone de manifiesto en diferentes aspectos culturales que
analizaremos y la necesidad de aferrarse a ellos, incluso tras el intento de la introduccion de
nuevas pautas por parte de los jesuitas, pues alejarse de su tradicional forma de vida, habria
puesto en peligro su supervivencia como grupo. La situacion de inseguridad que vivio la
Pimeria después, no hizo sino obligar a los pimas a continuar con sus patrones establecidos.
Y ya que la inseguridad fue siempre la caracteristica de la zona, especialmente a partir del
segundo cuarto de siglo, los pimas tuvieron que centrar todos sus esfuerzos en expulsar a
los apaches de su territorio, o al menos a repeler sus ataques. Para ello, tuvieron que aliarse
después a los esparfioles, e incluso actuar como amortiguador entre ambos grupos, de modo
que la guerra ocupaba gran parte de su tiempo, lo que no permitio, por tanto, dedicacién a
asimilar cambios en profundidad. Se trataba de continuar con las pautas que hasta entonces
habian resultado efectivas. La lucha por la supervivencia ante los continuos ataques de los
apaches, enemigos ancestrales de los pimas, que incrementaron sus ataques en esta época al
pretender alcanzar las poblaciones espariolas, condicionaron la vida de los pimas. Gran
parte de su cultura giraba en torno a la defensa frente a los apaches y en esta época, al

convertirse en colchon entre ambas fuerzas, la sociedad pima hubo de proyectar todo su

23



esfuerzo e interés hacia el exterior, hacia la defensa, como Unico modo de preservar su

territorio y su identidad y, en definitiva, su supervivencia como grupo. Asi pues, quedaba

poco tiempo para innovar o asimilar transformaciones.

Un punto basico es la demostracion de que los ataques apaches a los pimas ya

existian mucho antes de la llegada de los jesuitas, en contra de lo que, como veremos,

opinan algunos autores que consideran que Kino seria el detonante del inicio de estos

ataques a raiz de la introduccion del ganado y, sobre todo, los caballos. En mi opinion, esta

situacion de guerra era previa a la llegada de Kino y, precisamente por eso, la cultura pima

se conformd en torno a este factor de defensa, dando como resultado una sociedad

conservadora. Este aspecto no habia sido analizado hasta ahora en profundidad.

1.4.-

ESTRUCTURA

Esta investigacion ha quedado dividida en seis capitulos, mas un capitulo final de

conclusiones y una serie de anexos.

La mision de frontera: el objetivo de este capitulo es establecer el marco en el que
se desarrolla la accion del presente trabajo, un marco muy concreto como es la
mision de frontera en la provincia de Sonora como institucion caracteristica de la
accion esparfiola en la frontera norte del imperio a finales del siglo XVI1'y principios
del XVIII. Se analiza la coordinacion entre el poder religioso y civil en la expansion
de la frontera norte, en la que el misionero jugo un papel fundamental pues no actué
Unicamente como agente religioso, sino también como agente de la Corona, dadas

las circunstancias caracteristicas de esta época y de esta zona geogréfica.

La Pimeria en los siglos XVII y XVIII: en este capitulo se analiza el contexto
geografico, historico, politico, militar, religioso, econémico, social y cultural de
Sonora, y ya més concretamente de la Pimeria, desde el ultimo cuarto del siglo

XVII hasta la mitad del siglo XVIII. En primer lugar se establece el contexto
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geografico y cultural de la Pimeria, para a continuacién describir la llegada de la
Compafia de Jesus y su expansion en América en general. Ademas, se trata de
centrar su actuacion en la Pimeria y establecer si la Compafiia apoydé a Kino,
analizando la correspondencia de los generales y provinciales. A pesar de que la
expansion de la frontera norte fue mas obra de Kino que de una politica dirigida
desde la Corona, también ésta mostré un cierto interés en la Pimeria y California,
por lo que se estudia la utilidad que podia representar esta zona, ademas de exponer
la politica de la Corona en otras fronteras del norte. Las relaciones de la Compafiia
fueron en muchos momentos dificiles con el poder local y condicionaron la

actividad misionera.

El P. Eusebio Francisco Kino: la biografia del P. Kino, desde sus inicios, pasando
por su formacion en la provincia alemana y su estancia en Espafia, hasta su llegada a
América, su participacion en la expedicion Atondo a California y su llegada a la
Pimeria en 1687, donde permaneceria hasta su muerte en 1711, es el hilo conductor
de una serie de cuestiones centrales como la expansion de la frontera norte, los
ataques y calumnias contra Kino y los pimas a causa de un conflicto permanente de
intereses entre algunos habitantes de Sonora y la Compaifiia, la solicitud de llegada
de mas padres, la rebelion pima de 1695, las exploraciones, el descubrimiento del
paso por tierra a California -que quedara reflejado en los primeros mapas exactos de
la zona-, la metodologia de Kino, su veracidad y su vision de futuro. Se trata de dar
forma al personaje y desarrollar las acciones que se llevaron a cabo en estos afos y

que incidieron en la vida de los pimas.

Los pimas antes del contacto: dado que apenas existen obras centradas en la cultura
pima antes del contacto, se ha elaborado una etnografia a partir del anélisis de los
testimonios proporcionados por los testigos de finales del siglo XVII y principios
del XVIII, pero también a partir de los relatos de otros personajes que vivieron en la
Pimeria a lo largo del siglo XVIII, cuya capacidad de observacion ha resultado
béasica para la obtencion de datos etnograficos. A pesar de ser posteriores al periodo

gue nos ocupa, sus testimonios son necesarios para la elaboracion de esta etnografia.
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He situado esta etnografia en el capitulo 5y no al principio, porque he considerado

mas conveniente establecer antes todo el contexto historico y la figura de Kino.

- Los pimas después del contacto: una vez establecido el escenario y los personajes se
trata de investigar y demostrar la hipétesis de partida, es decir, si efectivamente la
aculturacion experimentada por los pimas en la primera mitad del siglo XVIII fue
particularmente lenta a causa no sélo de factores externos, sino también a causa de
la propia identidad pima, gran parte de la cual giraba en torno a la defensa frente a
los apaches. En este capitulo se demuestra que efectivamente fue asi, que la cultura
pima fue condicionada por los ataques apaches y a principios del siglo XX todavia
se mantenian muchas pautas y costumbres anteriores al contacto, para lo que he
llevado a cabo una comparacion entre los datos de los pimas en la segunda mitad
del siglo XVII1 y a principios del siglo XX con la etnografia anterior al contacto. El
andlisis de las relaciones entre pimas y misioneros, que actuaron como agentes de
cambio, es otro de los puntos tratados. Si la cultura pima qued6 condicionada por
los apaches, se hace necesario estudiar las caracteristicas de este pueblo y como su
actuacion incidié en la vida de los pimas. Sin entrar en una etnografia apache,
puesto que no es objeto de esta tesis, se analizan principalmente las posibles causas

de los enfrentamientos continuados, asi como la guerra.

- La Pimeria después de Kino: a la muerte de Kino, las misiones del norte
permanecieron abandonadas durante veinte afios y nunca se superaron los limites
por €l establecidos, a pesar de los intentos de la Compafiia por evangelizar el
Moqui*, al norte del Gila. Con el anélisis del periodo post-Kino (1711-1750) se
estudiard la continuidad de la labor iniciada por el pionero y situamos el contexto en
el que se encuentran muchas de las fuentes de este trabajo, marcado por la
evangelizacion, la inseguridad de la zona y una politica militar y de presidios poco

efectiva. Una serie de circunstancias desembocaron en la revuelta pima de 1751

* Moqui es la denominacién que aparece en las primeras fuentes espafiolas para los hopi y deriva,
probablemente, de una pronunciacion original ambigua, ya que hopi es la transcripcion al inglés de «hépi», el
nombre con el que se designan a si mismos los hopi (Connelly 1979: 550-551).
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que, aunque no es estudiada en profundidad por exceder las fechas de esta tesis, no
puede dejar de mencionarse, ya que la confluencia de varios factores a lo largo de
los afios llevaron a esta situaciéon. A partir de aqui, se producird un cambio en la
politica militar de fronteras. La situacién de inseguridad que vivio la Pimeria a lo

largo del siglo XVI1I1 fue determinante para una lenta aculturacion entre los pimas.

Anexos: para completar e ilustrar el presente trabajo, se han incluido en su parte
final una serie de anexos con el fin de facilitar y ampliar la comprensién. Se ha
elaborado un cuadro cronoldgico con los hechos principales en la historia de la
Pimeria y una relacion con breves apuntes biograficos de los jesuitas que
participaron en la conquista espiritual de la Pimeria, desde la llegada de Kino hasta
mediados del siglo XVIII. EI nimero de jesuitas que paso por la Pimeria en estos
casi sesenta afios no fue reducida, pero efectivamente se comprobard que la
permanencia de muchos de ellos no super6 el afio. A continuacién, se incluye un
mapa con las misiones fundadas por Kino y una serie de comentarios a la evolucion
de la situacion de la Pimeria en época de Kino y en afios posteriores (1723, 1730 y
1744) a traveés de los informes de los visitadores. Se respeta la nomenclatura de las
misiones utilizada por los autores, que puede variar ligeramente de unos a otros y
respecto a la utilizada a lo largo del trabajo. Por Gltimo, he considerado interesante
incluir un estudio de varias fuentes originales: un manuscrito anonimo acerca de la
conquista de California, que se encuentra en el Museo Naval de Madrid, y el relato
del P. Nentuig, realizando una comparacion entre los fragmentos hallados en el
Museo Naval de Madrid y el documento completo que se encuentra en la Real

Academia de la Historia.
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1.5.- METODOLOGIA

Al abordar el tema de la aculturacion entre los pimas a finales del siglo XVIl y la
primera mitad del siglo XV1Il, era necesario partir de las caracteristicas culturales de este
grupo a la llegada de Kino para analizar en qué medida el contacto con los jesuitas habia
incidido en una posible aculturacion. Sin embargo, existian pocos datos y muy pocas obras
publicadas a este respecto, por lo que he tenido que elaborar una etnografia de los pimas
anterior a los primeros contactos. Se trataba de ver de qué punto se partia para analizar de
manera real la aculturacion. Para ello, me he basado en los escritos de finales del siglo
XVII y principios del siglo XVIII de Kino, del P. Velarde y del capitin Mange
principalmente, como testigos directos de la época, y he ido entresacando datos que sus
relaciones ofrecen entre otros datos de caracter geogréfico e historico. A partir de aqui, he
ido comparando estos datos iniciales con los que recogieron otros protagonistas de la
historia de la Pimeria, para ir analizando qué costumbres se mantuvieron, cuales fueron
modificadas, cuales adaptadas y cudles, a pesar de ser observadas a mediados del siglo
XVIII, se correspondian con costumbres propias y conservadas de los pimas que, por tanto,
formaban parte de esa etnografia anterior al contacto. Entre estos relatos hay que destacar
los de varios jesuitas que trabajaron en la Pimeria entre 1730 y 1767: el P. Felipe Segesser,
el P. Jacobo Sedelmayr, el P. José Och, el P. Ignaz Pfefferkorn y el P. Juan de Nentuig. En
este trabajo han resultado asimismo muy valiosos los datos aportados por dos autores del
siglo XX: Frank Russell (1908), cuya etnografia sobre los pimas de principios del siglo

pasado es la mas completa hasta la actualidad, y Ruth Underhill (1975; 2000).

Ademas de establecer una etnografia anterior y posterior al contacto, era
indispensable establecer el contexto histérico, politico, religioso, econémico, militar,
cultural y social de la Pimeria y de la frontera norte, para lo cual han sido fundamentales los
testimonios de los testigos del periodo estudiado, es decir, nuevamente los textos de Kino,
Velarde y Mange, a los que se une el testimonio de 1697 del teniente Martin Bernal y
correspondencia de jesuitas como los padres Polici, Salvatierra o Piccolo entre otros. Entre

los textos posteriores, pero igualmente importantes, hay que destacar los del brigadier
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Pedro de Rivera en 1727, el P. Cristobal de Cafas en 1730, el licenciado Rodriguez
Gallardo en 1750, la descripcion de Sonora de Nentuig y en torno a 1760-1770 destacan los
relatos del P. Lizasoin, el ingeniero Lafora, Juan Bautista de Anzay Fray Silvestre Vélez de
Escalante. He incluido, por tanto, relatos y correspondencia posteriores a 1750 porque
muchas de las costumbres y situaciones que observan y reflejan coinciden con las
transmitidas por Kino, Velarde o Mange, ademas, por supuesto, de los estudios actuales

sobre la frontera norte del imperio espariol.

Para mi trabajo ha sido fundamental la investigacion con fuentes de la época,
algunas publicadas por los discipulos de Bolton y otros autores, procedentes muchas de
ellas del Archivium Historicum Societatis lesu de Roma (Cartas Annua y Epistolae
Selectae) y de archivos mexicanos. Sin embargo, muchas fuentes no han sido publicadas,
para lo que he recurrido al estudio de fuentes en archivos y bibliotecas. Hay que destacar la
falta de fuentes indigenas, aunque de manera indirecta si existen datos producidos por la
burocracia de los siglos XVI1 'y XVIII'y por los documentos provenientes de las relaciones
entre la Iglesia y la Corona, asi como de algunos testigos de la época, sobre todo, jesuitas y
soldados. Los principales archivos y bibliotecas consultados son los siguientes: Archivo y
Biblioteca del Palacio Real de Madrid (principalmente la seccion de manuscritos
procedentes de la Secretaria de Gracia y Justicia de Indias y de la coleccién de don Manuel
José de Ayala®, compilador y comentarista panamefio que recoge multitud de documentos a
finales del siglo XVI1I), Real Academia de la Historia de Madrid (Coleccion de Memorias
de la Nueva Espafia, especialmente los tomos XVI y XVII que llevan el titulo de
«Materiales para la Historia de Sonora», Papeles Varios de Jesuitas, Manuscritos sobre
América), Archivo Historico Nacional de Madrid (Seccion de Estado), Archivo General de
Indias de Sevilla (Audiencia de Guadalajara, Audiencia de Meéxico, Contratacion,
Pasajeros, Patronato, Sobre Pertenencia, Estado y cartografia) y Museo Naval de Madrid
(manuscritos catalogados bajo los titulos Virreinato de Méjico, Miscelanea y Papeles
Apreciables, ademas de cartografia). EI Museo Naval ha sido el menos investigado por los
estudiosos del tema, con la practica excepcion del P. Polzer, y, sin embargo, contiene una
gran cantidad de documentos valiosos.

> Manuel José de Ayala ocup6 a partir de 1763 el cargo de archivero de la Secretaria de Estado.
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Gracias a la investigacion en estos archivos mencionados, he tenido la posibilidad
de consultar algunos documentos poco estudiados. A través de la comparacion de textos he
conseguido atribuir autorias a documentos anénimos e identificar otros como copias no
identificadas. En el caso del documento titulado «Noticias de la Pimeria del afio de 1740»,
conservado en la Real Academia de la Historia de Madrid, el autor tuvo que ser Sedelmayr
0 Segesser. En el caso de la obra de Nentuig de 1764, los estudiosos de este autor han
hablado de cuatro originales o copias originales, entre las que se incluye la conservada en la
Real Academia de la Historia de Madrid, y de la posibilidad de la existencia de mas copias
sin identificar debido a la gran difusion que adquirié el documento en la época. Hasta
donde yo sé, ningun investigador ha hecho referencia a los dos documentos del Museo
Naval de Madrid como otras de las copias originales de la época. Aunque incompletas, creo
que suponen un hallazgo importante, que desarrollo mas pormenorizadamente en el anexo
dedicado a esta obra. Otro documento anénimo conservado en los archivos del Museo
Naval es el que he atribuido a Fray Vélez de Escalante, asi como el documento que aparece
como obra de un tal Lafosa y sin fecha que he conseguido identificar como obra del
ingeniero Lafora que escribio en torno a 1768. Por Gltimo, a través de mis investigaciones,
he llegado a la conclusién de que el documento que he catalogado en la bibliografia final
como «Noticias y reflexiones», igualmente sin firma ni fecha, fue probablemente obra de
Bernardo de Géalvez en torno a 1762. Es posible que, efectivamente, el autor de la copia del
Museo Naval fuera Antonio de Pineda en torno a 1790, ya que la ficha de catalogacion
indica que parece letra suya. Detallo estas conclusiones en el apartado correspondiente a

historiografia (ver nota 10).

Las transcripciones de las fuentes originales que aparecen a lo largo de este trabajo
se han realizado respetando la grafia del documento consultado, por lo que no se ha

corregido ni la ortografia, ni la puntuacion ni el estilo.
A pesar de que la elaboracion de esta tesis se basa en un trabajo historiogréfico,

percibir el ambiente y el medio fisico en el que habitaron los pimas, y en el que Kino y sus

comparfieros desarrollaron su accion evangelizadora y sus exploraciones, se hacia
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fundamental. A raiz de la participacion en junio de 2006 en el VIII Congreso Internacional
de Camineria Hispanica, y a través del Dr. Félix Almaraz, tuve la oportunidad de conocer la
asociacion «Southern Mission Research Center», muchos de cuyos miembros pertenecen a
la Universidad de Arizona de Tucson y al «Arizona State Museum», también en Tucson.
Esta asociacion, entre otras actividades, realiza desde hace treinta afios un recorrido por las
misiones del P. Kino en el norte de Sonora. En marzo de 2007 tuve la oportunidad de
recorrer de su mano las misiones que se encuentran actualmente en territorio mexicano, en
el norte de Sonora. Asi pude contemplar las ruinas de Cocdspera y Ati (ahora Atil),
detenerme ante la tumba de Kino en Magdalena, y admirar las iglesias blancas y cuidadas
de Oquitoa, Tubutama, Pitquin (ahora Pitiquito), Caborca y San Ignacio. Para completar el
recorrido, me trasladé a Arizona para visitar los restos de la mision franciscana de
Tumacécori, pues de la original jesuita apenas quedan unos cimientos, que hoy en dia
forman parte de un parque nacional. Siguiendo unas millas hacia el norte se encuentra el
presidio del Tubac, del que apenas se conservan unas paredes derruidas de adobe. La
mision de San Xavier del Bac, hoy en dia parroquia activa en la reserva o’odham, se divisa
desde lejos rodeada del paisaje de los omnipresentes saguaros y mezquites. Y en el extremo
norte del recorrido se yerguen todavia, impresionantes, las ruinas de Casa Grande®, las
mismas que visitaron Kino y Mange hace mas de trescientos afios. A raiz de este viaje, y
gracias a la Dra. Dale Brenneman, pude contactar con el departamento de Investigacion
Etnohistorica del «Arizona State Museum» de la Universidad de Arizona, en Tucson.
Tengo la fortuna de colaborar con un articulo en la revista Sonorensis, publicacion del
«Arizona Sonora Desert Museum» de Tucson, en un numero monografico sobre el padre
Kino. A raiz de este viaje pude contrastar con otros investigadores de la Universidad de
Arizona los estudios que giran en torno a Kino. Gracias al Dr. Almaraz y a la Dra.
Brenneman, pude conseguir bibliografia, alguna ya descatalogada, a la que de otro modo no
habria tenido acceso, y que forma parte del presente trabajo.

® También puede recibir el nombre de Casas Grandes, pero no confundir con Casas Grandes de Chihuahua.
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1.5.1.- Historiografia

1.5.1.1.- Fuentes originales

Gran parte de las fuentes consultadas son documentos originales, o copias directas
del siglo XVIII, que se encuentran en el Museo Naval de Madrid, la Real Academia de la
Historia de Madrid, la Biblioteca del Palacio Real de Madrid y el Archivo General de

Indias de Sevilla.

Del Museo Naval se han consultado una serie de documentos, muchos no
publicados, que contienen informacién de primera mano sobre los cambios experimentados
por la sociedad, los aspectos que permanecieron invariables, la asimilacién, la percepcién
del indio ante el recién llegado, reflexiones de los soldados y de los misioneros que

actuaron en la zona. Estos son los principales:

- Ms 567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 2, ff. 6v-34v’: en el archivo del Museo
Naval he encontrado un fragmento de la Descripcion de Sonora del padre Juan de
Nentuig del afio 1764, aunque no estd catalogada como obra de este autor. De
hecho, esta obra se consideraba an6nima hasta que a mediados del siglo XX fue
atribuida al jesuita, a través de varios estudios entre los que destacan los llevados a
cabo por Alberto Pradeau (1980). Este documento es una copia incompleta, de sélo
parte de los dos primeros capitulos, probablemente de 1785, ya que en el margen
aparece una anotacion con esta fecha. A pesar de que la obra de Nentuig es posterior
a la época que abarca mi estudio, es necesario conocer la situacién de Sonora para
analizar los cambios en la sociedad pima. Aunque el autor no siempre distingue
entre los diferentes grupos de Sonora, la cantidad de datos etnograficos que aporta
es importante. Se trata de un documento paternalista y cargado de prejuicios pero,
en cualquier caso, es de gran importancia por la descripcidon que realiza de varios

ritos.

" Informacion ampliada sobre esta fuente y su autoria en Anexo 7.
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Ms.567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc.13, ff.287r-300v: el documento «Extracto
de Noticias de Sonora sacado de Manuscritos del Docto Cav. D. Eug® Sta. Eliza que
intitula Descripcion de Californias» no tiene fecha. Segun parece por el titulo, se
trata de una copia del manuscrito original de Santa Eliza, que a su vez es otra copia
del texto de 1764 de Nentuig. Aunque éste no aparezca nunca nombrado ni figure
ninguna referencia en la catalogacién del archivo, la comparacion que he realizado
entre los textos no deja lugar a dudas, por lo que se trata claramente de una copia
mas del famoso texto del P. Nentuig. Este documento recoge sélo los capitulos IlI,
IV y V del texto de Nentuig, con alguna variacion respecto al original. En el ultimo

folio aparece una letra diferente que termina el capitulo.

Ms. 317, Papeles Varios 1V, doc. 25, f.131r-246v% se trata de un documento
anonimo y sin fecha, debio de ser redactado a finales del siglo XVIII, que relata las
diferentes expediciones realizadas a California desde su descubrimiento y se centra
especialmente en la expedicion Atondo en la que participd Kino. Este documento ha
sido béasico para la elaboracion del capitulo dedicado a la estancia de Kino en
California, que marcard toda su actividad posterior. Es posible que el autor
conociera las cartas que Kino escribié desde California a otros jesuitas y a la
duquesa de Aveiro en las que fue relatando con detalle toda la empresa californiana,
a pesar de que contiene algun error de fechas (cartas X1V a XXXII en Kino 1964).

Incluye ademas una copia del extracto del diario del capitan Juan Bautista de Anza.

Ms. 567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 9, ff.205r-241r: el documento titulado
«Informes sobre las Provincias Internas por el Ingeniero Lafosa», igualmente sin
fecha, debid de ser redactado en torno a 1768, al regresar el ingeniero Lafora de su

inspeccion por los presidios del norte con el marqués de Rubi®. El informe del

8 Informacién ampliada sobre esta fuente en Anexo 8.

° En la ficha del Museo Naval esta catalogado como «Informes sobre las Provincias Internas por el Ingeniero
Lafosa» pero se trata de un error de transcripcién puesto que el documento corresponde al informe del
ingeniero Lafora. Pone «parece copia de Pineda», refiriéndose al marino D. Antonio de Pineda, que particip6
en la expedicion Malaspina (Hernandez 1957: 41) y visito las Provincias Internas (1790-1792), por lo que
podria tratarse de una copia del documento original de Lafora. El ingeniero Nicolas de La Fora o Lafora, la
grafia ofrece variantes, participé en 1766-1768 en una expedicion organizada por el marquées de Rubi, como
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ingeniero, cuyo principal objetivo era la elaboracién de un mapa de todas las
fronteras septentrionales de Nueva Espafia, estd dividido en varios capitulos
dedicados cada uno de ellos a una provincia y el correspondiente a Sonora es el mas

extenso.

- Ms. 567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 11, ff.246r-270r: también sin fecha ni
autor, se titula «Noticias y reflexiones sobre las guerras que se mantiene con los
indios apaches en la N.E.». Segun las fichas del archivo, su autoria podria deberse al
marino Antonio de Pineda, pero otras fuentes sefialan como autor al politico
Bernardo de Galvez. Unas lineas traducidas al inglés fue lo que me llevo a
identificar el documento’®. Probablemente Pineda sea el copista, en torno 1790, y el
autor Bernardo de Gélvez, por lo que el texto original dataria en torno a 1762 o

poco después.

- Ms.567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 12, ff.271r-286r: «lItinerarios, noticias y
apuntes sueltos de las provincias Internas» es un documento de 1776, obra de un
franciscano andénimo. En mi opinion el autor debe de ser Fray Silvestre Vélez de
Escalante, o una copia de la época del documento original, que en esa fecha recorrié

parte de las reformas de Carlos Ill, para inspeccionar los presidios de la frontera norte de Nueva Espafia
(Polzer 1986:10; Weber 2000: 296). No se tienen datos de su fecha y lugar de nacimiento, aunque debid de
nacer en torno a 1730. Salié de Espafia en agosto de 1764 y llegd a Veracruz a fines de ese afio, con un grupo
de siete ingenieros militares. Lafora regreso a Espafia a fines de 1771 o principios de 1772. En 1775 regresé a
México para ocupar el puesto de corregidor de Oaxaca durante ocho afios (Robles 1939: 14-18). El
documento del Museo Naval no tiene fecha. La edicion de Robles de 1939 se basa en tres documentos, dos
gue son copia y se encuentran en la Biblioteca Nacional de Madrid y en la Biblioteca Nacional de México, y
el original que se encontraba en la biblioteca de D. Pedro Robredo. Puesto que esté escrito a modo de diario,
probablemente Lafora lo iria escribiendo a la vez que realizaba el viaje, por lo que el informe fue muy
probablemente escrito entre los afios 1766 y 1768.

19 En la ficha del Museo Naval pone «parece letra de Pineda», igual que la fuente anterior (ver nota 9) y,
efectivamente, ambos documentos podrian ser obra del mismo autor, aunque aparecen tres tipos de letra
diferente a lo largo del documento, pero la mayor parte corresponde al tipo de escritura que corresponderia a
Pineda. Por otra parte, un pequefio fragmento de este texto, en inglés, aparece en Weber (2000: 297) quien a
su vez dice que Elizabeth John sefiala como autor del documento a Bernardo de Galvez en su articulo
«Bernardo de Gélvez on the Apache frontier» (JAZH 29, 1988, pp.427-430). Sobrino de José de Galvez, naci6
en la provincia de Malaga en 1746. Pas6é a Nueva Espafia en 1762 y destacd por su campafia contra los
apaches. En 1776 fue nombrado gobernador de Luisiana, en 1781 fue el héroe de la victoria de Pensacola
(Florida) contra los ingleses y en 1785 sucedié a su padre como virrey de Nueva Espafia. Murié un afio
después en México. Por tanto, es posible que el documento del Museo Naval sea una copia de Pineda, en
torno a 1790, del texto original de Bernardo de Géalvez que habria sido redactado alrededor de 1762. En
cualquier caso, el texto seria obra de un militar activo en las campafias contra los apaches.
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Colorado, Utah y Arizona en una expedicion junto a Fray Francisco Dominguez. El
documento incluye una carta de 1776 del jefe yuma Salvador Palma solicitando el

bautismo.

De la Real Academia de la Historia destaca especialmente el tomo XVI de la
Coleccion de Nueva Espafia. Esta obra recoge cartas, informes y relaciones que son copias
directas de los originales, como afirma y certifica el provincial Francisco Garcia Figueroa
en 1792. El no es el copista, sino que es otra persona quien escribe por orden del provincial.
Segun el catélogo de la RAH titulado Las colecciones documentales sobre América de la
RAH y su contribucion al V Centenario del descubrimiento del Nuevo Mundo de Remedios
Contreras (Madrid 1989), la Coleccion «consta de 32 tomos colectados por un religioso de
la provincia del Santo Evangelio de México, el afio 1792, que cumplia las 6rdenes dadas
por el virrey conde de Revillagigedo y por el padre Provincial Francisco Garcia Figueroa».
El tomo XVI recoge cartas y relaciones de finales del siglo XVII y del siglo XVIII de
personajes claves para la historia de la Pimeria como el propio Kino, el P. Polici, el P.
Cafias', el P. Molina, el P. Sedelmayr, el P. Lizasoin, la Descripcién de Sonora de
Nentuig'?, la relacién del teniente Martin Bernal que acompafié a Kino en una entrada al
norte en 1697, el brigadier Pedro de Rivera®, el visitador militar Rodriguez Gallardo™ y el
gobernador Agustin de Vilddsola entre otros. Incluye un informe andnimo sobre el estado

de la Pimeria en el afio 1740". Muchos de estos documentos han sido publicados. En el

M Informe sobre la situacién de la Pimeria en 1730. No esta firmado, pero su autoria ha sido atribuida al P.
Cafias. Informacion ampliada sobre esta fuente en Anexo 5.

12 Informacion ampliada sobre esta fuente y su autoria en Anexo 7.

13 El «Informe del Sr. Brigadier, Visitador General, al Sr. Virrey, del estado de las misiones de la Compafiia
en las provincias de Sinaloa, y Sonora» no se refiere sélo a la Pimeria, sino en general a Sonora, donde
efectivamente los cambios entre los indios fueron mucho més patentes que en su extremo norte. Firmado en el
presidio de San Felipe y Santiago de Janos el 14 de febrero de 1727, esta escrito por orden del virrey marqués
de Casafuerte que deseaba conocer el estado de las misiones de las dos provincias. El autor es el brigadier
Pedro de Rivera Villalon que entre 1724 y 1728 recorri6 la Pimeria, Nuevo México y Texas (Kessell 2002:
224). El brigadier dice que las misiones de Sonora eran mas ricas que las de Sinaloa, pues en éstas el terreno
era mas agreste y no tan féertil. Del mismo modo, las iglesias de Sonora estaban mas adornadas, pero los
jesuitas eran igualmente queridos y respetados en ambas provincias.

4 E] licenciado Rodriguez Gallardo redactd su informe en 1750, tras recorrer la Pimeria. Es un documento
valioso sobre politica militar en la frontera.

5 Este informe anénimo es probablemente obra de Sedelmayr o Segesser, ya que ambos estaban en la
Pimeria en 1740 y la produccion escrita de los dos fue extensa. Ademas, hay un detalle del informe, que habla
sobre la alimentacion de los papagos, diciendo que les gustaba mucho la carne de caballo o mulo, detalle que
también aparece en un texto de Segesser, y no he encontrado en ningln otro documento (Segesser 1945: 150).
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Museo Naval hay un documento curioso, de finales del siglo XVIII, llamado «Plan:
Division y Prospecto general de las Memorias de Nueva Espafia que ha de servir a la
Historia Universal de esta Septentrional de América» que pertenece al manuscrito titulado
«América Septentrional. Memorias de Nueva Espafia» (Ms. 570, Virreinato de Méjico,
tomo 1V, doc. 1: ff.1r-91r) que trata precisamente de la estructura de esta obra. Es el
esquema y resumen de la Coleccién de Memorias y asi el documento explica que la obra
estd dividida en dos partes: la primera abarca los tomos 1 al 11, y son «copias de los m.ss.
gue pidié su Mag. (...) en su Real Orden de 21 de febrero de 1790» (Plan: Division y
Prospecto n.d.: 3v-4r), y la segunda los 21 tomos restantes.

De la Biblioteca del Palacio Real destacan los tomos X y XII de la Miscelanea de
Ayala. La obra completa esta compuesta por 68 tomos que no siguen orden cronoldgico ni
tematico y data de finales del siglo XVIII. Hay que destacar que contiene bastantes mapas
interesantes a color. Es importante el documento titulado «Descripcion de las Provincias
Internas de Nueva Espafia» del brigadier Rivera -en el tomo XII, ff.163v-173r-, en el que el
autor se va refiriendo a las diferentes provincias que visita y firma cada capitulo desde
algun punto correspondiente a esa provincia. El capitulo dedicado a Sonora esta firmado el
20 de junio de 1727 en el Real Presidio de San Pedro del Gallo. En esta época Sonora,
Sinaloa y Ostimuri pertenecian al Obispado de Durango y a la Audiencia de la Nueva
Galicia. La mayor parte de los documentos son posteriores a 1750 y muchos de ellos se
refieren al deterioro sufrido por las tres provincias a causa de los ataques apaches, pimas y

seris.

En el Archivo General de Indias se conserva mucha documentacion relacionada con
la expedicion Atondo y con otra expediciones anteriores y posteriores a California, ademés
de varias cartas de Kino y dos de sus mapas: Fuerte de San Bruno (Kino 1685a) y el paso

por tierra (Kino 1701). Estos son los principales documentos consultados:
- Guadalajara, 134, 67-3-28: el «Expediente sobre el descubrimiento, conquista y

misiones de la provincia de California» incluye documentos de 1638 a 1728, ente

los que se encuentran copias de cartas de Kino sobre su estancia en California
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dirigidas al obispo de Guadalajara y cartas del virrey conde de Paredes, destacando
una de 1685 sobre la expedicion Atondo, y otra de 1698 que trata sobre su
suspension. Esta tltima se encuentra a su vez bajo el titulo «Expediente relativo a la
entrada que hizo en California el jesuita P. Salvatierra» (ff.456r-651r). Otros
documentos de 1685 a 1747 estdn recogidos bajo «Cartas del virrey, obispos,
religiosos y otros sobre progresos en la conquista espiritual y temporal de
California» (ff.385r-455r). Destaca también una carta del obispo de Guadalajara de
1686 sobre la expedicion Atondo. Dentro de este expediente se encuentran «Cartas
diversas referentes a las misiones de los padres jesuitas en California» con
documentos de 1701 a 1703 entre los que se incluyen cartas del P. Piccolo y del
hermano Bravo. Hay un «Expediente sobre la pertenencia del gobierno espiritual de
California» (ff.753r-857r) que es un informe sobre la peninsula que firman varias
personas, entre ellos Kino y el P. Gofii (sus nombres aparecen como Quino y Gony).
Se trata de una copia certificada de 1724 directa del informe original.

Guadalajara, 69, 67-1-36: en «Cartas y expedientes de personas eclesiasticas»
destaca una carta de 1686 del licenciado Palma y Mesa y otra de 1687 de D.
Antonio de Zevallos, oidor fiscal, ambas sobre la real cédula presentada por Kino
para la exencion de impuestos a indios. Una carta de 1686 del escribano real José
Antonio Calleja refleja una denuncia del P. Kino sobre abusos a los pimas. Recoge

documentos comprendidos entre 1687 y 1699.

México, 56, R.1, N.1, ff.1r-236v: cartas de 1686 del virrey conde de Paredes al rey
sobre las conversion de los gentiles de California, consultando sobre la continuacion
de la evangelizacion de California. Incluye una carta en la que apoya a Kino tras la
suspension de la expedicion Atondo, junto con otras cartas sobre la expedicidn

dirigidas al rey.
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1.5.1.2.- Fuentes de los siglos XVII y XVIII publicadas'®

Las fuentes consultadas mas importantes son las redactadas por el propio Kino.
Todas sus obras y la mayor parte de su correspondencia han sido publicadas. Favores
celestiales es su obra fundamental, y en la que se basa el presente trabajo. EI documento
original se conserva en el Archivo General y Publico de México. Las dos ediciones
consultadas son Las misiones de Sonora y Arizona (prélogo de Emilio Bose, México 1989)
y la version incluida en Viajes por Norteamérica (coleccion dirigida por M. Ballesteros
Gaibrois, con prélogo de M. Hernandez Sanchez-Barba, Madrid 1958)".

Aunque se han publicado bastantes documentos de la época estudiada, nombramos a

continuacién sélo los mas importantes para este trabajo.

El capitdn Juan Mateo Mange es autor de Luz de tierra incégnita en la América
Septentrional, una historia general de los descubrimientos en América, y del Diario de las
exploraciones en Sonora, obra en la que recogié siete entradas de las nueve
aproximadamente que realizé junto a Kino. ElI documento original se encuentra en el
Archivo General de la Nacion en México y la edicion consultada es de 1926. Interesa la
segunda parte, por ser el diario de sus expediciones. El primer relato fue finalizado en 1720
y el segundo en 1721. Este ultimo refleja hechos sucedidos entre 1693 y 1701. El militar,
en un estilo muy barroco, da detalles acerca de las naciones indias con las que entraron en
contacto durante esos afios, describe pormenorizadamente la metodologia de las
expediciones y de la evangelizacion, proporciona algunos datos etnograficos, mas que su
compafiero de viaje, y expresa opiniones muy favorables a la accion y personalidad de
Kino, coincidiendo con el jesuita en muchos puntos -como la defensa de la Pimeria y sus
habitantes-, pero también discrepando en otros como el caso de la peninsularidad de
California. El relato de Mange es una fuente de gran valor, no sélo por los datos
etnograficos e historicos que aporta, sino también porque sirve para contrastar el texto de

Kino y demostrar su veracidad. Los capitulos 9, 10 y 11 corresponden a parte de la relacion

16 La localizacion de los documentos originales aparece en el apartado dedicado a Referencias bibliogréficas,
individualizada para cada entrada.
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de la Pimeria Alta de Velarde, que Mange incluye por considerar muy acertadas sus
observaciones, a la vez que va intercalando algunos comentarios propios. La veracidad del
texto de Mange gqueda a su vez patente al coincidir muchos datos con los escritos de Kino y
del teniente Martin Bernal. Ademas, en la entrada que realiza en febrero de 1699 junto a
Kino y el P. Gilg hacia el noroeste, lleva consigo una copia de la relacion del viaje que hizo
el adelantado D. Juan de Ofate en 1606, que desde Nuevo Mexico llegé al mar de
California y rio Colorado. A Mange le interesaba comprobar el recorrido de su antecesor y
verificar que, efectivamente, el relato de Ofate se referia a estas tierras, para lo cual
pregunté a los indios si tenian constancia de la presencia de hombres blancos muchos afios
antes. Sus informantes contestaron afirmativamente, pero ninguno le pudo dar noticia del
coral, plata y oro a que Ofiate hacia referencia en su relacion, algo que interesaba

enormemente al capitdn (Mange 1926: 266-267).

Luis Gonzalez ha recogido los escritos de cinco jesuitas fundamentales en la historia
de la Pimeria, algunos de los cuales eran publicados por primera vez, aportando datos
interesantes sobre sus biografias y sus obras: Campos, Velarde, Januske, Cafias y Genovese
(Gonzélez 1977). Casi coetanea a Kino es la relacion de la Pimeria Alta del P. Velarde®®,
escrita entre 1716 y 1717. El texto de Velarde estd claramente influenciado del
etnocentrismo europeo, aungque también alaba algunas caracteristicas del pueblo que
describe y aporta importantes datos etnogréaficos de los pimas. El informe del P. Genovese
al rey data de 1722 y la importancia del texto se basa en que muestra las relaciones entre
esparfioles e indios en el noroeste y el conflicto de intereses entre algunos esparioles de
Sonora y los jesuitas. El relato del P. Januske es de 1723 y en él recoge un catalogo de las
misiones de Sonora, sus problemas, profundiza también en el permanente conflicto de
intereses y propone soluciones. El texto que el P. Campos redact6 en dos partes, en 1723 y
1725, trata del plan para la conquista espiritual del Moqui y, por ultimo, la relacion

sonorense del P. Cafias data de 1730%. Este texto, que fue considerado anénimo durante

7 Més datos sobre la bibliografia de Kino en el punto 4.2 dedicado a su produccion escrita.

18 | as fuentes de informacién de Velarde son las siguientes: para el periodo inicial de la Pimerfa, a partir de
1687, hace referencia a Kino y tiene en su poder algunos de sus documentos originales. Accede a documentos
de Mange, a quien conoci6 personalmente. Tiene como informantes de primera mano a los pimas y yumas y
también cita en alguna ocasion a los californios.

19 Informacion ampliada sobre esta fuente en Anexo 5.
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mucho tiempo, y de hecho la copia que se conserva en la Real Academia de la Historia de
Madrid es andnima, aporta gran cantidad de datos sobre la situacion de la provincia en esa

fecha.

Un documento posterior es la relacion del padre Felipe Segesser, escrita en 1737
desde Tecoripa®, la misién a la que estaba destinado en la Pimeria Baja, después de verse
obligado a abandonar Guevavi, tras ser, al parecer, victima de dos envenenamientos. Esta
relacion es muy valiosa al aportar datos de primera mano sobre los pimas altos y bajos,
aunque no siempre distingue entre ambos grupos, y son interesantes las comparaciones y
equivalencias que establece entre los ritos pimas y catolicos. La version consultada es de
Treutlein (1945) quien también publico la relacion del P. Och en 1965. EI P. Och, aleman,
lleg6 a la Pimeria en 1756 y alli trabajé ocho afios. Es autor de una completa relacion sobre
la provincia de Sonora que se divide en tres partes: viaje de Europa a Sonora, la expulsion y
regreso a Europa, y sobre los pueblos de Sonora. Recoge datos acerca de costumbres, ritos,
creencias, vestuario, organizacion social, dieta, entretenimiento, enfermedades y politica,
por lo que se trata de una importante fuente etnogréfica. Se basa fundamentalmente en los
pimas de San Ignacio, su primera mision en la Pimeria (1756-1758), aunque también habla
de América en general. Och trataba de comprender las actuaciones de los pimas pero
muchas veces no lo conseguia y se desesperaba. Traté de introducir, a veces a la fuerza,
nuevas pautas de comportamiento, lo que consigui6 sélo en algunas ocasiones concretas y

Unicamente entre los indios de su mision.

Junto a Och llego a la Pimeria otro alemén, el P. Ignaz Pfefferkorn, que permanecio
hasta 1763. De alli pas6 a Cucurpe por motivos de salud, donde le lleg6 la noticia de la
expulsion. Pfefferkorn escribio su obra en dos volimenes después de abandonar México.
Durante sus ocho afios de cautiverio en Espafia y luego ya en libertad en Alemania, trabajé
sobre las notas que habia tomado estando en la Pimeria, aunque algunas se perdieron

durante el viaje. Sus fuentes incluyen los testimonios de otros compafieros de cautiverio

20 |_a relacion esté dirigida a un tio suyo, director de coro, Segesser van Brunegg de Miinster, que era quien le
habia pedido que la escribiera. En esta edicion se adjunta un extracto de una carta dirigida un afio después a su
madre y hermano en la que muestra su preocupacién porque ese afio no habia recibido sus cartas y pregunta si

40



que habian trabajado en Sonora, especialmente Sedelmayr que habia llegado a la Pimeria
veinte afos antes. Ademas recoge datos de un tal A.C., que no deseaba ser identificado, y
sobre el que no se tiene ninguna noticia. Probablemente Pfefferkorn tomo parte de sus datos
de Och, puesto que los dos textos son muy similares. Ambos jesuitas recorrieron juntos el
camino hacia el exilio desde Sonora hasta Espafa, donde permanecieron prisioneros. La
primera parte, publicada en 1794, proporciona principalmente datos sobre la fauna, flora,
clima y geografia de Sonora. La segunda parte, publicada en 1795, recoge datos
etnograficos sobre los pueblos de Sonora. Segun su prologo el libro debia incluir una
tercera parte que, sin embargo, no ha sido hallada y que probablemente no llegé a escribir,
y que habria relatado la expulsion, el viaje al destierro y el cautiverio. Aunque Pfefferkorn
no era especialmente amigo de los espafioles y, de hecho, hay muchas cosas que no
comparte y critica, su escrito es objetivo y no se deja influir por su antipatia personal. A
pesar de que consideraba a los indios ignorantes y desagradecidos, recoge gran cantidad de
informacion sobre su forma de vida y hace extensiva a toda Sonora su experiencia entre
pimas, eudeves™ y 6patas (Pfefferkorn 1989: 1-24). La edicién consultada es igualmente de
Treutlein (1989).

Del P. Sedelmayr, que llegé a la Pimeria en torno a 1737 y realiz6 algunas entradas
al norte, se conservan varios escritos. Su relacion de 1746 también ha sido publicada
(Sedelmayr 1939) y se conservan varias cartas y otra relacion de 1751 que han sido
publicadas en una edicion muy cuidada que reproduce el mapa Hanc Sonora Tabulum de
1762, atribuido a Nentuig (Fontana 1996).

ya han recibido su relacion. Achaca el retraso de noticias a la situacién inestable de la zona y a una epidemia
que habia acabado con la vida de méas de 10.000 personas (Segesser 1945:; 177-178).
2! Se trata de la division lingiiistica meridional de los 6patas (Hinton 1983: 320).
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1.5.1.3.- Otras obras publicadas

Aunque ha sido mucha la bibliografia consultada, se detallan a continuacion las
obras consideradas fundamentales. La evidente importancia de Kino en la historia de la
Pimeria hace que los estudios de este territorio se dividan en dos partes: la época de Kino
(1687-1711) y después de Kino (1711-1767). El periodo comprendido entre la muerte de
Kino en 1711 hasta la rebelién pima de 1751 ha sido la menos estudiada (Fontana 1996:
Xiv). Los principales estudios sobre el padre Eusebio Kino son obra de Herbert E. Bolton,
quien se convirtio en su principal biografo y demostrd, siguiendo el camino que habia
iniciado Turner, que la historia colonial de Estados Unidos no habia sido sélo de origen
anglosajon. «The Mission as a Frontier Institution in the Spanish-American Colonies» en
American Historical Review (XXIII, 1917) es un articulo fundamental que sirve como
punto de partida. Rim of Christendom. A Biography of Eusebio Francisco Kino, Pacific
Coast Pioneer, publicada por primera vez en 1936 en Tucson, es la mas importante y
completa biografia, obra de referencia para cualquier estudio sobre Kino. Es Bolton quien
da a conocer la figura de Kino y creara una corriente de estudio que siguen sus alumnos de
la Universidad de California. Sus principales discipulos seran jesuitas: Burrus, Bannon y
Polzer. Ernest J. Burrus®® publicd varios libros entre 1954 y 1971 en torno a Kino,
destacando las ediciones de Correspondencia del padre Kino con los Generales de la
Compafiia de Jesus (1682-1707), publicada en México en 1961, y Kino escribe a la
Duquesa. Correspondencia del padre Eusebio Francisco Kino con la Duquesa de Aveiro y
otros documentos, publicada en 1964 en Madrid, que recogen parte de la abundante
correspondencia mantenida entre Kino y otros personajes de la época. Kino and the
Cartography of Northwestern New Spain, publicada en Tucson en 1965, es una cuidada
edicion que reproduce todos los mapas de Kino. Burrus, en colaboracion con el también

22 Burrus sigue los pasos de su maestro y consigue hallar documentos que él no habfa encontrado. En el
Archivo General de Indias descubre la lista de pasajeros a América en la que aparecen nombrados Kino y sus
compafieros jesuitas que contiene breves descripciones fisicas. En esa época el gobierno espafiol permitia sdlo
una cuota limitada de misioneros extranjeros, un tercio concretamente (Kessell 2002: 130) y un dato curioso
es que por este motivo el italiano aparece en la lista como Eusebio de Chaves, nativo de Cdrdoba, 21 afios
(aunque tenia 35), de complexion fuerte, moreno, de cabello rizado y oscuro (Bolton 1984: xvii; Kessell 1970:
18). Burrus localizé asimismo un mapa que Bolton no habia podido hallar: una copia de 1744 del mapa de
Kino de 1710 en la Biblioteca Nacional de Paris (Bolton 1984: xvii).
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jesuita Félix Zubillaga, es autor de varias publicaciones que reproducen cartas y relaciones
de los siglos XVII y XVIII. Misiones mexicanas de la Comparia de Jesus, 1618-1745.
Cartas e informes conservados en la «Coleccion Mateu» es la reproduccion de los treinta y
nueve documentos que componen la Coleccién Mateu de Barcelona y se publicé en Madrid
en 1982. La mayor parte de los que se refieren a la Pimeria fueron redactados a peticion del
padre visitador general Juan Antonio Baltasar entre 1744 y 1745. El noroeste de Mexico.
Documentos sobre las misiones jesuiticas. 1600-1769 2, publicada en México en 1986, es
la continuacion de la obra anterior e incluye cartas de misioneros y autoridades civiles,
centrdndose en el levantamiento pima de 1751. Pero sin duda, uno de los principales
trabajos resultado de la colaboracion entre ambos jesuitas es la edicion de la obra del padre
Francisco Javier Alegre?*: Historia de la provincia de la Compafiia de Jests de Nueva
Espafia. Publicada en Roma en 1960, es la obra de referencia sobre la Compariia en Nueva
Esparia en los siglos XVI1 a XVIII. Se compone de diez libros que relatan hechos acaecidos
entre 1566 y 1766. Los que nos interesan son los libros IX y X del cuarto y ultimo tomo

(1676-1766), donde Alegre dedica muchas paginas al padre Kino.

El P. John F. Bannon, otro de los discipulos de Bolton, centrd sus estudios en la
frontera norte. Bolton and the Spanish Borderlands, publicada en Norman en 1964, es una
recopilacion de articulos de Bolton que tratan sobre la mision y el presidio como
instituciones espafiolas de frontera y la actividad que la Compafiia de Jesus llevé a cabo en
este territorio. En The Spanish Borderlands Frontier. 1513-1821, que se publica en
Albuquerque en 2001, el autor da un repaso a la historia de los estudios de la frontera norte
en Estados Unidos y habla de las caracteristicas propias de esta frontera espafiola, desde
California hasta la Luisiana, desde sus origenes a principios del siglo XV1 hasta finales del
siglo XVI11I. Ambas obras son imprescindibles para cualquier trabajo sobre la frontera norte
espafiola y son completadas con otros dos estudios importantes. La Ultima expansién

espafiola en América de Mario Hernandez Sanchez-Barba, la publicacion en 1957 de su

23 Esta obra reproduce una serie de cartas que se conservan en la Biblioteca Beinecke de la Universidad de
Yale y trata extensamente sobre las causas de la rebelion de 1751. Se trata de la continuacién del trabajo
iniciado con la publicacién de la Coleccion Mateu de Barcelona, Misiones mexicanas de la Compafia de
JesUs. La correspondencia queda dividida en seis partes: General, Nueva Vizcaya y Nuevo México, Sinaloa,
Sonora (incluyendo la Pimeria Alta), Tarahumara y Baja California.

24 E| P. Alegre naci6 en 1729 y muri6 en 1788.
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tesis doctoral, se centra en la provincia de Sonora en la segunda mitad del siglo XVIII y
trata sobre su contexto geogréafico, politico, religioso y humano, destacando el belicismo
indigena y la figura del politico José de Galvez. The Spanish Frontier in North America de
David J. Weber, publicada en New Haven en 1992, actualiza y revisa los puntos de vista de
Bannon y Bolton, posiblemente con una vision méas objetiva en su aproximacion historica,

aunque carece de su entusiasmo.

El P. Charles W. Polzer es autor de algunas obras de caracter divulgativo que tienen
el objeto de dar a conocer la figura de Kino y sus misiones. Tradujo al inglés el relato de
Kino sobre la muerte del padre Saeta y dirigio un programa de investigacion llamado
«Documentary Relations of the Southwest», una base de datos informatizada sobre
documentos del norte de Nueva Espafia®. Pero destaca especialmente por sus estudios
sobre la politica militar espafiola en la frontera norte en los siglos XVI, XVIl y XVIII: The
Presidio and Militia on the Northern Frontier of New Spain. 1570-1700 y The Presidio
and Militia on the Northern Frontier of New Spain. The Californias and Sinaloa-Sonora,
1700-1765, publicados en Tucson en 1986 y 1997 respectivamente. Sobre este tema
destacan también los trabajos de José Luis Mirafuentes de 1993, que se basa en la relacion
de Rodriguez Gallardo de 1750.

John L. Kessell (1970), discipulo de Burrus, se pregunta hasta qué punto podemos
considerar objetivos estos estudios hechos por jesuitas sobre jesuitas (Bolton 1984: xvii).
En cualquier caso los relatos de Kino y Mange, el soldado compafiero de varias
expediciones, hablan por si solos. La mayor parte de los libros de referencia sobre la
Compafiia en este periodo estan escritos principalmente por historiadores jesuitas, pero no
por eso deben considerarse de menor valor, basta tener en cuenta que se sitlan en una
determinada perspectiva. Kessell es autor de Mission of Sorrows. Jesuit Guevavi and the

Pimas. 1691-1767, obra publicada en Tucson en 1970, donde relata la historia de la mision

2 E| P. Polzer entablé conversaciones con el archivo del Museo Naval de Madrid para ampliar este proyecto,
pero no se pudo llevar a cabo por falta de fondos. En su folleto de 1989 titulado A very belated annual
Greeting, deja constancia en su dedicatoria de este hecho en su visita al Museo: «Have always regretted that
the Museo Naval project collapsed due to lack of funds. Someday maybe». Pero el jesuita murié en el afio
2003 sin poder ver su proyecto llevado a cabo.También Polzer buced entre los archivos con éxito: en el
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de Guevavi, fundada por Kino, desde sus origenes hasta la expulsion de los jesuitas,
analizando también la historia de la frontera norte de Nueva Espafia. Destaca el perfil
humano que confiere a cada uno de los misioneros que pasan por sus paginas y son

protagonistas de la historia de la Pimeria en esos afios.

Para una vision global del papel de la iglesia en América destaca la Historia de la
iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, dirigida por Pedro Borges y publicada en Madrid en
1992, y en torno a la aculturacion y las relaciones entre indios y espafioles destaca la obra
fundamental del antrop6logo Edward H. Spicer, Cycles of Conquest. The Impact of Spain,
Mexico and the United States on the Indians of the Southwest, 1533-1960, publicada en
Tucson en 1963. Se trata del primer libro escrito sobre el impacto de la cultura europea en
el suroeste estadounidense, que unifica como area, ya que el proceso de contacto cultural
fue similar en toda la zona. Se basa principalmente en los trabajos de precursores como
Bandelier, Bolton, Scholes y Underhill. Es realmente una obra fundamental sobre

aculturacion en el suroeste que probablemente no ha sido superada.

Sobre los pimas en particular no hay demasiada bibliografia, por lo que las obras de
referencia contintan siendo en la actualidad el trabajo clasico de Frank Russell The Pima
Indians, que se publicd en 1908 en Washington, descriptivo y un tanto «paternalista», y la
perspectiva antropoldgica de Ruth Underhill en Biografia de una mujer papago, cuya
primera edicion, en inglés, data de 1936, y The Papago Indians of Arizona and their
Relatives the Pimas de 1941. Russell es el autor de la obra principal sobre la cultura pima.
Pasd varios meses viviendo entre ellos, desde noviembre de 1901 a junio de 1902,
confinados ya en reservas. En su estudio refleja el modo de vida y costumbres de este
grupo, en decadencia tras el contacto con los estadounidenses. Se trata de una obra que
recoge con detalle todos los aspectos de la vida cotidiana de los pimas a principios del siglo
XX, desde su vestuario, alimentacion, habitat y cultura material hasta su estructura social,
cosmovision, ritos y creencias. Reproduce literalmente varias canciones y discursos en

lengua pima, ademas de gran cantidad de fotografias e ilustraciones.

Archivo Historico de la Hacienda en México D.F. encuentra una orden de 1707 del Provincial prohibiendo a
Kino, por un cambio de politica, que prosiguiera con sus exploraciones (Bolton 1984: xvii).
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Un estudio mas reciente, de 1989, es Of Earth and Little Rain de Bernard L.
Fontana, etndlogo e historiador de la Universidad Arizona de Tucson, que se centra sobre
todo en los pimas en la actualidad, aunque habla también de la época de Kino. Es
interesante porque tiene una vision completamente diferente de la escuela de Bolton, ya que
achaca a Kino gran parte de los problemas con los que se tuvieron que enfrentar los pimas,
e incluso considera que los apaches no comenzaron a atacar la Pimeria hasta la llegada de
Kino. Sin embargo, en esta tesis se demuestra que los ataques fueron muy anteriores a la
Ilegada del jesuita. Asimismo hay que destacar los trabajos de Fontana sobre la historia de
pimas y papagos que aparecen en el volumen 10 del Handbook of North American Indians,
dedicado al suroeste y publicado en Washington en 1983. De este volumen interesan varios
articulos. Morris E. Opler y Keith H. Basso escriben acerca de los origenes y cultura de los
apaches. Paul H. Ezell realiza un repaso por la historia de los pimas, desde la prehistoria
hasta finales del siglo XIX. Los articulos de Fred Eggan y Donald M. Bahr se centran en la
organizacion social de los pimas. Bahr es ademas el autor de un articulo sobre la figura del
chaman entre pimas y papagos, tema sobre el que también escribe Louise Lamphere.
Robert A. Hackenberg y Joseph G. Jorgensen hablan de la adaptacién al medio de pimas y
papagos. Richard I. Ford desarrolla el tema de los diferentes modelos de intercambio en el
suroeste. La mayor parte de estos articulos habla de los pimas en los siglos XIX y XX,

extrapolando algunos datos a fechas anteriores.
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CAPITULO 2
LA MISION DE FRONTERA

Un territorio de frontera es un lugar en el que se produce un intercambio cultural, se
cruzan diversos caminos, la frontera avanza y retrocede para volver a avanzar, se
intercambia informacién, se asimilan aquellas novedades que interesan y se rechazan las
que no aportan nada o van en contra de la filosofia de un pueblo, siempre y cuando sea
posible optar por la seleccion. En la frontera norte de Nueva Esparfia existe una interaccién
entre los espafoles, recién llegados, y los pimas, habitantes de una Pimeria que hasta
entonces no tenia el caracter de frontera, que pone en marcha un proceso de cambio. Como
dice el profesor Jiménez «las fronteras son, inevitablemente, causa de cambio cultural»
(Jiménez 2003: 103), motivo por el que pareceria que los pimas deberian haber sufrido una

mayor aculturacion, que eran los candidatos ideales a asimilar cambios rapidos.

Dentro de la Pimeria, el escenario en el que se va a desarrollar la accion principal
durante el periodo que nos ocupa es la mision de frontera, que poseia unas caracteristicas
propias que la diferenciaban de las misiones del interior. La mision de frontera se convirtio
en el punto mas avanzado de la Corona esparfiola en diferentes areas fronterizas de América,
desde las reducciones jesuiticas de Paraguay a las mas modestas del norte de Nueva
Esparia. Donde las expediciones militares habian fracasado, como el caso de la conquista de
la Baja California, alli los jesuitas eran capaces de levantar una mision y permanecer.
Donde no existia poblacion permanente espafiola por falta de proteccion militar y ataques
apaches, alli estaban en el confin de la América Septentrional fundando una mision tras
otra. De esta forma, los jesuitas realizaban conquistas espirituales y territoriales al mismo
tiempo, avanzando asi las fronteras del imperio espafiol. Es por eso que Kino se dirigié en
varias ocasiones directamente al monarca para atraer su atencion sobre estos territorios
lejanos apelando a las ventajas econdmicas y politicas que podian suponer para la Corona.

Los misioneros eran conscientes de que para cumplir su mision evangelizadora debian
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contar con el apoyo del poder civil. Sin embargo, la Pimeria era el punto més septentrional
del imperio esparfiol y la lejania y desconocimiento del territorio fueron causa de que no
constituyera una prioridad para la Corona, que debia mantener y extender otras fronteras en
otros puntos de su vasto imperio. El pionero de la Pimeria tuvo que actuar en solitario la
mayoria de las ocasiones, pero no por eso dejé de intentar a lo largo de su vida atraer la

atencion del monarca a este punto lejano.

Asi Kino iba avanzando por territorios nunca pisados anteriormente por ningun
europeo y fundando rancherias y misiones a las que regresaba cuando tenia ocasion. En las
misiones construia pequefias iglesias de adobe o madera, con una modesta edificacion
anexa, esperando la llegada del padre que un dia pudiera ir a ocuparla. Pero no todos podian
permanecer en la mision de frontera. Las condiciones de vida eran muy duras y eran
muchos los misioneros que morian o que debian abandonar por enfermedades, a veces

achacadas a los hechiceros.

Existieron diferencias en la expansion de fronteras entre Francia, Inglaterra y
Espafa. Los hombres de frontera angloamericanos y franceses, que apenas estaban sujetos a
leyes, disfrutaron de una libertad de la que carecieron los espafioles. A los primeros lo que
les movia a avanzar hacia el oeste era la ganancia personal e individual, de lo que es claro
ejemplo el comercio desarrollado por los franceses. Por el contrario, en la frontera espafiola
todo estaba estructurado, cada uno tenia un papel asignado y cada paso estaba medido. Y
por supuesto el mestizaje constituyé una diferencia fundamental. En la frontera espafiola
los indios no s6lo formaron parte de la vida cotidiana, sino que en muchos casos fueron el
centro y el motivo que movia a los espafioles, a los misioneros principalmente, a dirigirse a
su territorio. Por otra parte, la frontera espafiola fue mas defensiva que ofensiva, a
diferencia de la frontera angloamericana, debido a la enorme extension de la frontera y al
importante gasto que los presidios suponian para la Corona (Bannon 1964: 189; Bannon
2001: 5-6). Cada potencia tenia sus propias instituciones de frontera. Las misiones fueron
caracteristicas de la expansidn espafiola, no solo por sus evidentes aspectos religiosos, sino

también por su significado politico y social.
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La politica colonizadora espafiola concentraba a los indios en una residencia fija
para poder ser convertidos e instruidos en unos casos y explotados, en otros. En la frontera
norte la encomienda fue sustituida por la mision, de modo que las dos instituciones propias
de la frontera septentrional en América fueron los presidios y las misiones, destacando el
caracter temporal de éstas, ya que en teoria transcurridos diez afios desde su fundacién
debian transformarse en parroquias. Aunque esta ley se basaba en la experiencia en otros
pueblos de México, América Central y Perd, en el norte qued6 demostrado que este periodo
era insuficiente. Mientras los indios estuvieran bajo la tutela de los jesuitas, sus tierras y sus
derechos estaban seguros frente a la avaricia de los colonos. Existia una gran presion para
secularizar las misiones por parte de algunos obispos, del gobierno que queria recaudar
impuestos y de los colonos para apropiarse de las tierras de los indios y poder explotarlos
como mano de obra barata. Este hecho fue el origen de mdultiples enfrentamientos entre
colonos y jesuitas. Por tanto, la mision fue una institucion propia de la expansion espafiola,
mientras que el presidio no fue una institucion exclusiva espafiola, ya que ingleses y

franceses fundaron sus propios fuertes (Bannon 1964: 191-193; 2001: 5).

Segun algunos autores, esta mision de frontera se veria favorecida al coincidir los
intereses de la Iglesia con los de la Corona (Kessell 1970: 5). Pero ¢fue esto realmente
cierto? Podriamos pensar que si asi fuera Kino no habria estado durante casi veinticinco
afios pidiendo padres para la Pimeria. Bien es cierto que recibio6 varias cédulas reales tanto
de Carlos 1l como de Felipe V, a pesar de lo cual la situacion cambi6 poco. Hay que sefialar
que la labor del jesuita sirvié como punto de partida a Fray Junipero Serra en su expansion
hacia el norte de California y que el politico Galvez, en la segunda mitad del siglo XVIII,
pondré en practica algunas de las ideas de Kino. Aunque a Kino le movian ideas religiosas

y a Gélvez politicas.

José de Galvez lleg6 por primera vez a Nueva Espafia en agosto de 1765 y en 1776

fue nombrado secretario de Indias por Carlos I11%°

, instituyendo la Comandancia General de
las Provincias Internas. En esos afios Sonora pasara a convertirse en el eje de la politica de

la Corona en Nueva Espafia y sera el punto de partida para la expansién por el Pacifico.

26 Mas informacion sobre este tema en Hernandez 1957.
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Pero Kino no tuvo un Galvez que le apoyara como lo tuvo Fray Junipero. El plan de
pacificacion de Galvez para Sonora, que quedd incompleto, se debié méas a la labor
personal de un politico que a una politica dirigida desde la Corona espafiola. Por tanto, es
posible plantear ciertas dudas a la afirmacion de Kessell, al menos en el caso de la misién
de frontera de la Pimeria. Es mas, podemos afirmar que la conquista de la Pimeria fue obra
de un grupo de jesuitas encabezados por Kino y no respondio a ningun plan de expansion
promovido por el poder politico. Aunque en ocasiones coincidian los intereses politicos y
religiosos, en el caso de la Pimeria su aislamiento geografico fue determinante para que la
Corona no siempre respondiera a las solicitudes de los misioneros. En la politica de la
Pimeria concurrieron muchos factores: inseguridad de la zona, escasez de poblacion,
enfrentamientos entre los colonos de Sonora y los jesuitas, calumnias y rumores que,
precisamente debido a las enormes distancias, retrasaban y modificaban las actuaciones de

la Corona.

Si es cierto que la coordinacion entre el poder religioso y temporal es un hecho
demostrable en Ameérica y que en los siglos XVI y XVII no so6lo los religiosos eran
evangelizadores, también lo eran gobernantes y soldados, impulsados por el caracter
evangelizador que los Reyes Catolicos habian impreso a la actividad descubridora. A pesar
de los abusos que se dieron, la obra evangelizadora de Espafia en Ameérica fue posible
gracias a la colaboracion entre Estado e Iglesia. Pero en el caso de la Pimeria no siempre

coincidieron los intereses de ambas instituciones.

El aislamiento geogréafico de la Pimeria y California influyo de manera clara en las
decisiones de la Corona. La peninsula tuvo que esperar a un cambio geoestratégico en la
segunda mitad del siglo XVIII para que llegara la verdadera ayuda, con motivo de la
amenaza de la expansion rusa desde Alaska hacia el sur a lo largo de la costa pacifica.
Entonces, Galvez organiza una expedicion defensiva a la Alta California con Gaspar de
Portola al mando. Ird acompafiado por fray Junipero Serra, que podra aprovechar la
situacion para fundar varias misiones hacia el norte: en este caso existe una clara
coincidencia de los intereses politicos y religiosos. O mas que coincidir podria decirse que

los franciscanos supieron aprovechar esta situacion de expansion defensiva hacia el norte.
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Portola descubre la bahia de San Francisco y Anza®’ abre una ruta por tierra desde Sonora
hasta las costas del Pacifico, como ya habia querido hacer Kino, adelantandose a su época
(Bannon 1964: 47).

2.1.- EL MISIONERO DE FRONTERA: AGENTE RELIGIOSO Y AGENTE DE
LA CORONA

El misionero de frontera debia poseer unas capacidades fisicas que le permitieran
resistir la dureza de las condiciones de vida, debia poseer una capacidad intelectual que le
permitiera aprender mas de una lengua indigena y debia poseer una fortaleza de espiritu que
le permitiera luchar contra el enemigo principal: la soledad. Para el misionero resultaba
muy duro no tener a nadie con quien hablar, compartir sus experiencias o pedir consejo
(Bannon 1964: 248; Velarde 1977: 98-99; Bolton 1984: 11; Pfefferkorn 1989: 283). El P.
José Toral reflejé muy claramente este problema en un informe redactado desde la mision

sonorense de Huépaca el 31 de diciembre de 1743:

«(...) es mucho lo que padecen sus Reverencias, por otros caminos, como es
la continua soledad y falta de comunicacion politica con racionales, el cotidiano
desamparo en una enfermedad sin médico ni medicinas y solo en manos de los
indios. El desconsuelo gravissimo del alma quando, en tales aprietos, el Padre

compariero asiste en mision distante (...)» (Toral 1982: 122).

El P. Toral hace un resumen de los peligros que corrian los misioneros de la frontera
norte como eran la soledad, las enfermedades, los ataques de los hechiceros, las
acusaciones que les dirigian los esparioles y el peligro de los apaches, que destruian pueblos

y misiones:

27 Juan Bautista de Anza, soldado espafiol que se habia criado en Sonora, era hijo del militar del mismo
nombre. En 1772 dirigio una expedicion y encontré el paso por tierra para llegar a California, tal y como ya
habia descubierto Kino setenta afios antes (Lamar y Truett 1996: 76).
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«El peligro continuo y manifiesto de la vida, por dos razones: la una, por
muchos ferozes enemigos apaches que circundan las missiones de esta provincia de
Sonora (...) y también espafioles que cometiendo excesos en los pueblos y
pervirtiendo, con sus malas costumbres y escandalos, a los indios; porque el Padre
saca la cara al remedio, al punto, la venganza que tienen es desacreditarlo,

levantandole gravissimas chimeras» (Toral 1982: 123-124).

También el jesuita Cristoébal de Cafas, que en 1730 daba cuenta del estado de
Sonora, se refirié al problema de la soledad que podian sentir los padres:

«(...) que los mismos Padres suelen hallarse solos en sus enfermedades,
destituidos de todo humano consuelo, porque algunos distan de sus comparfieros
veinte y cinco, y treinta leguas y cuando llega a entrar un padre a la casa del
enfermo, lo mira como un Angel bajado del cielo pues le viene a servir de médico,

de enfermero, de confesor y Padre» (Cafias 1792: 128r).

Kino recogiod la reaccion del padre Daniel Januske, al conocer la noticia de la
llegada del padre Saeta a la mision de Caborca, a sélo veinte leguas de Tubutama: su deseo
era ir a conocerlo inmediatamente. Tener un compariero a tan relativa poca distancia en las
extensas tierras del norte era un privilegio y un gran apoyo (Kino 1961: 63). EI P. Segesser
en una carta al P. José Ferrer, procurador general de la provincia mexicana, con fecha 1 de
mayo de 1733, agradece desde Guevavi que le haya enviado una carta de su hermano Josef
Segesser desde Europa y le ruega que cada vez que su hermano le envie algo, igualmente se
lo haga llegar porque «estando tan lexos y solito, necessito sin duda algun consuelo y
alivio» (Segesser 1986: 160).

Las cartas anuas reflejaban también con mucha claridad y realismo los problemas a
los que se enfrentaban los misioneros: la dificultad del idioma, la dureza del clima y la falta
de medios que conducian a unas vidas «llenas de amarguras y de continuada
mortificacion» (Burrus 1963: 81), sin contar las falsas acusaciones de todo tipo a que se

tenian que enfrentar. Pero ademas, el misionero tuvo que enfrentarse a un choque cultural
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para el que no siempre estaba preparado, lo que se percibe en algunos de sus comentarios y
estd presente en mdaltiples episodios. A pesar de que en la tradicion misionera de la
Compafiia estaba prevista la comprension hacia el otro, no todos sus miembros fueron
capaces de desarrollar esta habilidad, aunque por el contrario algunos de ellos supieron
integrarla perfectamente a su modo de vida, siendo un claro modelo el padre Kino. Por
poner un ejemplo, algunos consideraban que la celebracion de danzas nocturnas se debia a
que la mayoria de los pimas eran vagos e inactivos e insistian en lo que Ilamaban la pereza
de los pimas, lamentandose de que so6lo trabajaban si el misionero les empujaba a ello con
insistencia, cuando por el contrario otros indios como los Opatas y yaquis eran tan
trabajadores como los espafoles (Segesser 1945: 146-147). Sin embargo, lo que se
interpretaba como pereza era un rechazo a la adopciéon de un cambio que no tenia nada

positivo o Util que aportar.

Aspectos tan basicos como la percepcion del clima o el concepto del tiempo
sorprendian a los misioneros que se lamentaban de que los indios no tuvieran vocabulario
para preguntar la hora o desconocieran su edad (Segesser 1945: 148-149; Pfefferkorn 1989:
167 y 173). Segun su percepcion no daban importancia a ciertas ideas prioritarias para los
europeos: a los pimas no les preocupaba el futuro, no les interesaba ocupar un puesto
importante dentro del grupo, no valoraban el oro ni la plata, pero si el tabaco, y el concepto
de ir bien vestido no tenia nada en comin con la pauta europea. Nada les alteraba, ni
siquiera la proximidad de la muerte. La actitud del indio moribundo diferia mucho de lo
que estaban acostumbrados a tratar: no se quejaba de los dolores ni daba muestras de temor,
e incluso era capaz de predecir el momento de su propia muerte (Och 1965: 174-175;
Pfefferkorn 1989: 171-172). La percepcion del misionero, por tanto, era que no existia
concepto del orden ni la disciplina, algo que fue cambiando gradualmente en los indios que
se concentraban en las misiones, que fueron adquiriendo el habito del trabajo, aunque fue
un proceso muy dificil de implantar entre los pimas, a diferencia de dpatas y eudeves, entre
quienes se demostr6 mas sencillo. Por tanto, resultaba dificil y lento que los pimas
adquirieran las costumbres europeas, especialmente las del trabajo rutinario, algo ajeno a su
modo de vida (Pfefferkorn 1989: 175-176).
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A pesar de que la tarea principal de los misioneros era, evidentemente, la
evangelizacién, actuaron no so6lo como agentes religiosos, sino también como agentes
politicos, ya que formaban parte de la politica de expansion de la Corona. Dice Bolton que
«los misioneros ayudaron no solo a extender y promover la frontera, sino que también
colaboraron en su civilizacion» (Bannon 1964: 199). Contribuyeron a que la frontera se
poblara de indios reducidos o «civilizados» y que fuera asi posible sustituir la falta de
colonos. Los indios Opatas, por ejemplo, fueron enviados a Arizona para instruir a los
pimas (Bannon 1964: 203). Las misiones no servian sélo para cristianizar la frontera,
también eran las herramientas de que se valia la Corona para extender el imperio. La
Corona encontraba una serie de ventajas al enviar misioneros a la frontera en vez de
soldados: ademas de resultar mas econdmico, generalmente los misioneros recibian menos
ataques que los soldados, por lo que eran enviados como emisarios de paz a explorar
nuevos territorios. Un claro ejemplo es el padre Kino: las autoridades militares confiaban
en él para obtener la valiosa alianza militar de los pimas, necesaria para combatir a los
apaches e impedir su expansion por el norte de Sonora. Por este motivo, al ser destinado a
California en 1697, las autoridades de Sonora se opusieron a su marcha por la gran
influencia que ejercia sobre los indios. La presencia de Kino suponia una defensa de la
provincia méas efectiva que una compafiia de soldados. La mision cumplia, asimismo,
funciones de puesto defensivo y en ocasiones, fisicamente, parecian fortalezas. De hecho,
Bolton sefial6 que no era casual que los gastos de presidios y misiones se cargaran al

mismo concepto: Ramos de Guerra (Bannon 1964: 196-198).

Por tanto, y dentro de este particular contexto, los misioneros de la frontera norte
exploraron tierras desconocidas, instalaron poblacién fija, organizaron la defensa de las
misiones, y por tanto de la frontera, introdujeron elementos culturales espafioles, la
agricultura y nuevas formas de autogobierno. Las misiones se convirtieron en un lugar
destinado a la preservacion y proteccion de los indios, a diferencia de la colonizacion
inglesa que los aniquilaba de manera casi sistematica (Bannon 1964: 211). Recibieron el
apoyo de la Corona al convertirse en su puesto mas avanzado y contribuir a su expansion
territorial, siempre que coincidieran los intereses y que la Corona obtuviera beneficios

politicos y econdmicos. Pero el rey tenia numerosos proyectos y situaciones que requerian
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su ayuda econdmica y no siempre era posible contentar todas las demandas. A menudo
habia situaciones mas importantes que atender en otros puntos del imperio, lejos de la
Pimeria y de California. En ocasiones las misiones nortefias fueron apoyadas
econdmicamente por la Corona, pero nunca de manera suficiente, por lo que se hizo
necesario buscar otros medios de financiacion: el Fondo Piadoso, limosnas y sobre todo la
gestion de Kino que fue capaz de obtener excedentes, parte de los cuales invertia en la
fundacion de otras misiones en la Pimeria, y parte enviaba a California, sin cuya ayuda ésta
no habria logrado sobrevivir. Sin el aporte econdmico obtenido por Kino y su empuje
personal la frontera norte se habria detenido muchas leguas antes.

2.2.- LA VIDA COTIDIANA EN UNA MISION DE FRONTERA

Una vez que los indios eran evangelizados, los misioneros procuraban establecer
una rutina diaria de oracion y pautas de vida entre los habitantes. Asi relataba el P. Sistiaga
como transcurria un dia normal en su misién de Nuestro Padre San Ignacio en California,
fundada en 1728:

«No faltan de missa los dias que les cabe de obligacion. Todos los dias, assi
que se lebantan, que es bien temprano, saludan a Jesuchristo y a su Madre
santissima, cantando el Alabado que rezan los espafioles. Después (...) un
catequista de los varios que tienen cada pueblo, les hace una platica doctrinal (...).
El rosario de Maria santissima, que rezan a coros y de rodillas, con letania
cantada, coronan este santo exercicio; de donde salen al monte a buscar su comida.
Lo més del dia gastan en esta diligencia, y lo que queda, en cargar lefia, assi para
la comida como para calentarse en tiempo de dormir. Antes de acostarse, rezan,
otra vez, el rosario por piedad e instincto proprio de ellos y hacen su acto de
contriccién» (Sistiaga 1982: 246-247).

El P. Segesser en su relacion describe como se desarrollaba un dia cualquiera en una

mision de frontera (Segesser 1945: 159-164). Aungue muchos de sus datos y reflexiones se
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refieren a Tecoripa, en la Pimeria Baja, hace también referencia a las misiones del Bac y
Guevavi en la Pimeria Alta donde habia misionado poco tiempo antes. En cualquier caso, la
vida en las diferentes misiones de frontera seguia las mismas pautas y es en este marco en
el que los pimas se resistiran a la aculturacién. La dureza de la vida en este territorio queda
perfectamente reflejado en el relato del jesuita que recuerda bien las palabras de su
provincial cuando solicitd ir a misiones: «No sabes lo que estas pidiendo». Segesser
comprendia ahora plenamente el significado de esas palabras. Habla de su experiencia
personal y dice que el hecho que le empujo principalmente a dedicarse a la vida religiosa
fue que no deseaba dedicarse ni a la agricultura ni a los negocios, pero paraddjicamente la
vida en una mision giraba en torno a estas actividades. Para el jesuita era absolutamente
necesaria la fe para conseguir la fuerza para soportar todos los sufrimientos que vivia un

misionero.

La jornada comenzaba con la oracion de la mafiana y una campana anunciaba la
misa. Era necesario recordar un dia tras otro a los indios las actividades diarias porque
olvidaban sus obligaciones. Los indios rezaban las oraciones en sus propia lenguas, pero el
rey y los superiores religiosos habian ordenado que algunas de las oraciones se rezaran en
castellano, por lo que era el misionero quien debia ensefiarles esta lengua. Por tanto, era
indispensable que el misionero hablara bien el castellano, puesto que era ésta la lengua que
iba a necesitar en América, no solo para transmitirla a los indios, sino también para
comerciar o cualquier otro tipo de relacion. Una vez celebrada la misa y las oraciones, el
padre invitaba a desayunar chocolate a los asistentes. En la misién sonorense de Tecoripa
se consumia mucho chocolate y azlicar porque todos los dias acudia mucha gente, pero por
el contrario, en la Pimeria Alta eran muy pocos los que habian acudido a compartir el
desayuno. A continuacién el misionero daba instrucciones al cocinero sobre la comida que
debia preparar y al jardinero sobre el trabajo de ese dia, mientras los muchachos que
trabajaban en la casa daban de comer a los animales. El padre Segesser se lamentaba muy
frecuentemente, como otros muchos misioneros, de que los indios nunca trabajaban por
voluntad propia, sino que era necesario pedirlo diariamente. Era entonces cuando el
misionero podia atender sus verdaderas obligaciones: bautizos, cuidar a un enfermo,

oraciones... y asi pasaba la mafiana. Aparte de las necesidades espirituales, debia atender
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también las materiales pues siempre debia haber comida preparada, ya que de lo contrario
los indios no acudian a la iglesia. Los jesuitas que no eran espafoles, aparte del choque
cultural con los indios, debian ademas asimilar ciertos habitos propiamente espafioles que
les eran ajenos. Segesser explica que los espafioles no utilizaban ni tenedor ni cuchillo y, en
ocasiones, ni siquiera la cuchara para la sopa que solian tomar ayudados de pan. Sin
embargo, €l estaba acostumbrado a utilizar cubiertos y habia decidido no renunciar a
mantener este orden. Después de la comida, era momento de rezos con los indios de la casa
y el cocinero llevaba alimentos a algin enfermo. Luego el padre iba con los muchachos a
recoger los huevos. Llegaba asi la hora de la siesta, que él aprovechaba para leer o escribir.
Y después volvia a comenzar el movimiento: el cocinero pedia carne para la cena, el
encargado del pan pedia trigo y asi sucesivamente. A continuacion llegaba el momento del
catecismo, practica diaria, excepto el domingo, y tras esta ensefianza el misionero iba a
trabajar en la tierra. Al finalizar, se rezaba el rosario con los indios de la casa y, tras la cena,
tomaba nota de los gastos, las compras y los sucesos del dia, hasta que por fin llegaba el
momento del descanso. Quedaba poco tiempo para la oraciéon personal porque cuando se
retiraba para rezar recibia interrupciones continuas: desde la llegada de un mensajero con
cartas hasta un sirviente con cualquier demanda. Estaban ocupados todo el dia, motivo por
el que habia resultado tan dificil encontrar el momento para escribir su relacion. Esta era la
rutina que Segesser, y otros muchos jesuitas, repetia cada dia desde su llegada al continente
americano (Segesser 1945: 162-163; Kessell 1970: 93-95).
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CAPITULO 3
LA PIMERIA EN LOS SIGLOS XVII Y XVIII

3.1.- EL MEDIO GEOGRAFICO Y HUMANO EN EPOCA DE KINO

Establecer los limites del territorio es complicado, puesto que nos referimos a una
frontera en constante movimiento. De forma aproximada se puede decir que la Pimeria
limitaba al sur con el rio Magdalena, al norte con el rio Gila, al este con el rio San Pedro y
al oeste con el Golfo de California y el rio Colorado. Ocupaba parte de los actuales estados
de Arizona y Sonora. En la actualidad, este territorio corresponde en parte a EEUU y en
parte a México, ya que tras el Tratado de Gadsden en 1853 la frontera separd el territorio,
guedando una parte de los indios papagos en territorio estadounidense y otra parte en
territorio mexicano. En la época de Kino recibia también el nombre de Pimeria Alta para
distinguirla de la Pimeria Baja donde vivian los pimas bajos, al sur de los indios Opatas, en

Sonora.

La Pimeria es un zona &rida, con desiertos y zonas fértiles en los margenes de los
rios. Las lluvias son ligeras y se dan en diferentes épocas del afio, lo que crea una
diversidad de ecosistemas que da lugar, por tanto, a diferentes modos de vida y patrones de
asentamiento. Papagos, pimas y sobaipuris pertenecian a la misma familia. De hecho,
aungue en la Pimeria existian diferencias culturales entre los diversos grupos, hablaban
lenguas similares, del tronco uto-azteca, y compartian modelos sociales y econémicos. Las
diferencias venian marcadas especialmente por el ecosistema y el habitat, ya que los
sobaipuris de San Pedro eran el pueblo mas guerrero de la Pimeria por su proximidad a los
apaches. Los pimas del rio Gila eran sedentarios y vivian principalmente de la agricultura
que se practicaba en la zona desde tiempos remotos. Todavia hoy se conservan los restos de
canales empleados para el riego que los pimas heredaron de los hohokam, pueblo que
parece ser el antepasado comudn de pimas y papagos. Los pimas vivian en rancherias,

pequefas aldeas en los margenes del Gila. También se dedicaban a la caza, la pesca, la
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recoleccion, el comercio con tribus vecinas, tejian algodén y producian cerdmica y cesteria.
El desierto condicionaba la vida seminémada de los papagos, donde vivian en verano, al ser
época de lluvias y poder cultivar. EIl resto del afio emigraban al pie de las montafias para
vivir de la recoleccion y la caza. Los papagos se Ilamaban a si mismos «gente del desierto,

«tohono o’otam».

I____ 1 i - :
| | Key to Tribal Territories

Figura 3.- Distribucion de grupos en Sonora (Ortiz 1983: ix).
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La temperatura es templada con méaximas de 30 a 34°. Hay pinos cuya madera se
utilizaba para la construccion y en los margenes de los rios dlamos y sauces. También
abundaban minerales que, sin embargo, no eran explotados a causa de la falta de
experiencia y por el poco valor dado a la plata por parte de los indios, asi como perlas y
ambar en la costa que tampoco habian sido explotados. La fertilidad de las tierras varia de
una zona a otra, ya que es muy fertil en los margenes de los rios, pero muy arida en las
zonas proximas al mar de California. Destacan los nogales, la pitahaya y el saguaro,
importantes en la dieta pima. En la zona de los sobaipuris crece el arbol de la jojoba, muy
apreciado por sus propiedades medicinales. Hay también una gran cantidad de hierbas
medicinales que los pimas sabian tratar para curar enfermedades. Ademas los cultivos
principales eran el maiz y el frijol junto con el algodon, que empleaban para tejer mantas de
colores rojo y amarillo. Abundan las aves de varias especies. Los pimas criaban
guacamayas Yy pavos reales, ambos apreciados por el colorido de sus plumas. Tras la llegada
de los jesuitas se comenzaron a cultivar con éxito trigo, habas, lentejas, uvas, duraznos,
higos, peras, membrillos, granadas y legumbres (Mange 1926: 308-309; Velarde 1977: 49-
53).

3.2.- LLEGADA DE LA COMPANIA DE JE SUS, PRIMERAS FUNDACIONES
Y EXPANSION

La Comparfiia de Jests lleg6 a las Indias, a Brasil, en 1549, y permanecié en
América hasta 1767, fecha de la expulsion decretada por el rey Carlos Ill. Se incorpord
tardiamente porque se habia centrado hasta entonces en la evangelizacion de Oriente y
porgue la Compafiia no fue aprobada hasta el 27 de septiembre de 1540, por el Papa Pablo
I11 con la bula «Regimini Militantes Ecclesiae». Llegd a Nueva Espafia en 1572 y una de
las primeras misiones se situd en territorio chichimeca, San Luis de la Paz, con muy buen
resultado, por lo que comenzaria una expansion por el noroeste de México, es decir, por la
provincia de Sinaloa. Esta zona ya habia sido visitada con anterioridad por los franciscanos
pero habia sido abandonada por levantamientos indigenas. En 1590 se fund6 una mision en

el actual estado de Durango, donde también habian trabajado los franciscanos. La actividad
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misionera en la zona fue avanzando hacia el norte en dos columnas paralelas. Los jesuitas
ocuparian la parte mas occidental, cubriendo Sinaloa y sur de Sonora, y los franciscanos la
parte central (Bannon 1964: 229-231; Borges 1992: 163-167).

Asi los jesuitas fundaron veintisiete misiones en Sinaloa entre 1614 y 1620. En la
zona ocupada por los pimas bajos y Opatas establecieron 46 pueblos entre 1619 y 1653.
Desde esa fecha hasta 1680 hubo poco avance al no llegar misioneros de Espafia, pero a
partir de 1687 la evangelizacion en el noroeste de Nueva Esparfia cobraria un nuevo impulso
con la llegada del padre Kino a la Pimeria, que fundd unas veinticinco misiones y pueblos
siguiendo el curso de los rios Magdalena, Santa Cruz y Altar. A lo largo del siglo XVII se
introdujeron también en Durango y Chihuahua donde los resultados no fueron tan

espectaculares, pero si importantes (Borges 1992: 172).

El sistema misionero jesuitico diferia de otras 6rdenes en cuanto a la organizacion,
ya que se procuraba que las misiones se convirtieran en centros autosuficientes
economicamente, a causa de las enormes distancias. La unidad bésica era el rectorado,
donde residia el rector o superior de la mision, pero su poder era muy limitado y debia
consultar la mayor parte de las cuestiones con el padre provincial que residia en la capital.
Se produjo una paulatina independencia de las misiones respecto de la provincia central,
tanto en temas econémicos como administrativos. Eran buenos administradores y contaban
con importantes aportaciones econdmicas de bienhechores. La mision estaba dividida en
varios distritos, cada uno de los cuales tenia a su vez varios pueblos de los que uno se
convertia en la cabecera, donde vivian uno o dos padres, en algunos casos acompafiados por
un reducido numero de soldados. En la cabecera se encontraba la iglesia, la casa del
misionero y algunas dependencias como la enfermeria o la herreria. A su cargo tenian
también las rancherias, pequefias aldeas, de su distrito. EI misionero se encargaba de la
actividad espiritual y era ademas el administrador de la comunidad, asumiendo las

funciones de maestro, médico y albafiil (Bannon 1964: 232; Borges 1992: 173).

La fuente principal para el sostenimiento de las misiones era la agricultura. Algunos

grupos de indios ya la practicaban y los que habian sido ndmadas recibian ensefianzas por
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parte de los misioneros de las labores agricolas. Con el tiempo también la ganaderia fue

adquiriendo importancia.

En cada pueblo habia un gobernador indio, elegido por la comunidad, bajo la
vigilancia del misionero, ayudado por un alcalde y un alguacil. Los fiscales y catequistas
colaboraban con el misionero en lo referente a la religion. Surgieron ademas las figuras de
los sacristanes, musicos y cantores. Se procuraba mantener estos pueblos alejados de
espafoles y criollos para evitar el mal ejemplo a los indios recién convertidos. Las misiones
contaban con el apoyo de los presidios, donde se concentraban los soldados en las zonas
fronterizas (Bannon 1964: 234; Borges 1992: 174).

Con la expansion misionera del siglo XVII, los rectorados se convirtieron en
provincias misioneras, a las que estaba asignado un visitador o viceprovincial, de modo que
en el siglo XVIII encontramos seis provincias en Nueva Espafia: Nayarit, Sinaloa, Sonora,

Chinipas, Tarahumara y California (Borges 1992: 173).

Pero el siglo XVIII es el siglo de la Ilustracion, de la secularizacion del Estado y
comienza a desaparecer el entendimiento Iglesia-Estado, que culminaré con la expulsion de
los jesuitas, tras el decreto de Carlos Ill el 27 de febrero de 1767. Algunos autores
consideran que la expulsion fue la causa de la decadencia de todo el sistema de misiones en
América. Los franciscanos seran enviados entonces a hacerse cargo de las misiones
jesuitas, pero muchas seran definitivamente abandonadas por la falta de apoyo econémico.
Con la llegada de la expulsidn se aplican reformas: los pueblos se abrirdn a esparioles y
criollos y el misionero perdera la potestad sobre los bienes econdmicos. Las misiones se
transforman en simples pueblos pero los administradores dilapidan sus bienes y los
europeos abusan del trabajo del indio, lo que traerd como consecuencia nuevas revueltas:
paulatinamente ird4 desapareciendo el sistema de misiones (Hernandez 1957: 151; Borges
1992: 177).
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3.3.- LA POBLACION ESPANOLA DE SONORA

En los siglos XVII y XVIII hubo poca poblacién espafiola y europea en Sonora, y
apenas estuvo presente en la Pimeria. En esta region los Gnicos espafioles eran misioneros y
soldados. En Sonora, ademés de estos dos grupos, habia algunos comerciantes y mineros
pero se desconoce el nimero (Bannon 2001: 64). Kino s6lo habla de «algunos espafioles
que viven en esta provincia» (Kino 1964: 353), sin especificar el nimero. En el segundo
cuarto del siglo XVIII aumentd paulatinamente la poblacion espafiola en la Pimeria, que
Ilegaba atraida por la plata, pero nunca en gran nimero debido a la inseguridad de la zona
ocasionada por la falta de presidios y el aumento de los ataques apaches. Esta poblacion se
instalo en el sur de la Pimeria, en las misiones y en torno a los escasos presidios,
abandonando los ranchos aislados. Se calcula que en 1730 habia unos 300 espafioles en el
sur de la Pimeria, concentrados entre las misiones de Dolores y Caborca (Spicer 1962:
129). Tras la fundacion del presidio del Tubac en 1752, una pequefia porcion de poblacion
espafola se adentr6 en el territorio, pero tampoco en esta época se lleg6é a fundar ningun

pueblo de espafioles en la Pimeria.

Por otra parte, es necesario distinguir entre los que eran considerados verdaderos
espanoles, es decir, aquéllos nacidos en Espafia, y otros que se consideraban espafioles pero
eran nacidos en América. El padre Pfefferkorn realiz6 la siguiente divisién entre la
poblacién mestiza de Sonora, a la que no consideraba realmente espafiola (Pfefferkorn
1989: 284-285):

- «Coyotes»: era el grupo mas numeroso y lo formaban los hijos de indias y europeos.
- Mulatos: eran los hijos de padre espafiol y madre negra.
- Lobos: hijos de mulato y negro.

- Castizos o tercerones: hijos de espafiol y «coyote».

A éstos habria que afiadir los criollos, es decir, los hijos de espafioles nacidos en

Ameérica, aunque nunca constituyeron un nimero importante en Sonora.
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Los misioneros procuraron evitar que estos grupos se asentaran en las misiones,
especialmente los mineros, porque en muchos casos no seguian el modo de vida cristiano,
daban mal ejemplo a los indios e intentaban aprovecharse de ellos. Para que la

evangelizacion resultara efectiva, convenia aislar a los indios del resto de la poblacion.

3.4.- POLITICA DE LA CORONA ESPANOLA EN LA PIMERIA Y
CALIFORNIA: REALES CEDULAS

Existio apoyo de la Corona a la evangelizacion del continente americano y hay que
destacar la union entre el poder civil y el religioso en la conquista americana. El resultado
es que hoy se puede considerar a América como un continente cristiano, mientras que el
Unico pais asiatico cristiano es Filipinas, pues Francisco Javier no tuvo el apoyo del poder
civil. La politica espafiola consideraba que todos los indios eran susceptibles de ser
«civilizados»*®, aunque con el tiempo hubo quienes discreparon de esta creencia, como por
ejemplo el padre Nentuig que, después de trabajar varios afios en la Pimeria, llegd a la
conclusién de que habia grupos que nunca podrian cambiar, como los seris y pimas (Spicer
1962: 581). Existié también otro factor unico: el mestizaje, hecho que no se produjo con
otras colonizaciones como la de los ingleses en América del Norte o en la India, ni la de
Francia en el norte de Africa o el Caribe, ni la de Holanda en el sur de Africa, por citar
algunos ejemplos.

La evangelizacion de la Pimeria fue relativamente apoyada desde la Corona, asi lo
demuestran las Reales Cédulas, aunque, claramente, no constituy6 nunca una prioridad. No
existia interés politico en extender la frontera hacia el norte, situacion que cambié en la
segunda mitad del XVIII a causa del peligro que representaban dos potencias que
avanzaban hacia el sur: Rusia e Inglaterra. Se pondra en marcha entonces una politica

defensiva y ofensiva de la Corona. En la época de Kino no existia este peligro, por lo que

%8 Sobre el tema de la evangelizacion en América y su metodologia ver Borges 1960 y 1986.
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no habia reaccion, no existia una necesidad y las prioridades eran otras. Y ademas no

contaba con un Galvez para apoyarle.

Poco después de llegar a México, Kino participé como cosmografo del rey Carlos Il
en la expedicion Atondo® a California. El monarca emitié una Real Cédula el 4 de mayo de
1686 por la que encargaba la evangelizacion de California a la Compafia. Existia, por
tanto, interés por parte de la Corona en explorar estas tierras descubiertas en 1533 por
Hernan Cortés. Desde entonces se habian sucedido diferentes expediciones pero todas
habian terminado fracasando. También esta Gltima fracasard con la suspension de la
empresa porque el rey necesitaba urgentemente el dinero para las guerras en Europa. Es
decir, que en un principio el rey si estaba interesado en el descubrimiento y exploracion de
nuevas tierras en la América Septentrional, pero al producirse una emergencia de caracter
bélico en Europa, ésta pasa a convertirse en prioritaria. La conquista de California, después
de todas las expediciones militares desde 1533, sélo se haré efectiva por medios pacificos;
se tratard de una conquista espiritual llevada a cabo por la accion conjunta de los padres

Salvatierra, Piccolo y Kino.

Una Real Cédula de Felipe V, del 17 de julio de 1701, dirigida al arzobispo y virrey
de Nueva Espafia, D. José Sarmiento de Valladares®, apoyaba la accién de Salvatierra y

Kino, que aparecen expresamente nombrados:

«Vuestro antecesor en esos cargos dio cuenta en carta en 5 de mayo de 1698
de los justos motivos que tuvo para dar licencia a Juan Maria Salvatierra y a
Eusebio Francisco Kino, religiosos de la Compafiia de JesUs, para que fuesen a las
Californias a solicitar la conversion de aquellos infieles (...). He resuelto que por
ningn modo se abandone ni desampare la poblacion y mision de los jesuitas (...)»
(Kino 1958: 184).

29 Isidro de Atondo y Antillén nacié en Espafia en 1630. Fue alcalde mayor y teniente de Sinaloa de 1673 a
1675. En 1678 se le asignd la ocupacién de la Baja California, a donde llegd en 1683, expedicion en la que
también particip6 el P. Kino. Muri6 en 1690 (Polzer y Naylor 1986: 490).
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El rey design6 6.000 pesos anuales al mantenimiento de las misiones californicas.
Ademas ordend que se diese fin a un pleito pendiente: un vecino de la Nueva Galicia,
Alonso Fernandez de la Torre, habia dejado su herencia a la Compafiia de Jesus para que
fuera destinada a las misiones de Sinaloa y Sonora. EI monarca orden6 que parte de esta
herencia se invirtiera en la fundacion de dos misiones en California, aunque no hubiera sido
el deseo expreso del donante. Por otra parte, solicitdé un informe sobre el estado de

California que Piccolo se encargaria de elaborar (Alegre 1960: 181).

Hubo varias cédulas de Felipe V en 1704 en las que apoyaba las misiones de
California. En una de ellas declaraba su intencion de afiadir 13.000 pesos para su
sostenimiento, que serian destinados concretamente al envio de otros treinta soldados mas a
California, al mando de los cuales, por su propio deseo, estaria el general Juan Mateo
Mange, que hasta poco tiempo antes habia sido alcalde mayor de la provincia de Sonora. Al
final, este dinero no llegara por las muchas guerras en Europa. A pesar de estas cédulas
para la conservacion de California, sus misiones siguieron pasando necesidades y en mas de
una ocasion Salvatierra estuvo a punto de abandonar la empresa, lo que no llegd a hacer
gracias al apoyo de los padres y soldados que le acompafiaban y a la ayuda econémica que
Kino conseguia enviar desde la Pimeria (Alegre 1960: 192-193).

El obispo de Durango, D. Benito Crespo®, intercedi6 para que llegaran més padres
a la Pimeria y sus esfuerzos se vieron recompensados con la Real Cédula del 10 de octubre
de 1728, a raiz de la cual llegarian los padres Grazhoffer, Keller y Segesser:

«Ordeno al referido Virrey de Nueva Espafia dé la méas pronta providencia,
a fin de que pasen ministros missioneros a la referida provincia de los pimas altos,
poniendo este encargo al cuidado de los religiosos de la Compafiia de JesUs»
(Alegre 1960: 334).

%0 José Sarmiento Valladares, conde de Moctezuma y de Tula, fue virrey de Nueva Espafia de 1697 a 1701
(Bannon 2001: 288).
%1 Benito Crespo fue obispo de Durango de 1723 a 1734 (Alegre 1960: 9%).
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Existid, por tanto, apoyo pero claramente no se traté de una prioridad. La Corona
estaba maés interesada en defender las fronteras actuales que en aumentarlas con nuevas
conquistas. No olvidemos que Espafia fue escenario de 1700 a 1714 de la Guerra de
Sucesion. Logicamente, la prioridad de Felipe V era defender su trono. No debemos olvidar
tampoco que la Corona tenia que proteger las extensas fronteras americanas, a las que hay
que sumar los miles de kilometros de costa, objetivo de continuos ataques por parte de
piratas y corsarios, ademas de los asaltos a la flota de Indias. El interés de la Corona en
aumentar la frontera septentrional quedaba condicionado a los beneficios econémicos y
estratégicos. Aunque Kino se esforz6 en demostrar que los beneficios econdmicos eran
reales, no seria hasta la segunda mitad del siglo XVIII, cuando se produce un cambio

geopolitico, que la frontera norte adquiere verdadera importancia para la Corona espafiola.

3.4.1.- La politica militar: presidios y tropas auxiliares

«Desde el inicio de la penetracion espafiola en Sonora las actividades defensivas de
esta provincia eran desempefiadas en forma casi exclusiva por los indios que se iban

incorporando al régimen de misiones» (Mirafuentes 1993a: 102).

Estas palabras resumen la situacion defensiva de la frontera norte en la primera
mitad del siglo XVIII. A finales del siglo XVII fue Kino junto con sus comparieros jesuitas
quienes organizaron la defensa de las misiones. El capitan Mange, testigo directo, escribe
que si no hubiera sido por la colaboracién de los pimas, los enemigos habrian asolado la
Pimeria (Mange 1926: 211). Ya se tienen noticias de la colaboracion de los pimas con la
Compafia Volante de Sonora desde practicamente el momento en que fuera creada en
1693, con cincuenta soldados a las érdenes del general Domingo Jironza Petriz de Cruzat®.
La Compafiia Volante se cred con el proposito de proteger minas y misiones de Sonora
(Mange 1926: 295). En noviembre de 1694, un ejército compuesto por doscientos pimas y

treinta y seis espafioles se enfrentaron victoriosos a setecientos apaches, jocomes y janos

%2 Nacido en Aragon en 1650, pas6 a Nueva Espafia en 1680. En 1683 fue nombrado gobernador de Nuevo
Meéxico por el virrey conde de la Laguna. En 1693 fue nombrado capitan del presidio de Fronteras y de la
Compafiia Volante de Sonora y unos meses después, ese mismo afio, pasé a ocupar el cargo de alcalde mayor
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con el resultado de la muerte de un soldado espafiol y diez pimas (Mange 1926: 234-235).
En 1701, al regreso de una entrada con Kino y Salvatierra para descubrir el paso por tierra,
al llegar al Bac se encontraron con que gran parte de la poblacién habia salido en campafia
con los soldados de la Compafiia Volante de Sonora, con el alférez Juan Bautista Escalante
al mando, para enfrentarse a apaches, jocomes y janos (Mange 1926: 291-294). La amistad

y utilidad de los pimas quedaba claramente demostrada.

Que la Pimeria no fue una prioridad en la politica de la Corona se percibe en el
hecho de que no existia ningun presidio, es decir, guarniciones permanentes de soldados,
que habria sido muy necesario para proteger las misiones de los ataques apaches. La
Corona habia atribuido una funcion defensiva a las misiones que se demostré poco realista,
por lo que a finales del siglo XVII tuvo que reorganizar la defensa de las fronteras, aunque
hubo zonas que quedaron practicamente excluidas como la Pimeria, Texas y California. El
primer presidio de Sonora fue el de Fronteras o Santa Rosa de Corodéguachi®, primero y
unico en toda la provincia desde 1690 hasta 1742, afio en que finalmente se instalarian dos
presidios, uno en el Pitic y otro en Terrenate, entre las misiones de Cocdspera y Soamca, al
este junto al rio San Pedro. En 1752, tras la revuelta pima, se fundé el presidio del Tubac,
que hasta entonces habia sido pueblo visita de la misién de Guevavi. De hecho, en la
«Descripcion geogréfica, natural y curiosa de la Provincia de Sonora por un amigo de el
servicio de Dios deel Rey Nuestro Sefior. Afio de 1764», atribuida al padre Juan de Nentuig,

leemos:

«(...) mientras no fuese servido del Rey N.S. de embiar algun socorro de
gente, con las armas que se hallan actualmente, soi de sentir que las entradas a sus
tierras no solamente no sirven (...), sino antes a mucho perjuicio» (Nentuig 1792:
102r).

¢Por qué hay un solo presidio para toda la provincia y ninguno en la zona concreta

de la Pimeria? Las razones son varias: escasa poblacion espafiola, interés secundario de la

de Sonora hasta 1698. Particip6 activamente en la sublevacion de los pimas de 1695. Murié en Sonora en
1717 (Gonzalez 1977: 73; Polzer y Naylor 1986: 512).
% Fue fundado en 1690 por el virrey conde de Galve, D. Gaspar de la Cerda Sandoval.
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Corona en la frontera norte, miedo a los apaches, nimero reducido de soldados por la gran
cantidad de lugares en que se precisa de ellos, agotamiento de las arcas reales, escasos
problemas con la poblacion pima -exceptuando momentos puntuales atajados por soldados
enviados so6lo temporalmente para actuaciones concretas-, las tropas auxiliares de pimas...
En efecto, hasta la revuelta de 1751 no se fund6 ningun presidio en el norte de la Pimeria.
Hasta que no estallo un peligro real, la situacion se fue conteniendo con guarniciones
esporadicas Yy, sobre todo, con la ayuda de un gran aliado contra los apaches: los pimas. Por
tanto, las autoridades interpretaban que realmente no habia necesidad urgente de establecer
una guarnicion permanente, ya que los pimas actuaban como fuerza de contencion entre las
poblaciones espafiolas y los apaches, como «barrera natural contra las invasiones
apaches» (Mirafuentes 1993a: 98). Mientras atacaran ese territorio intermedio, no habia
peligro de que siguieran avanzando hacia el sur, pues los pimas se encargaban de frenar al
enemigo. Quizas fue Kino quien inicio el proceso de que los pimas se convirtieran en
colchén militar entre los apaches y las poblaciones espafiolas de Sonora (Polzer y Sheridan
1997: 288), pero aunque los ataques fueron aumentando a lo largo del siglo X V|11, apaches
y pimas ya se enfrentaban mucho antes de la llegada del jesuita, aunque en este punto no
coincidan algunos autores (Fontana 1989; Sheridan 1996). De hecho, la cultura pima se
desarrollé en torno a la defensa frente a los apaches, cuestion central que se desarrollara a
lo largo de este trabajo. Por tanto, se vuelve a plantear lo siguiente: ¢hasta qué punto
cambié la vida de los pimas tras la llegada de los jesuitas? ¢Podemos hablar de una
aculturacion particularmente lenta de una sociedad cuya vida cotidiana estaba organizada

en torno a la defensa y, por tanto, a la supervivencia?

3.4.2.- La politica de la Corona en las otras fronteras del norte

A finales del siglo XVII, algunas zonas de las fronteras del noreste dejaron de ser
exclusivamente espafiolas. Con la aparicion de franceses e ingleses en Florida, el
Mississippi y Texas, Espafia dedicd un mayor interés a la delimitacién y fortalecimiento de
la frontera este de Texas. Especialmente la presencia francesa en el valle del Mississippi
condiciond la politica espafiola en el norte. Los franceses habian Illegado desde Québec,

estaban comerciando con los indios de las praderas intercambiando armas de fuego por

70



pieles y ahora iban avanzando hacia el oeste, por lo que en 1715 el virrey** ordené una
entrada para asentar la frontera en Texas, en la que particip6é un grupo de franciscanos y
soldados, con el objetivo de fundar una linea de presidios y misiones. El este de Texas
habia sido asi ocupado por la Corona espafiola pero la situacion era de debilidad a causa de
la escasez de soldados y poblacion espafiola. Llegaran refuerzos en posteriores
expediciones en 1718 y 1720 (Weber 2000: 296-297; Bannon 2001: 108-115; Flagler 2007:
55).

En Nuevo México, desde 1714, eran numerosos los ataques de los indios de las
praderas y todo parecia indicar que los franceses estaban detras de los disturbios, ya que
proporcionaban armas a los pawnee, lo que podria convertirse en la mecha que hiciera
estallar la precaria situacion de las fronteras: los pawnee se convertian asi en una amenaza
para los comanches que, al retirarse ante el avance y armamento de su enemigo, invadiran
el territorio apache. Estos a su vez, retrocederan hasta las fronteras de Nuevo México. No
solo las armas de fuego hacian fuertes a los pawnee. El caballo transformé la vida de los
indios de las praderas y aumento su capacidad de ataque (Fowler 1996: 11-13; Lamar y
Truett 1996: 74; Bannon 2001: 126-128). Al estar armados por los franceses, se sentian en
una situacion de superioridad y atacaban a sus vecinos, lo que puso en marcha un
mecanismo de enfrentamientos y acoso sucesivos, de modo que las fronteras espafiolas
comenzaron a recibir el impacto y presion de estos desplazamientos de poblacion. Segun
Bannon, si los espafioles hubieran proporcionado armas a sus aliados, este movimiento se
habria podido frenar. Sin embargo, desde 1521 Carlos V habia prohibido la entrega de
armas a los indios (Weber 2000: 258). Pero uno de los grandes problemas en la politica de
frontera fue la falta de poder de decision de los hombres que alli vivian y conocian su
realidad. Por el contrario, normalmente los espafioles tenian que esperar a que llegaran
ordenes, muchas veces de superiores que apenas conocian la realidad de la problemaética de
la frontera. Esto supuso una desventaja frente a la politica inglesa y francesa, pues sus
hombres de frontera disponian de una mayor libertad y capacidad de decisién. Con el

tiempo, los espafioles fueron conscientes de que la frontera tenia unos problemas propios y

% Fernando de Alencastre Norefia y Silva, duque de Linares y marqués de Valdefuentes, fue virrey de Nueva
Espafia de 1711 a 1716 (Bannon 2001: 289).
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diferentes del resto de Nueva Espafia, pero incluso en caso de decisiones acertadas,

Ilegaban con retraso debido a las enormes distancias (Bannon 2001: 130-132).

Por otra parte, Texas habia estado sufriendo ataques continuos de los apaches en el
segundo cuarto del siglo XVIII, que en torno a 1740 descendieron, precisamente, por la
propia situacion de la frontera: ante el avance de los comanches, los temidos enemigos de
los apaches, éstos creyeron conveniente tener a los espafioles como aliados para luchar
contra los comanches (Bannon 2001: 136-137). En 1762, los franceses abandonaron el este
de Texas, de modo que la frontera consiguié liberarse de uno de los elementos de peligro,
pero la otra amenaza, el indio, armado y a caballo, permanecio, por lo que en el tercer
cuarto del siglo XVIII, urgia una reforma en la politica fronteriza espafiola. Con Francia
retirada de la frontera de Texas, el enemigo principal era el apache -cuyo objetivo era el
robo de caballos-, que se adentraba en territorio espafiol ante el avance de los comanches.
Aun asi, Espafia era consciente de que debia fortalecer las fronteras en prevision de ataques
futuros de potencias rivales (Bannon 2001: 142 y 169-171).

Todo el territorio de frontera se convirtié en un amortiguador que era necesario
mantener para proteger a otras provincias: Nueva Galicia, Nueva Vizcaya y Nuevo Ledn
que surtian a Espafia y al virreinato de riquezas a través, especialmente, de sus minas. Asi
Sonora tuvo que actuar como barrera para Sinaloa que, aunque no tenia muchas riquezas, si
habia logrado concentrar bastante poblacion espafiola (Bannon 2001: 169-170). Y la
Pimeria tuvo que amortiguar los ataques que llegaban a Sonora. Por tanto, aunque los
apaches y pimas ya eran enemigos antes de la llegada de Kino, a lo largo del siglo XVIlI
los ataques fueron en aumento, no sélo para la obtencion de botin, sino también a causa de
la presion ejercida por los comanches sobre este pueblo. Los apaches se convirtieron en un
verdadero peligro para los espafioles cuando quedaron atrapados entre éstos y los avances
comanches (Spicer 1962: 230).
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3.5.- POLITICA DE LA COMPANIA DE JESUS EN SONORA

Si el avance de la frontera norte se debié mas a la accion personal de Kino que a una
politica dirigida desde la Corona, cabe preguntarse si contaba con el respaldo de sus
superiores religiosos. ¢Por que no llegaban mas padres a la Pimeria? ¢Fue Kino apoyado
por la Comparifa o suponia un estorbo? EI mismo sefialé una serie de situaciones causantes
del retraso o la ausencia de padres a lo largo de los afios, a pesar del apoyo que si percibia
por parte de la Compafiia: problemas econdémicos para la financiacion de las misiones,
fingidos alzamientos, misioneros que nunca llegaban a causa de los «siniestros informes de
los desafectos» (Kino 1958: 211) o por estar retenidos a causa de las guerras en Europay el

peligro de los mares.

¢Hasta qué punto influyeron las contradicciones, o ataques, en la politica y en las
decisiones de la Compafiia de Jesus? ¢(Era Kino un elemento discolo que habia que
mantener alejado? ¢Realmente apoy6 la Compafia la labor de Kino? ¢Entraba la

evangelizacién de la Pimeria y California en sus planes?

3.5.1.- La correspondencia de los Generales y Provinciales en época de Kino

A pesar de las diferentes dificultades que Kino encontr6 a lo largo de los afios, las
cartas que recibié de sus Generales y la correspondencia que intercambiaron éstos con los
padres provinciales de Nueva Espafia reflejaban el apoyo prestado por la Compaiiia. Fueron
tres los Generales en vida de Kino: Carlos de Noyelle, Tirso Gonzélez y Miguel Angel

Tamburini®.

Es necesario hacer un inciso y situarnos en la época y en un problema que conviene

tener en cuenta a la hora de analizar la correspondencia: la lentitud de las comunicaciones.

% Las fechas de sus generalatos son las siguientes: Carlos de Noyelle (5 de julio 1682-12 diciembre de 1686),
Tirso Gonzalez (6 julio 1687-27 octubre de 1705) y Miguel Angel Tamburini (31 de enero de 1706-28 de
febrero de 1730).
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Una carta entre México y Roma tardaba aproximadamente un afio en llegar, a lo que habia
que sumar otro afio en recibir respuesta, si es que la carta conseguia llegar a su destino, lo

gue evidentemente demoraba las peticiones de Kino.

El P. Carlos de Noyelle escribia una carta a Kino el 30 de julio de 1684, en la que el

General se referia positivamente a la evangelizacion de California:

«Encargo a Vuestra Reverencia muy de veras, que nos vaya avisando de las
conversiones de los indios y de todo lo que fuere de edificacion, no sélo para que se
consuelen los nuestros, sino también para que se edifiquen los demds, y sepan
cuanto trabaja la Compafiia a gloria de Dios, en beneficio de las almas, en partes
tan remotas» (Noyelle 1961: 35).

El padre Tirso Gonzélez, amigo personal de Kino desde la estancia de ambos en
Sevilla en 1679, le apoy0 a lo largo de toda su vida. Burrus sefiala que «aunque Kino bien
sabia que Tirso Gonzalez, su amigo desde su estancia en Sevilla, le apoyaba en su
apostolado entre los Pimas, nunca lleg6 a enterarse hasta qué punto el General le defendia
contra tantos falsos cargos» (Burrus 1961: 8). En una carta del 21 de mayo de 1695 del
General al padre provincial Diego de Almonacir (Gonzélez 1961c: 37), aquél se mostraba a
favor de pasar a California y expresaba su deseo de que fueran Kino y Salvatierra quienes
se encargaran de esta nueva aventura. Se conservan tres cartas posteriores del General, las
tres de la misma fecha, 28 de julio de 1696, dirigidas al nuevo provincial, el padre Juan de
Palacios, en las que se evidencia de nuevo este apoyo. En la primera pedia que publicara la
relacion de la vida y muerte del padre Saeta que estaba escribiendo Kino (Gonzalez 1961d:
40), que sin embargo no llegé a publicarse hasta el siglo pasado. En la segunda volvia a
hacer referencia a la muerte del P. Saeta y a la rebelién pima, sefialando que Kino le habia
comunicado que habia participado tan s6lo un reducido nimero de pimas que, ademas, ya
estaban arrepentidos, por lo que ordenaba gque no se abandonaran las misiones de la Pimeria
(Gonzalez 1961e: 42). En la tercera el apoyo es todavia mas claro. El antecesor del P.
Palacios, el P. Almonacir, tras la rebelion pima habia llamado a Kino a México para
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retirarle de las misiones. Al enterarse, el General se expresaba en los siguientes términos

para que esto no se llevara a cabo, apoyando la labor de Kino:

«Yo no puedo aprobar esta resolucién; porque es privar a aquellas misiones
de un fervorosisimo operario que con infatigable celo ha trabajado y trabaja (...). Y
asi Vuestra Reverencia le restituya sin falta a las misiones de los Pimas para que
alli trabaje si no hubiere ajustado el paso a las Californias; y si lo hubiere
ajustado, se le deje pasar dandole los compafieros necesarios para esta gloriosa

empresa» (Gonzélez 1961a: 46).

Esta carta es de una gran importancia al tratarse de un resumen del apoyo del

General a Kino en varios aspectos:

- Interés en que se descubra el paso por tierra a California

- Confianza absoluta en la labor de Kino

- Restitucion inmediata del jesuita a la Pimeria

- Autorizacion a que su nuevo destino sea California, a pesar de que en una carta de
finales de 1697 Kino informaria a Tirso Gonzalez que no habia pasado a la California

por decision de las autoridades civiles para evitar un nuevo levantamiento de los pimas.

En otra carta al mismo provincial con fecha de 23 de agosto de 1698, el P. Gonzélez
alababa la iniciativa de Kino y Salvatierra de conseguir limosnas particulares para poder

financiar la empresa californiana sin tener que recurrir a las arcas reales:

«Sin duda que Nuestro Sefior por medio de estos dos fervorosisimos sujetos
pretende y tiene determinada alguna obra grande de su servicio en la conversion de

muchas almas» (Gonzélez 1961b: 56).
Y en una carta posterior del 27 de diciembre de 1698, informaba al provincial que

habia escrito al virrey José de Sarmiento y Valladares para que de todas formas solicitara al

rey limosna para que las misiones de California tuvieran mas posibilidades de subsistir.
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Asimismo comunicaba que habia recibido una carta de Kino en la que éste solicitaba estar
seis meses en la Pimeria y seis meses en California, peticion que también le fue concedida,
aunque luego no se podria llevar a cabo al no llegar nunca un sustituto que ocupara su lugar
en Dolores (Gonzalez 1961f: 57). De hecho, la correspondencia era mutua y Kino escribia
con frecuencia a los Generales informando puntualmente acerca de todos los pasos que
daba en la Pimeria y solicitando siempre su autorizacion: escribio acerca del recorrido hacia
el norte realizado en 1697 junto a Mange y Martin Bernal (Kino 1961b: 50), del
descubrimiento del paso por tierra (Kino 1961c: 62; 1961d: 68), de otras entradas (Kino
1961e: 75) y de las calumnias que todo lo retrasaban (Kino 1961f: 81).

Kino reprodujo en el prélogo de la cuarta parte de los Favores celestiales una carta
del padre Miguel Angel Tamburini del 5 de septiembre de 1705, cuatro meses antes de ser
nombrado General como sucesor del P. Tirso Gonzalez, en la que se alegraba de las nuevas
conversiones, de su ayuda continuada a la supervivencia de las misiones de California y de
toda su labor. Kino habia perdido a su gran defensor, pero el sucesor también mostraba su

apoyo:

«Muy mucho me alegro del socorro que Vuestra Reverencia envid y dispone
enviar todos los afios a las Californias y de las dos iglesias, que ha fabricado y
dedicado» (Tamburini 1961: 83).

Ademas, el futuro General sefialaba que eran las guerras y la inseguridad de la larga
travesia los motivos por los que de momento no era posible la llegada de mas
evangelizadores. Se trata, por tanto, de una muestra clara de la actitud positiva de la
Compafiia hacia su apostol. En esta carta, el P. Tamburini le animaba a proseguir con la
cuarta parte de Favores celestiales. Por tanto, parece que desde lo mas alto de la Compafiia
si se veia con buenos ojos la labor de Kino en la Pimeria y que su actividad misionera
entraba dentro de sus planes. EI General explicaba los motivos que impedian la llegada de
mas evangelizadores: «las guerras, etc., nos tienen detenidos a los misioneros» (Kino
1958: 206). Se trataba, por tanto, de una razon externa a la Compafia. El problema de la

inseguridad de los mares se mantendria a lo largo de todo el siglo XV y asi, muchos afios
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después, otros jesuitas hicieron referencia al peligro que entrafiaba la navegacion a causa de
la amenaza de piratas franceses. Desde México el P. Domingo Miguel escribia en 1769 al

procurador en la corte espafiola, Alonso de Quirds:

«Asseguro a V. reverencia que, desde que salié la flota de la Veracruz, no se
0i6 en México sino rogativas de campanas, descubriendo el Sefior en todas las
yglecias, rogando a Dios librara la flota del francés que, con tanta ansia, la
esperava» (Miguel 1982: 6).

Por tanto, a modo de conclusion, es posible sefialar que si existié apoyo de la
Compafiia a Kino y a la conquista espiritual de la Pimeria y California. No debemos olvidar
el punto de partida: fue la Compafiia quien envio a Kino a fundar la primera mision pima, la
mas septentrional de la provincia, a pesar de que él habia solicitado trabajar entre los seris.
Sin embargo, una serie de factores externos ralentizaron los planes de evangelizacién de la
Compafia: contradicciones, lentitud de las comunicaciones, peligros de la Pimeria,
levantamiento pima, decisiones politicas, conflictos bélicos en Europa, inseguridad de la
navegacion y muerte de algunos padres de la Pimeria, sin olvidar los problemas
econdmicos, tanto los que afectaban a la Corona como a la Compafiia. Son varias las cartas
que hacen referencia a las dificultades econdmicas de la provincia mexicana jesuita, que
incidieron claramente en el hecho de que no llegaran todos los misioneros y recursos
necesarios a la Pimeria. El provincial Bernardo Rolandegui escribi6é en 1707 a los jesuitas
que estaban en México para informarles del precario estado econdémico en que se
encontraba la provincia mexicana (Burrus y Zubillaga 1986: 155). Los jesuitas que
pudieron respondieron a este Ilamamiento ofreciendo limosnas, como asi venia haciendo
Kino que enviaba limosnas procedentes de los excedentes que obtenia en su mision de

Dolores.

No obstante, a pesar de las dificultades, la Compafiia envidé a sus hombres que
fueron llegando poco a poco a la frontera norte, pero el gran problema fue que la mayoria
de ellos no logré permanecer mucho tiempo a causa de las enfermedades y de no poder

adaptarse a las duras condiciones de vida. Muy pocos consiguieron perseverar junto a Kino.
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Otros hechos muestran que la evangelizaciéon de la Pimeria y California entraba en los
planes de la Compafiia: Kino y Salvatierra fueron destinados a California, tal y como
ambos habian solicitado, aunque finalmente aquél no podria ir a causa de la rebelion pima.
Fueron, por tanto, en esta ocasion, motivos civiles, justificados, y no de la Compafiia, los
que entorpecieron los deseos del jesuita, y si el poder civil, a pesar del apoyo del virrey, no
permitio el traslado fue porque era consciente de la influencia positiva del misionero en la
Pimeria. Es cierto que nadie es imprescindible pero en ese momento habria sido muy dificil
encontrar a un sucesor con sus mismas cualidades, disposicion y conocimiento de la
Pimeria. Por otra parte, Kino fue nombrado rector en torno a 1703, ya que el nuevo padre
provincial Francisco de Arteaga, que ocupaba este cargo desde febrero de 1702, dio una
nueva disposicion para que las misiones de la Pimeria se convirtieran en Rectorado con
centro en Nuestra Sefiora de los Dolores®, otra muestra de la confianza que la Compafiia
deposité en Kino. No s6lo estos hechos muestran el apoyo sino que, ademas, desde
principios del siglo XVIII, la Compafiia se plante6 la evangelizacion de la nacion moqui, al
norte del rio Gila, tratando asi de extender todavia mas la frontera de la América
Septentrional. A pesar de los problemas econdmicos, de la lentitud de su tarea y de la
dificultad de conseguir misioneros para las nuevas tierras, la Compafiia trato de evangelizar

el mayor territorio posible y llegar al mayor nimero posible de almas.

3.5.2.- Las relaciones entre la Compaiiia y el poder civil en Sonora en la

primera mitad del siglo XVIII

A finales del siglo XVII y a principios del siglo XVIII existia una coincidencia en
los intereses de la Compafifa y la Corona espafiola®’. De hecho hay varias cédulas que son
ejemplo del apoyo del monarca a la Compafiia en México. Aparte de las ya nombradas que
hacian referencia a California y la Pimeria, una Real Cedula del 12 de junio de 1703
apoyaba la labor de los jesuitas en Yucatan y en otra del 12 de enero de 1704, Felipe V
tomaba bajo su proteccidn el colegio de San Ignacio en Puebla (Alegre 1960: 189-190). Sin

embargo, las relaciones entre el poder espiritual y el poder civil local pasaron por diversas

% Ver nota 61 respecto a la fecha de fundacién del Rectorado de Nuestra Sefiora de los Dolores.
37 Mas informacion sobre este aspecto en Egido, Burrieza y Revuelta 2004.
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fases a lo largo de los afios y fueron deteriorandose de forma paulatina. Son varios los
capitulos en la historia de Sonora que evidencian esta situacion. Las contradicciones no

acusaron solo a Kino, sino gque se extendieron a lo largo del tiempo.

El informe del P. Genovese® al rey en 1722 (Genovese 1977: 144-187) se centraba
en los conflictos de intereses entre los jesuitas y algunos espafioles de Sonora. EI motivo
del informe era dar cuenta de dos juntas convocadas por D. Rafael Pacheco Cevallos,
alcalde mayor de San Juan Bautista de Sonora, a las que asistieron varios espafioles en
enero de 1722 para tratar la oposicion de los misioneros a que los espafioles sacaran a los
indios de las misiones para los trabajos en minas y haciendas. Genovese denuncid a los
explotadores, especialmente a los dos cabecillas: D. Rafael y D. Gregorio Alvarez Tufién y
Quirds, capitadn del presidio de Fronteras, o Santa Rosa de Corodéguachi, entre 1712 y
1720. Los argumentos del jesuita provenian de su propia experiencia como misionero
durante nueve afios en Sonora y de la informacién que habia recogido de otros misioneros y
espanoles, ademas de basarse en la legislacion vigente y en la doctrina de la iglesia. El
episodio finaliz6 con la destitucion de D. Gregorio que fue sustituido por D. Juan Bautista
de Anza®, tras demostrarse que el primero habia cometido fraudes contra la real hacienda,
al apoderarse de los sueldos de los puestos vacantes del presidio de Fronteras. Ademas, se
ocupaba mas de la explotacion de minas y haciendas, para lo que también empleaba a

soldados, que de cumplir con sus obligaciones militares (Polzer y Sheridan 1997: 299-300).

Este episodio de las dos juntas fue también recogido un afio después por el P.
Januske, gque habia tomado el relevo como visitador, en un informe que denunciaba la
explotacion de indios en tierras y minas, a pesar de que un decreto virreinal ordenaba que

s6lo un 4% de los indios de una misién podian ser empleados como «tapisques»® y que se

% Giuseppe Maria Genovese fue visitador de la misiones de Sonora de 1719 a 1722.

%9 Juan Bautista de Anza naci6 en Espafia en 1694. Siendo joven se trasladé a Nueva Espafia. Fue nombrado
teniente alcalde mayor de Sonora en 1720. En 1725 sustituyd como capitan del presidio de Fronteras a
Gregorio Alvarez Tufi6n y Quirés. Participé activamente en la campafia contra seris y apaches. Fue amigo de
los misioneros y procurd ayudarles en su intento de unir misiones pimicas y californianas. Parece que murié
en una emboscada apache el 9 de mayo de 1740, a causa de las heridas de flecha, regresando a Fronteras
desde Soamca, la mision del P. Keller. Ocupé entonces su cargo Francisco Antonio Bustamante y Tagle
(Polzer y Sheridan 1997: 304; Kessell 2002: 232).

0 Nombre que recibian los indios que trabajaban en las minas.
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les debia pagar adecuadamente. El P. Januske protagonizd varios episodios de conflicto con
las autoridades civiles, concretamente con el juez visitador general D. Juan Antonio
Fernandez de la Cabada y con D. Gregorio, el capitan del presidio de Fronteras. El jesuita
denunciaba a los enemigos de la Compafiia: el grupo formado por capitanes de presidio,
alcaldes mayores y justicias, ademas de algunos comerciantes y mineros (Genovese 1977:
195-202 y 218-219). Los motivos de sus ataques contra los jesuitas se basaban en el
conflicto de intereses, ya que los jesuitas controlaban que los «tapisques» recibieran una
paga justa y que el nimero que se sacaba de cada pueblo no superara el 4% establecido por
la ley, pero con frecuencia los mineros intentaban sacar un nimero mayor. Por otra parte,
cuando los jesuitas administraban justicia en sus pueblos, castigando, por ejemplo, a algin
delincuente, los soldados hacian correr la voz de que ese padre era enemigo de los indios y
emitian informes injuriosos, de modo que el indio perdiera la confianza en el misionero. La
Compafiia consideraba que la administracion de justicia en las misiones debia recaer en sus
hombres, algo a lo que muchos soldados se oponian, por ser méas practico y efectivo,
teniendo en cuenta la distancia de los presidios y que estos en muchas ocasiones no eran

capaces de prestar la ayuda que el misionero solicitaba (Januske 1977: 221-222).

Las relaciones entre los jesuitas y el poder civil pasaron por todo tipo de fases. Y
aquellos jesuitas que se convertian en obstaculos a sus intereses eran principal blanco de
sus acusaciones. Kino fue el claro ejemplo de obstaculo que convenia eliminar. Los
superiores no tuvieron mas remedio que adaptarse a esta situacién que se repetia con
frecuencia tanto en la Pimeria como en otras zonas de Nueva Espafia, tanto contra Kino
como contra otros miembros de la Compafiia. Y asi en las cartas anuas de mediados del
siglo XVIII, el jesuita que redacta presenta la existencia de graves acusaciones, que no

especifica, una vez més, con resignacion:
«Los superiores de México que ya han experimentado a menudo la facilidad

con que se levantan contra los nuestros las mas enormes imposturas no dieron

crédito a éstos aunque tan autorizadas acusaciones» (Burrus 1963: 23).
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Las relaciones con los gobernadores Bernal de Huidobro** y Ortiz Parrilla*® fueron
abiertamente dificiles. Ambos gobernadores hicieron correr rumores y acusaciones graves
contra varios padres que trabajaban en la Pimeria. El caso del apoyo de Ortiz Parrilla a Luis
de Saric durante el levantamiento de 1751 es especialmente notorio. Sus acusaciones
alcanzaron incluso a los dos jesuitas muertos, Toméas Tello y Enrique Ruhen, que ya no
tenian la oportunidad de defenderse. Las cartas anuas de 1751 a 1757 recogen
detalladamente toda la tension existente entre ambas partes que venia arrastrandose desde
afios antes. La Compafiia si podia defender a sus misioneros muertos y asi ordeno
investigar las acusaciones una por una, demostrando claramente su falsedad. El sucesor de
Ortiz Parrilla, el gobernador Juan de Mendoza, colabor6 con los jesuitas en la
investigacion. Parecia que las relaciones con el poder civil volvian a su cauce (Burrus 1963:
76).

41 En 1732, tras una real cédula de Felipe V, se estableci6 la gobernacion de la provincia de Sonora. Manuel
Bernal de Huidobro fue gobernador de Sonora de 1732 a 1741, afio en que fue sustituido por Vilddsola.

“2 Diego Ortiz Parrilla fue gobernador de Sinaloa y Sonora de 1749 a 1753. Sus relaciones con la Compafifa
de Jesus fueron siempre dificiles y abiertamente hostiles tras la revuelta de 1751, ya que él habia elevado al
cargo de capitan a Luis de Saric, que se convirtié en el cabecilla del levantamiento. Llevo a cabo una errénea
politica contra los indios seris, siguiendo algunas propuestas del licenciado Gallardo, que dio lugar a
levantamientos y abandono de las misiones seris.
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CAPITULO 4
EL PADRE EUSEBIO FRANCISCO KINO

4.1.- LOS INICIOS: DE SEGNO A CADIZ

Eusebio Kino nacio6 en la pequefa localidad italiana de Segno, cerca de Trento, el
10 de agosto de 1645, aunque su fecha de nacimiento no esté del todo clara y hay autores
que la sitGan un afio antes. La partida de bautismo original se encuentra en los archivos de
la iglesia de Torra, un pueblo cercano a Segno, por lo que es posible pensar que nacio ese
mismo dia. Incluso se ha barajado la posibilidad de su origen aleman y hay autores que
escriben Kiihn, aunque en la actualidad esta claro que el lugar de nacimiento fue Segno. Es
muy posible que la verdadera grafia fuera Chino o Chini y que se «espafiolizara» en Kino
(Bolton 1984: 2730; Bose en Kino 1989: xiii). EI mismo hace referencia a su origen
italiano en su obra Favores celestiales, cuando agradece al P. Salvatierra el detalle de que
en una de sus cartas le escriba unas palabras en italiano. Y en la actualidad todavia hay
miembros de la familia Chini en Segno. El propio Kino, cuando es preguntado acerca de su
nacionalidad y su edad, siembra la duda:

«Soy un tirolés del distrito de Trento, pero no sé si considerarme italiano o
aleméan. La ciudad de Trento es en su mayor parte italiana en idioma, costumbres y
leyes, aunque se halla situada dentro de la frontera sur del Tirol. El Tirol pertenece
a Alemania; y es particularmente significativo el hecho de que nuestra escuela en
Trento pertenece a la Provincia de Alemania Superior, aunque los jesuitas dan las
clases y, normalmente, predican en italiano. Sin embargo, durante los uGltimos
dieciocho afios de mi vida, he estado viviendo casi en el centro de Alemania; en
1665 ingresé en la Compafia de JesUs. En la actualidad tengo treinta y siete
afios®» (Kino 1964: 113-114).

3 Si realmente naci6 en 1645, como parecen indicar todas las investigaciones, Kino tendria entonces 35 afios
y no 37 como dice en la carta a la duquesa de Aveiro, fechada el 16 de noviembre de 1680.
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No tenemos muchas noticias de sus primeros afios, pero sabemos que se educé en el
Colegio Jesuita de Trento y de alli se traslado al Tirol, a un colegio de Hala, ya que Trento
pertenecia a la provincia jesuita alemana. Ingresé en la Compafiia en 1665 en Landsberg
(Baviera) tras una grave enfermedad que estuvo a punto de costarle la vida a los dieciocho
afios. Se afadio el nombre de Francisco como signo de gratitud a San Francisco Javier a
quien habia rogado por su recuperacién. Estudio en las universidades alemanas de Friburgo
e Ingolstadt y fue profesor de matematicas en el Colegio de Jesuitas de esta ciudad, tras un
periodo como docente en Hala. En su obra principal, Favores celestiales de Jesus y de
Maria Santisima y del gloriosissimo apostol de las Indias, Francisco Xavier, el propio

Kino revela algunos detalles biograficos:

«En dicha Universidad de Ingolstad (y en la de Friburgo) estudié las
ciencias matematicas y las ensefié después privatin a los nuestros, y por orden de
mis superiores las han de ensefiar y leer en publico, asi que en el cuarto afio de

Teologia me ordené de sacerdote» (Kino 1958: 164).

Efectivamente, fue ordenado sacerdote el 2 de junio de 1677 en Eichstatt (Baviera)
por el obispo Wilhem Ludwig Benz y fue admitido definitivamente en la Compafiia tras
pronunciar sus votos finales ya en tierra de misiones, en California, el 15 de agosto de
1684, tal y como relata en una carta a la duquesa de Aveiro el 25 de octubre de ese afo
(Kino 1964: 18). Pero mucho antes de llegar a ese momento, hay que destacar que adquirio
gran prestigio por sus conocimientos en matematicas, en los que se habia aplicado
especialmente por considerar que estos conocimientos podian ser de mucha utilidad en las
misiones, y rechazd una cétedra en la universidad de Ingolstadt, ofrecida por el Duque de
Baviera. Fiel a la mision apostdlica encomendada por San Ignacio, su verdadera vocacion
era la evangelizacion en tierras lejanas, por lo que solicitd en reiteradas ocasiones a sus
superiores ser enviado a misiones y escribid hasta ocho cartas al General de la orden, el
padre Oliva. Su deseo era trabajar en Oriente pero el destino que se le asigno fue otro. De
hecho, en la provincia de Alemania Superior, China era el destino mas solicitado y deseado

por los jesuitas. Ademas, un pariente de Kino, el padre Martino Martini, habia sido
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misionero en China, de 1643 a 1650 y de 1657 hasta su muerte en 1661, y habia dejado
numerosos escritos y mapas que habian atraido su atencion. Por otra parte, el padre
Verbiest, también misionero en China, habia escrito una carta en 1678 a sus compaferos
solicitando misioneros para aquellas tierras. Todos estos elementos influyeron en el animo
del jesuita que deseaba con todas sus fuerzas ser destinado a Oriente. Y finalmente llegé la
respuesta de sus superiores, designando a misiones a dos jesuitas, Kino y Antonio
Kerschpamer, con dos destinos diferentes: Filipinas y México. Al no querer elegir ninguno,
lo echaron a suertes y a Kino, para su disgusto, le toc6 México. Ambos padres
emprendieron el viaje juntos en 1678, partiendo de Génova hacia Cédiz, viaje del que se
conserva su diario y que envié al provincial de Alemania*. Pero Kino no llegaria a su
destino hasta tres afios después, tras dos afios de espera en Sevilla mas un posterior
naufragio en julio de 1680 frente al puerto de Cadiz, que supuso una demora de seis meses
mas (Bolton 1984: 31-50; Bose en Kino 1989: xvi-xviii; Polzer 1998: 2-8).

Al llegar a Cadiz, y ver a lo lejos la flota espafiola de cuarenta y cuatro barcos que
se alejaba, surgié un problema para los diecinueve jesuitas que habian perdido el viaje:
hasta el afio siguiente no podrian embarcar. Fueron alojados en el Colegio Jesuita de
Sevilla, donde continuarian con su formacion y preparacién. En este grupo se encontraban
algunos de sus futuros compafieros: los padres Neumann, Adam Gilg y Tirso Gonzalez,
quien llegaria a ser General y quien tanto le ayudaria y defenderia en el futuro. Finalmente
Ilegd el momento de subir a bordo del «Nazareno» donde también embarcaba el virrey de
Nueva Espafia, el conde de Paredes*, pero desgraciadamente la nave naufragaba a la salida
del puerto. Kino se trasladé entonces al Colegio Jesuita de Cadiz y poco despues
comenzaria la correspondencia con la duquesa de Aveiro. Finalmente, abandon6 Cadiz en
torno al 29 de enero de 1681, 0 mas probablemente un par de dias antes*, y llegd a México
tras tres meses de navegacion (Hernandez en Kino 1958: 89-92; Bolton 1984: 50-52).

44 Este diario, escrito en latin, se conserva en el Bayerische Hauptstaatsarchiv Manchen.

45 Tomas Antonio de la Cerda y Aragdn, conde de Paredes y marqués de la Laguna, fue virrey de Nueva
Espafia de 1680 a 1686 (Bannon 2001: 288).

“% Burrus opina que zarpd el 27 de enero de 1681 y probablemente asf fuera, puesto que toma los datos de una
fuente original del Archivo General de Indias, Contratacion 5550 (Burrus 1964: 11).
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Existe una descripcion fisica de Kino que podria corresponderse con la realidad, ya
que se basa en los restos que fueron exhumados en 1966 por un grupo de arquedlogos y en
algunos datos de la época tomados de la lista de pasajeros de Cadiz: algo mas alto de la
media, de complexion fuerte, nariz grande, arcos superciliares prominentes, moreno, de

cabello oscuro y ondulado (Kessell 1970: 18; Bolton 1984: xvii).

Respecto a su perfil espiritual, el historiador jesuita del siglo XVI1I Francisco Javier
Alegre dedicO muchas paginas de su obra Historia de la Provincia de la Compafia de
JesUs de Nueva Espafia al padre Kino. Era su intencién rendir homenaje a un hombre que
consideraba admirable pero poco conocido y, precisamente, su propdésito era darle a
conocer. Muchos afios mas tarde, ésta sera también la contribucion de Bolton, aunque a éste
le interesaba mas el aspecto humano y al jesuita el aspecto espiritual. El capitdn Mange, su
compafiero durante varios afios de expediciones por la Pimeria, llegd a conocer muy bien a
Kino y existié entre ambos una auténtica amistad. Dice de él que era de caracter colérico
pero perdonaba a todo el que le atacaba, de manera que si el ataque venia por carta,
contestaba agradeciendo el envio, y si era de palabra, abrazaba a su enemigo. A pesar de
todo el trabajo que debia llevar a cabo, Kino pasaba noches enteras en oracion, celebraba
misa todos los dias, oraba continuamente y, a pesar de las calumnias de que era objeto,
nunca hablé mal de nadie. Era muy austero, comia poco, no probaba el vino y padecio, sin
quejarse, muchas fiebres y enfermedades, como la artritis, que no le impidieron seguir
adelante con su labor evangelizadora ni consiguieron interrumpir el ritmo de las
expediciones (Sedelmayr 1792b: 349v-368v; Mange 1926: 328-329; Alegre 1960: 221-
222; Velarde 1977: 78-80).

En sus escritos muestra un gran corazon y el amor a los que le rodean. En alguna de
sus cartas que se conservan a la Procura de Misiones (Kino 1987a: 31-33) podemos leer
que solicitaba articulos para sus misiones y sus habitantes (ropa, mantas, calzado,
instrumentos de labranza, etc.) pero apenas nada para él, algo que se puede interpretar
como un rasgo de austeridad. Incluia marcos de plata en sus peticiones para no agravar la
dificil situacion econémica de la provincia jesuita de Nueva Espafia, con los que pagaba los

productos solicitados, ademas de afiadir siempre que podia una generosa limosna. Cabe
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destacar, asimismo, el gran respeto y carifio que mostraba por sus superiores y comparieros,

a traves de la delicadeza con que se dirigia a ellos en su abundante correspondencia.

El padre Burrus y después el padre Polzer han sido postuladores para su causa de
beatificacion, que en estos momentos sigue pendiente del veredicto de Roma.

4.2.- SUS OBRAS

No perdié el tiempo durante su estancia en Espafia: escribio en 1680 la Exposicion
astronodmica del cometa en castellano, lengua que debi6 de aprender y perfeccionar durante
el periodo de obligada espera, y que se publicd un afio después en México. En el prélogo de
su obra posterior, Inocente, Apostdlica y Gloriosa Muerte del V. Pe. Francisco Xavier
Saeta, hace referencia al enfrentamiento que derivo de la publicacion de su primera obra
con Carlos de Siglienza y Gongora (Kino 1961: 53; Kessell 1970: 19; Bolton 1984: 80-83).
Este jesuita mexicano, también cosmdgrafo, se sintié ofendido por los escritos de Kino,
pues no coincidia con los principios cientificos de su obra Manifiesto philoséphico. Kino se
lamento de este enfrentamiento y se defendi6 de los ataques argumentando que en ningun
momento habia sido su animo la ofensa y que, por el contrario, su obra habia sido bien
recibida por sus superiores y que, incluso, Sor Juana Inés de la Cruz, de la orden de San

Jerénimo, le habia dedicado unos versos que él agradecié profundamente.*’

También de esta época se conservan veinte cartas a la duquesa de Aveiro, a quien
escribio por indicacion de un jesuita italiano, Teofilo de Angelis, aunque tardd un tiempo

en tomar esta decision por no querer ir en contra de los deseos de sus superiores. En las

47 Burrus, en su edicion de la vida de Saeta, recoge las palabras de la religiosa: «Aplaude la ciencia
astronémica del Padre Eusebio Francisco Kino, de la Compafiia de Jesus, que escribié del cometa que el afio
de ochenta aparecio, absolviéndole de ominoso:

Aunque es clara del cielo la luz pura,

Clara la luna, y claras las estrellas,

Y claras las efimeras centellas,

Que el aire eleva, y el incendio apura (...)

icaros de discursos racionales;

Hasta que el tuyo, Eusebio soberano,

Les dio luz a las luces celestiales» (Kino 1961: 54-55).
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diez primeras cartas, solicitaba la intercesion e influencia de la duquesa para lograr que su
destino como tierra de misiones fuera Asia, no América (Bolton 1984: 55-61). La primera
carta la redactd en Cadiz el 18 de agosto de 1680 y esta correspondencia reciproca se
mantendria durante siete afios (Kino 1964: 4), convirtiéndose en una importante fuente de
informacion. Las cartas de la dugquesa a Kino se han perdido, pero por las respuestas de éste
sabemos que la correspondencia era mutua y que surgié una amistad (Kino 1964: 20;
Bolton 1984: 56). So6lo se conserva un escrito de la duquesa en el que intercede ante el
Consejo de Indias para que se retome la expedicion a California, como respuesta a los
ruegos del jesuita (Kino 1964: 347). Las tres siguientes cartas las escribié desde México y
en ellas hablaba de su interés por la empresa californiana. Las tres sucesivas las escribiria
de camino a California. Redact6 otra carta de camino a Dolores, en Los Frailes (Sonora),
fechada el 15 de febrero de 1687, y la Gltima es del 6 de agosto de 1687, dirigida al padre
Mansilla®®, quien la remitira a la duquesa. En este punto se interrumpe la correspondencia,
probablemente porque, como sefiala Burrus, los intereses de ambos ya no coincidian (Kino
1964: 19-20). Extrafia que no la nombre en su diario, pero una explicacion podria ser
porque Favores celestiales estaba dedicado a Felipe V, quien no era favorable a la

recuperacion de la casa de Aveiro por parte de la duquesa®.

Se conservan ademas muchas de sus cartas en diferentes archivos de Europa y
América, la mayoria de ellas dirigidas a los padres provinciales y generales, a otros jesuitas

y religiosos, basicas para el presente proyecto, algunas de las cuales han sido publicadas.

“8 Misionero en Filipinas y después nombrado tesorero de la provincia filipina en México (Kino 1964: 14).

49 Marfa Guadalupe de Lencastre, sexta duquesa de Aveiro, portuguesa, se habia casado en 1665 con el duque
espafiol de Arcos. Fue muy influyente en las cortes de Madrid, Lisboa y Roma y ayudé econémicamente a las
misiones de China, India, Filipinas, México, Per( y, especialmente, Las Marianas (Kino 1964: 21-27; Bolton
1984: 55).

88



[" Afonstio %mw_) b reven oy
,JQ,J mmlf‘(é

Figura 4.- Carta de Kino al hermano Juan de Iturberoaga, Procurador General de misiones, escrita en Dolores
el 30 de septiembre de 1707 (Kino 1987b: 48). El original se encuentra en el Archivo Historico de la
Provincia de México, Ms.1216.
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Favores celestiales de Jesus y de Maria Santisima y del gloriosissimo Apdstol de las
Indias Francisco Xavier es su principal obra. Se trata de su autobiografia, un diario que
comenzd a escribir doce afios después de su llegada a Dolores por encargo del General
Tirso Gonzélez, en donde relatd su vida en la Pimeria Alta. En ella hacia un repaso a sus
mas de cuarenta entradas, desde que en febrero de 1687 Ilegara por vez primera a Sonora,
acompariado en algunas ocasiones por otros padres y militares, la mayoria de ellas tan sélo
acompariado por indios. El objetivo principal de la obra era conseguir la llegada de mas
misioneros, ademas de insistir en el caracter afable de los pimas, dirigiéndose directamente
al rey, y dar a conocer la situacion de estas nuevas tierras y el descubrimiento del paso por
tierra. Esta obra permanecio en el olvido durante muchos afios, hasta que en 1907 Herbert
Bolton, el principal bidgrafo de Kino, la encontré en el Archivo General y Publico de
México. Comienza con la transcripcion de una real cédula del entonces monarca Carlos I,
fechada el 14 de mayo de 1686, por la que los indios convertidos a la religién catdlica
guedaban exentos de tributar y de servir en haciendas y minas durante veinte afios. Este
hecho sera uno de los motivos que dara lugar a problemas con los espafioles asentados en

estas tierras, por colisionar con sus intereses econdmicos.

Favores celestiales esta dividida en cinco partes y cada una de ellas en varios libros:
la primera parte incluye una dedicatoria al rey Felipe V y relata los hechos ocurridos desde
la llegada a Dolores hasta 1699. Una vez finalizada, la envia a Roma, a través de México.
El padre General le escribe una carta el 24 de diciembre de 1701 que Kino recibe
exactamente un afio después, el 26 de diciembre de 1702, en la que le pide que continGe su
relato, con lo cual comenzara la segunda parte que comprende los afios 1699 a 1702. La
tercera parte abarca los afios 1703 y 1704 y la cuarta 1705 y 1706. La quinta parte no habla
de los cinco ultimos afios de su vida, como habria correspondido cronoldgicamente, sino
que es un resumen de todo lo expuesto hasta entonces. Se dirige aqui al rey ensalzando las
ventajas y bondades de la Pimeria, como un ultimo intento de convencer a la Compafiia y,
especialmente, a Felipe V de la necesidad de no abandonar las tierras de la Ameérica
Septentrional. En las diferentes publicaciones de esta obra principal de Kino se incluye la
Relacion diaria de la entrada al Norueste, que de ida y vuelta fue de 309 leguas desde 22

de Setiembre hasta 15 de Octubre de 1698. Es ésta su obra mas larga y, por lo tanto, en la
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gue mejor se aprecia su estilo precipitado y desordenado. Parece como si escribiera siempre
con prisa y, efectivamente, eran siempre muchas las cosas que tenia pendientes. Era mucha
la labor que queria realizar, la mayor parte de las veces sin disponer de ninguna ayuda, y
esta situacion se percibe a través de su estilo. De hecho, él mismo pide disculpas en algunas
de sus cartas por la brevedad y la prisa con la que escribe™.

La primera muerte de un misionero en la Pimeria quedd reflejada en Inocente,
Apostdlica y Gloriosa Muerte del V. Pe. Francisco Xavier Saeta, que iba acompafiada de
un mapa de la Pimeria y escenas del martirio. Kino escribié esta obra en 1695, el mismo
afio de la muerte del padre Saeta. Es su obra méas larga tras Favores celestiales. Esta
dividida en siete libros, aunque la idea original del autor era que estuviera formada por
ocho libros. Burrus publicé esta obra en 1961, basandose en un manuscrito original que se
conserva en la Biblioteca Nacional de México. Este original es, sin embargo, un borrador
puesto que son numerosas las correcciones y tachaduras. El libro VII aparece en blanco y
en €l Kino pretendia incluir la real cédula de Carlos Il de 14 de mayo de 1686, tal y como
sefiala en el prologo, por la que el monarca instaba a proceder con la evangelizacion de
todos los gentiles de Nueva Espafia y concedia la exencion durante veinte afios a todos los
conversos de pagar tributos y de servir en minas y haciendas, ya que muchos indios no
querian convertirse por este motivo (Kino 1961: 17-18). En la dedicatoria se dirige al padre
provincial Diego de Almonacir, que desempefid este cargo desde el 8 de enero de 1693
hasta el 8 de enero de 1696 (Kino 1961: 49). El libro | trata de la llegada de Saeta a la
mision de Caborca en la Pimeria. El libro 11 desarrolla su actividad en esta mision. El libro
I11 relata la muerte del misionero. El libro IV reproduce cartas que Kino recibe lamentando
la muerte de su compafero y escribe breves biografias de los dieciséis padres que han
sufrido el martirio en las misiones nortefias de Sinaloa, Chinipas, Tarahumara, Tepehuanes
y la Pimeria, desde 1594 hasta 1695. El libro V desarrolla la dura intervencion militar
espafola en la Pimeria a raiz del levantamiento. El libro VI trata sobre la situacion actual de
las misiones de la Pimeria y la llegada de Kino a estas tierras. El Gltimo libro habla de los

métodos misionales de Kino y Saeta y es esta parte la mas importante por los datos que

%0 «(...) que perdonara las cortedades y la priessa, V.Ra.», Kino en carta de 30 de septiembre de 1707 al
hermano Procurador General Juan de Iturberoaga (Kino 1987b: 49).
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aporta a este respecto, ademas de por los comentarios sobre la mentalidad y reacciones de
los pimas. También en esta obra insistira en la necesidad de la llegada de mas padres a la
Pimeria y la afabilidad de los pimas. A pesar de que el General Gonzalez solicitd su
publicacion (Gonzélez 1961d: 40), no llegd a publicarse en vida de su autor probablemente
por denunciar de forma clara y contundente los abusos de que eran objeto los indios
(Burrus 1962: 150). Los ultimos capitulos de la biografia de Saeta se convierten en un
pequerfio tratado practico de teologia en el que Kino demuestra la profundidad de su fe y
que lo que le mueve a seguir adelante con su mision, a pesar de todas las trabas que
encuentra desde el principio, es el amor a Dios y el deseo de extender su palabra y no el

afan descubridor sin mas.

En sus escritos habla de dos tratados que no han sido hallados: uno sobre la Baja
California, Novae Carolinae, que dedica al rey Carlos, y otro llamado Novae Philipinae seu
California Superior, dedicado a Felipe V (Kino 1961b: 51).

4.3.- LA CARTOGRAFiA

Reflejo sus descubrimientos geograficos en mapas que se convirtieron en un
referente en la época. En ellos aplico todos sus conocimientos matematicos y cartograficos
que habia adquirido durante su formacion en Alemania, precisamente con el propdsito de
poder emplearlos algin dia cuando fuera destinado a misiones. A Kino le gustaba
acompariar sus escritos de mapas, de manera que ilustraba lo que queria explicar para
facilitar la comprensién del lector. Entre su obra cartografica destacan algunos mapas que
realiza durante su participacion en la expedicién Atondo a California: Delineacion de la
Nueva Provincia de San Andrés del Puerto de la Paz y de las Islas circunvecinas de las
Californias del afio 1683 y un Plano de la fortificacion o Real de San Bruno de las
Californias del afio 1685, cuyos originales se encuentran en el Archivo General de Indias

de Sevilla. En estos primero mapas, California aparece dibujada como una isla, tal era la

92



creencia generalizada en la época®, aunque unos afios después como resultado de sus

exploraciones rectifico para dibujarla como peninsula.

En su cartografia destaca el Teatro de los Trabajos de 1696: se trata de un mapa de
las misiones jesuitas de Nueva Espafia, donde California aparece todavia como isla,
conservado en los archivos jesuitas de Roma, que fue incluso plagiado en la época por
Nicolas de Fer, quien lo publicé en 1700, 1705 y 1720, y fue de gran uso en Europa y
América durante varias generaciones. De 1697 data un mapa de la Pimeria Alta y norte de
Sonora, cuyo original se encuentra también en Roma, que incluye escenas del martirio del
padre Saeta y acompafia su biografia. El mapa Paso por tierra de 1701 es el primero exacto
de la Pimeria y durante mas de un siglo fue el principal mapa que existié sobre esa region.
Kino queria con este trabajo dejar clara la peninsularidad de California. Fue publicado en
vida del autor y asi lo sefiala en el comienzo de la cuarta parte de los Favores celestiales: el
P. Fernando Bayerca le escribe comunicéandole que se ha publicado un libro en Francia en
1705 sobre el paso por tierra descubierto por Kino, bajo el titulo Passaje par terre a la
Californie decouvert para le R. Pére Eusebe Francisco Kino Jesuyte enconboyt, encore les
nobeles missiones de cé PP. de la Compafia de JesUs, aunque el original no ha sido
hallado. Destaca asimismo el mapa Tabula Californiae de 1702, muy similar al anterior
pero mas detallado, y que fue publicado en Alemania en 1726. Tampoco se conoce el
paradero del original, asi como de otros mapas que él mismo sefiala que dibujé en afios

posteriores.

®L A pesar de que Kino habia llevado consigo a México el mapa Tabula Geographico-Horologa (1664) de su
profesor Adam Aigenler, en el que California aparecia como peninsula, era tal el convencimiento general de
que en realidad era isla que Kino cambi6 su opinion inicial y empezé a dibujar California como isla. Sin
embargo tenia dudas, por lo que organizo diversas expediciones para demostrar que era una peninsula, tal y
como le habia ensefiado su maestro. La reproduccion de todos estos mapas se encuentra en Burrus 1965 y
también en Bolognani 2005 aparecen muchos de ellos.
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Figura 5.- Mapa del paso por tierra de Kino de 1701 (Bolognani 2005: 19).
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El Gltimo mapa de Kino data de 1710 y representa lo que él llama el nuevo reino de
la Nueva Navarra, nombre que propone para la América Septentrional en la Gltima parte de
sus Favores celestiales, en honor a San Francisco Javier. Sobre la silueta de California
escribe las siguientes palabras: «Penisla [peninsula] de California nuevamente averiguada
por el P. Kino de la Compafiia de Jesus en el descubrimiento de el afio de 1702». El

original se conserva en la Biblioteca Nacional de Paris.

"\ NUEVO REYNO DE LA
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Figura 6.- Mapa de Kino de 1710 (Bolognani 2005: 21).

Kino en sus mapas detalla los nombres de los rios, mares, montafias, misiones, visitas
y rancherias, pero también, y en letra mas grande, los nombres de los pueblos indios que las
habitan, hace anotaciones y escribe fechas. Sefiala donde hay agua para que futuros
exploradores sepan donde poder encontrarla en zonas donde puede ser escasa y constituir

un problema para la supervivencia. Para llevar a cabo sus calculos y mediciones, correctas
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en su mayoria, utilizé el astrolabio, la brajula y el catalejo, que en ocasiones construyé €l
mismo (lves 1960: 217). En total se conservan unos treinta mapas de Kino, pero sabemos
que realizd otros que no se han encontrado. En un principio destaca mas por su aportacion a
la cartografia que por su aportacion literaria. Indudablemente, el valor de sus mapas es
incontestable y, en cambio, la mayor parte de sus escritos esta en castellano, que no era su
lengua materna. Asi como el reconocimiento a su obra cartografica fue inmediato, la
importancia de su obra escrita data del siglo pasado por su valiosa aportacion a la historia

de Sonora.

4.4.- LLEGADA DE KINO A MEXICO Y PARTICIPACION EN LA
EXPEDICION ATONDO A CALIFORNIA

Kino lleg6 a México a principios de mayo de 1681. Seguia en contacto con el padre
Mansilla intentando marchar a Filipinas y de alli a China. Mansilla se entrevistd con el
provincial Bernardo Pardo con este motivo, pero éste tenia otros planes: sus conocimientos
en cartografia y matematicas seran muy Utiles en la nueva expedicién que se estaba
organizando a California. EI Archivo General de Indias conserva gran cantidad de cartas
del virrey al rey acerca de los preparativos de esta expedicion, junto con autorizaciones y el
apoyo a esta empresa (México, 56, R.2, N.15). Kino comenz6 entonces a dudar sobre qué
destino deseaba mas y prefirié dejarlo en manos de Dios. De hecho, el 3 de junio de 1682,
camino de California, escribié a la duquesa de Aveiro diciendo que, a pesar de haber
deseado tanto ir a China, se dirigia a su nuevo destino «con grandissimo consuelo» (Kino
1964: 179) y le pedia su ayuda en esta nueva empresa. Habia partido de la ciudad de
México en calidad de cosmografo real en la expedicion a California del almirante don
Isidro de Atondo y Antillon y el nuevo destino se fue convirtiendo en un reto que le

satisfacia.
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Participaba también en la expedicion el P. Matias Gofii®? y debia haberse unido un
tercer jesuita: el P. Antonio Suarez que finalmente no llegd. En la segunda expedicion se
unio el P. Juan Bautista Copart™. Por este motivo ha existido una cierta confusién respecto
al nimero de jesuitas que participaron en esta empresa y en algunos documentos de la
época se habla de tan solo dos. En la carta titulada «El Virrey de la N® Esp? da gta. a S.M.
de la ultima entrada que hizo en las Islas Californias el Almte. D. Isidro de Atondo con dos
religiosos misioneros y veintte soldados» (Virrey conde de Paredes 1685: 134r) son dos los
jesuitas a los que hace referencia el virrey conde de Paredes. En la carta que el obispo de
Guadalajara dirigio al rey el 18 de febrero de 1686 hablaba también de dos misioneros que
habian cumplido con su mision de evangelizar pero que se habian visto obligados a regresar
con las dos naos al no llegar una tercera con provisiones (Obispo de Guadalajara 1686:
395v). Sin embargo, esté claro que fueron tres los participantes: Kino, Gofii y Copart, tal y
como sefialaba el primero en carta a la duquesa el 8 de diciembre de 1684 (Alegre 1960:
56; Kino 1964: 164; Gonzalez 1977: 66):

«(...) al Padre Juan Bautista Copart, que es el terzero misionero destas

nuebas y muy dilatadas miesses (...)» (Kino 1964: 289).

«Hace doce afos, y va para trece, que, habiéndose suspendido la empresa
de la conquista y conversion de la California (a la cual asisti mas de dos afios con
otros dos padres de la Compafia, con el oficio de superior o rector y de
cosmagrafo de Su Majestad, que Dios guarde)(...)» (Kino 1958: 101).

«(...) fuimos también tres padres de la Compariia de Jesus, que dejamos
muchos naturales instruidos en los dieciocho meses que estuvimos en dicha
California» (Kino 1958: 132).

%2 Nacido en 1648 en Navarra (Espafia), inicié su labor en Nueva Espafia en las misiones de Sinaloa. Tras la
expedicion Atondo fue destinado a las misiones de Guadalajara. Murié en 1712 en la ciudad de México
(O’Neill y Dominguez 2001: 1785).

°3 Naci6 en Francia en 1643 y llegd a México en 1678. Misiond en la Tarahumara antes de participar en la
expedicion Atondo. Tras la suspension misiond en Sonora y mas tarde fue trasladado a la ciudad de México.
Muri6 en Tepotzotlan en 1711 (O’Neill y Dominguez 2001: 940).
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El interés de la Corona por estas tierras habia llevado a la organizacion de diversas
expediciones y Kino en su obra principal las recogié cronoldgicamente (Kino 1989: 131-
132), desde su descubrimiento hasta su llegada con Atondo y la posterior y definitiva
conquista espiritual con los padres Salvatierra y Piccolo. En 1535 el primer virrey de Nueva
Espafia, don Antonio de Mendoza™, envi6 una expedicién al mando del general Francisco
Alarcén, pero muchos de los navios se perdieron y muchos de los participantes perecieron.
En 1591, Sebastian Vizcaino llegd con cinco franciscanos, pero unos meses después
abandonaron la empresa. En 1602, siendo virrey el conde de Monterrey, se realizd otra
expedicion con religiosos de la orden de Nuestra Sefiora del Carmen. En 1606 una real
cédula ordend que Vizcaino se dirigiera a Monterrey, pero éste murié antes de poder llevar
a cabo la mision. En 1615, el capitan Juan lturbi pas6 a California para esperar la nao de
China y protegerla de los piratas holandeses. En 1632 el capitdn Francisco de Ortega
realizd una breve expedicion a las costas californianas, regresando otra vez en 1633, pero
sin lograr su conquista. En torno a 1636 el capitdn Carboneli, que habia sido piloto del
anterior, paso también a California. En 1643 y 1644 llegé el almirante don Pedro Porter de
Casanate pero «los malévolos», dice Kino, quemaron sus naves por lo que la empresa
fracas6 nuevamente. En 1648, con nuevos navios, repetia la expedicion, llevando a los
padres Jacinto Cortés y Andrés Baes, pero poco tiempo después regresaron a México. En
1664, el almirante Bernardo Bernal de Pifiadero llegd a las costas californianas con dos
navios, pero sufrieron varios ataques de los indios, y lo mismo sucedio al regresar en 1667.
Un afio més tarde, seria el capitan Francisco de Lucenilla quien llegara a la peninsula con
dos franciscanos, pero tampoco permanecerian mucho tiempo. Finalmente, partia una
primera expedicion del almirante Atondo y Antillon el 18 de marzo de 1683, a la que

seguiria otra el 25 de marzo de 1684.

Existe un interesante manuscrito anonimo de finales del siglo XVIII en el Museo
Naval (California n.d.: 131r-246r) que relata minuciosamente todos los pormenores de la

expedicion Atondo a California, ademas de abundante correspondencia sobre la expedicion

>* Antonio de Mendoza fue virrey de Nueva Espafia de 1535 a 1550 (Bannon 2001: 288).
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que se conserva en el Archivo General de Indias, por lo que parece claro que la conquista

de estas tierras era un asunto que despertaba el interés de las autoridades®.

TRAVEL
; 203

From Herbert E. Balten, Rim of Christendos’
: . Compiled By | (Wew York, 1936), between pages 112 snd 113.

l# HERBERT EUGENE BOLTON Used fn E.J. Burrus, S.J., Eino Reports t

| Headquarters (Rome, 1954), with the kind per-

| mission of the helrs of the late Dr. Bolton.

x

! DRAWN BY-DeBEZSON

Figura 7.- Mapa de Herbert Bolton: las exploraciones de Kino en California y la Pimeria (Bolton 1984).

La expedicion Atondo zarpd del puerto de Chacala el 18 de marzo de 1683 y tras
catorce dias de navegacion lleg6 al puerto de La Paz en California. En julio se vio obligada

a regresar a Meéxico por problemas con los bastimentos, ya que la nave capitana no habia

* Informacién ampliada de estas fuentes y el desarrollo de la expedicién en Anexo 8.
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conseguido llegar por las inclemencias del tiempo. Una nueva expedicion llegé a California
el 6 de octubre de 1683 a San Bruno, mas al norte, donde se decia que los indios eran
menos hostiles (Kino 1964: 228). Pero tuvieron que abandonar la peninsula por segunda
vez el 7 de mayo de 1685 porque la mitad de los soldados habia enfermado. Atondo y Kino
no se rindieron y organizaron una tercera expedicion. El jesuita se habia entusiasmado con
California y con toda la labor que podia realizar en esta tierra. Ante €l se extendia un
vastisimo territorio habitado por naturales a los que transmitir la palabra de Dios. De hecho,
él mismo cuenta en la introduccion de Favores celestiales que ha «bautizado como 4.500
almas, y pudiera haber bautizado 12.000 ¢ 15.000 almas si no hubiéramos suspendido los

demas bautismos, hasta que Nuestro Sefior nos traiga padres misioneros» (Kino 1958: 96).

Mientras, Atondo habia recibido la orden de escoltar la nao de Filipinas, mision en
la que también participé Kino, en el transcurso de la cual se vieron obligados a escapar de
corsarios holandeses. Finalmente lograron llegar a salvo a México, pero cuando se
disponian a regresar a California, la expedicion se vio frustrada por la falta de apoyo
econdémico de la Corona espafiola. Una real cédula del 22 de diciembre de 1685 exigia la
devolucién de la dotacién econdmica que habia concedido previamente el rey y que ahora
necesitaba para hacer frente a los conflictos bélicos que se estaban desarrollando en Europa.
Kino y Atondo deben renunciar a su suefio de regresar a California en esta planeada tercera

expedicion.

En cualquier caso, Kino dejé su huella en California: habia entrado en contacto con
varios grupos de indios, habia comenzado la evangelizacion y habia construido una iglesia,
asentando asi los cimientos de la presencia jesuita en estas tierras. El resto de su vida
intentaria regresar, sin conseguirlo, pero de aqui naceria su plan: unir las misiones de la
Pimeria y de California por el paso por tierra que debia hallar. La experiencia californiana

marco toda la actividad posterior de Kino.
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4.5.- NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES EN LA PIMERIA : EXPANSION
DE LA FRONTERA NORTE

4.5.1.- 1687-1699: primeras fundaciones, contradicciones, peticion de

padres 36

Tras ser suspendida la expedicién californiana, Kino solicité ir a trabajar con los
indios seris pero su destino seria otro: la Pimeria. En febrero de 1687 llegaba a la mision de
Oposura, en Sonora, y desde alli partié con el padre José Aguilar y el padre visitador
Manuel Gonzalez, que era quien habia solicitado un misionero para evangelizar a los
pimas, a su nuevo destino: el pueblo de Bamotze o Cosari, que recibiria el nombre de
Nuestra Sefiora de los Dolores, a donde llegaron el 13 de marzo de 1687. Respecto al
nombre de su nueva mision, es el propio Kino quien explica el motivo de la eleccion en la
biografia de Saeta: unos meses antes de trasladarse a la Pimeria, durante su estancia en
México, habia recibido como regalo del pintor Juan Correa un cuadro de Nuestra Sefiora de
los Dolores que le acompafiaria a su nuevo destino (Bolton 1984: 249). Alli permaneceria
hasta 1711, afio de su muerte.

La prioridad de Kino era la conversion de los pimas, pero también conseguir la
autosuficiencia de las misiones que queria fundar, siguiendo el esquema organizativo
jesuita. Una herramienta importante con la que contaba para poder iniciar su labor era una
cédula real del entonces monarca Carlos 1, fechada el 14 de mayo de 1686, que eximia
durante veinte afios a los indios convertidos de trabajar en minas y haciendas. Este hecho
fue uno de los motivos que dio lugar a problemas con los espafrioles, por colisionar con sus
intereses econdmicos. De hecho, para lograr que esta cédula se cumpliera, Kino la presentd
al escribano real, D. José Antonio de Calleja en la ciudad de Guadalajara, quien recogio la
denuncia del jesuita, «misionero nombrado para la reduccion de gentiles y conversion a

nuestra sancta fe de los Seris, Huaymas y Pimas en la provincia de Sonora Reyno dela

* En la division en apartados de este punto se sigue el esquema y estilo empleados por Kino en Favores
celestiales.
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Nueva Vizcaya (...) dice que unos Alcaldes mayores y demas Justicias de esta provincia
con titulo de repartimiento de sellos involuntariamente hacen sacar los Indios para el
servicio de las minas, aun antes de estar bapicados (sic) contra diversas cédulas de V. Real
persona, por cuya violencia se aterrorizan y huyen dela reduccion del santo evangelio (...)
demanda se le despache una Real provision para que ninguno de los alcaldes mayores sus
thenientes ni otros ministros de Justicia lleven hagan llevar no consentir que Illeven ningun
indio de los que fueron nuevamente convertidos y reducidos a nuestra sancta fe catholica
(...) para el servicio de las minas de esta Provincia hasta que ayan pasado cinco afios de
sus conversiones» (Calleja 1686). En este documento no figura la fecha, pero aparecen
varios documentos escritos uno a continuacion del otro que permiten situarlo a finales de
1686, ya que el anterior a éste es del 29 de octubre de 1686 y el posterior tiene fecha de 16
de diciembre de 1686, firmado por el licenciado Cristobal de Palma y Mesa, «del Consejo
de su Magestad», certificando que Kino ha presentado ante él la cédula (Palma y Mesa
1686). A continuacion D. Antonio de Zevallos, «sefior oydor fiscal», con fecha 6 de marzo
de 1687, escribia la resolucion a la peticion de Kino, donde se ordenaba que se aplicara la
exencion a la que hacia referencia la real cédula y decia que esta peticion del jesuita iba a
ser comunicada al «Alcalde mayor y Capitan de guerra de la Sonora y todos los demas
Juezes y Justicias de su districto la guarden y cumplan y en su cumplimiento y por el
tiempo delos 20 afios que espera no obliguen a los Indios Gentiles, que buenamente se
reduxeren a nuestra Sancta Fe catholica a que salgan de ninguna manera, ni con pretexto
alguno a servir en Minas ni Haciendas antes bien les [una palabra ilegible] que por el
termino referido no han de tributar (...) y a el Padre Eusebio Francisco Kino le den el [una
palabra ilegible] favor y ayuda que pidiere y necessitare para que facilite su aplicacion y

celo en la conversion de las naciones de los Indios Gentiles (...)» (Zevallos 1687).

Camino de Dolores, los tres jesuitas se detuvieron en San Juan, la capital, para
mostrar la cédula también a Castillo, el alcalde mayor de Sonora, tratando de evitar posibles
problemas. Existia ya un cierto nimero de poblacion espafiola en Sonora, aunque no en su
extremo norte, que empleaba a los indios como mano de obra barata. EI gobernador de
Sonora respetd el contenido de la cédula, de manera que, a pesar de que esta cédula pudiera

ir contra los intereses de los espafioles alli establecidos, Kino no encontré oposicion
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declarada, pero si encubierta a través de falsos rumores continuos (Spicer 1962: 120). El
denuncié estas contradicciones y, aunque no dijo nunca de quién partian, es claro suponer
que estaban originadas por algunos espafioles. En una ocasion hablé de «cierta persona
principal» (Kino 1958: 121), pero sin dar ningn dato mas que pudiera ayudar a identificar
a los autores de las calumnias. Esta claro que la presencia de los jesuitas en Sonora
entorpecia sus intereses econdémicos y la posibilidad de explotar a los indios. El conflicto de
intereses entre jesuitas y europeos no fue una situacion exclusiva de la Pimeria, sino por el
contrario un hecho extendido en Nueva Espafia. Un precedente proximo a Kino fue la
dificil relacion entre jesuitas y espafioles en Sinaloa y Sonora en muchos momentos del
siglo XVII. Unos y otros tenian sus razones. Los jesuitas consideraban que los espafioles
eran avariciosos y éstos a su vez interpretaban la actuacion de los jesuitas en defensa de los
indios como una interferencia en el comercio y desarrollo de la region, al no poder competir
contra ellos (Navarro 1967: 185-234).

Cuando Kino llegé al pueblo de Bamotze lo primero que hizo fue buscar un
intérprete, necesario hasta que dominara la lengua pima, y un temastian®’ o catequista.
Aunque no era el destino solicitado, puso todo su entusiasmo en su nueva tarea desde el
primer momento. Envid mensajeros a los pueblos proximos anunciando su llegada e
invitando al bautismo, pidié ayuda para construir dos chozas, una en la que vivir y otra para
celebrar la misa, y a continuacién inicio la construccion de una casa y una iglesia de adobe
y planté una huerta (Kino 1961: 140).

Haciendo gala de su empuje, comenzé a adentrarse hacia el norte solo dos dias
después de establecerse en Dolores, acompafiado todavia por el padre José de Aguilar. Las
primeras misiones fueron San Ignacio de Caborica, a diez leguas al poniente de Dolores,
San José de los Himeris y Nuestra Sefiora de los Remedios, a siete leguas al norte de
Dolores, todas ellas fundadas sobre pueblos ya existentes. Kino se mostraba feliz ante la
actitud afable de los indios y el buen recibimiento de que era objeto. Evangelizaba no sélo
en el entorno de su misién de Dolores, sino que viajaba por todo el territorio sin ninguna

escolta, la mayoria de las veces, y los indios le aceptaban pacificamente. Dice Burrus que la

57 Del nahuatl «temachtian», «el que ensefia a la gente.
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confianza y devocion que se gand entre los indios es un caso Unico en la historia de las
misiones de México (Burrus 1962: 151). Durante veinticuatro afios realizd mas de cuarenta
entradas, acompariado en algunas ocasiones por otros padres y militares, la mayoria de ellas
acomparfiado s6lo por indios y capitanes y gobernadores pimas. El resultado es que en estos
afios quedaron reducidas 30.000 almas, de las que 16.000 eran pimas y el resto
cocomaricopas™, yumas™’, quiquimas®, sobaipuris y otros pueblos. Las entradas que llevé

a cabo fueron las siguientes:

- Hacia el norte: 130 leguas hasta Casa Grande y el rio Gila.

- Hacia el oeste: 70 leguas hasta el mar de California.

- Hacia el noroeste: mas de 200 leguas hasta el remate de la mar de California en la
desembocadura del rio Colorado, demostrando que California era peninsula 'y no isla, y
que el paso por tierra estaba a 32 grados. Fueron catorce las entradas realizadas para
demostrar este descubrimiento.

Su forma de actuar era la siguiente: desde Nuestra Sefiora de los Dolores enviaba
mensajeros a diferentes rancherias con palabras de amistad, siendo uno de estos mensajeros
Coxi, el jefe del pueblo de Cosari, 0 Dolores como se Ilamaba ahora (Bolton 1984: 261).
Sus entradas se convertian en verdaderas caravanas que se divisaban desde muy lejos,
debido a la polvareda que levantaba el ganado y los caballos que llevaba para dejar en las
rancherias que visitaba. Asi iba avanzando la frontera norte, llegando Kino a lugares nunca
antes explorados. En su cronica recogio las reacciones de los quiquimas al ver a estos

animales por primera vez:

«También les fue de mucho asombro el ver nuestras cabalgaduras, pues

jamas habian visto caballos o mulas u oido de ellas, y cuando los yumas y pimas

%8 Maricopa (Hinton 1983: 319). La denominacion utilizada hoy generalmente es maricopa. Es la abreviacion
en inglés del término cocomaricopa y es el padre Kino el primero que la utiliza (Harwell y Kelly 1983: 83).

%9 Quechan (Hinton 1983: 319). Yuma es la denominacién con la que popularmente se designa a los quechan,
cuya lengua pertenece a la subfamilia yumana de la familia hokana (Bee 1983: 86).

%0 Quiquima es la temprana denominacién usada en las fuentes espafiolas para designar a los halyikwamai,
grupo incorporado a los maricopa (Harwell y Kelly 1983: 84).
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que iban con nosotros les dijeron que nuestras cabalgaduras corrian mas que los

ligeros naturales, no lo creyeron» (Kino 1958: 161).

Y asi iria fundando varias misiones y visitas, siguiendo el curso de los rios Santa
Cruz, Magdalena y Altar: Santa Maria Magdalena, San Miguel del Tupo, San Pedro del
Tubutama, San Antonio del Oquitoa, San Lorenzo del Saric, San Ambrosio del Tucubabia,
Santiago de Cocospera, Guevavi, San Cayetano de Tumacécori... todas ellas fundadas
entre 1687 y 1690. El orden de la fundacion de las misiones es el siguiente, segun el texto
de Velarde y respetando la grafia por él empleada: 1°) Nuestra Sefiora de los Dolores. 2°)
Nuestra Sefiora de los Remedios y Santiago Cocospora. 3°) San Ignacio y San José de
Ymuri, ambas misiones atendidas por el P. Campos de 1693 a 1736. 4°) Santa Maria
Magdalena, visita de San Ignacio y también atendida por Campos. 5°) San Pedro y San
Pablo del Tubutama, fundada por en 1690 por el P. Arias. A estas primeras fundaciones
seguirian otras: San Ambrosio del Busanic, Santa Gertrudis del Saric, San Diego del
Pitquin y Nuestra Sefiora de la Concepcion del Caborca. La mision mas septentrional fue
San Xavier del Bac, una rancheria de unos 800 habitantes, a donde Kino lleg6 por primera
vez en septiembre de 1692 (Velarde 1977: 68; Bolton 1984: 268).
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Figura 8.- Las misiones de la Pimeria (Kessell 1970).

A pesar de todas las precauciones y a pesar de la buena marcha de las cosas desde el
inicio, Kino habl6 de la existencia de un informe negativo sobre los pimas, aunque sin
proporcionar datos sobre su autoria, remitido a Castillo, el alcalde mayor del Real de San

Juan. Por tanto, ya desde el primer momento, tuvo que enfrentarse a falsas acusaciones. Las
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calumnias no tomaron forma sélo como informes negativos, sino que en algunas de sus
visitas a las nuevas misiones encontrd a los indios asustados por los rumores extendidos
sobre la actuacion de los padres. Ademas alguien escribi6 a Castillo que con la llegada de
Kino a Dolores, los indios habian abandonado la mision. El padre Manuel Gonzélez fue
enviado a estas nuevas misiones en enero de 1689 en calidad de visitador y tuvo la
oportunidad de verificar que las acusaciones eran falsas, por lo que decidié apoyar la labor
de Kino solicitando nuevos padres para la Pimeria (Bolton 1984: 258-259). De hecho, se
consiguid el nombramiento de cuatro misioneros aunque su llegada se retrasd por «las
contradicciones, oposiciones y siniestros informes de que no se necesitaban tantos padres»
(Kino 1958: 104). Kino no permanecia callado ante las contradicciones y se dirigié a
Bacanuchi, a 20 leguas al este de Dolores, para mostrar la cédula al capitan Cevallos, que le

recibié con amabilidad.

Es necesario plantear esta cuestion: ¢por qué los indios se dejaban influir por los
rumores difundidos por los espafioles contra los jesuitas? Las contradicciones y rumores no
fueron un hecho aislado de la Pimeria ni afectaron sélo al P. Kino. Por el contrario, la
Compafiia tuvo que enfrentarse a menudo, y en diferentes lugares, a falsas acusaciones que
obedecian normalmente a intereses econdmicos. El P. Januske sefial6 en un informe de
1723 que los indios se dejaban influir por los falsos rumores que hacian correr los soldados
porgue la justicia no ayudaba a los padres, no iban a los pueblos a decir a los indios que
debian obedecer y respetar a los misioneros y ayudarles en la construccion de la iglesia y
vivir en los pueblos. Lo que interesaba a los justicias era, justamente lo contrario, que los
indios no vivieran en los pueblos y asi trabajaran para ellos como mano de obra barata.
Ademas, afiadia que los espafioles de Sonora tenian en general poco respeto por lo
eclesiastico, lo que no suponia, por tanto, el mejor ejemplo de conducta para los indios. En
las cuadrillas de mineros en las que también se incorporaron algunos indios, los mineros no
se ocupaban de aspectos espirituales. Por el contrario, Januske los calificd como ladrones y
borrachos que ejercian una pesima influencia sobre el indio, que después era muy dificil de
recuperar. Ante estos ejemplos era complicado convencer a los indios para que
permanecieran en las misiones y trabajaran en las tierras o en la construccion de la iglesia

(Januske 1977: 221-223). Bien, asi es como veia el P. Januske las relaciones entre
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espafioles, jesuitas e indios en la Pimeria, lo que podria responder en parte a la cuestion
planteada sobre el hecho de que los indios se dejaran influir por las acusaciones de los
soldados. Es decir, el indio quedaria entre el misionero y el soldado o el minero, cada uno
intentando tirar de él hacia su territorio. Por todos estos motivos, los jesuitas procuraron

que los indios quedaran aislados de la poblacion espafiola.

En 1690 llegaba a la Pimeria el padre Salvatierra en calidad de visitador y desde el
primer momento surgiria una gran sintonia y amistad entre ambos jesuitas. Kino encontrd
un valioso aliado en el padre Salvatierra, al que contagié su entusiasmo, de modo que

ambos se convertirian en los impulsores y fundadores de las misiones californianas.

«En todos estos caminos el padre visitador y yo hablamos juntamente de la
suspendida California, y que estas tierras y valles tan fértiles desta Pimeria podrian
ser el remedio de las tierras mas cortas y mas estériles de la California» (Kino
1958: 105).

Desde su llegada a Dolores, Kino solicito reiteradamente a la Compafiia el envio de
padres a la Pimeria al ver el extenso territorio que se extendia al norte de su mision
cabecera y la cantidad de poblacién que aceptaba sus palabras y su presencia. Y fue
apoyado en su peticion por el P. Manuel Gonzalez, el rector de la mision de Oposura que le
habia acompafiado en su llegada a la Pimeria, quien escribié en 1690 al P. Provincial
Ambrosio Odon. En su carta explicaba como algunos pimas bajaban hasta Oposura para
pedir bautismo, pero no permanecian en la mision por miedo a que se los llevaran a las
minas (Gonzalez 1792: 290v-291v).

¢Por qué no lleg6 el namero necesario de padres a la Pimeria? ;Fue Kino apoyado
por la Compaiiia y el poder civil o suponia un estorbo? El mismo sefialé una serie de
situaciones causantes del retraso o la ausencia de padres a lo largo de los afios, a pesar del
apoyo que si percibia por parte de sus superiores: fingidos alzamientos, misioneros que
nunca llegan a causa de los «siniestros informes de los desafectos» (Kino 1958: 211) o por

estar retenidos a causa de las guerras en Europa y el peligro de los mares, muerte y
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enfermedades entre los jesuitas que llegaban a la Pimeria, problemas econémicos para la
financiacion de las misiones y el agotamiento de las arcas reales. Ademas, otros territorios
fronterizos necesitaban atencion como Nuevo México, donde habia problemas tras la
revuelta de 1680 de los indios de Chihuahua, sin olvidar las contradicciones contra Kino:
que no eran necesarios mas misioneros por la escasez de poblacién, que los indios eran
belicosos y el territorio inseguro. Estos dltimos rumores procedian de los espafioles que
querian explotar libremente a los indios, causando asi el retraso de todo el proceso al
sembrar dudas entre las autoridades civiles y religiosas que debian comprobar la veracidad
o falsedad de los hechos. El origen de los rumores se puede encontrar en el interés de
algunos espafioles de tener sirvientes sin pagar nada a cambio «o por mejor decir esclavos
a poco precio» (Mange 1926: 326). Los soldados, con la excusa de realizar entradas
castigo, hacian prisioneros a indios para trabajar en minas y haciendas, algo a lo que
siempre se opusieron los jesuitas, motivo por el que también ellos fueron atacados. Pero a
pesar de todos los ataques, Kino y Campos, y otros, consiguieron que las misiones de la

Pimeria perduraran.

De cualquier modo, eran muy frecuentes las cartas de misioneros desde muy
distintos puntos solicitando la llegada de més padres. E incluso antes de la Ilegada de Kino,
ya se solicitaban padres para los territorios del norte. En 1673 el padre Sebastian Izquierdo,
asistente en Roma por las Provincias de Espafia, solicitaba el envio de misioneros a las
Indias Occidentales y se lamentaba de que «por falta de mayor nimero de ellos quedan
todavia azia el Norte muchas naciones, que entre los horrores de la infidelidad viven, y
mueren, y para toda la eternidad se pierden» (Izquierdo 1673: 2r). Pedia, ademas, que no
se pusieran limites al nimero de jesuitas extranjeros, es decir, a los no espafioles que

deseaban pasar a Indias, pues este hecho todavia dificultaba mas la situacion.

Y por fin llegd la ayuda deseada: los primeros en llegar, en 1690 gracias a la
intercesion del P. Manuel Gonzalez, fueron los padres Luis Maria Pinelli, Pedro de
Sandoval, Antonio Arias y Juan del Castillejo. Pinelli se establecié en San Ignacio pero
poco después seria sustituido por Hostinsky, procedente de la Tarahumara, quien a su vez

seria reemplazado por Campos. Arias se ocup0 del Tubutama, donde permaneceria tan sélo
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dos afios y seria sustituido por Januske que regresd a la Tarahumara en torno a 1695.
Castillejo fue destinado a Cocospera. El P. Sandoval se hizo cargo de Himeris, Cocospera 'y
Remedios. Fue sustituido por Gian Battista Barli que murio en Cucurpe el 2 de enero de
1694 y no esta claro que llegara a hacerse cargo de las misiones que se le habian asignado.
Poco se sabe de su trayectoria, pero probablemente la dureza de las condiciones de vida en
la frontera le llevaria a solicitar otros destinos. Hasta que, por fin, en 1693 el P. Campos
Ilegaba para quedarse. Fue compafiero de Kino durante dieciocho afios y permanecio en su
puesto mas de cuarenta afios. Se hizo cargo de la mision de San Ignacio y sus dos visitas:
Himeris y Magdalena (Velarde 1977: 77-78).

A pesar de las dificultades, la Compafiia mostro su apoyo a la evangelizacion de la
Pimeria. Kino habia sido nombrado rector por el provincial Ambrosio Oddon en 1690,
«aungue indigno», del rectorado de San Francisco Javier de Sonora y de la Pimeria (Kino
1958: 104). Las misiones de la Pimeria iban tomando entidad, de modo que fueron
segregadas de San Javier y Kappus seria nombrado rector en noviembre de 1694 del nuevo
rectorado de la Pimeria (Bolton 1984: 286-287)%".

«(...) esta Pimeria (...) desde el pasado mes de noviembre 1694, se han
reducido a misién o rectorado nuevo, aparte, llamado de Nuestra Sefiora de los
Dolores, con su Padre superior o rector, distinto de las demas misiones o

rectorados mas antiguos» (Kino 1961: 153).

®1 La cuestién de las fechas en que Kino es rector no quedan del todo claras. De hecho, Gonzalez dice que
Kino fue nombrado rector del rectorado independiente de Dolores en 1694 (Gonzalez 1977: 30 y 69). Kino
confirma en la biografia de Saeta que en 1694 la Pimeria se constituy en rectorado independiente y que su
rector es el P. Kappus (Kino 1961: 49). «El P. Rector de esta mision o Rectorado de Nuestra Sefiora de los
Dolores, Marcos Antonio Kapus (...)» (Kino 1989: 44). «En 25 de julio de este afio de 1695 en carta del
Padre Rector de este nuevo rectorado o mision de Nuestra Sefiora de los Dolores, Marcos Antonio Kappus,
(...)» (Kino 1961: 49).

Segun otros autores, el rectorado de la Pimeria Alta se formd en 1701 (Fontana 1996: 37). Segin mi
investigacion, Kino fue nombrado rector de San Francisco Javier en 1690, como él mismo sefiala, pero del
nuevo rectorado en 1694 no serd él, sino el P. Kappus. Y Kino ocupara el cargo de rector de la Pimeria en
1703, nombrado por el provincial Arteaga como él mismo sefiala. Pero, efectivamente, las palabras de Kino
llevan a confusién pues habla del nuevo rectorado en 1703, cuando se supone que la fecha de formacion era
1694: «(...) me vino la carta y nueva disposicion del padre provincial Francisco de Arteaga, escrita el 12 de
febrero del afio pasado (1702), de que estas nuevas Misiones desta Pimeria fuesen Rectorado aparte,
intitulado de Nuestra Sefiora de los Dolores, y aunque sin merecerlo yo, me sefialé6 por su primer rector»
(Kino 1958: 183). Ademas, el catalogo de 1696 vuelve a incluir las misiones pimas en el rectorado de San
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Marcos Antonio Kappus se instalé en Cucurpe para sustituir al P. Aguilar. Puesto
que Cucurpe y Dolores estaban préximas, en febrero de 1694 acomparié a Kino y Mange en
una de las entradas al paso por tierra (Kino 1958: 106). Unos afios después, en 1703, Kino
volvera a ocupar el cargo de rector, esta vez del rectorado independiente de la Pimeria.

Tras la muerte del P. Barli, fue Fernando Bayerca quien se hizo cargo de Cocospera
en octubre de 1694. El visitador Juan Mufioz de Burgos acompariaba a Bayerca a instalarse
en Cocospera (Kino 1961: 60), mientras Kino hacia lo mismo con el joven padre Francisco
Javier Saeta, otro italiano, en Caborca, preparada desde hacia tiempo para recibir a un
misionero. En algunas ocasiones, fueron los propios indios quienes solicitaban padres vy,
cuando por fin llegaban, les recibian amigablemente. En el caso de Caborca, cuando sus
habitantes conocen la noticia de la llegada del padre Saeta, el capitan y los justicias de esta
mision salen a esperarle a San Diego del Pitquin para asi recorrer juntos las tres leguas que
distaban de Caborca. Poco podian imaginar ambos jesuitas, que s6lo unos meses después,
el mas joven de ellos encontraria la muerte. Kino regres6 a Dolores tres dias después, tras
dejarle sirvientes, intérpretes, un temastian o catequista, un cocinero y otros indios que
pudieran ayudarle en su labor inicial, ademas de ganado, caballos y semillas (Kino 1961:
63). Y también Saeta, contagiado del entusiasmo del fundador, buscaria la autosuficiencia
de su mision y colaboraria en el envio de ganado a las misiones californianas. En una carta
dirigida a Kino el 4 de marzo de 1695, también comparte su idea y dice que esta preparando
una huerta para poder cultivar hortalizas y frutales para los navegantes de California, ya

que su misién, Caborca, distaba tan sélo veinte leguas del mar de California®.

Kino visitaba el Bac siempre que podia y afios mas tarde, en 1700, solicitaria el
traslado a esta mision con el objeto de estar mejor situado para seguir propagando el
evangelio hacia el norte. EI permiso de sus superiores llegara, pero nunca podra cumplirse

al no encontrar un sucesor para Dolores (Kino 1958: 137-138). Los indios del Bac le habian

Francisco Javier (Kino 1961: 195). Es muy posible que tras la rebelién pima de 1695, el nuevo rectorado
perdiera su independencia y no volviera a recuperarla hasta 1703, tras una disposicién de 1702.

62 «He limpiado un amenisimo pedazo de huerta, en la cual estan plantados los arbolitos, y sembradas las
semillas de hortaliza, para el refresco de los navegantes de la California» (Kino 1961: 74).
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hablado de unas ruinas mas al norte. Su curiosidad y su celo le llevaron a organizar una
expedicion para ver personalmente esas construcciones que no existian en ningun otro lugar
de la Pimeria. El primer viaje a Casa Grande, asi lo bautiza, lo realizé en noviembre de
1694, con una escolta militar (Kino 1989: 29). Llegd hasta las naciones opa Yy
cocomaricopa, que hablaban una lengua diferente de los pimas, la yuma, y con ayuda de
intérpretes escribid un diccionario yuma y un mapa de la zona que no han sido hallados
(Bolton 1984: 285). El viaje al norte habia merecido la pena y Kino y sus compafieros
observaron con curiosidad un gran edificio de cuatro plantas, alrededor del cual se
distribuian las ruinas de varias construcciones, restos de lo que debié de ser una gran
ciudad. Disponia de una enorme acequia y en sus alrededores existian varias rancherias
sobaipuris. En la época era como una especie de santuario para los pimas. Kino
inmediatamente estudid las posibilidades que tenia el lugar y se planted llevar a cabo la
reconstruccion de alguna de las edificaciones para fundar en este lugar una nueva mision,
algo que, sin embargo, no podria llegar a realizar nunca. Afios mas tarde, el P. Nentuig
dibujaria un plano de una de estas edificaciones en su obra Descripcion geografica, natural

y curiosa de la Provincia de Sonora (Nentuig 1792: 15v).

Kino, en el libro VIII de su biografia de Saeta, detall6 los pasos que él consideraba
imprescindibles para lograr la conversion de los indios: era necesario tratar con amor,
paciencia y tolerancia a los indios, habia que dar buen ejemplo, el trabajo debia ser
continuado y compartido, de modo que se debia trabajar junto a ellos en las labores de
construccion o en la huerta y no limitarse a dar 6rdenes. La oracion debia ser frecuente, la
confianza en Dios no debia tambalearse a pesar de las dificultades y se hacia obligado
aprender las lenguas de los indios para poder comunicarse con ellos, tal y como dictaba la
Compafiia (Kino 1961: 172).

Kino y Saeta eran de la opinidn de que para conseguir conversiones era necesario
actuar con amor y caridad, no con agresividad o ataques a los indios. Era necesaria la
paciencia y no se podia enviar a otros a que predicaran, sino que el misionero debia ir
personalmente a cada uno de los pueblos y predicar, sentandose con ellos en el suelo o

sobre una piedra y conversar asi, una y otra vez. Se trataba de adecuarse a las costumbres y
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no de cambiar las de todo un pueblo a las de los recién llegados. Hacer algo si no habria
sido inteligente ni habria producido ningun fruto. Kino y Saeta seguian perfectamente los
dictados de la Compafiia, basados en la experiencia en las misiones de Oriente. Era
necesario tener mucho cuidado con las intervenciones militares porque a veces actuaban
con demasiada dureza, lo que producia precisamente el efecto contrario: los indios se
alejaban y se podian perder naciones enteras. Ademas, denunciaba que en muchas de estas
actuaciones pagaban justos por pecadores (seguramente, al escribir estas palabras Kino
estaba pensando en el reciente episodio de la matanza del Tupo que siguié a la revuelta
pima de 1695). En sus expediciones se habia encontrado con indios a los que no habia visto
antes, pero que ellos si sabian de él por referencia y salian gustosos a su encuentro con el
deseo de conocerle personalmente. EI método de Kino era tratar con carifio a los indios y
escucharles, con el convencimiento de que poco a poco llegaria su conversion (Kino 1961:
161-169).

Ante las acusaciones de quienes decian que el esfuerzo y el tiempo que habia que
dedicar a la conversion de la Pimeria era demasiado, €l argumentaba que era precisamente
donde mas costaba, donde se obtenian a la larga mas profundas y duraderas conversiones.
Hay que tener en cuenta la importancia que la eficacia suponia para la Compaiiia. Esta era
consciente de la dificultad y lentitud de cualquier proceso evangelizador, pero quizas ese
mismo esfuerzo y tiempo, aplicados en otros lugares, proporcionaran mayores frutos y
resultados (Gémez 2007: 376). Sin embargo, la evangelizacion de la frontera norte entraba

en sus planes y la presencia misionera se mantuvo.

Kino puso en boca de los indios cudl era su papel y las tareas que llevaba a cabo
entre ellos: ensefiaba oraciones y doctrina, decia misa, bautizaba, confesaba, celebraba
matrimonios, visitaba enfermos, daba los santos Gleos, enterraba a los difuntos, daba de
comer y vestia a los indios, los apreciaba, los cuidaba, los defendia y amparaba. El jesuita
no habia llegado a la Pimeria en busca de plata, sino a buscar sus almas y a vivir y morir
con ellos para indicarles el camino del cielo. En la biografia de Saeta se pone de manifiesto

que lo que movia a Kino realmente no era el descubrimiento de nuevas tierras, o dibujar
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mapas precisos, o encontrar el paso por tierra, sino la conversién de las almas y su profunda

confianza en Dios.
4.5.1.1.- La rebelion pima de 1695

A pesar de que existia inseguridad en la Pimeria a causa de los ataques apaches y
sus aliados, nada hacia presagiar una rebelion pima. Existia un malestar que afectaba a
parte de la poblacion, aunque no estd completamente claro el motivo de este descontento
inicial. Kino, en su biografia de Saeta, expone los motivos que a su juicio llevaron a la
rebelion: continuadas calumnias y ataques contra los pimas, algunos de los cuales habian
muerto a manos de Solis como represalia por la falsa acusacion de robar caballos. Ademas,
este capitdn habia acudido a la llamada de socorro del P. Januske porque existia
descontento entre sus indios y estaban respondiendo a las arengas de algunos de ellos.
Habia temido por su vida y por esta razén habia mandado llamar al capitan Solis que
ajusticié a tres rebeldes en Fronteras (Alegre 1960: 119; Bolton 1984: 289). Este
descontento inicial entre los indios del Tubutama parecia deberse a que el capataz Opata
maltrataba a los pimas. Por otra parte, el pueblo de San Antonio del Oquitoa, a siete leguas
al suroeste del Tubutama, se uniria al levantamiento porque aqui también reinaba el
malestar. Kino lo achacd a dos motivos: primero, a que siete afios antes habian entrado
soldados buscando caballos robados y habian dado muerte a once indios y, aunque mas
tarde los soldados habian encontrado los caballos en manos de janos y jocomes,
demostrandose asi la inocencia de los pimas, el mal ya estaba hecho; segundo, llevaban
muchos afios pidiendo un padre y los bienes materiales que suponia su presencia (ganado,
caballos, vestuario, etc.) pero al no llegar y, sin embargo, si ir llegando misioneros a otros
pueblos, se habian sentido burlados (Kino 1961: 86-91).

Lo que parece claro es que este malestar previo junto con el caracter déspota del
capataz de la mision del Tubutama, que ejercia su tirania aprovechando las ausencias del
misionero Januske, fueron los detonantes del levantamiento. Era costumbre al fundar

nuevas misiones llevar a indios cristianizados para que ayudaran como catequistas®®. Este

%3 Mas informacion sobre métodos misionales en América en Borges 1960 y 1986.
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sistema habia dado buenos resultados, pero no en este caso por el caracter déspota del 6pata
que trataba a los pimas como inferiores. Kino en sus relatos habla del indio Opata,
Antonio®, que maltrataba a los pimas (Kino 1961: 86). Y también Mange dice que los
indios habian ido a quejarse con el padre visitador para que sacara a los épatas de la mision
(Mange 1926: 233). Meses después, cuando el capitan Fernandez de la Fuente® investigaba
sobre la causas, tambien llegaria a esta conclusion a traves de los testimonios de indios
prisioneros (Polzer y Naylor 1986: 680-685). En cualquier caso, algunos se rebelaron,
mataron al capataz y prendio la mecha de la rebelion. Perdieron también la vida otros dos
Opatas que se encontraban en la mision, Martin y Fernando, y los indios quemaron la iglesia

y la casa de Januske, ademas de matar al ganado.

De Tubutama se dirigieron a Caborca, en busca de los 6patas mas cercanos, y en el
camino se les unié el alcalde del Oquitoa con otros cincuenta o sesenta indios. Al llegar a
su destino dieron muerte al P. Saeta, el 2 de abril de 1695, que llevaba tan s6lo seis meses
en su mision. Este misionero habia recibido noticias del levantamiento pero lo habia
interpretado como un ataque de los jocomes, por lo que en ningdn momento pensé en
abandonar Caborca. Al llegar los indios de Tubutama se dirigieron a él amablemente, con
engafios, y Saeta los recibi6 en su casa. A la salida, al acompafarles a la puerta, le mataron
a flechazos, veintiuno en total, siguiendo el relato de Kino. La misiéon fue arrasada y
murieron otros cuatro indios que trabajaban en la casa de Saeta: Francisco Javier, José,
Francisco y Tomas (Kino 1961: 92-97). Se convierte asi en el primer martir de la Pimeria y
Kino dedico una de sus obras a este hecho y como homenaje a Saeta. Ademas, en Favores
celestiales reprodujo la correspondencia, abundante, que mantuvieron durante estos meses.
La primera carta la escribia Saeta a Kino el 28 de octubre de 1694, tan s6lo una semana
después de llegar a la mision, y la dltima es del 1 de abril de 1695, el dia anterior a su
muerte, que Kino recibio el 3 de abril (Kino 1961: 65). Un mes después, se lograron

%4 Segtin Alegre, el causante de los malos tratos era un mayordomo espafiol llamado Juan Nicoléas Castriocto,
junto con tres indios 6patas (Alegre 1960: 117). Sin embargo, Kino no lo nombra ni he encontrado méas
referencias a este personaje. Todas las fuentes hablan del indio 6pata Antonio.

% A finales del siglo XVII fue comandante del presidio de Janos y particip6 en varias campafias contra los
apaches, asi como en la sublevacion de los pimas en 1695, contra los tarahumaras en Chiahuahua en 1697 y
los pimas bajos en el sureste de Sonora en 1701. Es autor de un extenso diario sobre la campafia contra los
pimas (Polzer y Naylor 1986: 507).
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recuperar los restos de Saeta y el entierro se llevo a cabo en Cucurpe, oficiado por el rector
Kappus. Asistieron Kino y Fernando Bayerca, asi como muchos soldados, otros esparioles y
Domingo Jironza Petriz de Cruzat, capitdn de la Compafia Volante de Sonora (Bolton
1984: 293-298; Kino 1989: 40).
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Misiones de la Pimeria y muerte del P. Sacta, 1695.

Figura 9.- Mapa de Kino de 1695-1697 con el martirio del P. Saeta (Bolognani 2005: 14).

Tras la muerte de Saeta, un indio de Caborca corrid a avisar a Kino, que en ese
momento se encontraba con el P. Kappus, y enviaran un mensaje de alarma al capitan
Jironza en San Juan. El capitan se dirigié a Tubutama con un ejército de espafioles y de
indios Opatas, curis y pimas de las misiones de Dolores, San Ignacio, Guevavi, Tumacacori,
Santa Maria y Cocdspera. La represalia de los soldados espafioles fue brutal y Kino tardaria

varios meses en lograr que se normalizara la situacion, mediando activamente en la paz,
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con la consecuencia inmediata de su permanencia en la Pimeria en vez de unirse a
Salvatierra en California. Primero arrasaron los campos de trigo de Caborca, que
encontraron desierto, y dieron muerte a una mujer india que encontraron por el camino, a
pesar de que no tenia nada que ver con la rebelion. Jironza regres6 a Dolores y Kino le
suplicd que no llevase a cabo méas represalias, a pesar de lo cual organizd una segunda
expedicion de castigo en Tubutama y Oquitoa con el resultado de la muerte de varios
indios. A continuacién se organiz6 un encuentro pacifico entre indios y espafioles en El
Tupo para negociar la paz. La condicidén que habian puesto los espafioles era la entrega de
los rebeldes y los indios obedecieron las érdenes. A pesar de ello, el encuentro finaliz6 con
una matanza: los espafioles dieron muerte a los dieciocho rebeldes mas treinta indios
inocentes. Tras esta matanza, Solis, el capitan que estaba al mando, fue destituido de su
cargo. Mange, también presente en el Tupo, dice que no sabe quién empezd el
enfrentamiento en este intento de paz que termind en batalla (Mange 1926: 241).

Este lamentable episodio credé un profundo resentimiento entre los pimas que
clamaron venganza. Un grupo volvié a arrasar Tubutama y Caborca y también las misiones
de Himeris, San Ignacio y Magdalena, aunque no hubo victimas. El siguiente destino al que
se dirigia el grupo era Dolores, donde Kino esperaba con Mange, decidido a no abandonar
su mision, a pesar de los intentos del capitan para que huyeran. Al no lograr convencer al
jesuita, Mange recibe la confesion, convencido de su proxima muerte (Mange 1926: 243),
lo que demuestra su lealtad y amistad hacia Kino. Sin embargo y contra todo pronostico,
finalmente no fueron atacados. EI militar lo achacé a la gran influencia positiva que Kino
tenia sobre los pimas y al respeto que éstos le profesaban (Mange 1926: 244). Finalmente,
intervinieron en un dltimo ataque los generales D. Juan Fernandez de la Fuente y D.
Domingo Teran de los Rios® con sus soldados, que no se habian incorporado hasta
mediados de julio, ya que estaban haciendo frente a diversos ataques en la frontera préxima
al presidio de Janos®” (Polzer y Naylor 1986: 664). Posteriormente se entablarian

conversaciones de paz en las que Kino participé activamente y, tras muchas gestiones y

% Domingo Terén de los Rios naci6 en La Rioja en torno a 1640. Su servicio en América comienza en Per(
para después pasar a Veracruz. Fue nombrado alcalde mayor de Sonora, Sinaloa y California. En 1690 ocup6 el
nuevo cargo de gobernador en Nuevo Santander. Muri6 debido a una enfermedad durante la campafia contra los
pimas el 30 de septiembre de 1695 (Polzer y Naylor 1986: 585).
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palabras, se llegd a una conclusién positiva. Kino dice que todos se despidieron con gran
amistad, pero esta percepcion es producto del optimismo del jesuita y, aunque
efectivamente se restablecio la paz, es probable que los indios, que habian llevado la peor
parte con unos ochenta muertos, no sintieran gran amistad por los espafioles. También éstos
habian sufrido bajas, pero sobre todo a causa de enfermedades, y asi el capitan Domingo
Teran murio el 30 de septiembre de 1695 tras varias semanas de enfermedad (Mange 1926:
243; Bolton 1984: 303-310; Polzer y Naylor 1986: 716; Kino 1989: 43).

Kino deberd ir personalmente a México para defender a los pimas y evitar la retirada
de los misioneros, en noviembre de 1695, mientras Campos, que no podia regresar a su
mision que habia quedado destrozada, se quedaba al frente de Dolores. No era el Unico que
consideraba que no se debia abandonar la Pimeria. El general Juan Fernandez de la Fuente,
en una carta al padre provincial Diego de Almonacir el 8 de septiembre de 1695, hace
balance de la situacion en la region tras la muerte de Saeta. Informa de que la Pimeria ya
estaba en paz y que los pimas no eran un pueblo especialmente guerrero. Es mas, los
califica como «gente doméstica y laboria» (Kino 1961: 149), amigables, a quienes gusta
vivir en comunidad, por lo que aconseja que prosiga la evangelizacion pues habia grandes
posibilidades de fundar mas misiones y realizar muchas conversiones. Da varias noticias
acerca de los pimas: que se dedicaban a la agricultura desde antiguo, para lo que disponian
de presas, acequias Yy tierras fértiles en las que cultivaban maiz, frijol y calabazas, ademas
de algodon para su vestuario. Y lo més importante: los pimas vivian de su trabajo y no del
robo. El capitan dice que Saeta habia muerto a manos de «unos pocos inquietos» (Mange
1926: 236), dejando claro que son sélo unos pocos los implicados y no la nacion pima
entera. Respecto a la percepcion de los indios, es evidente que debieron percibir, muy
claramente en este episodio, las contradicciones entre misioneros y soldados, el conflicto de
intereses entre el poder civil y el religioso. Esto crearia un desconcierto entre los indios:
buenas palabras por parte de los hombres del habito negro, muerte por parte de los
soldados. Si se restablece la paz es gracias a la incansable labor de Kino, que debera

renunciar a su gran suefio: el traslado a California.

87 El presidio de Janos fue fundado en 1686.
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4.5.1.2.- La Pimeria después de la revue Ita pima (1695-1698): llegada de padres,
mas contradicciones, controversia con el P. Mora, la defensa de los indios,

conquista espiritual de California

El general Fernandez de la Fuente se ofrecid a escoltar a los padres que habian de
Ilegar en un futuro. Kino habia conseguido ser escuchado en México, a pesar de la revuelta
pima. Y asi lleg6 el P. Gaspar de las Varillas al que Mange y Kino acompafiaron a Caborca,
Tucubabia y Tubutama para que escogiese en cudl de ellas preferia quedarse. La misién
elegida fue Caborca, segin Mange a causa de la fertilidad de sus tierras (Mange 1926: 244;
Kino 1958: 120), pero sélo permanecio alli durante temporadas hasta que en 1701 no
regresd nunca mas. En 1697 llegé el P. Pedro Ruiz de Contreras, que permanecié una breve
temporada en Dolores para aprender la lengua pima. De alli partié a Cocospera y Soamca,
donde permanecié hasta 1698 (Velarde 1977: 77-78). Adam Gilg fue destinado a las
misiones seris, pero siempre estuvo en contacto con Kino y en 1699 participd en una
expedicion con Kino y Mange llegando hasta los rios Gila y Colorado. La permanencia de
todos ellos, excepto Campos, fue breve por diferentes motivos: muertes por enfermedades,
nuevos destinos por motivos de salud o por otras necesidades. Januske solicitdé un nuevo
destino en 1696, tras la rebelion pima, y Sandoval habia abandonado pronto. Kino explica
que las calumnias sefialaban que habia poca poblacion y que no eran necesarios tantos
misioneros. Pero no proporciona mas datos acerca de estas acusaciones que, sin embargo, si
influyeron en algunas decisiones de los superiores, de modo que otros padres que ya habian
sido designados no llegarian nunca. En una carta de Saeta a Kino del 21 marzo de 1695, el
primero hace referencia a una carta anterior de Kino que le comunicaba la llegada de tres
nuevos misioneros: los padres Antonio Pérez, Antonio Astina y Manuel Ordaz, que

finalmente seria destinados a Sinaloa (Kino 1961: 76).

La conclusion a la que se puede llegar después de ver el nUmero de padres que
pasaron por la Pimeria es que, efectivamente, no fueron muchos pero si constituyeron un
cierto nimero. Kino no era completamente desatendido, es mas, si era escuchado y si

Ilegaron varios padres. La Pimeria no estaba abandonada, pero eran muchos los jesuitas que
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morian -no debemos olvidar la dureza de las condiciones de vida-, y otros se veian
obligados a abandonar el territorio por cuestiones de salud o inseguridad. Probablemente, la
mayoria de ellos no contaba con las caracteristicas fisicas y espirituales necesarias para
permanecer en la Pimeria. Y otros no llegarian nunca por causas completamente ajenas a
las contradicciones, a la Compafiia 0 a la Corona. La situacion politica, una guerra de
Sucesion espafiola que agotaba las arcas reales y los intereses econdmicos de ciertos
espafoles, junto con los falsos rumores, ataques a la Compafiia y rebeliones indigenas no
constituian, ciertamente, el escenario mas propicio para la llegada masiva de padres. Las
contradicciones, como sefialé Kino en reiteradas ocasiones, retrasaban siempre la llegada

de misioneros a la Pimeria.

La situacion que describié Kino en la Pimeria en 1695 era la siguiente (Kino 1961:
151-157), con cinco misiones fundadas hasta entonces: Nuestra Sefiora de los Dolores, San
Ignacio de Cabdrica, San Pedro del Tubutama, Santiago de Cocdspera y La Concepcién de
Nuestra Sefiora del Caborca. Cada una de estas misiones contaba con varias visitas. Dolores
paso a convertirse en rectorado en noviembre de 1694 y a él pertenecian todas las misiones
y pueblos nombrados a continuacién, respetando la grafia empleada por Kino, ademas de
Cucurpe que pertenecia a Sonora y también pasaria a formar parte de este nuevo rectorado

en un primer momento:

- Nuestra Sefiora de los Dolores: en la biografia de Saeta habla de sus comienzos, de
modo que al llegar a Bamotze habia 25 familias y 115 habitantes, pero en 1695 la
poblacion habia aumentado con 90 familias y mas de 400 indios bautizados. La
construccion de la iglesia de adobe, que habia comenzado a su llegada, finalizaria el
23 de abril de 1693. En 1695 cultivaba hortalizas y frutas de Castilla, vifas,
membrillos, higueras, granados, perales, melocotones y albaricoques. Las cosechas
de trigo y maiz eran abundantes y la mision contaba entonces con un molino de
agua y una fragua con herreros y carpinteros. Habia ademas caballos, mulas y
ganado y entre todo lograba la creacion de excedentes, gracias a los cuales se habian
ido fundando otras misiones. En 1695 el pueblo tenia gobernador, capitan, justicias,
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alcalde, fiscal mayor, alguacil, fiscales, ayudantes para la escuela de nifios y
sirvientes que se ocupaban de la casa, las tierras y el ganado.

Nuestra Sefiora de los Remedios: dependia de Dolores, siete leguas al norte.
Contaba con mas de 30 familias, pero poco a poco se habia ido uniendo mas
poblacion y ya habia casi 100 bautizados. Se estaba construyendo la iglesia y una
casa y disponia de ganado, caballos y cosechas de trigo y maiz.

San Ignacio de Caborica: este pueblo se encontraba a diez leguas al oeste de
Dolores, junto al rio San Ignacio, hoy llamado Magdalena, por lo que las tierras
eran fértiles. Estaba formado por 40 familias. La iglesia y la casa estaban en
construccion y disponia de ganado y caballos. Durante la revuelta pima se quemo el
tejado de la iglesia, pero ya estaba procediendo a su reconstruccion.

San José de los Himeres: a tres leguas al norte de Cabdrica, mision de la que
dependia. Contaba con méas de 60 familias y se estaba construyendo la iglesia.
Ademas, se estaba arreglando la casa que se habia quemado durante la revuelta.
Daba buenas cosechas de trigo y maiz y poseia abundantes pastos para el ganado.
Santa Maria Magdalena: también situado junto al rio San Ignacio, a cuatro leguas
al sur de San Ignacio de Cabdrica, mision de la que dependia.

San Miguel del Tupo: rancheria con méas de 200 habitantes.

San Pedro del Tubutama: este pueblo, fundado por el padre Antonio Arias, estaba a
25 leguas al oeste de Dolores y a 10 leguas al oeste del Tupo, junto al rio Altar que
entonces recibia el mismo nombre de la mision. Kino dice que habia llegado a tener
400 habitantes, aungque no especifica cuantos tenia en ese momento pero si sefiala
que habia realizado unos 200 bautismos. Poseia casa, huerta, cosechas y varias
rancherias alrededor.

San Antonio del Oquitoa: era visita del Tubutama, a siete leguas al sur, siguiendo el
curso del rio. Hasta 1691 Kino contabiliza 80 bautismos, la mayoria de nifios, entre
ellos el hijo del principal capitan de la nacion, llamado el Soba, ya que a partir de
este punto comenzaba la llamada nacion de los sobas. Oquitoa y Tubutama habian
quedado muy destruidos a consecuencia del levantamiento pero ya se estaban

comenzando a reconstruir.
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Santiago de Cocoéspora: a 14 leguas al norte de Dolores, contaba con mas de 200
habitantes, de los cuales 100 estaban bautizados. Tenia casa e iglesia que se estaba
terminando de techar y contaba con ganado y cosechas. De esta misién dependian
San Lazaro y Santa Maria del Pilar.

San Gabriel de Guébavi, San Cayetano de Tumacéacori y San Francisco Xavier del
Bac de los sobaipuris: las tres estaban situadas a lo largo del curso del rio de Santa
Maria del Pilar hacia el norte. Las dos primeras misiones distaban mas de 30 leguas
de Dolores y el Bac, la mas poblada de los tres, estaba a unas 60 leguas de Dolores.
Estas tres misiones estaban esperando la llegada de padres.

Santa Marta: al sur de Magdalena y también esperando la llegada de un padre.

San Ambrosio del Tucubabia: al noroeste de Dolores, donde se estaba construyendo
la casa para un padre.

La Concepcion de Nuestra Sefiora del Caborca: era la misién mas occidental y era

en la que habia misionado Saeta. Tenia como visita San Diego del Pitquin.
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Figura 10.- Las misiones de Kino en la Pimeria en 1695 (Kino 1961).
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Muchas de estas misiones estaban vacantes y, por tanto, todavia se necesitaban mas
padres en la Pimeria y si no llegaban a través de las peticiones por carta, Kino, que era un
hombre de accidn, no dudaria en recorrer las leguas que fueran necesarias. El 8 de enero de
1696 lleg6 hasta México con el propdésito de pedir mas misioneros y solicitar permiso para
comenzar la evangelizacion de California, ademés de hacer frente a un informe que el
capitan Solis habia redactado contra los pimas (Bolton 1984: 329-331). Fue recibido por el
nuevo provincial, Juan de Palacios, quien al final del encuentro le prometié cinco nuevos
padres, «aungue después los siniestros o no informes y contrarios pareceres de los menos
afectos lo atrasaron todo como siempre» (Kino 1958: 116). Aunque se enviaba a
visitadores a verificar las acusaciones, cuando se demostraba su falsedad, los misioneros
gue habian sido designados a la Pimeria ya habian sido trasladados a un nuevo destino, por
lo que habia que esperar una nueva designacion. Tras el viaje a México, Kino no regresé a
Dolores hasta mayo. Durante sus meses de ausencia el P. Campos se habia hecho cargo de
su mision. Al mismo tiempo habia levantado San Ignacio, después de que fuera destruida
por el fuego durante la rebelion, y siempre que podia visitaba Tubutama que habia quedado

vacante tras la partida de Januske.

Las contradicciones que Kino tuvo que sufrir a lo largo de los afios en la Pimeria no
respondieron, en general, a ataques personales, sino a intereses economicos que se
extenderian a lo largo del tiempo y que le tocaria soportar a él y a otros muchos misioneros.
Aunque sin proponérselo, Kino se hizo un enemigo dentro de la Compafiia. El padre
Francisco Javier Mora®, de origen mexicano, llegé a Arizpe en 1694 y durante un trienio se
convertiria en su superior. Desde el primer momento le manifestd antipatia, probablemente
por algo muy simple como sefiala Bolton (1984), que ha estudiado a fondo la relacion entre

ambos: la envidia originada por todos los logros del de Segno que empezaban a ser

%8 Francisco Javier Mora naci6 en Puebla (México) en 1662. Ingresé en la Compafiia a los 15 afios y profesé
el 2 de febrero de 1696. Lleg6 a Sonora en 1690, fue rector de Arizpe de 1692 a 1696 y superior de esta
mision desde 1708 hasta su muerte el 7 de enero de 1720. Fue superior de Kino, con quien no mantenia
buenas relaciones por sus diferencias en cuanto a la metodologia de evangelizacion (Kino 1961: 67; Burrus y
Zubillaga 1982: 119).
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conocidos y alabados tanto por la Compafiia como fuera de ella. Muchos bautizos, buenas
relaciones con los pimas y con los jefes pimas, un gran nimero de misiones fundadas...
Parece ser que, ademas, parte del problema derivaria de las hostilidades de los jesuitas
espafioles y mexicanos hacia los jesuitas europeos del norte. No olvidemos que, aungue
italiano, Kino se habia formado en la provincia alemana y que él mismo no sabia si
considerarse mas aleman que italiano (Alegre 1960: 158; Bolton 1984: 334). Pero hubo un
tema concreto que enfrentd muy especialmente a ambos jesuitas: Kino habia hecho
prisioneros a dos de los pimas que habian dado muerte al padre Saeta y decidié entregarlos
a los soldados. Al enterarse, Mora le ordend liberarlos arguyendo que los misioneros no
debian actuar como alguaciles. Pero Kino le desobedecio y entrego a los indios, por lo que
fue acusado por el rector ante el visitador Polici y en esta ocasion, incluso el General
Gonzélez, que siempre habia estado a su lado, dio su apoyo a Mora, quien finalmente
conseguiria la liberacion de los indios. A pesar de todo, Kino salié completamente impune
de este episodio, es méas, Polici le encarg6é la fundacién de nuevas misiones entre los
sobaipuris, lo que molestd profundamente a Mora porque este hecho lograria que Kino
cobrara mas fama (Bolton 1984: 336-342).

Otra de las acusaciones del padre Mora era que Kino daba poca instruccion a los
indios de Dolores a causa de sus continuas expediciones. Y asi escribio al provincial
Palacios con esta queja. Apoyando esta acusacion existia el testimonio del padre Campos,
que habia atendido la misidn durante los seis meses que Kino habia estado en México,
quejandose del comportamiento y del caso omiso que le habian hecho los indios de
Dolores. Bolton opina que esta situacion podria deberse a la juventud de Campos y al hecho
de que al tratarse de un sustituto, los indios no le prestaran mucha atencion. Por otra parte,
Campos deseaba regresar a su mision de San Ignacio, por lo que es posible que exagerara
los hechos para acelerar su vuelta. Hay que tener en cuenta que la misién de Campos habia
quedado destruida durante la revuelta de 1695, por lo que en cualquier caso tampoco le
habria sido posible vivir en ella hasta que hubiera sido reparada su casa, motivo por el que
Kino le habia solicitado que quedara al cuidado de Dolores durante esos meses de ausencia
(Mange 1926: 244; Bolton 1984: 384-390). Respecto a la acusacion de que Kino bautizaba

sin instruir, basta leer el diario de Mange para comprobar la falsedad de este ataque, ya que
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da una serie de datos al final de cada capitulo en los que incluye el nimero de bautizados,
siempre nifios, exceptuando algun adulto, o bien en peligro de muerte, o bien que habia sido

convenientemente catequizado.

El General Tirso Gonzalez volvié a salir en su defensa:

«Dos son las principales y aun unicas causas que hallo contra el Padre
Kino. La primera que llevado de su demasiado fervor y celo, pasa muy de corrida
(...). La segunda nace del mismo principio, que por su mucho fervor se hace muy
pesado a los compafieros. Si hemos de discurrir de los principios que aqui tenemos,

no podemos asentir a la justificacion de esta queja» (Gonzélez 1961a: 46).

Existe documentacién que prueba que el jesuita procuraba realizar instruccién antes
de bautizar y no bautizaba a todo el que lo pedia. El visitador Horacio Polici dio fe en 1697

de la instruccion que realizaba Kino antes del bautismo:

«Muchos de los adultos se hubieran bautizado, si el Padre Francisco Quino
no les hubiera dicho, que era necesario primero la instruccién» (Polici 1792: 293r).

Fray Manuel de la Oyuela, que en 1706 acompafié a Kino y Mange en una de las

entradas al paso por tierra, se refirid precisamente a esta cuestion:

«Aqui, como en las demas partes, les hizo el dicho padre Eusebio Francisco
Kino una fervorosa plética; tan eficaz fué que dos de los capitanes le dijeron que
por qué los privaba de tanto bien, que los bautizase, y el padre les dijo que era
necesario primero instruirlos, y algunos pasaron hasta Nuestra Sefiora de los

Dolores a catequizarse e instruirse» (Kino 1958: 237).
Son varias, por tanto, las acusaciones que se imputaban a Kino, tanto por Mora

como por otros desconocidos: que no dominaba la lengua pima, que en la Pimeria no habia

tanta poblacion que justificara la llegada de nuevos padres, que los pimas eran agresivos,
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que permanecia muy poco tiempo en cada lugar o que bautizaba sin instruccion previa. En

cualquier caso, Kino fue consciente desde el primer momento de las acusaciones de que era

objeto y él mismo las resumid y argumento en su biografia de Saeta (Kino 1961: 144-147):

Poca poblacién en la Pimeria: Kino dice que habia mas de 10.000 almas, algo que se
podia comprobar preguntando a otros que como él hubieran hecho entradas por la
region. Ofrece datos concretos: cuando Salvatierra visitd San Ambrosio del Tucubabia
conté 500 habitantes y Kino en 1694 habia contado 553 indios en el Bac. Unos afios
mas tarde, habiendo recorrido ya mas territorio, hablara de una poblacién total de
17.000 y Bolton habla de 30.000 habitantes (Bolton 1984: 255).

Falta de tierras fértiles: Kino argumenta que cuatro afios antes, el alcalde mayor de San
Juan, Blas del Castillo, habia dicho que si no hubiera sido por las cosechas de maiz de
la Pimeria, se habria despoblado Sonora por el hambre. El jesuita afiade que en 1695 se
habian recogido 900 fanegas de trigo, especificando que no habia sido el afio méas
productivo, a pesar de la cantidad.

Los pimas son perezosos: existian informes hechos por otros que demostraban lo
contrario y que los pimas eran tan trabajadores como los indios de cualquier otra nacién
de Nueva Espafia y que las obras, construcciones y cosechas de Dolores constituian una
clara muestra.

Los pimas roban ganado y son aliados de los enemigos: en diferentes entradas que
habian realizado los soldados en la Pimeria para buscar caballos robados nunca los
habian encontrado. Por el contrario, finalmente los encontraban en manos de janos y
jocomes junto con arcabuces, espadas, machetes y sillas de los caballos que habian
sustraido a los cerca de veinte soldados a los que habian dado muerte en los ultimos
afios. En junio de 1695 los generales Juan Fernandez de la Fuente y Domingo Teréan de
los Rios descubrieron a los verdaderos culpables y, de hecho, fueron los propios
jocomes quienes declararon a Fernandez de la Fuente que eran enemigos de los pimas.
Ademas, los pimas vivian de la agricultura y de su trabajo, mientras que los janos,
jocomes y sumas no trabajaban y por eso se dedicaban a robar.

Los muchos gastos que causan las nuevas conversiones: este ataque era comun a todas

las regiones con misiones. El propio rey, en una cédula que Kino tenia intencion de

126



reproducir en el libro VII que al final qued6 en blanco en el original conservado, era
quien ordenaba a sus ministros que dirigieran sus esfuerzos a las nuevas conversiones a
pesar de los gastos, pues podrian obtenerse beneficios, no sélo espirituales, sino

también materiales.

Las contradicciones no atacaban solo a Kino o a otros miembros de la Compafiia de
Jesus. Fueron también numerosas las falsas acusaciones que sefialaron a los pimas como
autores de muertes, robos y alzamientos, que respondian al problema de intereses entre la
Compafiia y algunos espafioles. El jesuita no se quedaria parado ante estas situaciones y asi
no habia dudado en acudir hasta México para demostrar la inocencia de los pimas. Pero
Kino no estaba solo frente a los ataques. En estos afios los testimonios de militares y otros
jesuitas le apoyan en su defensa de los pimas y son prueba de la veracidad de los datos que
aporta Kino en sus escritos. Los datos proporcionados por el pionero son objetivos y reales,
contrastables con los textos de Mange, Jironza, Martin Bernal, Carrasco y otros militares.

Kino nunca oculté la situacion de inseguridad que se vivia en la Pimeria pero
deseaba dejar claro que los enemigos eran los apaches, janos y jocomes, y no los pimas
contra los que circulaban falsos rumores e informes que les acusaban de robar y matar.
Estas falsas acusaciones eran la causa de que en ocasiones no llegaran las limosnas
prometidas por el rey, lo que podia poner en peligro el sostenimiento de las misiones
pimicas. En cierta ocasién en que los indios sobaipuris fueron acusados de robar caballos,
Kino cont6 con la ayuda del capitdn Ramirez para demostrar que no habian sido éstos que,
por el contrario, estaban solicitando la llegada de padres. Los testimonios del capitan
Mange, compafiero de Kino en tantas entradas, ayudan a clarificar la situacion y demostrar
la falsedad de las acusaciones de robo. En su primer viaje con Kino por la Pimeria, en 1693,
no habia encontrado caballos robados y calific a los pimas como una nacion pacifica y
amistosa que acataba la evangelizacion, lo que quedaba demostrado por el buen
recibimiento de que eran objeto en todas las rancherias que visitaron en este y en
posteriores viajes (Mange 1926: 222). El 6 de abril de 1694 la Compafiia Volante, con
Mange al frente, salié en busca de los apaches para poner freno a sus ataques y robos de
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caballos. El capitan confirmaria nuevamente que los enemigos eran los apaches, jocomes y

janos, no los pimas.

No era Mange el Gnico militar que apoyaba a Kino. El capitdn don Antonio de
Estrada y Bocanegra, quien en 1696 acompafié a Kino desde México en su regreso a la
Pimeria, fue testigo del buen recibimiento y de que incluso indios de rancherias lejanas a
Dolores acudian a recibir al misionero pidiéndole bautismo y padres para sus pueblos (Kino
1958: 117).

Otro capitulo que demuestra la inocencia de los pimas respecto al robo de caballos
tuvo lugar en febrero de 1697, cuando los apaches, janos y jocomes atacaron Cocdspera,
que fue defendida por el P. Pedro Ruiz de Contreras y los pimas de la mision. Estos y los
soldados salieron tras los enemigos y, gracias a los «fidelisimos pimas» (Mange 1926: 258),
consiguieron recuperar los caballos robados. A lo largo de su diario, el capitan insiste en
varias ocasiones en la falsedad de las acusaciones contra Kino y los pimas y hace lo posible
por demostrarlo. Pero los rumores eran persistentes y volvian a surgir. Ese mismo afio, en
1697, decidié emprender un viaje por la Pimeria con el objetivo de acabar de una vez por
todas con las falsas acusaciones de robo de caballos que continuaban retrasando la llegada
de misioneros. Solicit6 a su tio el general Jironza la autorizacion para realizar una entrada
en la que participaran, junto a él y Kino, veintidos soldados de modo que éstos pudieran ser
testigos de la situacion real en la Pimeria (Mange 1926: 246-247). Esta entrada produjo
cuatro relatos: uno de Mange (Mange 1926: 246-259), otro de Kino (Kino 1792a: 302v;
1958: 118-120), otro del teniente Martin Bernal que formaba parte de la expedicion (Martin
Bernal 1792: 294r-302v; Kessell, Smith y Fox 1966: 35-47) y un ultimo del padre visitador
Polici (Polici 1792: 292r-307r). Este redact6 un informe desde Dolores sobre el estado de la
Pimeria al regresar la expedicion. Lo interesante es la comparacion de los cuatro textos, que
son prueba de la veracidad de Kino. Todos ellos aportan datos similares, unos
complementan a otros, pero en ningun caso hay datos contradictorios ni versiones
contrarias. Y asi el 2 de noviembre de 1697 parte del grupo sali6 de Dolores y se dirigio
hacia el norte, a la mision de Quiburi donde debian encontrarse con Martin Bernal que

Ilegaba desde Terrenate. El teniente pasé por el pueblo de Santa Maria, donde se hallaba el
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P. Pedro Ruiz Contreras, y lleg6 a Quiburi, donde vivian los indios del capitdn Coro, a los
que encontro realizando una danza con cabelleras de trece enemigos jocomes y yumas.
Coro se ofrecio al teniente como aliado. Es decir, la situacion en ese momento era de paz
entre pimas y espafioles, pero de guerras internas entre los diferentes grupos de la Pimeria.
El teniente realizdé un censo de Quiburi contabilizando 97 casas y 486 almas. Desde alli
todo el grupo prosiguio hasta Tuapi, una rancheria con 23 casas y 410 almas, donde fueron
bien recibidos. La forma de recepcion era la habitual: a la entrada del pueblo, distribuidos
en dos filas, con arcos y cruces. De alli continuaron el camino hasta Aribabia, a la que
[lamaron San Pantaleén, con 75 casas y 339 almas. En esta rancheria, Martin Bernal
procedié al nombramiento de justicias y Kino de fiscales. Los soldados también actuaban
siguiendo el mismo procedimiento en todas las rancherias: dirigian a sus habitantes unas
platicas anunciando que llegaban en son de paz y como amigos. En estas charlas
intervenian asimismo los gobernadores indios de otros pueblos que les acompafiaban. La
expedicion continuaba su marcha hacia el rio Gila, visitando las rancherias que encontraba

a su paso, en las que siempre eran bien recibidos y siguiendo las mismas pautas.

Esta claro que la situacion en la Pimeria en 1697 difiere mucho de la que los jesuitas
encontraran en 1730. Todas estas rancherias, que Kino visitaba personalmente por vez
primera, ya habian tenido contactos previos a través de correos e intercambios de regalos.
Kino realiz6 varios bautismos a parvulos. La expedicion llego hasta el rio Gila y Casa
Grande y los relatos completan los datos de la primera visita a las ruinas en 1694. Los
muros de las construcciones se mantenian en pie, eran altos, de barro, blancos. En ellas
debié de vivir una poblacion numerosa que debia de tener una organizacion mas
desarrollada que la de los pimas. El edificio principal recordaba a un castillo, ya en ruinas,
y se percibia que habia sido construido hacia tiempo. La edificacion mas grande tenia
cuatro alturas, todos los edificios eran de muros gruesos y paredes alisadas, ventanas
cuadradas sin vigas de madera y puertas pequefias, como las de todas las casas de los
indios. Existian al menos otras doce construcciones en las proximidades y llamaba la
atencion la cantidad de restos de ceramica policromada esparcidos por el suelo. Llegaron a
la deduccion de que la poblacién debia de ser numerosa y «ciudad de gente politica y de
gobierno» (Mange 1926: 252-253; Kino 1958: 119; Kessell, Smith y Fox 1966: 40-41).
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Esta entrada duré un mes y recorrieron un total de 260 leguas de ida y vuelta, en la que
contabilizaron 920 casas, 4.700 habitantes, fueron bautizados 80 nifios, mas nueve adultos

tras ser convenientemente catequizados (Mange 1926: 258).

El capitan valoré el resultado de esta expedicion como un éxito para la
evangelizacién y para la Corona por diversos motivos: tuvieron noticia de la existencia de
minas de mercurio, probablemente también de plata, fueron testigos de las enormes
extensiones de tierras fértiles y de pastos, fueron recibidos amistosamente por los indios y
no hallaron rastro alguno de caballos robados (Mange 1926: 258). Tras un mes de
recorrido, tambien Martin Bernal concluia que las acusaciones eran falsas, los indios se
mostraban pacificos y amistosos y existian minas de mercurio (Martin Bernal 1792: 294r-
302v; Kessell, Smith y Fox 1966: 42). El visitador Horacio Polici sefialaba a los verdaderos
enemigos y destacaba el estado pacifico en que habia hallado la Pimeria, y tal era su
percepcion positiva que terminaba solicitando diez o doce padres. En ningin punto de este
largo recorrido habian hallado las caballadas «que algunos (pero sin fundamento) han
sospechado, y aun siniestramente informado que halla (sic) dentro retiraban los enemigos
Jocomes y Janos»® (Polici 1792: 292v). Por el contrario, los sobaipuris, al mando del
capitdn Coro de Quiburi, habian luchado y vencido a janos y jocomes. Es también
importante que el objetivo de esta entrada era muy claro para todos sus participantes:
demostrar la falsedad de la acusacién del robo de caballos, motivo por el que las diferentes
relaciones aparecen firmadas y certificadas no sélo por su autor, sino por diferentes
miembros de la expedicion. El informe del visitador esta firmado conjuntamente por Polici,
Kino y los oficiales de la escolta que les acompafiaron en esta entrada”. No es Kino el
unico interesado en demostrar la verdad de su palabras, también Martin Bernal desea que
quede clara su propia veracidad: «(...) y para que conste por diligencia de que doy fe, y lo
firmé con los testigos» (Polici 1792: 302v). Los testigos que dejaron constancia con su

firma fueron el propio Kino, el alférez Francisco de Acufia y tres soldados.

89 Como es habitual, no se habla con méas claridad de los autores de los rumores.
70 Polici firma su informe el 3 de diciembre de 1697. En el manuscrito de la Real Academia de la Historia se
reproduce a continuacion la relacion de Martin Bernal, que iba en la misma expedicion, con fecha 5 de
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En 1698 el capitan Diego Carrasco, teniente de la Pimeria, escribi6 una relacion de
una entrada de mas de 300 leguas de ida y vuelta al mar de California y desembocadura del
rio Gila, atravesando territorio papago desconocido, en la que entraron en contacto con los
indios opas y cocomaricopas, emparentados con los pimas aunque de diferente lengua y
vestuario. Se trataba de una expedicion de veintiocho dias que se organizd por orden de
Jironza. Cuando al finalizar el recorrido Kino regres6é a Dolores, le esperaba una
desagradable sorpresa: habian circulado rumores de que él y el capitan habian sido
asesinados por los indios, asi que los esfuerzos del jesuita se hubieron de concentrar en
demostrar que habian recorrido una tierra pacifica donde habian sido muy bien recibidos y
donde habia podido llevar a cabo varios bautizos. Carrasco redact6 una relacion apoyando a
Kino, quien a su vez escribié al padre visitador Polici para darle noticias de esta
expedicion, donde, una vez mas, se veia obligado a defender a los pimas y sobaipuris (Kino
1792b: 315r-318r; 1958: 122-123).

En octubre de 1699 Mange organizé una expedicion a la nacion pima del noroeste,
es decir, a los papagos, que él llamaba «papabotas», con el objeto, una vez mas, de
demostrar que todos los ataques que se vertian contra la Pimeria y los pimas eran falsos. Su
intencidn era demostrar que la tierra no era improductiva ni los pimas violentos, para evitar
el retraso en la llegada de mas padres a la Pimeria, apoyando asi la peticion continuada de
Kino. En esta ocasion fue acompafiado por Kino, su compafiero habitual, el visitador
Antonio Leal, el P. Francisco Gonzalvo, que llegé desde la Pimeria Baja, y los soldados D.
Antonio Ortiz y D. Diego Rodriguez. Tras recorrer 270 leguas de ida y vuelta, y llegar
hasta el Bac, demostraron una vez mas la falsedad de las acusaciones (Mange 1926: 273-
281; Kino 1958: 126-129).

Kino, por tanto, continu6 su labor en la frontera norte, sin desfallecer, a pesar de las
dificultades ocasionadas por las contradicciones que retrasaban la llegada de mas brazos,
situacion que se repetiria a lo largo de la vida del jesuita. Sin embargo, nunca acuso

directamente a nadie ni explico claramente los motivos de estas oposiciones. Por otra parte,

noviembre de 1697, la fecha del inicio de su recorrido. En este mismo informe figura la fecha 4 de diciembre
al final junto a las firmas, dia en que el teniente finaliza su diario, tras regresar a Dolores el 2 de diciembre.
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los padres visitadores siempre constataron que las contradicciones eran falsas. Tal es el
caso del P. Salvatierra en 1690, el P. Polici en 1697 o el padre Antonio Leal que en mayo
de 1699 visitd la Pimeria, con el deseo de verificar unos informes desfavorables acerca de
la seguridad, lo que una vez mas retrasaria la llegada de nuevos padres. Tras su visita, el P.
Leal emitié informes favorables sobre la situacion en las misiones pimicas (Kino 1958:
125- 126).

A pesar de que Kino estaba totalmente entregado a la causa pima, no habia podido
olvidar California. Su participacion en la expedicion Atondo durante tres afios dejo
marcado al jesuita y, siempre que tuvo la ocasién, expresd a sus superiores su deseo de
regresar. Hasta que llegara ese momento, su plan de unir misiones pimicas y californianas a
través del paso por tierra que debia descubrir, ademas del sistema de abastecimiento de sus
misiones, marcaron toda su actuacion. También Salvatierra, desde su encuentro en 1690,
solicitaba reiteradamente a Roma la autorizacion del traslado de ambos a California. Y el
ansiado permiso llegaria finalmente en 1697, tras conseguir reunir el dinero suficiente para
la empresa por medio de limosnas con la ayuda del virrey don José Sarmiento de
Valladares. Pero Kino no conseguiria nunca cumplir su suefio y una vez mas tuvo que
aceptar un cambio de planes: cuando estaba a punto de trasladarse, llegé la contraorden del
gobernador y alcalde mayor de la provincia de Sonora, don Domingo Jironza Petriz de
Cruzat, por miedo a posibles rebeliones pimas tras la muerte del P. Saeta, al considerar a
Kino como la Gnica persona capaz de mantener la paz entre los indios (Bannon 1964: 198).
A pesar de que la Pimeria parecia haber recuperado la paz, finalmente sera el padre Piccolo
quien con Salvatierra emprenda la conquista espiritual de las Californias, pero siempre en
comunicacion constante con el principal impulsor y padre de la empresa. Peticiones y
autorizaciones posteriores nunca llegaron a cumplirse por la falta de un sustituto de la talla
de Kino. A pesar de la decepcidn, su plan de actuacion en la Pimeria siguioé girando en
torno a la peninsula: dejaba ganado y trigo en todos los pueblos que visitaba en su
busqueda del paso por tierra, con la idea de establecer un rosario de misiones
autosuficientes y comunicadas entre si para facilitar el recorrido, de modo que fueran

descendiendo hacia el sur para conectar con las misiones de la Baja California.
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A pesar del contratiempo, el padre Juan Maria Salvatierra decidi6 seguir con el plan
previsto y zarpd en octubre de 1697 desde la costa de Sonora sin esperar al sustituto de
Kino, temiendo que también pudiera haber una contraorden que le afectara a él. Pero la
evangelizacién de California no seria suspendida y un mes después llegaba el padre Piccolo
con algunos soldados. La primera mision que fundaron fue Loreto Concho a la que
seguirian San Francisco Javier (1699) y San Juan Bautista (1705), al sur de Loreto, y San
José de Comundu (1708) y Santa Rosalia Mulegé (1705) al norte. La ausencia de poblacion
espafiola permitio a los jesuitas actuar con total libertad. La fuente principal para el
sostenimiento de las misiones era la agricultura, que en algunos grupos ya se practicaba de
modo incipiente antes de la llegada de los misioneros. Se introdujeron mejoras, como el
arado, y nuevos cultivos, como el trigo (Borges 1992: 185-187). Aparte del apoyo
economico de la Corona, las misiones se mantenian gracias al Fondo Piadoso, que se habia
creado precisamente con el objetivo de sostener las misiones de California con limosnas

particulares, y al abastecimiento procedente de las misiones de Kino.

Kino introdujo en la Pimeria no sélo el ganado, sino también el trigo y algunos
frutales. La sociedad pima era agricultora y aceptdé de buena gana un complemento a su
dieta. Muchos de estos pueblos creaban excedentes que Kino enviaba a las misiones de
California, tnico modo de lograr la fundacién y supervivencia de éstas. Su idea era la de ir
fundando un rosario de misiones que pudieran autoabastecerse con la ganaderia y
agricultura, siempre avanzando hacia el norte y el noroeste en busca del paso por tierra a
California, de modo que misiones pimicas y californianas terminaran por unirse. Desde el
primer momento fue su deseo buscar este paso por tierra. Aunque al llegar a México habia
dudado sobre la peninsularidad de California, después de la expedicion Atondo se habia
vuelto a convencer, basandose en sus conocimientos y estudios, de que se trataba de una
peninsula, como logré demostrar en las expediciones de 1698 y 1699, a 32° junto a la
desembocadura del rio Colorado. Una de las pistas que llevé a Kino al convencimiento de
la existencia del paso por tierra fue cuando en una entrada hacia el rio Colorado que realizé
con el capitan Mange y con el padre Adam Gilg, que misionaba en Sonora, unos indios le

regalaron unas conchas azules’. Estas peculiares conchas sélo existian en California y

1 Abalones.

133



Kino habia tenido la oportunidad de conocer su existencia durante su previa estancia en
aquellas tierras, lo que le hizo pensar ya en la organizacion de una nueva entrada a esta
zona intentando llegar un poco mas al norte. EI P. Gilg aprovechd esta expedicion para

elaborar el primer diccionario cocomaricopa (Kino 1958: 134-135).

4.5.2.- 1699-1702: el paso por tierra a Ca  lifornia, metodologia, llegada de mas

misioneros y vision de futuro de Kino

Una de las constantes que se repite en Kino es California, marcado por su
participacion en la expedicion Atondo, en una doble vertiente: tanto su deseo en ser alli
destinado como su empefio en demostrar su peninsularidad. Y demostrar la peninsularidad
era fundamental para que las misiones pimicas y californianas terminaran uniéndose por el
paso por tierra y asi poder extender la palabra de Dios por mas territorio incognito. La
peninsula se convirtio en el eje de las actuaciones de Kino a lo largo de su vida y si las
misiones de California lograron fundarse y sobrevivir fue gracias a su esfuerzo y a su
gestién. Sin su planificacién y su ayuda econémica las misiones de la Baja California
habrian sido abandonadas, como ya habian sido abandonadas previamente en varias
ocasiones por expediciones militares. No fue Kino el primero ni el Unico atraido por
California. Desde su descubrimiento en 1533 habian sido varias las expediciones que
habian logrado alcanzar la peninsula, aunque una tras otra habian terminado fracasando. A
pesar de tener que renunciar a su traslado a California, a causa del alzamiento pima, nunca
abandonaria su idea: desde la Pimeria pondria en marcha la red de misiones y rancherias
que unirian misiones pimicas y californianas, de modo que las primeras abastecieran a las
segundas, situadas en una tierra estéril con un clima muy extremo. Pero antes era necesario

encontrar ese enlace por tierra.

¢Por qué este interés, que podria parecer casi obsesivo, en encontrar un paso por
tierra cuando las costas californianas eran accesibles tras un trayecto por mar relativamente
breve? Es necesario tener en cuenta que nos encontramos en una época en la que era
creencia generalizada que California era isla y eran muchos los mapas en que asi aparecia.

Kino dibujé en sus mapas una California peninsular, pero no consiguié convencer a todo el
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mundo de su descubrimiento. Sin embargo, hay que sefialar que aunque él habia llegado a
Ameérica con la idea de que California era una peninsula, la creencia tan arraigada de que se
trataba de una isla le llevo a él mismo a caer en ese error, COmo asi aparece en sus primeros
mapas Y escritos. Al llegar a México cambi6 de opinion y en carta a la duquesa de Aveiro
dice que California «segin mi parecer, es la mayor isla que tiene el orbe» (Kino 1964:
178). En su biografia del padre Saeta, en 1695, Kino no habia descubierto todavia el paso
por tierra y escribié que la misién de Caborca quedaba cerca de la isla de las Californias
(Kino 1961: 63).

«En esta creencia que la California era peninsula y no isla, vine a estas
Indias Occidentales (...). Me incliné a que la California era isla, y por tal la dibujé
en algunos de mis mapas. Pero ahora (...) he descubierto con toda individualidad,
certidumbre y evidencia con la aguja de marear y el astrolabio en la mano, que la
California no es isla, sino peninsula o istmo, y que a 32 grados de altura hay paso
por tierra a dicha California» (Kino 1958: 164-165).

De hecho, son muchos los mapas de la época, e incluso muy posteriores, en que

aparece como isla. Kino culpaba del error al famoso corsario Drake:

«Desde que el pirata y piloto Francisco Drake navegd por estos mares y en
su bahia de San Bernabé, cerca del cabo de San Lucas, de la California, robo el
navio de China o galedn de Filipinas llamado Santa Ana, (...), discurrio y divulgd
por cosa cierta que este seno y mar califérnico tenia comunicacion con el mar del
Norte, (...), y la pinté cercada de mares e isla. (...). Drake (...) engafi6 a toda la
Europa, y casi todos los cosmografos y geografos de Italia, Alemania y Francia

pintaron la California isla» (Kino 1958: 164).

En septiembre de 1700 Kino se dirigié hacia el oeste buscando el paso por tierra,
recorriendo 170 leguas y llegd a rancherias cocomaricopas donde nadie habia estado antes.
Fue bien recibido y predicaba en lengua pima, ayudado por intérpretes pimas que hablaban

la lengua de los cocomaricopas. Lleg6 hasta territorio yuma, por lo que los pimas que le
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acompafaban tuvieron que separarse porque ambos pueblos eran enemigos. Kino mediara
para establecer la paz. Una de la razones de su éxito entre la poblacion de la Pimeria fue
que no interfirié excesivamente en la vida cotidiana de los indios y cuando intervenia, lo

hacia de buena fe, buscando el bienestar.

«En San Matias nos recibieron con todo amor, dimos unas dadivas a los
guias e intérpretes, que ya no pasaban mas con nosotros mas adelante, porque
después ya ibamos entrando a la nacion yuma, con la cual estaban encontrados por
unas muertes (...) y nos pidieron que también entre los yumas fuéramos buenos

medianeros de unas muy constantes paces, como lo fuimos» (Kino 1958: 140).

Igualmente, medio6 entre pimas y quiquimas: «Dejé muy entabladas y establecidas

las paces entre estos pimas y entre dichos quiquimas» (Kino 1958: 152).

En febrero de 1701 se organizd una nueva expedicion con el proposito de encontrar
definitivamente el paso por tierra. Kino ya lo habia podido divisar en varias ocasiones
desde lo alto de cerros pero todavia no habia conseguido atravesarlo. En esta entrada
participaba el P. Salvatierra, llegado desde California con diez soldados, con la idea de
regresar a su mision de Loreto Concho por el paso por tierra. El lugar de encuentro de
ambos jesuitas fue Caborca y de alli partieron llevando gran cantidad de ganado y
alimentos para California. También Mange participaba en esta entrada, ademas de varios
indios y doce soldados mas, los Unicos que habia conseguido enviar el general Jironza, de
los cuales s6lo cuatro eran realmente soldados, y los otros ocho eran vecinos del Real de
San Juan Bautista, que recibian 12 reales diarios a cambio de sus servicios, ya que el
general no podia desprenderse de mas hombres a causa de los continuados ataques apaches
(Mange 1926: 282). Una vez que alcanzaron el mar de California, lo fueron bordeando
hacia el norte hasta llegar a una zona desértica de arenales. Al llegar aqui, la expedicion se
detuvo dudando si continuar adelante o no. Fueron a su encuentro indios pimas, yumas y
cocomaricopas para advertirles que por esa ruta tenian 30 leguas de camino, lo que
equivaldria aproximadamente a tres dias, sin posibilidad de encontrar ni agua ni pastos, por

lo que no tuvieron méas remedio que retroceder. Pero antes de regresar todos tuvieron la
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oportunidad de divisar el paso por tierra desde un cerro. Kino, Mange y Salvatierra suben
juntos y «divisamos patentemente la California, y la sierra grande que llaman del Mezcal,
y la otra que llaman sierra Azul, y el encerramiento de ambas tierras desta de la Nueva
Espafia y de la California» (Kino 1958: 151). Kino, convencido y sin desanimarse, lo
volveria a intentar mas adelante. Sin embargo, Mange no lo vio tan claro y protagoniz6 una
amigable disputa con los dos jesuitas que si habian quedado plenamente convencidos de la
peninsularidad de California, mientras que él albergaba dudas y consideraba que los
indicios, como la cercania de la otra orilla, las conchas azules o lo que se divisaba desde lo
alto de un cerro, no debian ser tomados como certezas (Mange 1926: 288). Para agotar
todas las posibilidades, Salvatierra entregdé una carta a un indio yuma con la intencion de
que fuera pasando de rancheria en rancheria hasta llegar a la mision del P. Piccolo, pero la
carta nunca llegaria a su destinatario (Mange 1926: 290). Finalmente, tras llegar a Caborca,
habia llegado el momento de la despedida de los dos jesuitas, de modo que Salvatierra
regresaria a California por el camino habitual y no por el que habia previsto al iniciar la
expedicion. Kino y Mange regresaban a Dolores dando un rodeo por el norte para poder
visitar algunas poblaciones. Durante su recorrido, el jesuita fue muy bien recibido en todas
las rancherias que encontraba a su paso. Aproveché para detenerse en muchos pueblos que
hasta ese momento no habia tenido ocasion de visitar y que, sin embargo, ya contaban con
ganado, que habia sido enviado por él el afio anterior. Kino se preocupaba del bienestar
también de aquellos que no conocia. De alli regresaria a Dolores, 60 leguas al sur, donde le
esperaban muchas cartas felicitandole por su labor con los pimas y por el descubrimiento
del paso por tierra: cartas del P. Leal, del P. Polici, del P. Salvatierra, de otros jesuitas, del
gobernador de Nuevo México y de varios militares (Kino 1958: 148-154). Esta entrada fue
recogida por Mange y Kino y sus datos coinciden y se complementan, verificando asi cada

uno el relato del otro.

Unos meses después, en noviembre de 1701, Kino volveria a dirigirse hacia el paso
por tierra. Realiz6 una entrada de 200 leguas a la nacién quiquima al norte de California,
acomparfiado por quinientos pimas y yumas que se habian ido uniendo por el camino, con el

propdsito de comprar viveres a los quiquimas, ya que ese afio habia sido de malas cosechas:
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«Les dije que yo entre los quiquimas les rescataria y compraria y daria
bastimento, frijol, maiz, como lo hice, y todos volvieron bien cargados de todo
género de bastimento» (Kino 1958: 160).

Alcanzé el rio Colorado, que describe como una zona muy fértil y muy poblada, y
lo atraveso en una balsa junto con el gobernador de Dolores que le acompafiaba en esta
entrada. Al otro lado le recibieron con bailes y fiestas y aprovechd para informarse del
camino hacia la misién californiana de Loreto Concho, que segun sus célculos quedaria a
125 leguas al sur. El contacto con estos indios le sirvio para corroborar su convencimiento
de que California era peninsula, ya que descubrié coincidencias entre los quiquimas y los
indios de California, a los que habia conocido bien quince afios antes: el vestuario, los
peinados y los arboles eran los mismos. Y ademas le habian vuelto a regalar conchas
azules. Desde lo alto de un cerro consiguié divisar una vez mas la unién por tierra pero
decidio regresar a Dolores y continuar con la busqueda en una entrada sucesiva. Durante su
estancia al otro lado del Colorado los indios celebraron bailes y llegaron mensajeros de
otras naciones con invitaciones para visitar sus pueblos. En esta entrada, para la que empleo
un mes y cinco dias y recorrio 400 leguas de ida y vuelta, relatd minuciosamente su
metodologia. Iban recorriendo misiones, rancherias y aguajes y durante el viaje mataban
algunas reses para alimentarse. El dia anterior solia enviar una avanzadilla de indios para
avisar de su llegada. Llevaba en la expedicion animales, de manera que al llegar a una
rancheria, San Marcelo en este caso, los dejaba alli, construia un corral y mandaba abrir una
acequia y plantar trigo. Es decir, se trataba de una perfecta combinacion de la misién
espiritual y material. Al llegar a la primera rancheria quiquima, que bautizé con el nombre
de San Félix de Valois, fue muy bien recibido. Kino, ya unos meses antes, habia iniciado
los contactos con ellos a través de mensajeros e intercambiando regalos. En las entradas,
repartia entre los principales las varas de justicia y al mas principal la vara de capitan (Kino
1958: 158-162). También Mange describid estas mismas pautas en su diario que se repite
en los siete viajes que relata: tanto Mange como Kino predicaban e instruian en la fe, Kino
directamente en lengua pima, y el capitan a través de intérpretes, de modo que asumia
también la tarea evangelizadora que combinaba con charlas en las que explicaba a los

indios que eran subditos de la Corona. Kino realizaba bautismos, pero Unicamente a nifios.
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Los adultos eran bautizados tan sélo en caso de emergencia, pues en los demas casos era
necesaria una instruccion previa. Se entregaban varas de justicia y algunos regalos,
mientras que los indios les abastecian de comida. Ademas, en algunas expediciones dejaban
ganado y caballos (Mange 1926: 211-222).

Kino no se rendia y continuaba infatigable en su busqueda definitiva del paso de
tierra. Ya lo habia divisado, ya tenia las pruebas, ya estaba convencido, y asi lo estaba
dibujando en sus nuevos mapas, pero ahora solo le faltaba atravesar con sus propios pies el
tramo que unia la Pimeria con California. En 1702 Ilevo a cabo otra entrada de 225 leguas
con la intencion de convencer a los escépticos de que California era peninsula y no isla. En
esta ocasion le acompafiaba el P. Manuel Gonzalez, rector de Oposura, que ya hacia tiempo
gue deseaba unirse a sus expediciones pero motivos de salud lo habian impedido. De hecho,
al finalizar esta entrada su estado empeord y murid. El es otro claro ejemplo del empuje de
los jesuitas. En esta ocasion lograron adelantar unas 25 leguas mas que la ocasion anterior,
Ilegando por vez primera a la desembocadura del rio Azul, procedente del norte, y del rio
Amarillo, que venia del noroeste, desembocando ambos en el rio Colorado. Kino hablaba
de tierras fértiles, del caracter afable de la gente que encontraba y expuso «Siete razones
eficaces y argumentos claros con que queda establecida la certidumbre del paso por tierra
a la California» para apoyar su certeza de que California era peninsula: enumera las
entradas anteriores, nombra a quienes como él habian podido comprobar este hecho -como
el P. Salvatierra 'y el P. Gonzélez-, habla de las conchas azules y de las similitudes entre los
indios californianos y los que €l habia encontrado en la zona del rio Colorado (Kino 1958:
169).

Ese mismo afio, el P. Piccolo habia dirigido al rey una relacion con fecha 20 de
febrero de 1702 sobre la situacion de las misiones californianas, que llevaba tiempo
preparando. Existian en ese momento tres misiones principales en California, Loreto
Concho, San Francisco Javier Biaundo y Nuestra Sefiora de los Dolores, y dos padres:
Salvatierra y él mismo, que poco después serian enviados a nuevos destinos y sustituidos
por los padres Juan de Ugarte, Pedro de Ugarte y Juan Manuel de Zafaldra. Existia ademas

una pequefia guarnicion de dieciocho soldados, dos de ellos casados y con nifios, y ocho
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criados negros y chinos. Piccolo hablaba de una fertilidad y abundancia de las tierras que
probablemente no fueran del todo reales, solicitaba misioneros, pedia un presidio, que
finalmente se instalaria en Loreto a mediados del siglo XVIII, y agradecia a Su Majestad
los 6.000 pesos anuales (Kino 1958: 185-191). El nuevo destino de Salvatierra sera México
tras ser nombrado Provincial en 1704 y Piccolo sera enviado a San José de Guaymas, en la
costa sonorense del mar de California, distante 100 leguas de Dolores. Esta mision, que en
1704 contaba con 4.000 indios, habia sido fundada por Kino para aprovisionar las misiones
de California. Sera en Guaymas donde finalmente Kino y Piccolo se conozcan
personalmente, después de afios de abundante correspondencia.

Kino, por tanto, descubrio el paso por tierra, a €l se debe el descubrimiento de que
California era peninsula y no isla y, sin embargo, por las diversas circunstancias que he ido
nombrando, especialmente la dificultad de preparar una entrada de larga duracién a través
de territorios aridos, no consiguié nunca atravesarlo, pero si logré divisarlo en varias

ocasiones desde lo alto de cerros.

Un hecho que llama la atencion es que Kino vario el dato que proporcionaba acerca
de la latitud del paso por tierra. Al principio dio la latitud exacta, 32°, pero se desconoce el
motivo por el que mas adelante se corrigid y lo situd erréneamente a 35°. No se explica este
cambio después de todos sus célculos previos. Algo le hizo cambiar de opinién, pero lo
correcto es situar el paso a 32°, tal y como habia hecho en un principio (Bolton 1984: 574).

Sin embargo, a pesar del convencimiento del descubridor, fueron muchos los que no
aceptaron el descubrimiento de Kino. El P. Velarde, su sucesor en la mision de Dolores, no
creyo en la peninsularidad de California. Opinaba que Kino, a pesar de su convencimiento,
estaba equivocado y que aunque habia creido ver el paso por tierra desde el cerro de Santa
Clara, consideraba que estaba demasiado alejado como para ver con claridad el remate. La
conclusion a la que lleg6 es que se trataba de una cadena de islas. EI P. Campos tampoco
tuvo el convencimiento de Kino, y decidid no subir al cerro precisamente porque
consideraba que la distancia no le podia dar ninguna certeza (Mange 1926: 303-304;

Velarde 1977: 32 y 42-43). Respecto a las dudas del P. Campos, un dato curioso es que en
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el libro de entierros de Magdalena, al morir Kino, le sefial6 como descubridor de Casa
Grande, los rios Gila y Colorado, de las naciones cocomaricopa y yuma y de la Isla
(reproduccion del texto original en Kessell, Smith y Fox 1966: 129). Parece extrafio que en
una ocasién tal escribiera que California era isla, después de ser su compafiero durante
dieciocho afios y sabiendo lo importante que este capitulo habia sido para Kino. De hecho,
Bolton se lamento de esta falta de lealtad (Bolton 1984: 586), podriamos asi llamarla, pero
segun Kessell la interpretacion que hizo Bolton era incorrecta y la isla a la que Campos se
referia en el libro de entierros no seria California, sino la isla de la Presentacién, una gran
isla en el delta del Colorado, descubierta también por Kino (Kessell 2002: 406). A favor de
la teoria de Bolton hay que sefialar que también el P. Sedelmayr consideraba que las dudas
de Campos pesaron muy negativamente a la hora de dar credibilidad al descubrimiento
(Sedelmayr 1996: 14) y resultaria extrafio que, siendo como habia sido California el centro
de sus actuaciones, Campos no la nombrara en una ocasion semejante. En cualquier caso, el

texto del libro de entierros contribuy6 en sembrar la duda que rodeaba al descubrimiento.

No fue Kino el Unico que llevd a cabo viajes de exploracion para demostrar la
peninsularidad de California. En 1720 el P. Juan de Ugarte, que estaba destinado en esta
tierra, navegd a bordo de «EIl triunfo de la Cruz» junto al marino inglés Guillermo
Strafford, bordeando el golfo de California hasta llegar a la desembocadura del Colorado,
demostrando una vez mas que California era peninsula. Aunque, también una vez mas, no
todos quedaron convencidos (Kessell 2002: 197). En 1730 se fund6 la mision de San José
del Cabo en la bahia de San Bernabé, que serviria como escala a la nao de Filipinas,
cumpliéndose asi, aunque de forma tardia, una peticion de Kino. La real cédula de Felipe V
de 1744 impulsaba la accion evangelizadora de los jesuitas en California instandola a
avanzar hacia el norte, tal y como habia sugerido Kino afios antes, y también en la Pimeria
Alta para evangelizar la zona del Gila y el Colorado, reconociendo oficialmente que
California era peninsula y no isla (Kessell 2002: 232). ElI 20 de marzo de 1747 el P.

Sedelmayr, en una carta dirigida al rector José de Echeverria desde la mision de Tubutama,
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tras una entrada al golfo de California hacia referencia a la demostrada peninsularidad y

alababa el mapa recién realizado por el P. Fernando Consag’*:

«(...) trajo el P. Fernando la deseada noticia de que California era
peninsula, lo qual aun vi, y constantemente asevero el p. Eusevio Francisco Kino
todavia por la contradiccion del p. Agustin de Campos quedaba dudosa la cosa que

a hora se acavo de aclarar» (Sedelmayr 1792a: 344r).

Y las cartas anuas de mediados del XVIII ya aceptaban abiertamente la

peninsularidad de California:

«El Padre Kino fue el primero que noticié al publico ser la California
peninsula y no isla contra la opinidn que hasta entonces habia prevalecido de ser
isla perfecta» (Burrus 1963: 100).

Pero Kino en estos afios no se preocupo solo de California y siguié atendiendo sus
misiones pimas que se verian reforzadas con la llegada en 1701 de los padres Juan de San
Martin, Ignacio de Iturmendi, Francisco Gonzalvo y Gaspar de las Varillas. El padre Juan
de San Martin se instalé en S. Gabriel de Guevavi, con Tumacéacori y Bacoancos como
visitas, a 30 leguas al norte de Dolores, pero enfermo y se traslado al sur, permaneciendo
un tiempo todavia en la Pimeria para posteriormente pasar a las misiones de Sonora. El
padre Francisco Gonzalvo llegé a San Xavier del Bac, pero enferm6 también y moriria en
1702 atendido en San Ignacio por el padre Campos, con quien habia venido desde Espafia.
A 25 leguas al oeste de Dolores, en San Pedro y San Pablo del Tubutama, estaba el padre
Ignacio de Iturmendi, que igualmente moriria por enfermedad en 1702, y en Nuestra Sefiora
de la Concepcidn del Caborca, mas hacia el interior, se hallaba el padre Gaspar de las
Varillas. Este permanecié tan s6lo unas semanas, debido a su avanzada edad, tal y como
habia sucedido tres afios antes en su primera llegada a la Pimeria, por «cuentos de riesgos

fingidos» (Kino 1958: 120). Por tanto, tres jesuitas murieron en la Pimeria entre abril y

2 E| P. Fernando Consag naci6 en Croacia el 2 de diciembre de 1703. Lleg6 a California en 1732 donde llevé
a cabo varias expediciones, escribi6 relaciones y realizé mapas de la peninsula (Alegre 1960: 410).

142



agosto de 1702: Gonzélez, Iturmendi y Gonzalvo. En 1712 el padre Campos trasladaria los
restos de los dos primeros a Magdalena. El resultado era que quedaban otra vez solos
Campos y Kino, quien no por ello dejaria de recorrer toda la Pimeria para visitar las

misiones que habian quedado sin padres.

Las peticiones de misioneros por parte de algunas poblaciones de la Pimeria
llevaron a Kino a organizar expediciones hasta la casa del padre visitador. Finaliza la
segunda parte de sus Favores celestiales relatando la llegada a Dolores de indios yumas y
quiquimas, desde el norte de la Baja California, pidiendo padres:

«Por agosto deste afio de 1702 vino con unas cruces a Nuestra Sefiora de
los Dolores el gobernador de San Marcelo, con otros justicias y otros gentiles, y me
pidieron todos para si para las naciones yuma y quiquima, y para los demas
confinantes, los padres necesarios y el santo bautismo» (Kino 1958: 175).

Y él mismo les acompafiaria hasta la mision sonorense de Huépaca, a visitar al P.
Leal, para asi comunicarselo en persona, quien prometera hacer todo lo posible. Kino era
un hombre de accidn, no se limitaba a escuchar o a escribir. Poco tiempo despues, proyecto
un nuevo viaje a México: habia recibido noticias sobre la préxima llegada de ocho jesuitas.
Asi que tomd la decision de ir hasta alli para pedir personalmente que asignaran a algunos
de ellos a la Pimeria. Pero finalmente se vio obligado a suspender este viaje:

«Lastimosas guerras de casi toda la Europa no dieron lugar a que a su
tiempo viniesen las acostumbradas embarcaciones de flota de Espafa a esta Nueva
Espafia» (Kino 1958: 177).

Se suspendia la navegacion a América temporalmente; eran por tanto problemas
reales y objetivos la causa por la que los padres no llegarian de momento a México. Tuvo,
por tanto, que cancelar su viaje, tiempo que aprovecharia para construir dos nuevas iglesias
en Remedios y Cocospera, pueblos que junto con Dolores formaban parte de su

administracion directa.
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Con sus actuaciones, Kino mostr6 una gran vision de futuro. Y asi hablaba de la
posibilidad de establecer el comercio con Nuevo México que abriria el camino hasta Nueva
Francia y de una escala en la costa californiana para la nao de China, de modo que pudiera
existir una ruta comercial directa entre la nave y California y la Pimeria. En ese momento el
comercio era escaso y muy costoso debido a las enormes distancias, ya que la nao llegaba a
Acapulco, desde donde se trasladaban los articulos a México y de alli a Sinaloa y Sonora.
Por tanto, se practicaba el trueque de forma habitual y habia poca circulacion de oro y plata.
Pero si existiera esta escala anterior a Acapulco, se abaratarian costes y se ganaria mucho
tiempo y ademas, serviria de alivio a los marinos que llegaban enfermos tras un trayecto tan

largo.

«Que la nao de China, (...), podra tener escala en la contracosta de la
California, adonde hallarén alivio los muchos enfermos del mal de loanda” y que
suele traer, y podra tener un comercio muy ganancioso para todos con las

provincias deste reino de la Nueva Vizcaya» (Kino 1958: 172).

Unos afios més tarde, el hermano Jaime Bravo’™ también apoyaria esta propuesta.
Escribié a México con varias peticiones para California, entre ellas «que se construyese un
Presidio para que pudiese hacer escala la Nao de Filipinas, precaviendo en parte los
peligros de Piratas, y las muertes que se seguian a la vista de la costa» (California n.d.:
131r-246r). Son palabras muy similares a las expresadas por Kino en Favores celestiales.

Con fecha 19 de abril de 1735, el hermano Juan F. Tompes, procurador de las
misiones californianas, dirigio una carta al coronel Juan Gutiérrez Rubin de Celis,
corregidor de México, solicitando la creacion de un puerto en California para escala de la
nao de Filipinas, ya que a esa altura de la navegacion era necesario repostar agua y serviria
asimismo como alivio a los enfermos de escorbuto y mal de loanda (Tompes 1986: 413-
436).

"3 «Especie de escorbuto». RAE
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En 1750 el licenciado Rodriguez Gallardo™ explicaba en su informe sobre Sonora’®
la dificultad de fundar pueblos de minas debido a las enormes distancias, ya que Sonora
distaba 600 leguas de México, y debido a la escasa poblacion de la provincia, asi como a
las dificiles comunicaciones que se acentuaban al no existir una ruta por mar. Por este
motivo, a pesar de que la plata era abundante en Sonora, no existia la posibilidad de
explotarla (Rodriguez Gallardo 1792: 408r-454r). José de Galvez materializé este proyecto,
muchos afios mas tarde, ocupando el puerto principal de California, la bahia de Monterrey,
para la defensa de este territorio. La idea de la escala en la costa californiana que habia

defendido Kino no parecia, pues, tan descabellada.

4.5.3.- 1703-1704: Kino es nombrado rector, defe nsa de los indios, las misiones de

Oriente

En 1703 Kino fue nombrado rector del rectorado independiente de la Pimeria por el
provincial Francisco de Arteaga’” (Kino 1958: 183). Continuaba incansable en su ruego de
que llegaran mas misioneros y sus peticiones no serian en vano. En diciembre de 1703,
procedente de las misiones californianas, se incorporaba a la Pimeria el padre Jer6nimo
Minutuli que se haria cargo de la mision del Tubutama. En un principio, el P. Antonio Leal
habia designado cuatro misioneros, pero al llegar las falsas noticias del asesinato del padre
Francisco Javier Mora y de un levantamiento, finalmente acudiria tan sélo Minutuli, que

habia sido sustituido en California por el P. Pedro Ugarte.

Las dificultades y falsas acusaciones contra los pimas siguieron presentes en estos

afios y en 1703 Kino acusé directamente a soldados espafioles de atacar misiones de la

4 Aragonés, ingresé en la Compafiia en 1700, a los 17 afios de edad. Trabaj6 en California desde 1705 hasta
su muerte, el 13 de mayo de 1744 en Loreto (Alegre 1960: 202; Burrus y Zubillaga 1982: 238).

5 José Rafael Rodriguez Gallardo, un abogado de México, fue designado por el virrey conde de
Revillagigedo para investigar el gobierno de Vildosola, gobernador de Sonora, e informar sobre el estado de
la provincia. Tras su informe el gobernador fue destituido (Polzer y Sheridan 1997: 353).

6 Carta del 15 marzo 1750 desde Matape (Sonora) del licenciado José Rafael Rodriguez Gallardo titulada
«Sefior teniente coronel don Diego Ortiz y Parrilla, governador, y capitan general interino de estas
provincias». Parece ser que gran parte de las medidas propuestas por el visitador no funcionaron en la Pimeria
(Polzer y Sheridan 1997: 256).

" Ver nota 61.
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Pimeria para robar ganado. Por tanto, los ataques no provenian sélo de los apaches, sino
también en algunas ocasiones de los propios soldados para los que no resultaba demasiado
dificil atacar a sus supuestos aliados. Incluso en una ocasion llegaron a saquear las misiones

de Caborcay del Bac :

«Y ser barbaros y crueles homicidas de tantos cristianos, no siendo los unos
y siendo los otros, que por dejarlos intactos y por no tomarse el trabajo que suele
costar el hacer entrada a los apaches y por ser mas facil venir a la cercana pacifica
Pimeria, adonde la gente esta mansa, ya no se resiste, y adonde hay bastantes
carneros y reses gordas, buenas cabalgaduras y bastantes bastimentos» (Kino
1958: 181).

«Unos padres destas conversiones se nos murieron, otros salieron o nos los
sacaron, y entrados unos soldados a sacar las cosas y ganados y caballadas, asi de
San Xavier del Bac de los sobaipuris del Norte como de la Concepcion del
Caborca, con tanto rigor que no parecia que sacaban las cosas, sino que
saqueaban y destruian de una vez esas nuevas Misiones, y so en tanta manera, que
el capitan del presidio detesto y reprendié y aun castigo estas tan feas acciones de
dichos soldados» (Kino 1958: 182).

Kino reproduce una carta del teniente alcalde mayor de Bacanuchi, Cristobal
Granillo de Salazar, en la que le mostraba su apoyo y denunciaba las falsas acusaciones
contra los pimas, sefialando a los apaches como los culpables de la muerte de soldados
(Kino 1958: 180). No era solo el jesuita, por tanto, quien buscaba la verdad frente a las
calumnias. El teniente de la Pimeria, Juan de Casaos, también sefial6 a los apaches como
los auténticos enemigos y solicito la ayuda de los pimas para luchar contra ellos, en esta

carta que dirigio a Kino el 28 de enero de 1703:
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«Dios nos conceda que podamos lograr y coger a estos malévolos apaches y
les demos un porrazo bueno, y para ello solicitaré convocar alguna gente del
Poniente, y asi V.R. solicite la del Norte para que todos juntos hagan algo
bueno» (Kino 1958: 179).

Tambien el capitan teniente del presidio de Sonora, don Gregorio Tufion y Quiros,
a pesar de que después se convertiria en enemigo de los jesuitas y protagonizaria un caso de
corrupcion, defendia la inocencia de los pimas en su carta a Kino del 21 de agosto de 1703,
acusados esta vez de dar muerte al P. Mora, que afortunadamente estaba vivo y no habia

sufrido ningun ataque:

«El que se haya divulgado que los pimas han muerto al padre Xavier de
Mora, déselo a V.P. muy poco, pues tan patentemente esta la verdad de lo contrario
y de la gran quimera, cuando yo estuve en Sinaloa y en el Real de los Frailes, en
ocasiones que con diferentes personas se ofrecieron, saqué la cara a la verdad de lo
pacifica que la Pimeria esta, con que por disolutas que anden las emulaciones,

subordinadas se veran al buen celo que en V.P. reside» (Kino 1958: 194).

Acusaciones falsas contra los pimas se repitieron a lo largo de casi veinticinco afios.
Pero Kino no se quedd callado ante las contradicciones y siempre insistio, cuando escribia
acerca de sus entradas, del caracter afable y pacifico de los indios que iba encontrando. Su
enérgica defensa ante las injusticias no se limitd a denunciar la situacion y no tuvo reparos
en organizar puestas en escena casi teatrales. Un claro ejemplo de su sentido de la justicia y
de su actuacion quedd patente tras recibir en septiembre de 1704 una carta del P. Antonio
Leal, en la que expresaba su preocupacion porque corrian rumores de que el jefe de
Cocospera, Cola de Pato, estaba organizando un levantamiento. Asi que Kino, harto de
tantos embustes, que llevaba soportando casi veinte afios, perdio la paciencia, y vio que
solo las buenas palabras no le estaban aportando ninguna solucién. No tuvo ningun reparo
en pasar a la accién: llamé al jefe y a sus dos hijos a Dolores y desde alli los cuatro
cabalgaron hasta Cucurpe, donde habia un nimero importante de poblacién espafiola. Ante

ésta como testigo negaron publicamente las acusaciones, acallando asi los rumores. Sin
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embargo, las calumnias ya habian ejercido su efecto y fueron responsables de que no
Ilegaran a la Pimeria los 22.000 pesos que habia designado el rey (Kino 1958: 181-182;
Bolton 1984: 531).

Kino continuaba solicitando, incansable, mas padres para la Pimeria. Sin embargo,
la situacion no era mejor en otras zonas, ni siquiera en Oriente cuya evangelizacion era
prioritaria para la Compania. El interés de Kino por aquel destino deseado en su juventud
seguia presente, lo que se refleja en la reproduccién de cartas de misioneros destinados a
esas tierras lejanas. En ellas el P. van Hammé desde China o el P. Antonio Cundari desde
las islas Marianas, donde soOlo habia diez jesuitas, se lamentaban de la falta de
evangelizadores y de las necesidades que sufrian porque no llegaba la nave de Manila desde
hacia dos afios. EI P. Cundari se alegraba de que, afortunadamente, habia podido hacerse
con un borrico, con el que por fin podia visitar sus ocho pueblos de forma mas comoda y
efectiva, pues hasta entonces habia tenido que realizar los caminos a pie, cuando Kino
Ilevaba afios recorriendo sus misiones a caballo y dejando gran cantidad de caballadas y
ganado mayor y menor en las misiones y rancherias al cuidado de los indios (Kino 1958:
195y 213). Por tanto, el problema de la falta de padres y los retrasos en la navegacion no lo

sufrian solamente las misiones de la Pimeria.

Oriente era el gran destino deseado por todo jesuita y habia sido el principal deseo
de Kino en su juventud. Sin embargo, en 1706 enumerd las ventajas de las misiones de
Sonora frente a las de Oriente. Tenia conocimiento de aquellas misiones a través de cartas
que le llegaban desde China, que le hablaban de las dificultades de predicar alli y asi pudo
elaborar una comparacion entre las misiones de Sonora y China, estableciendo las ventajas
de las primeras, aunque aclarando que todo esto no lo decia en detrimento de Oriente: para
empezar destacaba la cercania de América con Europa y que los indios no habian tenido
ensefianzas previas malas como en China. Sefialaba que en China habia que pagar a los
mandarines, mientras que por el contrario en Sonora los indios estaban dispuestos a buscar
recursos econdmicos para que llegaran los padres. Ademas, China y Japon cerraban sus

puertas a los misioneros, mientras que los indios las abrian y recorrian muchas leguas para
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ir a escucharlos (Kino 1958: 215). El destino que le habia tocado al azar muchos afios antes,

y contrario a su deseo, se habia convertido en el eje de su vida.

4.5.4.- 1705-1706: otros descubrimientos ge  ograficos, el capitan Juan Mateo

Mange, la veracidad de Kino, siguen las contradicciones

Kino continud escribiendo su diario y la cuarta parte de Favores, que comprende los
afios 1705 y 1706, fue redactada en 1709 tras recibir una carta del nuevo General, Miguel
Angel Tamburini, animandole a seguir escribiendo. El General le informaba de que de
momento no seria posible la llegada de nuevos misioneros porque la navegacion se habia
vuelto peligrosa a causa de las guerras. Pero esto no seria obstaculo para que Kino
continuara adentrandose en el territorio incognito y en este periodo los descubrimientos del

jesuita no se limitaran anicamente al paso por tierra.

A lo largo de todos estos afios, el compafiero fiel de Kino no habia sido sélo el P.
Campos, sino también el capitdn Juan Mateo Mange. Durante muchos afios ambos se
convirtieron en compafieros de expediciones y Mange llego a ser incluso uno de sus
catequistas y varios de sus escritos son prueba de la veracidad del jesuita. La mision
evangelizadora no estaba sélo presente entre los religiosos y asi es también ejemplo el
licenciado y capitdn D. Miguel de Turices y Cano, que en 1705 apoyaba a Kino en su
solicitud de méas padres para la Pimeria: «(...) espero en Dios le ha de dar mucha vida para

que vea a todos estos pobrecitos reducidos a nuestra santa fe catolica» (Kino 1958: 217).

En el descubrimiento y conquista de América hubo dos protagonistas principales: el
misionero y el conquistador. Y en ocasiones sus papeles llegaron a intercambiarse’®.
Volviendo a Mange, la amistad y el respeto era mutuo. Incluso el militar decidio aguardar
la muerte junto a Kino en la revuelta de 1695, habiendo tenido la ocasién de huir, por no
querer abandonar a su compafiero y amigo (Mange 1926: 243). Sin embargo, el conflicto de
intereses terminaria por surgir. En 1706 Mange redact6 un informe en el que alababa la
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labor de los jesuitas en la Pimeria, refiriéndose muy especialmente a Kino y Campos. Pero
también se hizo eco de los intereses de mineros y hacendados sugiriendo que la fase
misionera deberia darse por terminada, secularizando las misiones. Sefialaba que al no
existir la esclavitud era necesario contratar a los indios para las minas, lo que no siempre
resultaba posible a pesar de que la cédula real de exencion estaba proxima a su fin. Acuso a
los jesuitas de estar mas interesados en sus misiones que en los pueblos de espafioles, pues
muchos de estos no tenian ningun religioso. Piccolo protestd ante estas acusaciones y
Mange fue encarcelado. Sin embargo, los jesuitas no deseaban el castigo de quien habia
sido su amigo tantos afios e intercedieron por él (Spicer 1962: 128). Parece ser que Kino y
Mange nunca llegaron a enfrentarse abiertamente y que realmente el militar no se convirtié
en el fiero enemigo que han sefialado algunos autores. Probablemente era inevitable que
surgiera el conflicto de intereses. Aun asi Kino no hablé nunca mal del militar, y éste en un
escrito de 1720 volvio a referirse favorablemente a los jesuitas, por lo que podria concluirse
que a pesar de la existencia de un enfrentamiento, no llegd a ser demasiado virulento
(Bolton 1984: 557-565).

Precisamente los textos de Mange sirven para certificar la veracidad de Kino, ya que
al tratarse de una de las principales fuentes de informacion de la época habria que
plantearse si el jesuita es realmente digno de crédito. EI mismo se preocup6 de dejar claro
que todo lo que decia y escribia era real recopilando cartas e informes de otras personas.
Para certificar la autenticidad contamos con los escritos de los padres visitadores y de
varios militares. El propio Mange dio fe en una carta fechada en 15 de mayo de 1702 de
que era cierto todo lo que relataba el padre Kino sobre las entradas, recursos naturales de la
Pimeria y bondad de los indios. Esta carta quedd recogida en el diario del jesuita bajo el
titulo «Certificacion del sefior alcalde mayor desta provincia, Juan Mateo Mange, acerca
de la carta e informe de cuatro pliegos al padre visitador Antonio Leal, y acerca de la

entrada al paso por tierra a la Californiax»:

"8 Todavia después de la expulsion, la idea evangelizadora seguia presente en algunos militares. El jefe yuma
bautizado como Salvador Palma reconoce que su conversion se debe a la predicacion de Anza hijo (Vélez de
Escalante 1776: 274r-275v).
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«Y me consta de vista el haberse logrado el proceso de la reduccién a la
obediencia de Su Majestad a dicha nacion pima, que se compone de méas de
dieciséis mil almas, empadronadas por mi mano, pobladas en muy buenos rios,
pingles y fértiles tierras de labor y valles, donde se han fundado nuevamente otras
cuatro Misiones a mas de la primitiva que estaba (...). Y en lo que dice S.R. es
fundador de estanzuelas de ganado mayor y menor y caballadas, soy testigo ocular
de haberlas visto» (Kino 1958:173).

El general D. Jacinto de Fuensaldafia, que dirigié ataques contra los apaches y
jocomes con los pimas como aliados, mantuvo correspondencia y una buena relacion con
Kino y fue su deseo ayudar al jesuita para que llegaran méas padres a la Pimeria, lo que
pensaba facilitar a través de la certificacion de la veracidad de Kino. Con este motivo, el
general encargd en 1706 al capitan Juan Diaz de Teran, comparfiero de Kino en una de las
entradas al paso por tierra, que certificara con una carta que todo lo que afirmaba el jesuita
era cierto: el paso por tierra, la buena disposicion de los pimas y que eran ellos mismos
quienes solicitaban la llegada de méas padres y que, efectivamente, eran necesarios mas
misioneros para evangelizar la frontera norte. De este modo se informaria juridicamente a
Mexico de la situacion de la Pimeria y la California. Pero la mala suerte volvio a hacer acto
de presencia en la vida del incansable apdstol de los pimas: cuando se disponia a enviar la
relacion del alférez a Fuensaldafia para que éste la pasara a México, siguiendo sus

sugerencias, y de aqui a Espafia, lleg6 la noticia de su muerte (Kino 1958: 232).

Dejar clara la veracidad de sus palabras fue una cuestion que preocupé a Kino desde
el principio, y asi por ejemplo lo habia hecho constatar tras su entrada a Casa Grande en
1697 y, siguiendo la costumbre de la época, fueron varias las cartas que aparecian firmadas
no solo por el autor, sino conjuntamente por Kino y varios militares u otros misioneros,
dando fe de la autenticidad de los datos descritos. Kino asi aportd datos indispensables
sobre figuras principales en la historia de la Pimeria: Mange, Martin Bernal, Atondo, el
gobernador Jironza, otros jesuitas y hablé de algunos jefes indios de los que de otra forma
no quedaria ninguna constancia de su existencia (Burrus 1962: 146). No seria Kino el Gnico

jesuita de la Pimeria que solicitara la presencia de testigos para acreditar la veracidad de sus
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palabras. Afios mas tarde, su sucesor, el P. Keller, también solicitaria en sus cartas la
presencia de un visitador para confirmar la necesidad de mas padres y la fertilidad de las
tierras, que podria aportar beneficios para la Corona, sin ocultar tampoco el peligro

existente:

«Todos los pueblos tienen buenas tierras que cultiban con las semillas
usuales, en esta provincia, como son trigo, mais, frijol, legumbres, algoddn, etc.
Crian algin ganado mayor, menor y caballar, no sin riesgo, por los insultos de los
apaches.

La administracion es con sumo peligro, de manera que el ministro lleva
siempre vendida la vida por el continuo trajino de tanto apache; de donde nace el
ynmenso trabajo en la administracién, que se atropella, no facilita» (Keller 1982:
232).

La relacion de noviembre de 1748 de Sedelmayr, que recogio su entrada a la nacion
cocomaricopa, estaba firmada por los quince soldados que le acompafiaron y por el jesuita

Bartolomé Saenz que también iba en la expedicion (Sedelmayr 1996: 25).

A pesar de que estos testimonios, que son sélo algunos ejemplos, deberian ser
prueba suficiente para demostrar la veracidad del P. Kino, hay autores que han puesto en
duda algunas de las afirmaciones del jesuita, en especial las referentes al caracter pacifico
de los indios. John Kessell (1970: 30) se basa principalmente en el panorama que
encontraran afios mas tarde, a partir de 1732, los padres Keller, Grazhoffer y Segesser. Pero
habra que analizar detenidamente el contexto, ya que probablemente sea muy diferente del
que habia encontrado Kino cuarenta afios antes. Para empezar, éste era el primer hombre
blanco que veian los pimas, aspecto que se debe tener en cuenta en todo momento. Era un
hombre afable, debi6 de tener un gran carisma, los indios le estimaban, no era un elemento
peligroso, ni suponia una amenaza. Por el contrario, les proveia de caballos y ganado y el
hombre del habito negro permanecia poco tiempo en las rancherias y continuaba su viaje o
regresaba a Dolores, sin interferir demasiado en su vida cotidiana. Este punto también lo

trata Kessell poniéndolo en relacion con los pocos cambios que experimento la vida pima.
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Por tanto, es muy posible que la afabilidad que el jesuita atribuia a los pimas fuera real a
finales del siglo XVII, y que esta caracteristica fuera experimentando cambios a lo largo del
siglo XVII1 al ir variando las circunstancias y el contexto que rodeaban a la frontera norte.
Por tanto, la informacion de todo tipo que reflejé en sus obras es veridica y demuestra una
gran capacidad de observacion, aunque es verdad que a veces podia exagerar un poco en
cuanto a la productividad de la tierra o la afabilidad de los pimas (Burrus 1962: 153-156),
lo que quedaria explicado al tener en cuenta a quién dirigia sus escritos y cual era su

objetivo, lo que es especialmente patente en Favores celestiales.

La inseguridad en la Pimeria se mantuvo, y ya no solo a causa de los ataques
apaches y sus aliados, sino que en torno a 1705 se acrecentaron los ataques a los pimas por
parte de soldados espafioles, que desde un par de afios antes se venian sucediendo. Se
produjo una grave persecucion de los militares contra Dolores, quemando incluso una
ermita, y contra el jesuita, acusdndole nuevamente de haber trasladado a indios desde otras
misiones en contra de su voluntad. Los indios negaron estas acusaciones, aludiendo que se
encontraban en Dolores por deseo propio, pero la intencion de los soldados era trasladarlos
a otros lugares de acuerdo con sus intereses. Kino no especifica qué intereses eran estos,
pero podemos deducir que se trataba de la posibilidad de explotar libremente a los indios y
de quedarse con sus tierras y ganado, cosa que no podian hacer si los indios permanecian
bajo la proteccion de los padres (Kino 1958: 207). Ante esta situacion el capitan Coro de
los pimas y el gobernador pima de Cocospera, Francisco Pacheco, pidieron al teniente de la
Pimeria que cesaran sus ataques. Con toda logica, los pimas no entendian ni veian
coherentes los ataques de unos soldados espafioles a los que, cuando convenia, debian
aliarse en la lucha contra los apaches, ya que el nimero de soldados siempre fue reducido

en la frontera norte y la ayuda de los pimas resultaba absolutamente necesaria.

Tan sélo un afio antes, Kino habia recibido una carta del capitdn D. Gregorio
Alvarez Tufién y Quir6s desde el presidio de Corodéguachi informandole de su llegada a la
mision de Cocdspera donde esperaba encontrarse con el jesuita, comunicandole que un
ejército de pimas se le habia unido para llevar a cabo una campafa contra los apaches. Es

otro caso que pone de manifiesto las alianzas entre soldados espafioles y guerreros pimas,
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que unieron sus intereses contra el enemigo comun, un enemigo que ya les atacaba desde
mucho antes de la llegada de los jesuitas pero que habia ido incrementando sus ataques
(Kino 1958: 205). Evidentemente, los pimas formularon sus amenazas al no estar
obteniendo nada a cambio de su ayuda, sino que, por el contrario, se encontraban ante la
situacion de actuar como fuerza de contencidn entre un enemigo declarado y otro potencial.
Los pimas eran conscientes de la dificultad que suponia una situacion semejante, asi que
uno de los dos frentes debia convertirse en aliado como tactica de supervivencia. De este
modo, pimas y espafioles hubieron de unirse, aunque si no hubiera existido este enemigo
comun, posiblemente nunca habrian llegado a establecer alianzas. De todas formas, es
probable que una alianza con los apaches, sus enemigos desde hacia afios, no se planteara

como una posibilidad real en ese momento.

El teniente de la Pimeria hizo correr entonces la acusacion de que Coro y Pacheco
querian organizar un alzamiento. Finalmente, los dos capitanes se presentaron ante el
general Juan de Retama, capitan del presidio de San Francisco de Conchos, y consiguieron
demostrar que los rumores eran falsos. Este episodio terminaria con la celebracion de la
Semana Santa de 1705 en Dolores, nuevamente juntos esparioles y pimas. Con estas puestas
en escena Kino conseguia contentar a unos y otros (Kino 1958: 207-209; Bolton 1984: 532-
533). Pero la lucha era continua y estos hechos retrasaron la llegada de misioneros porque
los superiores jesuitas habian pensado incluso en pedir a los padres que abandonaran la
Pimeria por temor al supuesto alzamiento. Unos meses después, Dolores sufriria también el
ataque de los apaches, pero los pimas lograrian rechazarlos con igual éxito en marzo de
1706. A pesar de las victorias, los ataques apaches estaban ganando terreno hacia el sur, de
modo que llegaron hasta Arizpe. Mange escribié a Kino informandole de la situacién y
pidiéndole que mandara a los pimas en contra del enemigo, pues la zona se estaba
despoblando por el miedo (Kino 1958: 224).

Tras sufrir todos estos problemas, que de momento habian alcanzado un final feliz,
Kino recibi6é una buena noticia: la llegada de su amigo y compafiero Piccolo en calidad de
visitador. A raiz de esta visita, Piccolo enviaria una relacién a Roma solicitando méas padres

para la Pimeria, ya que en 1706 solo permanecian tres: Kino, Campos y Minutuli. Por otra
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parte, Salvatierra habia sido nombrado provincial en 1705 y también haria lo posible para
evangelizar la América Septentrional. El hecho de que ambos padres hubieran trabajado en
la Pimeria y en California, y hubieran visto de primera mano las necesidades espirituales de
los pimas y su buena disposicion, les habian convertido a la causa de Kino. Este recibi6
cartas de compafieros que se alegraban de esta situacion que le podia favorecer: el visitador
y el provincial eran incondicionales de la causa de Kino. Sin embargo, las cosas seguirian

sin ser faciles.

«Teniendo V.R. un padre provincial todo pima, y todo misionero, no dudo
conseguira cuanto puede desear para mayor bien de esas amadas Misiones» (Kino
1958: 217).

Finalmente, tras los ruegos insistentes de Kino y del rector Bartiromo, llegaba el P.
Domingo Crescoli que se haria cargo de la mision de la Concepcion del Caborca en 1706,
ocupando la casa que habia construido el P. Saeta. Fue acompafiado por Kino y Minutuli

hasta su nuevo destino, hecho que aquél aprovechd para describir una mision pimica:

«(...) con la buena iglesia y capaz sala, despensa y panaderia, horno,
cocina, principios de huerta con trigo, de maiz de cosecha y con un buen tablén de
trigo sembrado y nacido; item con ganado mayor y menor, y caballada y manadas
de yeguas» (Kino 1958: 220).

En 1706 la situacion en la Pimeria era la siguiente: con la llegada del italiano
Crescoli eran cuatro los padres que alli trabajaban -Kino, Crescoli, Agustin de Campos y
Jeronimo Minutuli-. O maés bien tres, porque Crescoli abandonaria unos meses después.
Eran necesarios cinco padres mas para poder cubrir minimamente las necesidades de estas
tierras. Los pueblos ya estaban preparados y asi lo recogi6 el recién nombrado visitador P.
Piccolo, ya que el cofundador de las misiones de California estaba completando desde la
mision de Guaymas, frente a la costa californiana, el informe para Roma. El también haria
lo posible por que llegaran refuerzos. La peticion, por tanto, no era exclusiva de Kino y

eran también otros jesuitas y religiosos de diferentes érdenes, ademas de militares y

155



representantes del poder civil, e incluso los propios pimas, quienes le apoyaban en su
solicitud reiterada. Aprovechando la llegada de Crescoli, Kino y Minutuli realizaron en
enero de 1706 una entrada de mas de 100 leguas, llegando al mar de California. Alli
entraron en contacto con los indios seris, que les recibieron amigablemente, aunque en la
segunda mitad del siglo XV los encontraremos guerreando contra los soldados esparioles.
En esta expedicion realizaron el descubrimiento de la isla de Santa Inés en el mar de
California y del cabo San Vicente, aunque ya existia una relacion anterior del capitan
Francisco de Arteaga hablando de esta zona. El redescubrimiento de esta isla podia servir
para facilitar la comunicacién por mar con las misiones californianas (Kino 1958: 221).

El padre Juan de Ugarte, rector de California, le escribié animandole a comprar una
lancha para que pudiera establecerse el comercio entre ambas zonas, a través de este nuevo
paso por mar. Sefialaba que en California habia sal con la que se podria pagar a los
marineros, que serian chinos o californios. La idea ademé&s seria establecer una nueva
mision en California a 31° de latitud, porque las actuales misiones estaban a 26° 6 27°. De
este modo, las misiones californianas seguirian avanzando hacia el norte para unirse
finalmente con las pimicas. EI P. Ugarte aconsejaba comprar la lancha, en vez de hacerla,
porque resultaria mas econémico. Sin embargo, Kino contesté que, en el caso de poder
disponer de tiempo, él preferia construirla en vez de comprarla, puesto que contaba con
todos los materiales necesarios, ya que varios afios antes habia comenzado la construccion
de una pequefia embarcacion en Caborca, a raiz de la visita de Salvatierra en 1690, como
medio para abastecer las tierras estériles californianas desde la Pimeria. Sin embargo, habia
tenido que suspender el trabajo por orden del visitador Juan Mufioz de Burgos. La
construccion de esta barca la habia comenzado en 1694 con la ayuda del capitan Mange.
Habian talado un alamo, el Unico arbol que se encontraba en la zona, y habian regresado a
Dolores, mientras se secaba la madera. Unos meses después, el jesuita y el militar
regresaban a Caborca para continuar la labor, pero habian tenido que detener el trabajo tras
la llegada de una carta del visitador. Kino obedecié a pesar de habia iniciado la
construccion por orden del provincial. Mange califico a Kino de humilde y obediente al
acatar esta orden (Mange 1926: 231; Kino 1958: 229-230; Alegre 1960: 112; Bolton 1984:
277-282).
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Kino escribia que habria sido su deseo realizar personalmente este trayecto por mar,
deteniéndose en Santa Inés y poder asi comprobar realmente la importancia que este
descubrimiento podria tener para la comunicacion entre misiones californianas y pimicas,
pero no habia podido hacerlo por falta de tiempo y por no tener un padre que le supliera en
sus ausencias, ya numerosas. Sin embargo, respecto a este uUltimo punto hay datos
contradictorios, pues hay algunos autores que afirman que el padre Luis Velarde compartio
con Kino sus ultimos afios, mientras que otros defienden que llegd después de su

fallecimiento’®.

A esta entrada seguiria otra al paso por tierra en octubre de 1706, acompafiado en
esta ocasion por Fray Manuel de la Oyuela y el alférez Juan Mateo Ramirez, que con sus
relaciones también certificarian la veracidad de los datos recogidos por el jesuita (Kino
1958: 232).

™ Tanto el P. Alegre como Bolton estaban convencidos de que Velarde habia sido compafiero de Kino en
Dolores durante sus ocho ultimos afios y asi Bolton reproduce un escrito de Velarde donde dice que trabajé
con él durante ocho afios (Bannon 1964: 223; Bolton 1984: 584). Sin embargo, resulta extrafio que Kino no
lo nombrara en su diario y sus cartas. Segin mis investigaciones, Velarde lleg6 a la Pimeria tras la muerte
de Kino para hacerse cargo de sus misiones: comparando el texto de Velarde en el que se basa Bolton
(Mange 1926: 328) con otro texto igual publicado afios después (Gonzalez 1977), se aprecia que ambos
textos son practicamente iguales, pero hay dos parrafos que en el texto exento de Velarde no aparecen y son,
precisamente, los que hacen referencia a sus ocho afios de trabajar juntos. El texto dice asi: «Permitaseme
afadir lo que observé en los 8 afios que le acompafié» (Mange 1926: 328). Bien, aqui quien habla no es
Velarde, es Mange que ha introducido, como él mismo dice, la relacion de la Pimeria de Velarde en los
capitulos 9, 10 y 11 de su Diario de las Exploraciones, y lo que hace es afiadir un comentario personal
dentro del escrito de Velarde. Por ese motivo estos dos parrafos no aparecen en el texto original que publica
Gonzalez, porque solo aparecen insertados en la obra de Mange. Es por tanto Mange quien ha colaborado
durante ocho afios con Kino, momento que aprovecha para alabar al jesuita.

Por otra parte, Mirafuentes hace referencia a una carta que escribe Velarde a Genovese en 1722
donde «Decia que en los ocho afios que tenia de misionar entre los pimas (...)» (AHH, Temporalidades,
leg. 278-38 en Mirafuentes 1993a: 11) lo que, por tanto, situaria su llegada en torno a 1714. También
Kessell sitda su llegada en torno a 1713, es decir, un par de afios después de la muerte de Kino (Kessell
1970: 35). Por tanto, todo parece indicar que Velarde lleg6 a Dolores después de la muerte de Kino vy,
ademas, ninguno de los dos jesuitas se nombran como comparfieros en sus escritos. Segin Gonzalez, a partir
de los escritos de Velarde se deduce que nunca fue compafiero de Kino, en contra de lo que pensaban
Alegre (1960: 222), Bolton (1984: 584), Decorme (1941), Dunne (1944) y Spicer (1962: 128) (Gonzalez
1977: 20y 81).
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4.5.5.- 1707-1711: ultimos afios en la Pimeri a, muerte de Kino, beneficios que se

obtendrian de la total conquista de la América Septentrional

Cuando Kino se disponia a escribir la quinta parte de su diario que deberia recoger
los hechos acaecidos entre 1707 y 1709, cambio de opinion y, en un altimo intento de atraer
la atencion del rey Felipe V hacia la América Septentrional, decidio detallar los bienes que
se obtendrian de la total conquista de la zona, ademas de dejar constancia de la veracidad
de sus escritos, una vez mas, citando a los militares y religiosos que habian sido testigos de
los hechos hasta entonces relatados. Hasta la llegada de José de Galvez, Sonora era una
provincia a la que se otorgaba escasa importancia. Por eso, la quinta y ultima parte de
Favores celestiales, en vez de ser la continuacion cronoldgica de su diario, esta concebida
con el propdsito de intentar convencer al monarca de las utilidades que obtendria la Corona
con el fomento de la conquista de California y la Pimeria. La experiencia le habia
ensefiado, probablemente, que la Corona se movia por el poder y la riqueza material. El
jesuita era consciente de que uno de los principales problemas para la llegada de misioneros
era la cuestion econémica y que la Corona no disponia de tantos recursos, por lo que
deseaba demostrar al rey que la aportacion econémica no seria demasiado elevada gracias a
una posible autofinanciacion, de modo que la aportacion de las arcas reales seria realmente
una inversion, pues la Pimeria disponia de riquezas naturales. Ademas, se trataba de una

expansion pacifica que, por tanto, no necesitaba gastos militares.

Las utilidades que Kino enumeraba al rey constituian un resumen de su experiencia

durante veinte afios en la América Septentrional (Kino 1958: 248-251):

- Los pimas eran aliados de los espafioles contra los jocomes, janos y apaches que
atacaban la provincia de Sonora. Asi lo habian demostrado participando en varios
enfrentamientos armados junto a soldados de la Corona. Proponia amurallar la zona
donde vivia el capitan Coro de los pimas, en el valle oriental de Santa Ana de Hiburi y
su rancheria de Santa Maria Baseraca.
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- En este territorio, que ocupaba unas 200 leguas, se podia fundar un nuevo reino. Nueva
Navarra es el nombre propuesto por Kino, en honor a San Francisco Javier.

- Si se fomentaba la Pimeria, con el tiempo se podria entrar hacia el noreste en la
Apacheria y méas al noroeste en la zona poblada del rio Colorado.

- Posibilidad de comercio con los indios moqui y los zufii y toda la zona de Nuevo
México, ademas de la posibilidad de abrir el comercio con la Nueva Francia y de alli
hacia Europa, acortando distancias respecto a las actuales rutas comerciales.

- Se defenderian mejor las zonas ya pobladas y pertenecientes a la Corona y se podria
abrir el camino a mas conquistas: Alta California hasta el puerto de Monterrey y cabo
Mendocino.

- Con el tiempo se podria dar escala a la nao de China en la contracosta de California y
aliviar a los marinos del mal de loanda, en vez de que la nave fuera directamente hasta
Acapulco. Proponia que esta nueva escala se realizara en la bahia de Todos los Santos o
en el puerto de San Diego.

- Kino hacia referencia a dos Cédulas Reales: la primera, de Carlos I, del 4 de mayo de
1686, y la segunda de Felipe V, del 17 de julio de 1701, en la que se pedian informes
sobre el estado de las nuevas conversiones (de aqui partiria el informe de Piccolo sobre
California), de modo que para Kino quedaba patente la mision evangelizadora apoyada
desde la Corona, sefialando que asi se descargaba la conciencia del rey y del Real
Consejo, al predicar los padres también en su nombre.

- Con estas nuevas conquistas se dilataria el imperio de la Corona y de la Iglesia.

- Se podrian hacer mapas exactos de la zona si prosiguieran las entradas y seria posible
desmentir todos los bulos que corrian acerca de la existencia de oro, grandes ciudades y

riquezas.

Kino, con estos planteamientos, demostr6 su perfecto conocimiento y comprensién
de la Pimeria y de sus posibilidades, asi como una gran vision de futuro. Sin embargo, sus
propuestas no se llevarian a cabo hasta muchos afios después. Finalizaba los Favores
celestiales enumerando quince «facilidades y oportunidades» que Dios ofrecia en aquellas
tierras (Kino 1958: 251-254):
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- Productividad: existencia de buenas cosechas y tierras de labor de diferentes productos
agricolas, tanto autdctonos como implantados por Kino, y de buenos pastos que
alimentaban el ganado mayor y las caballadas, que se habian adaptado sin problemas.

- El clima era adecuado para los asentamientos, parecido «al mejor de Europa».

- Existencia de tierras minerales, salinas y buena pesca.

- Los indios eran trabajadores, amigables y a la vez buenos guerreros contra los apaches,
jocomes y janos. Algunos llegaban a recorrer mas de cien leguas para llevarle dadivas y
pedir padres y bautismo.

- Los indios producian tejidos de algodon, lana y artesanias.

- Lalengua pima se hablaba 200 leguas adentro, lo que facilitaria la comunicacion.

- Los pimas carecian de religion, aungue su principal dios antes de ser evangelizados era
el sol, y abrazaban con facilidad la fe cristiana, a diferencia de lo que sucedia en China
y Japon. En este punto Kino reflejaba la creencia generalizada de que los pimas apenas
tenian religion, creencia basada en la ausencia de simbolos externos evidentes y
numerosos, tan comunes en otras culturas conocidas por la Compaiiia.

- Los pueblos y misiones ya estaban preparados para recibir la llegada de nuevos padres:
iglesia, casa, cosecha y ganado.

- Los excedentes producidos por las misiones servian para fundar otras nuevas. Tal era el
caso de Dolores que generaba 3.000 pesos de beneficios en ganado, con lo que se
pretendia fundar otra mision a 22 leguas al norte, Santa Maria de Bugota. Ademas, las
misiones pimicas recibian limosnas de bienhechores y otros misioneros. El obispo de
Nueva Vizcaya se habia ofrecido a buscar limosnas para ayudar a la llegada de nuevos
padres. Kino sabia que uno de los principales problemas para la llegada de misioneros
era la cuestion econdémica, por lo que deseaba demostrar al monarca que las arcas reales
no deberian desembolsar grandes cantidades que, en cualquier caso, supondria

realmente una inversion.

Todas estas son las ventajas que el apostol de los pimas sefialaba, resaltando
aspectos que en ocasiones no correspondian plenamente a la realidad, pero que, en
cualquier caso, respondieron a un ultimo intento por atraer la atencion del monarca sobre el

extremo septentrional de la América incégnita. DestacO las riquezas de estas tierras y su
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fertilidad, algo que no era del todo cierto; se trataba, digamos, de una verdad a medias, pues
asi como habia zonas fértiles junto a los margenes de los rios, existian también zonas
deserticas que en ese momento preferia no recordar. Habl6 de la adaptacién del ganado, de
la bondad climaética, de la afabilidad de los habitantes y de la gran cantidad de almas que
esperaban el bautismo. Es cierto que él apenas necesité proteccién militar y no tuvo
problemas con los pimas, que efectivamente siempre le acogieron en sus entradas, pero
también es cierto que hubo levantamientos, aunque no de forma extendida ni generalizada,
y que otros misioneros si encontraron rechazo, pero él nunca oculté el peligro que
representaban jocomes, janos y apaches. No obstante, a pesar de todas las dificultades y
silencios a los que se habia tenido que enfrentar a lo largo de estos méas de veinte afios, su
accién ya no pasaba inadvertida y la energia, el tesén, la fe y el esfuerzo del jesuita

empezaban a adquirir una cierta resonancia.

El padre Juan de Hurtassan, rector del Colegio de la Veracruz, habia pedido a Kino
una relacién, con mapa de los descubrimientos incluido, para enviarla a Madrid «porque me
escriben que sobre esto se controvierte ya mucho en Madrid, con variedad de opiniones»
(Kino 1958: 242). Es decir, que en 1710 ya se estaba hablando en la corte de la Pimeria, de
la peninsularidad de California y de la labor de Kino. Y el entonces padre provincial de
Nueva Espafia, Juan de Estrada, también le animo a escribir esta relacion que le pedia el P.
Hurtassan y asi poder enviar a Francia los mapas para que fueran impresos. Todo sefiala,
pues, que la Compafiia confiaba en los descubrimientos y labor de Kino y que, a pesar de
las acusaciones, creia en su obra y su palabra hasta el punto de querer enviar un informe a
Madrid y otro a Francia para su impresion. Si no creyeran en Kino no se arriesgarian a

demandar algo asi, que podia llegar a tener tanta difusion.

A la vista de la situacion general, complicada y llena de movimientos, entre 1690 y
1710 se ve que si llegaron misioneros, unos quince, pero por diversas circunstancias, no
siempre explicitas, apenas permanecieron en la Pimeria, por lo que Kino tuvo que seguir
rogando por la llegada de padres. El Unico que permanecid junto a Kino fue el P. Campos,
el continuador de su obra. Tras la muerte del fundador, la falta de padres seria la causa del

abandono de las misiones del norte. Otra consecuencia directa seria la imposibilidad de
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evangelizar a otras naciones proximas como yumas, cocomaricopas, moquis e incluso

apaches.

La vida del incansable Eusebio Francisco Kino llegaba a su fin. Muri6 en el pueblo
de Santa Maria Magdalena, en Sonora, el 15 de marzo de 1711, donde se encontraba para la
dedicacion de una nueva capilla con el padre Campos, tal y como aparece recogido en el
libro de entierros que se conserva en la Biblioteca Bancroft. Esta pequefia capilla habia sido
construida por Campos en honor a Francisco Javier, el santo a quien Kino se habia
encomendado durante su enfermedad en su juventud y de quien habia tomado su nombre.
Tenia 66 afios, habia permanecido veinticuatro afios en la Pimeria y hecho mas de cuarenta
entradas. Quedaria entonces solo el P. Campos con el P. Melchor de Bartiromo. Al morir
éste, Campos fue nombrado rector de la Pimeria y durante su rectorado (1712-1715)
quedaron para atender a los pimas tan sélo él y Velarde y brevemente el P. Juan de
Avendafo, que se hizo cargo de Dolores hasta la llegada de Velarde en torno a 1714
(Gonzalez 1977: 19).
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CAPITULO 5
LOS PIMAS ANTES DEL CONTACTO

5.1.- PIMAS, PAPAGOS Y SOBAIPURIS

Es necesario sefialar que al hablar de pimas nos referimos a pimas, papagos y
sobaipuris. Estos tres pueblos hablaban la lengua pima de la familia linglistica uto-azteca.
Existian ciertas diferencias entre ellos pero todos eran pimas altos, como los llamaron los
espafoles para distinguirlos de los pimas bajos. Hay autores que sostienen que las
diferencias entre estos pueblos son muchas veces mas ficticias que reales, creadas por los
propios estudiosos (Ezell 1983: 149). Si es cierto que existian ciertas diferencias, marcadas
sobre todo por la adaptacion al medio y el patron de asentamiento, pero los tres pueblos
tenian la conciencia de pertenecer a la nacion pima. El capitdn Mange lo sefial6 claramente
en sus escritos detectando que las diferencias en las lenguas eran minimas y que pimas,
sobaipuris y papagos, 0 «papabotas», pertenecian todos a la nacion pima, mientras que
yumas y cocomaricopas hablaban una lengua diferente (Mange 1926: 259). Los sobaipuris
fueron desapareciendo como pueblo al ser evacuados del valle de San Pedro en torno a
1770. Se fueron entonces mezclando con pimas y papagos. Los pimas se llamaban a si
mismos «la gente del rio» y los papagos «la gente del desierto» cuando querian
diferenciarse. Pero todos estos pueblos pertenecian a la misma nacién, los o’odham, que
quiere decir «la Gente» (Fontana 1989: 37; Underhill 2000: 8). Cuando se produjeron los
primeros contactos, todos los pueblos de la Pimeria recibieron el nombre de pimas altos,
aunque a veces se aplicaba el término sobaipuri a los habitantes del valle San Pedro y del
Bac, y el término soba a los 0’odham que vivian en la zona de Oquitoa y Caborca. A los
o’odham que no vivian junto a los rios se les llamé papagos y Papagueria era la zona en la
que vivian (Sedelmayr 1996: xxix-xxx). En cualquier caso, cuando hablamos de pimas nos
referimos a estos tres grupos (pimas, papagos y sobaipuris) que formaban parte de la nacion

o’odham, y se sefialaran las diferencias dignas de ser resaltadas.
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Hablar de la Pimeria y de los indios pimas supone un cierto problema de exactitud,
ya que la frontera norte de Sonora estaba en continuo movimiento. Cuando Kino hablaba de
los pimas, utilizaba muy a menudo esta palabra en forma genérica para referirse a todas las
poblaciones de la Pimeria, aunque en ocasiones si daba el nombre especifico del grupo.
Lleg6 a zonas inexploradas y se encontr, por tanto, con pueblos hasta entonces
desconocidos, en los que no siempre era facil establecer las diferencias. Juan de Nentuig,
que en 1764 dio noticias del estado de la provincia de Sonora en una obra a €l atribuida,

sefialaba también esta dificultad:

«Son quatro parcialidades las de los puros Pimas altos; una hasen los
reducidos a Pueblos; otra los dichos Papagos; la tercera los Sobaipuris; y la
quarta los que viven en el rio Gila. Los Opas, Comaricopas, (...), Yumas, Cuhuanas,
Quiquimas, y otros mas alla del rio Colorado se pueden también llamar Pimas, y
contar por otras tantas tribus desta Nasion; pues la lengua de que usan, es una
misma con sola diferencia del dialecto» (Nentuig 1792: 51v).

En un informe sobre los indios de Nueva Espafia de finales del siglo XVII1, el autor
se refirié también a los diferentes pueblos pimas, con palabras muy similares a las usadas
por Nentuig. Probablemente, el autor tuvo acceso al documento del jesuita, que alcanzd una

gran difusion en la época:

«Los Pimas altos pueden considerarse divididos en quatro parcialidades:
los reducidos a Pueblos, los Papagos, los Sobaipuris y los Gilas. Los opas,
cocomaricopas, (...), Yumas, (...), Quiquimas y otros mas alla4 del Colorado, se
pueden también llamar Pimas altos por ser todas Naciones (...) vastante
semejantes, pero todos estos estan aun mas atrasados que los otros en la fe y en las
costumbres. (...) Los mas aguerridos de los Pimas son los Sobaipuris, limitrofes de
los Apaches (...) pero ya se retiran hacia el Sur, cediendo a los enemigos los fértiles
valles que avitaran (...) a los pueblos de Santa Maria (...), San Xavier (...), Tupos y

Sonoitac» (Noticias y reflexiones c. 1790: 269r-269v).
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Al hablar de pimas de forma genérica nos referimos, por tanto, a tres grupos: a los
que hoy se considerarian verdaderos pimas, los habitantes de la zona del rio Gila; a los
sobaipuris, que se encontraban en la zona mas cercana a la Apacheria, y eran, por tanto, el
grupo mas aguerrido, y a los papagos, en el sur de la Pimeria Alta, que llevaban una vida
semindémada condicionada por el desierto. El licenciado Gallardo, en su informe de 1750 al
gobernador de Sonora, se referia a estos Ultimos como nacion poco numerosa, aunque
sefialaba la dificultad de establecer el numero por la dispersion en que vivian. Los
calificaba de cobardes, dominados por los pimas y como «nacion de las mas brutas»
(Rodriguez Gallardo 1792: 416r) por ir desnudos, comer crudo y carecer de organizacion
politica. Vivian al poniente de la Pimeria en tierras aridas y estériles donde no era posible
establecer misiones, por lo que propuso el traslado de los papagos a otros pueblos de la
Pimeria. Algunos ya se habian establecido voluntariamente, y a instancias de los padres, en
la mision de San Ignacio, donde a mediados del siglo XVIII ya habia mas papagos que
pimas. La opinién de Gallardo demuestra que el grupo que tuvo menos contactos con los
jesuitas fue el de los papagos. Otros autores también establecieron una diferencia entre
pimas y papagos, sefialando que éstos eran mas pobres a causa del medio arido en el que
vivian (Pfefferkorn 1989: 30). En cualquier caso, pimas, sobaipuris y papagos compartian

una cultura comun y tenian el sentimiento de pertenecer a la misma nacion.

5.2.- LAS FUENTES®

Las caracteristicas de los pimas antes del contacto se obtienen a partir de los
primeros testimonios de misioneros, soldados y oficiales del gobierno, ademas de los
estudios de antropologos del siglo XX. Los datos de primera mano de la época son escasos,
pero destacan los escritos de Kino, Mange, el P. Segesser y el P. Velarde y otros de
mediados del siglo XVIII, igualmente valiosos porque aportan datos etnograficos que se

seguian manteniendo a pesar el contacto.

8 Informacion ampliada sobre las fuentes empleadas en este capitulo en el punto 1.3.2.- Fuentes de los siglos
XVIl'y XVIII publicadas.
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Kino no aporté demasiados datos sobre su cultura, ya que sus intereses eran otros,
especialmente la evangelizacion y las exploraciones, ademas de combatir las acusaciones
que le atacaban a él y a los pimas. En cualquier caso, se pueden obtener algunos datos
importantes a partir, sobre todo, de dos de sus obras: Favores celestiales y la biografia del

padre Saeta.

El capitan Juan Mateo Mange es autor del Diario de las exploraciones en Sonora
(Mange 1926), obra escrita en 1721 que relataba siete de las nueve entradas
aproximadamente que realizé junto a Kino. Aporta mas datos etnograficos que éste, da
detalles pormenorizados de la metodologia de las entradas y es prueba de la veracidad de

los datos aportados por Kino.

El teniente Cristébal Martin Bernal acompafié a Kino y Mange en la expedicion de
noviembre de 1697 al Gila y Casa Grande. Su diario recoge datos sobre los tamarios de las
rancherias, las distancias entre unas y otras, el nimero de habitantes y algunas de sus
costumbres y aporta informacion sobre la metodologia misionera. Su testimonio es
importante porque confirma los relatos de sus compafieros (Martin Bernal 1792: 292r-307r;
Kessell, Jacksony Fox 1966: 35-47).

La relacion de la Pimeria Alta del P. Velarde fue escrita entre 1716 y 1717. Del
fisico de los pimas dice que eran altos y mas morenos que el resto de los pueblos de Nueva
Esparia, lo que achaco a su desnudez. La primera parte del texto de Velarde es asimismo
una importante fuente de informacion sobre cultura y tradiciones pimas, fauna, flora y
geografia. Segun este jesuita, casi todas las caracteristicas de los pimas eran compartidas
por cocomaricopas, yumas y otros pueblos préximos. Ninguno tenia escritura, ni siquiera lo
que el denominaba simbolos mexicanos, solo tradicion oral que se transmitia de padres a
hijos pero hablaba despectivamente de las historias de los pimas «que, como envueltas en

mil absurdos y necedades, no merecen nombre de historias» (Velarde 1977: 17-122).
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Hay una serie de relaciones elaboradas por jesuitas que trabajaron en la Pimeria en
la época post-Kino y después del levantamiento de 1751. A pesar de ser posteriores en el
tiempo, sus reflexiones son enormemente valiosas puesto que aportan gran cantidad de
datos etnograficos y reflejan muchas costumbres y pautas de los pimas que, a pesar del paso
de los afios, se conservaban inalterables. La relacion del P. Segesser fue escrita en 1737
desde la mision sonorense de Tecoripa tras verse obligado a abandonar la Pimeria por
motivos de salud. Sobre el aspecto fisico dice que su piel era del color de las avellanas.
Segesser destacd la generosidad de los pimas, pues dice que compartian todo, incluso la
ropa y la comida, aun cuando ésta pudiera ser escasa (Segesser 1945: 146). El padre Och
llegd a la Pimeria en 1756 y es autor de una relacion sobre la provincia de Sonora (Och
1965). Junto a él llego el P. Pfefferkorn que permanecié en la Pimeria hasta 1763 y escribio
su obra tras la expulsion. La relacion de Nentuig data de 1764 pero también recoge algunos
datos que se pueden extrapolar a la situacion anterior a la llegada de los espafioles.

Russell (1908) es el autor de la obra principal sobre la cultura pima. Los datos
corresponden a principios del siglo XX, pero muchas de las caracteristicas y costumbres
serian muy similares a las que encontrd Kino: vivienda, organizacién social, parentesco,
organizacion politica, la importancia de la guerra, la diferenciacion en el trabajo por sexos,
el vestuario y adornos corporales, los bastones calendaricos como modo de relatar
acontecimientos histdricos, el calendario, canciones y discursos, formas de entretenimiento,
la figura del chaman, la religion, ritos y mitos. Es necesario tener en cuenta que Russell se
refiere a los pimas del norte, es decir, los pimas del rio Gila y que consideraba a los
papagos parientes pero no propiamente pimas. Haré referencia a algunas de las
extrapolaciones que Russell realiza a partir de su trabajo de campo. Ruth Underhill (2000)
destaca por sus trabajos sobre los papagos, que son extrapolaciones a partir de sus trabajos

de campo realizados en los afios treinta del siglo pasado.

167



5.3.- EL ORIGEN HISTORICO

Los primeros pobladores de la Pimeria eran cazadores y recolectores que habian
llegado a la zona en torno al afio 10000 a.C. La Pimeria forma parte del llamado Gran
Suroeste que comprende la mayor parte de los actuales estados de Arizona y Nuevo
México, el suroeste de Colorado, el oeste y sur de Utah, el extremo sur y oeste de Texas, el
extremo sur de Nevada y gran parte del norte de México. Entre el afio 800 a.C. y el inicio
de la era cristiana llegaron desde México algunas plantas domésticas, destacando el maiz,
que fue adquiriendo importancia de manera paulatina hasta que en torno al 200 d.C. la
agricultura se convirtio en la principal ocupacién y gran parte de la poblacion abandono el
nomadismo. Se desarrollaron entonces las culturas hohokam, anasazi, mogollén y patayan.
La cultura anasazi aparecid en el norte en torno al inicio de la era cristiana y pervive hasta
la actualidad, siendo sus principales representantes los indios pueblo. La cultura mogollon
comenzo6 en torno al afio 250 a.C. y se extendio hasta 1450 d.C. aproximadamente en el
sureste de Arizona y suroeste de Nuevo México. La cultura patayan surgié en el oeste en
torno al 875 d.C. y se mantiene hasta la actualidad. La cultura hohokam se desarrollé en las
zonas desérticas del sur de la region desde el 400 d.C. Existian semejanzas entre su
organizacion social, su agricultura y los sistemas de riego y canales con los modelos
empleados por los pimas. Los hohokam desarrollaron un importante comercio basado en
adornos de conchas. Casa Grande, al norte, formado por un conjunto de edificaciones a las
que hicieron referencia Kino, Mange y Velarde, es un ejemplo de la cultura hohokam. La
influencia mesoamericana esta presente, por ejemplo, en las estructuras ceremoniales.
Parece ser que la cultura hohokam se desarrolld hasta aproximadamente el afio 1450 d.C.,

aunque se desconoce la fecha exacta de la aparicion de los pimas.

Esta aceptado de forma general que los pimas estaban relacionados con los
hohokam, pero no esta claro el motivo de la desaparicion de éstos ni en qué momento se
produjo la llegada de aquéllos. Una de las teorias que se barajan es la propagacién de
enfermedades y epidemias desde México, de modo que habrian llegado a la Pimeria mucho

antes de la aparicion de los espafioles en el continente americano (Ezell 1983: 150). El
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resultado de estas epidemias habria sido un descenso brusco de la poblacion que no habria
sido capaz de mantener ciertos aspectos de su cultura, por ejemplo, construcciones como
las de Casa Grande. Pero otras caracteristicas si habrian permanecido, como la agricultura y
los sistemas de riego. Es decir, que segun esta teoria los pimas serian los descendientes de
los hohokam, tras un grave descenso demografico. Esta teoria es apoyada por otros autores,
como Ruth Underhill (Eggan 1983: 736), aunque también llega a la conclusién de que los
pimas pudieron instalarse en la region procedentes del oeste, inmediatamente después de la
desaparicion de los hohokam, adoptando algunas caracteristicas de sus antecesores en el
territorio. Los antrop6logos Henry Dobyns y Daniel Reff creen que los hohokam
desaparecieron a causa de las epidemias europeas que precedieron la llegada de los
misioneros espafoles a la frontera norte y se habrian extendido desde México. Pero las
teorias de Reff, un tanto subjetivas, culpan a los espafioles de la propagacion de
enfermedades que habrian aniquilado a la poblacién, a pesar de lo cual, la mayoria de los
arqueologos opina que los hohokam desaparecieron en torno a 1400-1450, mucho antes,
por tanto, de la llegada de los espafoles. Es dificil establecer con seguridad cuando y por
qué desaparecieron los hohokam, por lo que los pimas que Kino encontré podrian ser sus
descendientes con una forma de vida méas sencilla, o un pueblo que habria llegado a la
Pimeria al desaparecer los constructores de Casa Grande (Sheridan 1996: 58).

5.4.- EL ORIGEN MITICO

Contrariamente a la idea de que existio influencia mesoamericana en ciertos
aspectos de la cultura pima, los textos de finales del siglo XVII y principios del XVIII
sugerian que la influencia seria a la inversa, es decir, que ciertos pueblos mesoamericanos
podrian tener su origen entre grupos de la Pimeria, ya que el P. Segesser en su relacion
recogio la creencia de los pimas bajos de que un tal Montezuma, a quien esperaban,
procedia de un grupo de los pimas altos. Aunque tenia el convencimiento de que los pimas
altos carecian del conocimiento de Dios, pensaba que eran conscientes de la existencia de
un ser supremo, ya que esperaban el retorno de este Montezuma, que el misionero definid

como un antiguo rey mexicano. Este debia regresar para gobernarles, tal y como habia
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hecho en tiempos remotos (Segesser 1945: 144). Segun el P. Velarde en su relacion de
1716, los pimas eran un pueblo muy antiguo y su primer caudillo habia sido Montezuma,
pero no estaba clara su procedencia. Recogié en su texto declaraciones de los habitantes del
Bac que decian que todos los indios de esas regiones eran originarios de Casa Grande. De
hecho, en esa época, habia teorias que decian también que los aztecas provenian de la
Pimeria y, efectivamente, existen similitudes: lenguas del tronco uto-azteca, la leyenda de
Montezuma y diferentes juegos de pelota, aunque éstos son diferentes de los practicados en
Mesoamérica. Velarde rechazd esta teoria porque consideraba que las costumbres de ambos
pueblos eran muy diferentes, aunque si creia que podria ser posible que muchos indios de la
Pimeria Baja procedieran del Bac porque asi lo recordaban los mas ancianos. Se referian a
una guerra que hubo en la zona del Bac debido a un exceso de poblacion, por lo que
muchos fueron marchando poco a poco hacia el sur (Mange 1926: 310-312; Velarde 1977:
53-54). Velarde aceptaba, por tanto, que algunos pimas hubieran llegado hasta México,
pero no que fueran el origen de la poblacién. También los 6patas compartian la creencia en
Montezuma y que provenian del norte (Cafias 1977: 289). Las teorias actuales coinciden en

la presencia de influencia mesoamericana en ciertos aspectos de la cultura pima.

Asimismo, en una entrada en 1694 a Casa Grande, Kino recogié que los
antepasados de Montezuma habian abandonado estas construcciones a causa de los ataques
apaches y se habian dirigido hacia el sur y suroeste, hasta fundar la ciudad de México.
Aparte de Casa Grande, existian otras siete u ocho construcciones similares, mas al norte,
que el jesuita identificd con las siete ciudades de Cibola de Fray Marcos de Niza (Kino
1989: 29). Cuando Mange llegé al rio Gila en la expedicién de noviembre de 1697, los
indios le informaron de que en las proximidades habia «casas grandes que se conjetura las
hizo la Nacion Mexicana cuando salié del Norte» (Mange 1926: 252). Segln los pimas,
Casa Grande habia sido abandonada a causa de los ataques apaches, de modo que una parte
regreso al norte, de donde provenian, y otra parte marcho al sur, siendo origen de la
poblacion mexicana (Mange 1926: 253; Velarde 1977: 62; Kino 1989: 29).
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5.5.- HISTORIA

En el momento del primer contacto con los espafioles, la poblacién del area del
Gran Suroeste, en la que se encontraban los pimas, era de unas 200.000 personas, divididas
en unos cincuenta grupos diferentes desde el punto de vista etnolégico que hablaban en
torno a veinte lenguas diferentes. Parte de esta poblacion se dedicaba a la agricultura y
vivia en rancherias, es decir, en casas esparcidas a lo largo de los rios, y parte se agrupaba
en bandas que vivian de la caza y la recoleccion. Unos 150.000 vivirian en rancherias,
40.000 en asentamientos de los indios pueblo y unos 10.000 en bandas (Weaver 1992: 218
y 341).

Es posible que Cabeza de Vaca y los tres hombres que le acompariaban desde
Florida, en su deambular tratando de alcanzar algin lugar donde hubiera espafioles, llegaran
hasta el rio Gila y desde alli hubieran descendido hacia el suroeste, aunque no se puede
afirmar que realmente llegaran a atravesar territorio pima (Bannon 2001: 12). Parece ser
gue los primeros contactos de los indios de la Pimeria con los espafioles datan de 1538 y
1540, durante las expediciones de Francisco Vazquez Coronado, gobernador de la
provincia de Nueva Galicia, y Fray Marcos de Niza que buscaban las miticas Siete
Ciudades de Cibola, aunque no esta claro que la expedicion llegara hasta Casa Grande. Con
seguridad bordearon el rio Mayo y alcanzaron el sureste de la actual Arizona. Es posible
que en esta época los habitantes de la zona fueran ya pimas, pero no se puede asegurar con
total certeza. Coronado dice en su relato que al norte de Nueva Espafia no habia oro ni
riquezas, lo que demoraria la ocupacion de estas tierras (Eckhart 1960: 165; Bannon 2001.:
15-16). Es importante tener en cuenta el papel que jugaron las leyendas sobre tesoros y
riquezas a la hora de organizar las exploraciones. Hernando de Alvarado se uni6 a la
expedicion de 1540 y llego al territorio de los pueblo, donde oy6 hablar de Quivira, una
tierra de enormes riquezas hacia el norte, pero después descubririan que esta informacion
era falsa y tenia la intencion de hacer marchar a los espafioles (Bannon 2001: 20). La

ausencia de tesoros alejo el interés de la frontera norte.
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En 1598, Juan de Ofiate, propietario de minas, se dirigié hacia el norte al frente de
un grupo de colonos que se establecieron a lo largo del rio Grande en Nuevo México. Pero
pocos afios después, la Corona perdio el interés en este proyecto al pasar el peligro de la
invasion inglesa, puesto que en 1578 los ataques inesperados del corsario Drake en la costa
oeste de Nueva Espafia habian hecho que la Corona se movilizara para proteger sus
fronteras en el norte (Eckhart 1960: 166). En cualquier caso, habria que esperar un siglo a
que llegara un hombre blanco al territorio de los pimas gilefios. No se tiene informacion
escrita de contactos hasta la llegada del padre Kino. Cuando el jesuita contacté con los
pimas esta claro que ya llevaban asentados en la zona un tiempo. En 1694 llegd hasta las
ruinas de Casa Grande con guias nativos que le habian hablado de su existencia, aunque
desconocian su origen. Kino consiguié que las autoridades enviaran una expedicion en
1697 al rio Gila, en la que particip6 también Mange. Regresd en sucesivas entradas en
1698, en 1699, en 1700 por una nueva ruta y en 1702, su sexto y ultimo viaje. El jesuita
bautiz6 a unas 40.000 personas, pero como sus estancias no eran largas, la duracion de su

influencia en el extremo norte no debid de ser muy grande.

A la llegada de Kino los apaches ya estaban atacando la Pimeria desde hacia tiempo
y desde 1680 existian enfrentamientos documentados con los espafioles, aunque hay autores
que consideran que Kino fue el causante del inicio de los ataques apaches a causa de la
introduccién de los caballos (Fontana 1989: 72; Sheridan 1996: 58). Por tanto, los
esparioles buscaron la alianza de pimas y sobaipuris para luchar contra los apaches, de
modo que estos pueblos actuaron como amortiguador entre espafioles y apaches (Fontana
1983b: 137). Esta guerra trajo como consecuencia el hecho de que en torno a 1770 los
sobaipuris habian sido evacuados del este de la Pimeria y la zona habia quedado bajo
dominio apache. Se habia trazado una linea de presidios y uno de ellos, Terrenate, habia
sido trasladado hasta en cuatro ocasiones, en el intento vano de frenar al enemigo. No hubo
poblacion espafiola, exceptuando jesuitas y soldados, hasta que en 1736 llegaron los
primeros buscadores de plata, que se asentaron en la zona actual de frontera entre Sonora y
Arizona. Tras la revuelta de 1751, se fundaron un afio después los presidios de Tubac y
Altar, lo que atrajo poblacion espafiola.
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El nombre de pima se lo dieron los espafioles, al ser los habitantes de la Pimeria, ya
que ellos se llamaban a si mismos con el nombre de «otama» y en plural «ohotoma»
(Russell 1908: 19). Velarde escribe las palabras practicamente igual que Russell: «otama»
en singular y «ootoma» en plural (Mange 1926: 298). Cuando querian diferenciarse de los
papagos u otros pueblos se hacian Ilamar «Gente del rio». Segun explica el jesuita Velarde,
los esparfioles dieron este nombre a los indios porque repetian mucho la palabra «pim» que
quiere decir «no» (Mange 1926: 298; Bolton 1984: 246).

El primer contacto con los estadounidenses se produjo a principios del siglo X1X al
encontrarse los pimas en zona de paso hacia California, donde se habia descubierto oro.
Gracias a la hospitalidad de los pimas, los buscadores de oro lograron sobrevivir a la dureza
del largo recorrido y a los ataques de los apaches. Méas adelante, irian llegando mas
estadounidenses camino de California a raiz de su levantamiento contra los Estados Unidos.
Los soldados se encontraron con una poblacidon amistosa que les ayudaba abasteciéndolos.
Siguieron entonces unos afos de prosperidad para los pimas, que obtenian beneficios con la
venta del trigo. Pero este periodo dur6 sélo unos pocos afios y entraron en decadencia por
los abusos, su confinamiento en reservas y la destruccion de su ecosistema. Los indios
fueron despojados de sus fértiles tierras en los margenes de los rios por los colonos
estadounidenses, como también habia sucedido anteriormente con los espafioles y
mexicanos. A pesar de su ayuda a soldados y colonos, el gobierno de los EEUU nunca hizo
mucho por ellos. En el periodo de trabajo de Russell, los pimas seguian conservando
muchas de sus antiguas costumbres, creencias Yy ritos, las mismas en muchos casos con las
que se habia encontrado Kino. Segun un censo realizado por el ejército de los EEUU en
1858, habia dos pueblos maricopas con 518 habitantes y ocho pueblos pimas con 4.117
habitantes. Sin embargo, Russell identificé un total de dieciocho pueblos, ya que debido a
la escasez de agua, fue necesario que los pimas se dispersaran en grupos mas pequefios para
sobrevivir (Russell 1908: 20-23 y 30-32).

El campo de estudio de esta tesis no abarca a los pimas actuales, por lo que basta

sefialar la situacion general desde finales del siglo XIX. En 1870 los colonos comenzaron a

construir grandes canales que tomaban el agua del rio Gila, por lo que grupos de pimas
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debieron trasladarse al rio Salado ante la falta de agua. El 14 de junio de 1879 se instituyo
la reserva de Salt River. Los cuarenta afios que siguieron a la llegada de colonos al Gila
fueron afios de necesidad ante la escasez de su principal fuente de agua, lo que conllevo la
aparicion de problemas graves como alcoholismo, asesinatos e inseguridad. De hecho, 1870
es una fecha que marca el inicio de un cambio en el modo de vida de los pimas, al pasar de
ser una sociedad basada en una agricultura comunitaria, a una sociedad de pequefios grupos
que buscaban individualmente la supervivencia. Muchos pimas dejaron de ser agricultores
para convertirse en mano de obra al servicio de granjeros y agricultores estadounidenses.
Con la llegada de la radio, la participacion de algunos pimas en la Segunda Guerra
Mundial®® y la aparicién de la televisién, los pimas fueron adquiriendo una visién del

mundo mas alla de las reservas (Ezell 1983: 159-160).

En la actualidad se calcula que existen aproximadamente 12.000 pimas, de los
cuales entre 6.000 y 7.000 vivirian en las reservas de Arizona, unos 200 en el norte de
Sonora y el resto en diferentes estados, principalmente en California. La reserva pima-
papago es la segunda méas grande de EEUU, después de la de los indios navajos, y ocupa el
4% del territorio de Arizona (Fontana 1989: 118).

81 Uno de los seis soldados estadounidenses que protagonizaron la famosa fotografia de Joe Rosenthal de la
agencia AP/World Wide, en la que aparecen clavando la bandera estadounidense en el Monte Suribachi en
Iwo Jima, en el archipiélago Volcano del Pacifico, era un indio pima. La fotografia fue tomada en febrero de
1945. De los seis soldados, solo tres lograron regresar con vida. Uno de los supervivientes fue el pima Ira
Hayes. Tras la guerra, a pesar de su condicion de héroe, Hayes regresé a su reserva. Murié a causa del
alcoholismo, tan solo diez afios después de que fuera tomada la famosa fotografia, en el que cayd, segln la
version oficial, al no poder recuperarse nunca de la pérdida de sus compafieros y amigos. Los tres soldados
fueron sometidos a una gran presion a su regreso, ya que el gobierno de los Estados Unidos los utiliz6é para
recaudar fondos y los convirtié en simbolo de esperanza para todo un pais. Un recuerdo de este hecho se
encuentra en el pequefio museo de la reserva pima del Rio Gila. En el afio 2000, James Bradley, hijo de uno
de los tres supervivientes, publicé un libro sobre este pasaje de la Segunda Guerra Mundial y sus seis
protagonistas (Bradley 2000). En 2006, Clint Eastwood dirigié una pelicula basada en esta obra.
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5.6.- LA LENGUA

Pimas y papagos hablaban la lengua pima de la familia lingtiistica uto-azteca®, una
de las mas extendidas en Ameérica (Jorgensen 1983: 685). A esta familia pertenecen
también, entre otras, la lengua de los hopi, la lengua nahuatl, la lengua de los tarahumaras,
el pipil, que es la lengua mas meridional de esta familia en el noroeste de Nicaragua, y el
paiute norte que seria la lengua mas septentrional, hablada en el sureste de Washington
(Fontana 1989: 35-36). Kino aprendio la lengua pima y pudo comunicarse con fluidez con
pimas, papagos Yy sobaipuris en todas sus entradas a lo largo de la Pimeria, por lo que
parece claro que la lengua hablada por los tres grupos era la misma, posiblemente con
ciertas variaciones. Segun Mange, pimas, sobaipuris y papagos hablaban la misma lengua,
con muy pocas diferencias, mientras que la lengua de yumas y cocomaricopas era
completamente distinta (Mange 1926: 259). Asi lo hace constar también Velarde (Mange
1926: 313; Velarde 1977: 58), que sefialaba que todos los grupos de la Pimeria se entendian
entre si perfectamente, en una lengua que califico de pobre con un vocabulario reducido,
haciendo gala una vez méas del etnocentrismo europeo, al considerar unas lenguas
superiores a otras. Aflade que esta caracteristica dificultaba su predicacion por tener que
buscar metaforas. Esta claro que no existen lenguas superiores, cada una se adapta, con su

vocabulario y estructuras, a la realidad y necesidades que rodean al hablante.

El P. Pfefferkorn dedic6 un capitulo de su descripcion de Sonora a la lengua pima.
Apenas pronunciaban la Gltima silaba de las palabras, lo que dificultaba su aprendizaje. En
este capitulo introduce una guia gramatical abreviada pero bastante completa en la que trata
de las conjugaciones, pronombres, construcciones gramaticales y nimeros. Ademas, recoge
por orden alfabético una lista de topénimos dando el significado de cada uno, a modo de
diccionario (Pfefferkorn 1989: 230-238).

No existia la escritura, pero si una importante tradicion oral que se transmitia de
padres a hijos. Hay que destacar los bastones calendaricos como otro modo de transmisién.
Se trataba de unos palos que recogian el calendario y hechos histéricos por medio de

82 para mayor informacion sobre las lenguas uto-aztecas existen varios estudios (Mathiot 1983; Miller 1983).
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muescas y diferentes marcas en la madera. Estos bastones reflejaban historias de los pimas

y eventos que querian recordar. Kino fue testigo de esta costumbre:

«Los gilos y el capitin Coro me avisaron luego con un propio de lo
sucedido, envidandome la razén y cuenta y nimero de los muertos en un palo largo»
(Kino 1958: 121).

5.7.- ADAPTACION AL ENTORNO

Los pimas siempre han ocupado un medio dificil caracterizado por fuertes
contrastes entre épocas de escasez y abundancia. EI hecho de que hayan sobrevivido y
hayan permanecido en su territorio es resultado de una serie de estrategias de supervivencia
de una poblacion que parece ser que nunca supero los 25.000 habitantes. La clave principal
de su supervivencia fue la diversificacion. Pimas y papagos compartian una lengua y
modelos sociales y religiosos, de modo que sus diferencias venian marcadas por las
diferentes estrategias de adaptacion. Por ejemplo, parece ser que los papagos basaban el
75% de su dieta alimenticia en la recoleccion y la caza, mientras que los pimas basaban el
60% de su dieta en la agricultura, antes de la llegada de los espafioles (Hackenberg 1983:
162-163). Hackenberg habla del cambio climético sefialando que en el siglo XIV se produjo
la mayor época de lluvias, de modo que los restos arqueolégicos muestran gran abundancia
de canales de riego, no solo entre los pimas, sino también entre los papagos. Es decir, éstos
podrian haber basado su dieta principalmente en la agricultura en época de lluvias
abundantes. Se trataba de adaptarse a las posibilidades que ofrecia el medio en un

determinado momento para poder sobrevivir.
En cualquier caso parece claro que las diferencias entre la poblacion pima estaban

marcadas por la adaptacion al entorno, y asi varios autores distinguen tres modelos de
adaptacion (Bahr 1983a: 178; Fontana 1983a: 127-133; Lamar y Truett 1996: 65):
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- «No villagers» («los que no viven en pueblos»): se trata de una poblacion ndmada
situada en una zona muy arida, en la parte suroeste de la Pimeria. La escasa lluvia se
da en dos temporadas: julio-agosto y diciembre-enero. EI medio es hostil por la falta
de agua y de plantas comestibles pero en las zonas proximas a arroyos si se pueden
encontrar plantas caracteristicas de toda la Pimeria: mezquite®, paloverde® y
saguaro®. Los pimas que habitaban en esta zona reciben el nombre de «sand
papago». Se agrupaban en bandas, probablemente formadas por familias extensas,
de no mas de 80 6 90 personas. Su dieta estaba compuesta de reptiles, insectos,
pequefios mamiferos y también de crustaceos y pescado entre aquéllos que vivian
cerca del mar. No tenian casas permanentes, solo estructuras circulares de piedras
para protegerse del viento o del mal tiempo. Este tipo de pimas «no villagers»
desaparecieron a principios del siglo XX.

- «Two villagers» («los que viven en dos pueblos»): son los papagos y los que se
conocen en mayor profundidad gracias a los estudios y trabajos de campo de la
antropologa Ruth Underhill. Vivian en la parte central y sur de la Pimeria conocida
como Papagueria. Es también una zona arida pero no tanto como la anterior. Hay
vegetacion y plantas comestibles como el paloverde, chollas, saguaro, mezquite y
otros tipos de cactus. Tenian dos zonas de asentamiento dependiendo de la estacion:
en invierno se establecian cerca de arroyos a los pies de las zonas montafiosas y en
verano en los valles y llanuras. Por tanto, habia épocas del afio en que podian vivir
de la agricultura.

- «One villagers» («los que viven en un Unico pueblo»): son los pimas y sobaipuris
que vivian en los margenes de los rios, en un territorio fertil apto para la agricultura,

con agua permanente todo el afio. Ya practicaban el riego a la llegada de Kino.

El agua fue un factor determinante, aunque no el Unico, a la hora de establecer la
adaptacion al medio de los pimas. Las rancherias pimas se situaron a lo largo de los rios

Magdalena, Santa Cruz, Altar y San Miguel. El sistema de riego y canalizacion elaborado

8 Prosopis velutina (Russell 1908: figura Xa).

8 parkinsonia torreyana (Russell 1908: figura Xb).

8 Cactacea con fruto comestible que se consumia transformada en licor. Cereus giganteus (Russell 1908:
figura VII1b).
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por los pimas, y tan s6lo compartido por los pueblo en el Gran Suroeste, determind el modo

de vida de este pueblo y su patron de asentamiento.

5.7.1.- Modelo de asentamiento

Los pimas se establecian donde habia agua, aunque a diferencia de los hohokam no
la utilizaron para la construccién, pues dada su escasez era preferible reservarla para el
consumo personal y el riego. De hecho, las primeras construcciones en adobe se realizaron
a la llegada de Kino para la edificacion de las iglesias y las casas de los misioneros. Cada
familia tenia una casa que utilizaba para dormir y guardar propiedades personales. Ademas
existian construcciones comunitarias: ramadas para proporcionar sombra en las que se
realizaban diferentes actividades y servian como lugar de reunidn, algunas de las cuales
eran para cocinar y no tenian techo para facilitar la salida del humo, otras para almacenar
comida y otras servian para aislamiento de las mujeres durante la menstruacion. Estas
construcciones se elaboraban con ramas, hojas y esteras de hierbas que se colocaban en
forma de boveda sobre unos palos, en cuyo interior sélo se encontraban unas esteras para
dormir, calabazas para almacenar agua, alguna olla para tostar maiz, arcos, flechas, algin
carcaj y porras (Mange 1926: 313; Velarde 1977: 56; Pfefferkorn 1989: 192). No habia
ventanas y las puertas eran pequefias, de modo que era necesario agacharse para entrar. En

el interior habia un fuego encendido permanentemente (Och 1965: 152; Nentuig 1980: 58).

En el primer viaje que hizo Mange con Kino en 1693, describio su alojamiento en la
rancheria del Tupo como «una casa de palos cubierta de esteras» (Mange 1926: 215). En
el cuarto viaje, en 1697, en la rancheria de Aribabia habia «130 casas hechas de palos y
petates en forma de boveda y galera» en las que se alojaban 500 habitantes (Mange 1926:
250). Parece ser que este tipo de construccién se daba s6lo entre pimas y sobaipuris, porque
cuando recorrid la tierra de los papagos dice que estos pueblos eran pobres y no habla de la
existencia de casas. En la quinta expedicion Kino y Mange llegaron a territorio yuma, en la
confluencia de los rios Gila y Colorado. Segun el militar, en esta zona vivia mezclada la
poblacion yuma y pima. Las caracteristicas culturales que describe eran similares, pero las

estructuras habitacionales diferian, pues tan solo habia dos casas, techadas y muy bajas, con
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la capacidad suficiente como para albergar cada una a méas de cien personas. En ellas vivian
juntos hombres y mujeres, solteros y casados, sin separacion alguna, y en el interior de la
casa solo se podia estar sentado o echado por su escasa altura. Frente a esta casa habia una

ramada del mismo tamario que se utilizaba para dormir en verano (Mange 1926: 265).

Los pimas vivian en rancherias, es decir, en conjuntos de casas a lo largo de los rios.
Variaban de tamafio y la distancia entre ellas era también variable, aunque no solian estar
demasiado alejadas unas de otras, posiblemente debido a una tactica defensiva, ademés de
la necesidad del trabajo conjunto entre rancherias para el mantenimiento de los canales de
riego, base de su supervivencia, y a la participacion de rancherias vecinas en diversos
rituales y ceremonias. El teniente Martin Bernal, que acompafié a Kino en algunas de sus
expediciones, recogié datos acerca de tamarfios y distancias en su recorrido por el rio Gila
en noviembre de 1697: la rancheria de Quiburi contaba con 97 casas y 486 habitantes y
otras siguiendo el curso del rio, de las que no da el nombre, tenian por ejemplo 23 casas,
unas grandes y otras pequefias, con 140 habitantes, 6 20 casas con 123 habitantes, otra tenia
12 casas con 60 habitantes y una rancheria llamada Ojio contaba con 73 casas y 315
habitantes. Tanto el jesuita como el oficial coincidian al afirmar que el Bac era con mucho
la rancheria més grande de la Pimeria. Segin Martin Bernal tenia 176 casas que albergaban
a 830 habitantes. Las distancias que sefiala entre las rancherias varian desde la media
legua® hasta las doce leguas (Smith, Kessell y Fox 1966: 35-47). También Mange dio
detalles de tamafios y distancias. En su primer viaje con Kino, en 1693, pasaron por
Magdalena, a 12 leguas de Dolores, con 120 habitantes; tras 4 leguas llegaron al Tupo con
200 habitantes y a 8 leguas al noroeste alcanzaron la rancheria del Bosna con 100
habitantes (Mange 1926: 215). En la entrada realizada en noviembre de 1697 pasaron por la
rancheria de Santa Cruz con 25 casas y 100 habitantes y a una legua al norte llegaron a
Quiburi, la rancheria del capitan Coro, con 100 casas y 500 habitantes (Mange 1926: 248),
dato que coincide mas o menos con las cifras dadas por Martin Bernal. Efectivamente, las
distancias son variables pero nunca parecen superar las 12 leguas, y los tamafios de las
rancherias no siguen una pauta determinada. Los grupos mas proximos al mar de California

eran mas reducidos, de unas 30 personas (Mange 1926: 263).

8 Una legua equivalia aproximadamente a 4 kilémetros (Robles 1939: 11; Burrus 1963: 12).
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No se trataba de pueblos densos y compactos, sino que las construcciones estaban
distanciadas de manera que siempre quedaban espacios libres (Och 1965: 151). El efecto
que producia una rancheria se asemejaba mas a un asentamiento temporal que a uno que
corresponderia a un grupo sedentario. Existia ademas un espacio ceremonial, una zona sin
ningun tipo de construccion que se mantenia limpia de hierbas. Se utilizaba para celebrar
ritos relacionados con la cosecha del maiz, con la caza, la fiesta del saguaro y ritos de
purificacion como los que precedian a una batalla. No todos los ritos se celebraban en este
espacio sagrado, sino que muchos eran de carécter privado y se celebraban en el interior de
las casas como la ceremonia de purificacion tras un nacimiento o curaciones de enfermos
(Bahr1983a: 178).

5.8.- TECNOLOGIA Y CULTURA MATERIAL

5.8.1.- Vestuario

Los hombres pimas iban generalmente desnudos, aunque los pimas del norte en
ocasiones vestian con mantas de algodén, y parece ser que los colores preferidos eran el
rojo y amarillo. Con el algodon elaboraban también cinturones. Las mujeres iban desnudas
de cintura hacia arriba y se cubrian hasta los pies con unas faldas de corteza de sauce
(Velarde 1977: 55), las mismas utilizadas doscientos afios después (Russell 1908: 157). En
invierno se cubrian con un manto de piel de conejo. También yumas, cocomaricopas y otros
pueblos proximos vestian de la misma manera, es decir, los hombres desnudos y las
mujeres tapadas desde la cintura hasta los pies por una falda acampanada formada por
fibras procedentes de la corteza del sauce que, al caminar, producia un ruido caracteristico
(Mange 1926: 264; Pfefferkorn 1989: 190). Existian ciertas diferencias fisicas entre ambos
pueblos, pues los pimas eran altos y mas morenos que el resto de los pueblos de Nueva
Espafa, lo que Velarde achacaba a su desnudez (Mange 1926: 312), aunque los yumas

también iban desnudos y Mange los describe como corpulentos ellos y las mujeres mas
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blancas y hermosas que las del resto de las naciones (Mange 1926: 264)*'. Solian ir
descalzos, excepto cuando el suelo estaba demasiado caliente. En ese caso, protegian los
pies con unos trozos de cuero que anudaban con cuerdas (Pfefferkorn 1989: 191). En el
viaje que Mange realiza en 1697 al norte, dice que los indios de la rancheria de Santa Maria
vestian de algodén y gamuza y en el valle de San Pedro los indios iban vestidos con mantas

y «sartales de cuentas al cuello» (Mange 1926: 244-251).

En general, puede concluirse que los pimas del norte vestian con mantas de algodén
mientras que los de poniente y la Papagueria iban desnudos los hombres y «mal tapada su
decencia con pieles blandas de liebre y ciervos» las mujeres (Mange 1926: 216). Las
mujeres pimas iban desnudas de cintura hacia arriba, llevaban faldas de gamuza hasta los
pies y en invierno se cubrian con una especie de chal de gamuza o de pieles de conejo,
mientras que las faldas de las mujeres papago estaban hechas de la corteza del sauce
(Mange 1926: 312). Colgaban conchas, piedras y frutas secas de las pieles con que se
vestian y estos adornos producian un sonido con el movimiento, que era especialmente
evidente cuando bailaban (Segesser 1945: 144; Och 1965: 157).

Hombres y mujeres llevaban el cabello largo, normalmente por debajo de la cintura,
y lo cuidaban mucho. EI mayor castigo para un pima era cortarlo (Segesser 1945: 143; Och
1965: 169; Pfefferkorn 1989: 191-192). Algunos lo llevaban recogido en una especie de
mofio y otros lo enrollaban alrededor de la cabeza en forma de turbante, pero los dias de
fiesta llevaban el cabello suelto. Las viudas se cortaban el pelo en sefial de luto. El cabello
era un elemento de orgullo tanto para la mujer como para el hombre y lo cepillaban

habitualmente para que brillara (Segesser 1945: 143).

87 Mange realiza una descripcion bastante completa sobre caracteristicas de los indios de la nacién yuma en la
confluencia de los rios Gila y Colorado con ocasion de su expedicion en febrero de 1699. De hecho, aporta
mas datos de manera ordenada de los que da en todo el diario sobre los pimas, probablemente porque los
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5.8.2.- Adornos corporales

Los pimas se adornaban el cuerpo con tatuajes. No se trataba de un simple adorno,
sino que iba acompafiado de un ritual y era un elemento diferenciador frente a otras
naciones. Realizaban una invitacion general a las tribus vecinas y se reunian en un espacio
abierto para celebrar una ceremonia llamada «kilbe». Un hombre encendia un fuego
frotando dos trozos pequefios de madera, al mismo tiempo que el hechicero distribuia maiz
entre los presentes que luego se comia en forma de tortillas. A continuacion el oficiante
ponia al nifio en su regazo y con una espina muy afilada disefiaba una linea de puntos
alrededor de los ojos e iba trazando dibujos en los labios, la barbilla, brazos y pecho,
agrandando los poros que rellenaba de polvos de carbdn y otros pigmentos para que los
tatuajes se fijaran. Al acabar, el hechicero limpiaba la sangre del nifio. Durante los dias
posteriores las heridas de la cara se curaban con la aplicacion de carbon. Este tipo de tatuaje
era muy apreciado por los pimas y se realizaba en varias ocasiones a lo largo de su vida.
Por medio de estos tatuajes el pueblo reconocia a sus habitantes y existia la creencia de que
quien no estuviera tatuado no lograria nunca llegar hasta Montezuma (Nentuig c. 1764:
297v; Segesser 1945: 145; Och 1965: 124-125). Eran, por tanto, una sefia de identidad, de
pertenencia al grupo. Pfefferkorn recogio6 los mismos datos sobre tatuajes, con la excepcion
de que dice que es la madre quien llevaba a cabo el ritual, al contrario que los demas relatos
que hablan de un especialista (Pfefferkorn 1989: 188). No se aplicaban sélo en la cara, sino
gue también se podian hacer por todo el cuerpo hasta la cintura con forma de ruedas,

estrellas, roscas, serpientes y animales (Och 1965: 124-125).

Los pimas se pintaban el rostro, como se deduce del comentario de Mange al llegar
a la nacién yuma en el rio Gila, pues dice que estos indios no pintaban su rostro como era
costumbre en las deméas naciones (Mange 1926: 264). Para las pinturas corporales se
empleaban los colores rojo, verde, amarillo, azul y blanco que se obtenian mezclando tierra
con otros elementos. La pintura se almacenaba en forma de bolas que se disolvian en el

agua para su aplicacién. Se extendia con los dedos por el rostro y desde el cuello hasta la

yumas suponian una novedad, mientras que a los pimas ya los conocia bien y no consideraba necesario,
desgraciadamente, dar una descripcion detallada de sus casas, vestuario 0 juegos.
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cintura en lineas de diferentes colores o0 en zigzag. Este tipo de pinturas sélo se aplicaba

con ocasion de determinadas celebraciones o en caso de guerra (Och 1965: 126).

5.9.- ARTE

La ceramica era poco elaborada, sin embargo la cesteria era uno de los maximos
exponentes de su arte y resultaba ser muy apreciada. Era labor exclusiva de la mujer. En los
relatos de las diversas fuentes se habla en numerosas ocasiones de las cestas. Destacan las
«coritas», unas cestas alargadas con forma de bandeja para servir alimentos (Smith, Kessell
y Fox 1966: 38; Pfefferkorn 1989: 194). Las «coritas», blancas y negras, estaban hechas de
hojas de maiz. En general, toda la cesteria era blanca y negra y el color blanco se obtenia a
partir de los sauces y el negro de la vaina de algunas judias (Underhill 2000: 24). Algunos
de estos recipientes servian incluso como envases de agua dada la perfeccion de la técnica
(Segesser 1945: 147; Och 1965: 123). También elaboraban esteras para dormir en el
interior de las casas o0 para sentarse sobre ellas cuando estaban en el exterior. Los hombres

eran los encargados de trenzar cuerdas del mezcal (Underhill 2000: 20 y 26).

Utilizaban la piedra para el metate y los morteros para moler el maiz y para las
puntas de las flechas, que en su otro extremo llevaban plumas de cuervo o de pavo si se
utilizaban para la caza, y de aguila si se empleaban en la guerra, de manera que el valor de

este animal se transmitiera al guerrero (Underhill 2000: 29).

Los instrumentos musicales utilizaban materiales diferentes: las flautas eran de
cafia, las maracas eran calabazas rellenas de piedras o semillas con un mango de madera y
los tambores podian ser similares a las cestas o recipientes de ceramica (Underhill 2000:
31).
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5.10.- ECONOMIA

5.10.1.- La agricultura

Los pimas basaban gran parte de su economia en la agricultura. Utilizaban las dos
épocas de inundaciones, junio y octubre, para obtener cosechas, de maiz principalmente.
Desarrollaron un elaborado sistema de riego con diques, zanjas y canales, heredero de la
cultura hohokam, siendo, al parecer, los Unicos pueblos del suroeste que utilizaron tal
sistema. Los maricopas, por ejemplo, también gente de rio, no empezaron a construir
canales hasta mediados del siglo XIX. La agricultura era una ocupacion a la que se
dedicaban tanto hombres como mujeres. La preparacion de las tierras y el riego corria a
cargo de los hombres, mientras que las mujeres se encargaban del cultivo, del transporte -
con un saco encima de la cabeza- y de moler el grano. El rio Gila transportaba una gran
cantidad de sustancias que enriquecia la calidad de los suelos. Por otra parte, los rios
Ilevaban mucha cal, lo que era perjudicial para los cultivos, pero se podia eliminar lavando
la tierra (Russell 1908: 86-88). La propiedad de la tierra no era individual, sino que
correspondia a cada pueblo. Las tierras del pueblo se iban heredando por las sucesivas
generaciones. El jefe no podia redistribuirlas ni obligar a realizar trabajos comunitarios.

Ademas de la agricultura, practicaban la caza y la recoleccién, mas importantes
entre los papagos que entre los pimas. La caza era tarea de los hombres y se organizaban
partidas en las que participaban varias rancherias. En el territorio pima el agua era
abundante todo el afio, por lo que también basaban una parte reducida de su subsistencia en
la pesca, lo que no sucedia entre los papagos, pues en muy pocas partes de su territorio
habia agua todo el afio. Podria decirse que el 60-70% de la dieta pima se basaba en la
agricultura, mientras que entre los papagos el porcentaje descendia hasta el 20%, lo que

marcaria la principal diferencia entre ambos pueblos (Jorgensen 1983: 693).
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5.10.2.- La organizacion en el trabajo

No existia un trabajo colectivo organizado, pero varios pueblos se unian para
construir diques y canales que todos usarian. No existia nadie encargado de supervisar el
mantenimiento de los canales, pero se supone que por el uso colectivo y el bien de la
comunidad todos participaban en su mantenimiento. Los pimas fueron capaces de aunar sus
esfuerzos en beneficio del grupo sin necesidad de desarrollar un poder centralizado ni una
autoridad religiosa, y sin necesidad de establecer terrenos exclusivos para el poder politico
ni un trabajo obligatorio para éste. Por tanto, se organizarian a través de su sistema de
parentesco, a diferencia de los pueblo, por ejemplo, donde este tipo de tareas eran
obligatorias una vez al afio (Jorgensen 1983: 698). De ahi que fueran reacios a aceptar que
el misionero les obligara a trabajar unos dias determinados a la semana para las tierras de la

mision, puesto que no entraba en sus esquemas de organizacion.

Existia la diferenciacion del trabajo por sexos. Las funciones del hombre eran
principalmente la caza, la recoleccion, fabricacion de herramientas y armas, gran parte de
las labores agricolas, la construccién de viviendas y la guerra. La mujer se dedicaba a la
preparacion de alimentos, al cuidado de los hijos, la cesteria, la ceramica y también a la
recoleccion y participaban en la cosecha (Pfefferkorn 1989: 201 y 204; Underhill 2000: 15).

5.10.3.- La reciprocidad

Los pimas practicaron el comercio, a escala reducida, de maiz, cesteria y mantas con
el resto de Sonora, especialmente a partir de mediados del siglo XVIII. Pero ya
anteriormente papagos y pimas intercambiaban productos recolectados por los primeros con
los productos cultivados por los segundos. Y en época anterior a Kino existia el
intercambio de productos con los hopi que, poco a poco, habia dejado de practicarse debido
al incremento de los ataques apaches. En épocas de carestia, normalmente consecuencia de
la sequia, los papagos ofrecian a los pimas su trabajo a cambio de comida, puesto que no
tenian productos para intercambiar (Noticias 1792: 339r; Hackenberg 1983: 163; Lamar y
Truett 1996: 65; Polzer y Sheridan 1997: 338; Underhill 2000: 43). Las mantas de algodon
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de los pimas se encontraban también entre los papagos, ya que las intercambiaban por

productos elaborados del cuero procedente de los venados (Mange 1926: 312).

La reciprocidad o intercambio de alimentos se desarrollaba en un marco ritual. Cada
afo se celebraba una ceremonia de la cosecha y cada afio se turnaban entre varios pueblos
para ser los anfitriones, de modo que cada vez era un pueblo el que acogia la celebracion y
alimentaba a sus vecinos. Y esto mismo se aplicaba para la fiesta del saguaro (Jorgensen
1983: 698). Cuando los papagos sufrian una época de carestia se ofrecian para celebrar
rituales para atraer la lluvia, la fertilidad y en general la buena suerte. Se alojaban con las
familias de la rancheria donde celebraban sus danzas y cantos, a cambio de los cuales
recibian comida. Este tipo de intercambio ritual, comin también a otros pueblos del
suroeste, era beneficioso para ambas partes porque cuando el pueblo anfitrion sufriera una
época de necesidad, acudiria al pueblo al que previamente habia acogido y recibiria lo
mismo a cambio de sus servicios. Es decir, existiria una reciprocidad en la que los papeles y

situaciones se irian turnando (Ford 1983: 717).

5.10.4.- La dieta

Los pimas se alimentaban, entre otros productos, de liebres, venados y conejos, al
menos en ocasiones festivas, asi como de pitahaya y maiz. Los indios del Gila eran
pescadores, utilizaban redes y otros instrumentos de pesca, y se alimentaban de pescado,
maiz, frijol y calabazas (Kino 1958: 122-124). Existian dos cosechas anuales de maiz, la
base de la dieta. Ademas consumian pinole y judias de mezquite. En el valle de San Pedro
se cultivaba maiz, frijoles, calabazas y algodon, que tejian en mantas que tefiian de varios
colores (Mange 1926: 250). Mange describe la comida con que son obsequiados en sus
entradas por la Pimeria: frijoles cocidos y harina de maiz y en otra ocasién les ofrecieron
«jicaras grandes de calabaza cocida, frijol y pinole» (Mange 1926: 249-250). Consumian
asadas las raices de mezcal, de sabor dulce, y melén y calabaza, que se calentaban hasta

gue adquirian una consistencia espesa (Pfefferkorn 1989: 199).
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Los pimas cazaban venados y organizaban grupos de caza entre diferentes
rancherias cuando era la época, ya que Mange en su primer viaje por la Pimeria en 1693
dice que al llegar a la rancheria del Pitquin habia poca poblacion porque la mayoria estaba
cazando ciervos, y lo mismo sucedio al llegar a Caborca (Mange 1926: 217). El militar pasa
por campos fértiles que producian maiz, frijol y calabaza, mientras que al irse acercando al
mar de California, las tierras se convertian en estériles y los indios se alimentaban de raices,
langostas, mariscos (Mange 1926: 219), ciervos y carneros salvajes (Mange 1926: 284),

camotes silvestres, pitahaya y «una frutilla colorada» (Mange 1926: 216).

El maiz era, por tanto, la base de la alimentacion pima y era consumido de
diferentes formas (Och 1965: 154; Pfefferkorn 1989: 194-200):

- Pozole: una especie de pan, que se obtenia de maiz hervido, y se consumia a diario.

- Esquite: las mazorcas se introducian en agua durante un dia entero. A continuacion se
calentaban en un recipiente hasta que los granos de maiz iban explotando, en forma de
bolas blancas.

- Pinole: era el esquite machacado y mezclado con agua fria.

- Atole: maiz convertido en harina fina y mezclado con agua hasta adquirir la apariencia
de la leche. A continuacion se cocinaba, de modo que iba espesando hasta convertirse en

una especie de papilla. Se solia tomar como desayuno.

5.10.5.- Las bebidas alcoholicas

El alcohol se solia consumir en ocasiones rituales o en celebraciones festivas, pero
no de manera cotidiana. En este contexto la embriaguez era admitida socialmente. Se
obtenia a partir de plantas que normalmente se consumian como alimento, pero eran

sometidas a un proceso de fermentacion que las convertia en alcoholicas.

La pitahaya® era una bebida que se obtenfa de la fruta del mismo nombre. Las
mujeres exprimian el fruto para obtener un liquido de color rojo que se dejaba fermentar al

8 Planta de la familia de las Cactaceas.
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sol durante varios dias (Och 1965: 155; Pfefferkorn 1989: 180). Esta bebida se consumia
principalmente en ocasiones especiales, tales como la fiesta de la pitahaya que duraba dos o
tres dias y se celebraba en junio y octubre, época de la maduracién de la fruta (Mange
1926: 316; Pfefferkorn 1989: 180). La bebida del mezcal se obtenia de sus raices y del
toloache® se obtenia una bebida alcohélica muy fuerte (Och 1965: 156). También con el
saguaro y con el maiz se elaboraban bebidas alcoholicas, cuyo jugo se dejaba fermentar al
sol (Pfefferkorn 1989: 180).

5.11.- ORGANIZACION SOCIAL

No hay mucha informacion sobre la organizacién social antes de la llegada de los
espafoles a la Pimeria y los relatos de los jesuitas y militares apenas proporcionan datos. La
Unica referencia que hace Mange en su diario es en ocasion del segundo viaje que realizé
con Kino por la Pimeria, en 1694, y al llegar a las rancherias de Santa Teresa y Ati, a tres
leguas de la mision del Tubutama, dice que en ellas vivian «parcialidades de familias
emparentadas» (Mange 1926: 224). Y Velarde dice que «no usan casarse con sanguineas,
aun fuera de los grados prohibidos de la afinidad no hacen reparo» y confirma que los
hombres tenian dos o tres mujeres en rancherias diferentes, pero en el caso de que todas
pertenecieran a la misma, vivian en casas distintas. Se practicaba el levirato, por lo que en
caso de la muerte de la esposa, el hombre debia contraer matrimonio con la hermana de la
difunta. EI matrimonio apenas conllevaba ritos y la separacién funcionaba siguiendo la
misma pauta: bastaba con que una de las partes abandonara la casa (Mange 1926: 315;
Velarde 1977: 61; Pfefferkorn 1989: 187). Existia cierta libertad para elegir a la pareja,
aunque los padres solian intervenir para formalizar el matrimonio (Ezell 1983: 152;
Pfefferkorn 1989: 187). A través del relato del P. Segesser tenemos datos del modo en que
se acordaba un matrimonio: el padre de la joven visitaba al padre del pretendiente para
comenzar a hablar, del mismo modo, apunta el jesuita, que los espafioles organizaban las
bodas de sus hijos. Si llegaban a un acuerdo invitaban a sus amigos a bailar y a comer. Al

terminar la comida, el mas anciano dirigia a la pareja un discurso explicandoles como debia

8 «Nombre genérico de varias plantas con propiedades medicinales (...)». (RAE)
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ser la vida en comin que estaban a punto de comenzar. En opinién de Segesser a este
procedimiento no le faltaba nada para ser un verdadero matrimonio, excepto la autoridad de
la iglesia (Segesser 1945: 145).

Por tanto, es posible concluir que se trataba de una sociedad patrilineal, basada en la
familia extensa formada por una pareja, sus hijos casados e hijas no casadas, en la que
estaba permitida la poliginia y donde apenas se celebraban ritos matrimoniales. Spicer
sefiala que todos los pueblos de la familia linguistica uto-azteca desarrollaron un sistema de
parentesco bilateral, donde las unidades familiares mayores eran las familias extensas
(Eggan 1983: 736). Del mismo modo Russell concluye que se trata de una sociedad
patrilineal, en la que se practicaba la endogamia de grupo y la exogamia residencial, ya que
se preferia el matrimonio con pimas de otras rancherias, aunque existian también casos de
matrimonios de hombres pimas con mujeres de otros grupos. Parece ser que ya antes de la
llegada de los jesuitas la castidad era una regla comudn entre las jévenes (Russell 1908:
186). Normalmente todos los miembros de una rancheria estaban emparentados. Los
miembros de una misma familia tenian tres o cuatro casas proximas en las que vivian

padres e hijos y los hijos casados con sus mujeres e hijos (Underhill 2000: 13).

El embarazo era protagonista de algunos tabues. Las mujeres en avanzado estado de
gestacion debian abandonar su casa porque no podian dar a luz en ella, puesto que el
nacimiento restaria poder a las armas de los hombres. Buscaban un lugar apartado y no
solian recibir ayuda durante el parto. Cuando una mujer daba a luz, se reincorporaba de
inmediato a sus actividades (Och 1965: 128; Pfefferkorn 1989: 188).

5.12.- ORGANIZACION POLITICA

Los indios pimas carecian de un poder politico centralizado, no existia un jefe
supremo para la nacion pima, sino que cada pueblo tenia su jefe, que era asistido por un
consejo, pero si existia el sentimiento de pertenencia a la nacién pima. Existian pueblos

emparentados que podian unirse bajo un Gnico mando en situaciones concretas como
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guerras o partidas de caza. Este puesto no era hereditario y cualquier miembro del pueblo
podia acceder a traves de méritos propios. El jefe no imponia su autoridad, sino que la
obediencia de su pueblo se basaba en el respeto y confianza, algo que tenia que ganarse
(Underhill 2000: 35). Los pimas formaban una sociedad igualitaria, en la que so6lo
destacaba el que ejercia de jefe del grupo, aunque alguno de ellos habia logrado alcanzar
gran reconocimiento fuera de su grupo. Tal era el caso de Soba, el jefe de los sobas en el
poniente, o Coro, el capitan de los sobaipuris, o Francisco Pacheco, mas conocido como
Cola de Pato, que al morir, en 1715, habia sido sucedido por su hijo de manera excepcional
(Velarde 1977: 58). Estos tres jefes aparecen en varias ocasiones en la relacion de Kino,
que llegd a tener amistad personal con Coro y Cola de Pato. También habla del capitan
Coro el teniente Martin Bernal, ya que durante la entrada al Gila de noviembre de 1697, el
capitan acompafiara a la expedicion durante varios dias para presentarles en las rancherias,
donde el jefe indio era siempre acogido con gran respeto (Smith, Kessell y Fox 1966: 35-
47). Coro era el jefe de la rancheria de Quiburi, pero en caso de enfrentamientos con los
apaches u otros enemigos se ponia al mando de los sobaipuris y pimas de varias rancherias
que se unian para enfrentarse al enemigo comun. Sin embargo, los indios de otras
rancherias no estaban obligados a obedecerle, era algo voluntario o fruto del interés comin
(Mange 1926: 314). Hablariamos, por tanto, de personajes carismaticos o con capacidad de
organizacion cuyo poder se aceptaria de manera tacita en casos muy concretos y puntuales

COmo guerras y caza.

Se trataba, pues, de una sociedad no especializada. Se pactaban alianzas entre
rancherias pero siempre con un caracter temporal y no dentro de un contexto de unidad
politica. Los decretos del consejo eran anunciados por el pregonero. Ademas, en cada
pueblo habia un maestro de ceremonias que se encargaba de organizar las fiestas y algunas
de las ceremonias. Cualquier hombre de reconocido valor podia ponerse al mando de una
expedicion guerrera y su funcion se daba por finalizada al regresar de la campafia (Mange
1926: 314; Pfefferkorn 1989: 145).
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5.13.- LA GUERRA

La guerra era un factor presente en la vida cotidiana de la Pimeria. Los pimas se
enfrentaban a diversos enemigos, principalmente los jocomes, janos, sumas, mansos y, muy
especialmente, los apaches. En torno a estos enfrentamientos surgi6 una serie de rituales de
purificacion preparatorios a la guerra y posteriores, acompafiados de danzas de la victoria.
La guerra condicion6 el patron de asentamiento, ya que las rancherias no se hallaban
alejadas en exceso unas de otras para poder unirse ante ataques enemigos. En caso de
guerra surgia la figura del capitan, un puesto que duraba sélo el periodo del enfrentamiento.
Los pimas no eran un pueblo especialmente belicoso pero desarrollaron tacticas defensivas
y eran dificiles contrincantes, especialmente los sobaipuris por su proximidad al territorio

apache, o los pimas del poniente que debian enfrentarse a los seris (Velarde 1977: 62).

Para poder acceder a la guerra, era necesario que los jovenes se sometieran a un rito
de iniciacién que les permitiria convertirse en guerreros. Se trataba de superar una serie de
duras pruebas fisicas sin proferir quejas, que le podrian declarar no apto. El candidato
recibia golpes, azotes y se le clavaban espinas y garras de aves de presa hasta que brotaba
sangre. Superadas estas pruebas fisicas, el joven debia demostrar su destreza con el arco y
escuchar un discurso del jefe en el que le alentaba a no desfallecer nunca ante el peligro, a
obedecer sus ordenes y proteger a su pueblo. Una vez que el candidato superaba todas las
pruebas, debia llevar a cabo una serie de misiones arriesgadas como buscar rastros
enemigos, escoltar a miembros de la comunidad que debian desplazarse o llevar mensajes
de una rancheria a otra (Och 1965: 127-128).

Las armas empleadas eran arcos, flechas y macanas. Ademas, aplicaban a las
flechas un veneno tremendamente efectivo (Mange 1926: 239; Nentuig 1971: 122). Con
pieles de animales confeccionaban las aljabas para transportar las flechas. Desde muy
temprana edad, en torno a los tres afios, los pimas comenzaban a adiestrar a sus hijos en la
guerra (Och 1965: 126). Los arcos eran de madera o raices de arboles que se calentaban al
fuego para poder curvarlos. La cuerda se elaboraba a partir de intestinos de animales. Las

flechas solian fabricarse con ramas de arbustos, eliminando todas las hojas, ayudados por
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una piedra o concha. En la parte inferior se ponian plumas de aves de presa, mientras que
en la parte superior se introducia una piedra afilada, de forma triangular, en el caso de que
el arma estuviera destinada a la guerra. Si por el contrario su funcién era la de cazar, no se
aplicaba una cabeza de piedra, sino que la propia madera se afilaba y se ponia al fuego para
endurecerse. La aljaba se colgaba en diagonal con una cuerda desde el hombro izquierdo a
la cadera derecha. Las lanzas no se solian emplear para la guerra, mas bien estaban
destinadas a la caza (Pfefferkorn 1989: 201-204). Ademas protegian el brazo con una piel

animal de modo que no les golpeara el arco al disparar (Pfefferkorn 1989: 211).

Kino habla en una ocasion de costumbres guerreras describiendo una lucha de los
pimas contra un ejército de seiscientos hombres formado por apaches, jocomes, janos,
sumas y mansos. Esta cifra parece muy elevada pero es la que da Kino. Estos enemigos
atacaron Quiburi, junto al rio San Pedro, y el capitdn Coro asumié el mando. El capitan de
los enemigos, EI Copotcari, propuso una lucha de diez pimas contra diez de sus hombres.
Coro aceptd y el enfrentamiento se desarrollo con flechas y piedras. La batalla concluyo
con la victoria de los pimas, al dar muerte al capitdn EI Copotcari y a otros cinco
contrincantes. Al morir su jefe, los enemigos emprendieron la huida, pero fueron
perseguidos por los pimas que dieron muerte e hirieron a mas de quinientos (Kino 1958:
120-121).

La vispera de la partida a una batalla, los hombres se reunian en la casa de la
comunidad para escuchar la arenga del capitan que duraba toda la noche. En otros casos se
reunian solo los guerreros mas experimentados de diferentes rancherias, se sentaban en
circulo y fumaban tabaco, con el que sellaban su alianza. Entonces decidian una estrategia y
el dia en que iban a realizar el ataque. Para avisar a sus hombres enviaban mensajeros con
palos de madera, cuya cantidad indicaba el nimero de dias que quedaban para iniciar el
ataque (Pfefferkorn 1989: 211). Los guerreros partian al amanecer y por el camino se iban
uniendo a otros grupos aliados. Si eran derrotados, regresaban de noche y en silencio. Si
por el contrario salian victoriosos, regresaban a plena luz del dia con las cabelleras, el
trofeo mas preciado, celebraban danzas y torturaban a los cautivos con un tizén ardiendo
(Nentuig c. 1764: 299r-299v; 1980: 64).
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Las cabelleras se obtenian del siguiente modo: se cortaba la piel a la altura de la
frente, se introducian los dedos por debajo de la piel y se tiraba hasta arrancarla
(Pfefferkorn 1989: 170-171). Los guerreros que habian matado a algun enemigo no
participaban en las danzas, sino que debian aislarse durante dieciséis dias, como rito de
purificacion, para que el derramamiento de sangre no se volviera contra ellos. Se trataba,
por tanto, de alejar un posible peligro (Underhill 2000: 60). Como botin traian no sélo
cabelleras, sino también manos y pies de sus enemigos muertos y los ataban a unas cuerdas.
Comenzaba el baile e iban pasando por las casas agitando estas cuerdas y recibiendo
objetos como regalo. Por las noticias de los cautivos pimas huidos, se sabe que tambiéen los
apaches realizaban ritos similares cuando derrotaban a sus adversarios. Estas danzas se
repetian en varias rancherias pimas de manera simultdnea porque la noticia de una victoria
se extendia rapidamente (Segesser 1945: 157; Pfefferkorn 1989: 210). Las danzas se
celebraban en rueda, cantando y gritando, en torno al fuego y a un palo del que colgaba una
cabellera o algin miembro del enemigo muerto (Mange 1926: 313). En las danzas de la
victoria, que podian alargarse varios dias con sus noches, participaban también nifios y
ancianos (Och 1965: 130). Kino y Mange, en una entrada realizada en noviembre de 1697,
hicieron noche en Quiburi, la rancheria del capitan Coro, donde fueron recibidos con un
«exquisito baile en forma circular, en cuyo centro una alta asta donde pendian 13
cabelleras, arcos, flechas y otros despojos de otros tantos enemigos apaches que habian
muerto» (Mange 1926: 248). Kino relata el mismo episodio y explica que encontraron a los
pimas celebrando una victoria frente a los janos y jocomes. La celebracién consistia en una
danza en rueda con las cabelleras de los enemigos, a la que se unieron los soldados
espafoles (Kino 1958: 121).

Cuando un pima resultaba herido de flecha, el proceso de curacion era el siguiente:
la herida se lavaba con saliva y se aplicaba peyote, que dejaban actuar durante dos dias.
Entonces limpiaban la herida con un trozo de algoddn ayudandose con un palo. Volvian a
aplicar peyote y repetian la misma operacion hasta que la herida quedaba curada.
Finalmente, aplicaban la raiz machacada de una planta llamada lechuguilla para que la

herida cicatrizara completamente (Nentuig c. 1764.: 300r; 1980: 66). Aunque el relato es
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posterior al contacto, este proceso era probablemente el mismo que se venia practicando

con anterioridad. También aplicaban un balsamo de mezcal (Pfefferkorn 1989: 203).

5.14.- EL ENTRETENIMIENTO

Los pimas practicaban juegos de pelota. Jugaban con una pieza redondeada de
madera que golpeaban con el pie y el juego recibia el nombre de «guaquimari».
Participaban dos equipos que salian de un punto al mismo tiempo y cada uno con su pelota
de madera debia recorrer tres leguas o distancias de unas dos horas. No se podia tocar con
las manos, excepto en el caso de que quedara atrapada en un arbol o arbusto. Los jugadores
iban practicamente desnudos y en ocasiones se golpeaban con espinas. Al llegar a la
distancia establecida daban la vuelta y el primer equipo en llegar al punto de partida se
proclamaba vencedor. En ocasiones, al finalizar el juego estaban cubiertos de sangre y
polvo (Mange 1926: 313; Och 1965: 160-161). Pfefferkorn describe un juego similar,
Ilamado «cokimari» 0 «guaqui mari», en el que participaban de treinta a cuarenta hombres
divididos en dos equipos. Cada jugador portaba un palo ligeramente curvado en un extremo
para poder recoger dos huesos unidos por una cuerda. La meta a la que debian llegar los
huesos estaba a una hora de distancia aproximadamente. Un equipo intentaba llegar a la
meta, mientras que el otro trataba de evitarlo intentando que los huesos no avanzaran y
regresaran al lugar de inicio. El juego daba comienzo cuando uno de los equipos lanzaba
los huesos a la mayor distancia posible. A partir de este momento, cada equipo golpeaba los
huesos intentando alcanzar sus respectivas metas (Velarde 1977: 57; Pfefferkorn 1989:
183-184). Mange describe el juego de pelota que se daba entre los yumas que coincide con
la version pima. La pelota era negra, como de pez dice, y llevaba incrustadas varias
conchas. Participaban dos equipos que iban dando patadas con la punta del pie hasta
recorrer tres o cuatro leguas y entonces se retrocedia. El equipo que llegaba antes al punto
de salida era el vencedor (Mange 1926: 264-265). Por tanto, el juego de pelota de los pimas
descrito por Velarde y Och y el de los yumas descrito por Mange es exactamente igual. Lo
Unico que parece variar es el material con que esta hecha la pelota. A principios del siglo
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XX los pimas seguian practicando carreras con pelotas de madera cubiertas de goma de

creosote®, normalmente en forma de competiciones entre pueblos (Russell 1908: 173).

Eran, por tanto, grandes corredores y capaces de cubrir grandes distancias en poco
tiempo, por lo que eran muy apreciados como mensajeros, pues podian recorrer largas
distancias en mucho menos tiempo que cualquier europeo (Och 1965: 160-162). Ademas se
celebraban carreras, con publico, en las que participaban de treinta a cuarenta hombres. Los
participantes se pintaban la cara de rojo, con lineas negras sobre la nariz, la boca y la frente.
El resto del cuerpo se decoraba con pintura roja, negra, blanca y amarilla que formaba
dibujos de animales. Llevaban el pelo recogido y adornado con una pluma (Pfefferkorn
1989: 185).

Otro juego era el «patole» que consistia en hacer botar sobre una piedra cuatro cafias
0 palos con unas lineas talladas, de modo que caian al suelo sefialando un numero
determinado por estas marcas. El primero que llegaba a un nimero establecido era el
vencedor (Mange 1926: 313; Och 1965: 159-160; Velarde 1977: 57). Este juego se
mantenia a principios del siglo XX (Russell 1908: 175). Pfefferkorn recoge el mismo juego
con alguna variante: participaban dos hombres que se sentaban uno frente a otro. En el
espacio que habia entre ellos se disponian los palos en cuatro filas y se utilizaban dos piezas
de madera marcadas por las dos caras con puntos negros, cuya suma no superaba el nimero
diez®. Una piedra hacia las veces de ficha, de modo que al lanzar el «dado» de manera
alterna, ésta iba avanzando por las filas segun el resultado. EI vencedor era el jugador que

conseguia sacar antes la piedra de las filas de palos (Pfefferkorn 1989: 183).

Kino hace referencia en varias ocasiones a danzas y cantos, aunque sin profundizar.
No hay que olvidar que el interés de Kino se centraba en la evangelizacién y en la
exploracién de nuevos territorios, no en los datos etnograficos. Y aunque es testigo directo
de numerosas danzas con las que era recibido en sus continuas visitas, no va mas alla en su

descripcion. Respecto a los relatos coetaneos de Kino, tampoco se ofrecen muchos datos,

% Larrea mexicana (Russell 1908: figura IXa).
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puesto que los misioneros intentaron erradicar este tipo de celebraciones que en ocasiones
iba acompariada de consumo de alcohol. La descripcion de éstas, por tanto, se habria
alejado de su deber evangelizador. Si esta claro que eran parte importante de la vida
cotidiana de los pimas, pues cuando los misioneros destinados en Guevavi y el Bac
intentaron erradicarlas, recibieron la amenaza de los pimas de abandonar la misién si no se
les permitia continuar con sus cantos y danzas nocturnos (Segesser 1945: 157). La actitud
de Kino diferia de la de algunos de sus compafieros, puesto que tal y como recoge en varias
ocasiones en Favores celestiales, cuando era recibido con danzas y cantos se sentaba con

los indios para observarlas y agradecia la deferencia.

Los bailes se realizaban en circulo y hombres y mujeres unian sus manos, saltaban y
realizaban pasos avanzando y retrocediendo (Pfefferkorn 1989: 180). Mange es testigo
como compafiero del jesuita de muchas de estas danzas. En varios de los viajes que
describe en su diario eran recibidos por los pimas con cantos y bailes que a veces duraban
toda la noche. Las canciones estaban presentes no sélo acompafiando las celebraciones
festivas sino en muchos momentos de la vida pima: acompafiaban las danzas de la lluvia y
eran utilizadas por los hechiceros para diagnosticar y curar enfermedades (Underhill 2000:
63-64). Eran mondtonas y repetian una y otra vez las mismas frases, alternando voces
masculinas y femeninas unas veces, y otras cantando todos al mismo tiempo. En algunas
danzas participaba todo el pueblo, en otras s6lo algunos hombres, siguiendo una
coreografia predeterminada. La mdsica se obtenia con maracas de calabazas pequefas,
rellenas de semillas secas o piedras, y con recipientes de ceramica golpeados por palos de
madera. En ocasiones podian durar varios dias con sus noches, durante los que
practicamente no dormian (Och 1965: 162-163; Pfefferkorn 1989: 181).

Con ocasion de las cosechas se celebraba una fiesta en la que se unian varias
rancherias y pasaban varios dias comiendo, bebiendo, cantando y bailando, especialmente

en los meses de junio y julio, cuando abundaba la pitahaya (Och 1965: 176 y 180).

% Seglin este jesuita los pimas no tenian en su vocabulario un término que designara una cifra superior a
veinte. A partir del nimero 21 decian «sia» que querria decir «muchos» (Pfefferkorn 1989: 167).

196



5.15.- SISTEMA DE CREENCIAS

5.15.1.- Vision del mundo

La creencia generalizada de los misioneros que actuaron en la Pimeria era que los
pimas carecian de religion. Habian llegado a esta conclusion al no observar la presencia de
idolos ni manifestaciones externas claras acordes a su concepcién de la espiritualidad. Esta
percepcion parecia mas evidente si era comparada con las culturas maya y azteca con las
que muchos de los misioneros estaban familiarizados (Och 1965: 132-133). Consideraban
que la evangelizacion resultaria asi mas sencilla que si hubieran tenido creencias religiosas
arraigadas, aunque todos coincidian al afirmar que eran conscientes de que debia de existir
un ser supremo, probablemente representado por el sol, y que tenian conocimiento del
diluvio, un mito universal (Segesser 1945: 144; Kino 1958: 253). Segun recogia la tradicién
pima, un tal Jitoy y dos familias habian sobrevivido al diluvio. Por otra parte, existia la
creencia de que en la luna habia un muchacho que habia sido llevado hasta alli por una
grulla. De esta manera explicaban las manchas de la luna, aunque otros afirmaban que se
trataba de un coyote y no de un muchacho (Mange 1926: 314-315; Velarde 1977: 60). El
ser sobrenatural era I’toi, o Jitoy, un héroe, ademas del Coyote, que era un personaje
ambiguo, pues a veces representaba el bien y otras veces el mal. Casa Grande era un lugar
sagrado, asi como las tumbas de los chamanes, situadas fuera del pueblo. Los pimas creian
que la naturaleza poseia poderes de los que el hombre carecia, pero éste podia conseguir
algunos de estos poderes a traves de apariciones y visiones de animales y plantas (Underhill
2000: 59).

Existia el concepto de otra vida después de la muerte, aunque no asociado a una
recompensa o castigo. Al morir, las almas vagaban y se trataba de impedir su regreso. Por
ese motivo se enterraba al difunto en un lugar alejado de su rancheria y se quemaba su casa.
Cuando un nifio moria era enterrado junto a un camino, de manera que su alma pudiera

entrar en otro cuerpo y asi vivir la vida que no habia llegado a disfrutar. Las madres de los
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nifios que morian con s6lo unos pocos meses depositaban su leche en un recipiente o en un
agujero junto a la tumba (Och 1965: 134).

A pesar de la escasez de datos, es posible llegar a ciertas conclusiones. La
cosmovision era sencilla y estaba poco estructurada. No existia una jerarquizacion del
mundo sobrenatural. En sociedades mas estructuradas, como los pueblo, los poderes
sobrenaturales se obtenian a través del aprendizaje y rituales que ponian en relacion al
hombre con lo sobrenatural, mientras que en las menos complejas, como el caso de pimas y
papagos, los poderes sobrenaturales se obtenian por herencia o a través de suefios y
visiones (Lamphere 1983: 758). La falta de jerarquizacion social podria ser, por tanto,
reflejo de la ausencia de jerarquizacion en el pantedn pima, a pesar de tratarse de una
sociedad que tenia el sentimiento de pertenecer a una misma nacion, que debia defenderse
del mismo enemigo para lograr su supervivencia y que debia trabajar conjuntamente para

mantener el sistema de riego.

5.15.2.- Ritos

Los pimas practicaban ritos funerarios, creian en otra vida y sentian temor por los
muertos y sus espiritus que podian vagar por el mundo de los vivos. Cuando un pima
moria, la familia quemaba la casa para que el espiritu no regresara (Segesser 1945: 158;
Och 1965: 129 y 152) y las mujeres de la familia emitian gritos y lamentaciones en torno al
cadaver hasta que era enterrado (Pfefferkorn 1989: 222). Si moria el jefe, lo enterraban en
el centro del pueblo que se abandonaba completamente. Los pimas colocaban alimentos en
las tumbas con la creencia de que los necesitarian en el otro mundo. Ademas, se cubrian la
cara con una capa de un dedo de grosor, dejando sélo a la vista 0jos y boca. Durante seis
meses emitian gritos plafideros, tres veces cada noche. Enterraban a sus muertos
envolviéndolos en varias mantas (Segesser 1945: 158). Los hombres eran sepultados con
sus arcos, flechas y calabazas con agua, lo que podria demostrar una creencia en otra vida,
aunque no distinguian entre premio y castigo (Mange 1926: 316; Och 1965: 128 y 175;
Velarde 1977: 61; Pfefferkorn 1989: 223), pero el resto de las pertenencias se destruian

(Weaver 1992: 229). En algunas ocasiones, el cuerpo se incineraba. De hecho, Mange habla
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acerca de la incineracién del cuerpo del P. Saeta: un pima cristiano de Caborca llamado
Felipe quemo el cadaver del P. Saeta, como dice que acostumbraban a hacer los pimas con
los difuntos que mas estimaban para evitar que el cuerpo se corrompiera a causa del veneno
de las flechas (Mange 1926:323). La actitud del pima ante la propia muerte era de
tranquilidad y pasividad, al menos aparente, lo que sorprendia a los misioneros.

Ya hemos hablado de los rituales de iniciacién para los guerreros, aunque hay
autores que consideran que no existe verdadera evidencia de que se celebraran ritos de
paso, excepto ritos de pubertad en las nifias (Ezell 1983: 152). Las mujeres debian

permanecer aisladas en una cabafa durante la menstruacion (Pfefferkorn 1989: 228).

Eran muchas las creencias y rituales que giraban en torno a los elementos
meteoroldgicos y los animales, poseedores de poderes de los que carecen los hombres, y el
P. Nentuig en su relato proporciona varios ejemplos, probablemente referidos a los pimas
altos pues, aunque no lo especifique siempre con claridad, Russell recoge también varios
ejemplos similares, lo que demuestra que varios ritos se habrian mantenido inalterables, y
gue debian de practicarse a la llegada de Kino. Cuando soplaba el viento, creian que era
sefial de que se acercaban los apaches. Si alguien era atacado por una vibora, se creia que la
victima moriria atravesada por un rayo. Para evitar esta muerte era necesario echar agua por
encima de la cabeza. Si un hombre moria por un rayo, lo dejaban en el lugar donde habia
caido durante varios dias. Finalmente lo recogian y enterraban con sus pertenencias y con
comida pero sin las ceremonias y cantos que solian acompafiar a los entierros. La viuda mas
joven del que moria en estas circunstancias, o la hija, no se podia volver a casar (Nentuig c.
1764: 296r; Och 1965: 130; Nentuig 1980: 60). Para saber por donde habia de llegar el
enemigo, cogian una langosta por la cabeza y el movimiento de las patas lo indicaba. En
cuanto a las tormentas, los indios no se asustaban como los europeos, sino que se alegraban
y daban saltos, aunque los testigos no entendian el motivo del jubilo. Muy probablemente,
la lluvia siempre era bien recibida. Un ritual que llamo la atencion de los misioneros fue el
siguiente: en los lados de los caminos se podian encontrar unos montones formados por
piedras, palos y huesos de animales. Cuando un indio pasaba junto a estos montones, cogia

algun palo o piedra del suelo y lo afiadia al monton. Unos decian que hacian esto para dejar
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alli la fatiga y otros que alli estaba enterrado alguien que habia muerto de frio y, por ese
motivo, los dias frios prendian estos montones (Nentuig c. 1764: 296r-297r; 1980: 60;
Pfefferkorn 1989: 228). En caso de eclipse, los pimas gritaban y emitian todo el ruido que
podian para separar el sol y la luna (Och 1965: 130; Nentuig 1980: 59). La interaccion de
los pimas con las fuerzas de la naturaleza que les rodeaban con sus poderes estaba presente

en la vida diaria, tratando de armonizar la convivencia.

5.15.3.- Los chamanes y especialistas

Los jesuitas han dejado constancia en sus escritos de la existencia de chamanes a los
que achacaron poderes que no conseguian explicar, pero no entraron en demasiados detalles
porque precisamente detectaban al hechicero como su principal enemigo. Se trataba de
hombres que tenian la capacidad de atraer la lluvia, diagnosticar y curar enfermedades y ver
el futuro. Decian los pimas que desde antiguo eran capaces de levantar niebla para asi
ocultarse de sus enemigos o variar la direccion del viento para cambiar el rumbo de las
flechas. Habia hechiceros muy temidos y odiados, pero otros, los curanderos, eran
apreciados. Estos sanaban a los enfermos con rituales en los que succionaban y soplaban
sobre la parte afectada. Los materiales que usaban para llevar a cabo sus curaciones eran
piedras, arena, plumas, tabaco, cafias 0 tubos y pelo que conservaban en un recipiente
especial de ceramica (Velarde 1977: 60-61; Nentuig 1980: 58; Pfefferkorn 1989: 227).

Los poderes sobrenaturales eran adquiridos normalmente por hombres, no por
mujeres, a traves de suefios y visiones que comenzaban a experimentar desde muy jovenes.
Algunos llegaban a convertirse en poderosos chamanes, mientras que otros simplemente
estaban capacitados para la curacién a través de cantos. En algunos casos los poderes se
transmitian de padres a hijos, pero lo mas frecuente era que la transmision se realizara a
través de visiones. Las enfermedades estaban causadas por animales y fendmenos naturales,
como nubes y relampagos (Lamphere 1983: 743-763; Underhill 2000: 62-63).

La forma de actuar del curandero era la siguiente: con piedras afiladas arafiaba las

sienes del paciente y otras partes del cuerpo. En el punto donde el enfermo habia sentido el
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primer dolor, aplicaba una cafia y a continuacion soplaba y succionaba a la vez que
pronunciaba algunas palabras. En el caso de que el paciente tuviera una inflamacion,
rellenaba el tubo de tabaco, lo prendia y soplaba humo sobre la parte afectada. El cuidado
del enfermo correspondia al curandero pero no a la familia que a la cabecera del lecho,
donde ardia una hoguera, dejaba una calabaza con agua y alimentos, de modo que se
alimentara él mismo. Recibia la visita de parientes y amigos que repetian frases como «no
mueras» 0 «quédate con nosotros» (Och 1965: 173-174; Pfefferkorn 1989: 221).
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CAPITULO 6
LOS PIMAS DESPUES DEL CONTACTO

6.1.- TEORIAS SOBRE ACULTURACION

Son varios los autores que apoyan la teoria de que hubo pocos cambios realmente
significativos durante el siglo XVIII entre los pimas y, efectivamente, Russell (1908)
encontrd a principios del siglo XX costumbres que ya habian recogido los escritos de
finales del siglo XVI1 y el siglo XVIII. Sin embargo, si existieron ciertas transformaciones
gue analizaré para llegar a una conclusion que responda a esta cuestion y demostrar asi la
hipotesis principal. Se trata de analizar los posibles cambios que se produjeron a raiz de la
Ilegada de Kino y los primeros pobladores europeos, principalmente misioneros y soldados,
hasta aproximadamente 1750. Este periodo esta determinado por la llegada de Kino en
1687 y lo alargamos hasta la mitad del siglo XV1I1 para incluir los testimonios de coetaneos
del jesuita y del periodo post-Kino.

¢Es posible mantener la siguiente afirmacidén?: una sociedad que debe sobrevivir
rechazando ataques construye su forma de vida en torno a este hecho cotidiano. Por tanto,
sus acciones y sus esfuerzos se proyectan hacia el exterior. No hay mucho tiempo para
dedicar a cambios en las costumbres, a innovaciones o a mirar hacia adentro, porque el
modo de vida y la cultura giran en torno a un aspecto que centraliza y determina su forma
de vida: la defensa frente a los apaches. So6lo asi podran preservar su territorio y su
identidad, en definitiva, sobrevivir. A esta lenta aculturacion contribuye también el hecho
de que los pimas sélo asimilaron aquellas novedades que no interferian con su modo de
vida y de las que podian obtener un provecho inmediato, tal y como fue la adaptacion del
trigo y del ganado. No hay que olvidar que la poblacion espafiola, y europea en general, no
fue importante y que nunca se fundd ningan pueblo de espafioles en la Pimeria, a causa de
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la lejania del territorio y ante la inseguridad creada por los ataques apaches, que habian ido

en aumento.

Russell (1908) recogidé costumbres que ya habia relatado Kino en sus escritos.
Costumbres y creencias que habian permanecido a lo largo de més de doscientos afios.
Evidentemente, desde finales del siglo XVII hasta el siglo XX los pimas experimentaron
cambios, pero no fue hasta mediados del siglo XIX al entrar en contacto con los
estadounidenses, cuando realmente se produciran transformaciones en la sociedad pima.
¢Es posible que los pimas experimentaran una aculturacién mas lenta que la mayor parte de
los grupos de Sonora en la primera mitad del siglo XVIII como consecuencia no soélo de
factores externos (al ser una sociedad de frontera y al haber escasa poblacién espafiola y
grandes distancias), sino también a causa de un conservadurismo propio y caracteristico de
su cultura, provocado en parte por el factor de defensa frente a los apaches?

Aunque los grupos de Sonora fueron mas o menos hispanizados, los pimas serian
una excepcion y habrian experimentado un menor grado de aculturacién hasta la llegada de
los estadounidenses a mediados del siglo XIX, junto con otros grupos del llamado Gran
Suroeste como los tarahumara y tepehuanes debido a la lejania® (Weaver 1992: 231 y 351).
Los indios seleccionaron las novedades que les interesaban, de modo que habrian
incorporado elementos que actuaron como complemento de lo ya existente, sin descartar lo
anterior. A pesar de la seleccion, las culturas se iran transformando paulatinamente, pero
parece que durante la primera mitad del siglo XVIII no se produjeron cambios importantes
en la frontera (Weber 2000: 172-180). EI historiador Bancroft, en sus escritos de 1889, fue
testigo del deterioro en la vida pima a raiz del contacto estadounidense (Weaver 1992: 211-
212). Otros autores hablan del paso de los estadounidenses por tierra pima en estas fechas y
de los beneficios econémicos que los pimas obtuvieron con el comercio, pero olvidan
referirse a los abusos de que fueron objeto y al deterioro que comenzo a partir de entonces
(Sheridan 1996: 55).

%2 Weaver incluye a los apaches, pero otros autores consideran, por el contrario, que los apaches fueron
quienes mas cambios experimentaron en el Suroeste debido, principalmente, a la introduccion del caballo, a
pesar de que nunca fueran reducidos (Spicer 1962: 22 y 229; Lamar y Truett 1996: 72).
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Antes de 1850 el contacto europeo si habia tenido impacto sobre los pimas, pero los
contactos habian sido esporadicos y los cambios no habian sido demasiado profundos. Las
transformaciones reales comenzarian en la segunda mitad del siglo XIX a partir de 1853
con el Tratado de Gadsden, por el que todos los pimas del norte quedaron en territorio
estadounidense, mientras que parte de los papagos permanecié en territorio mexicano (Bahr
1983a: 178). Ademas, al encontrarse los pimas del rio Gila en la ruta hacia la California de
la fiebre del oro, la aculturacion de éstos serd muy rapida y a partir de entonces se ira
marcando una gran diferencia con los papagos, especialmente con los que quedaron en
territorio mexicano. Aunque, por otra parte, los papagos mexicanos se integraron
plenamente en la sociedad mexicana, no quedaron «aislados» en reservas, por lo que
también experimentaron una aculturacion mas rapida a partir del Tratado (Underhill 1975:
19).

Con la llegada de los primeros jesuitas es posible pensar, en un primer momento,
que los cambios eran inevitables. Sin embargo, todo parece indicar que no debieron de ser
demasiado profundos porque no hay que olvidar la relativa escasez de padres, que al no
poder asentarse permanentemente, llegaban, predicaban, introducian ganaderia y nuevos
cultivos y seguian su camino. En la Pimeria los grados de aculturacion fueron variados,
puesto que algunos pimas nunca entraron en contacto con la cultura espafiola, otros la
rozaron y otros convivieron con ella. Los ¢patas de Sonora que convivian en poblaciones
con espafioles, como en San Juan Bautista, si experimentaron grandes cambios en su forma
de vida porque quedaron sujetos a leyes espafiolas, a sistemas de control que les eran ajenos
y tuvieron que trabajar regularmente a cambio de un salario. En cambio, esta situacién no
se dio en la Pimeria, ya que apenas habia poblacion espafiola. En los pueblos espafioles los
indios dependian econdémicamente de aquéllos, mientras que en la Pimeria los jesuitas

transformaron las misiones en unidades autosuficientes (Spicer 1962: 287 y 505).

El ideal espafiol y misionero era que los indios que vivian dispersos se concentraran
en poblaciones y los némadas se establecieran de forma permanente. Asi algunos pimas de
las rancherias se fueron concentrando en las misiones cabecera y sus visitas y algunos

papagos ndémadas se quedaron de forma estable, ya que su calidad de vida mejoraba
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(Underhill 1975: 19). La concentracion demogréfica aument6 y las distancias entre los
pueblos y las rancherias se fueron acortando, de forma paulatina. Segun el relato de Mange
(1926) la distancia media entre pueblos era de unas 52 millas, mientras que a mediados del
siglo XIX se habia reducido a 15 millas (Hackenberg 1983: 169). Sin embargo, con el
abandono de las misiones del norte de la Pimeria tras la muerte de Kino, la poblacion
volvié a dispersarse, lo que demostraria que las ensefianzas jesuitas quedaron en un plano
muy superficial y no supusieron un verdadero factor de cambio, aunque es cierto que nunca

hay una total vuelta atras.

Los pimas aceptaron la introduccion de nuevos recursos, especialmente el trigo
(Hackenberg 1983: 169), que se cultivo y adaptd sin problema y complementd la dieta. Los
nuevos productos no pusieron en peligro la economia de los pimas sino que, tal y como
habia planeado Kino, convirtieron a las misiones en centros autosuficientes con capacidad
de crear excedentes. Algunos autores consideran que éste es el aspecto que introdujo mas
cambios. Sirvio también como elemento de comercio, junto con la cesteria y mantas, y el
comercio fue un canal a través del que se introdujeron ciertos aspectos de la cultura
espariola (Ezell 1983: 149-160).

Hay que sefialar que se produjeron ciertas transformaciones en la organizacion
sociopolitica. Antes de la llegada de los espafioles, el poder del grupo estaba en manos del
chamén, un jefe y el capitan de guerra. Con la llegada de los espafioles se nombrd un
consejo, un gobernador, un lugarteniente, un alguacil y fiscales (Weaver 1992: 348-349).
Hay autores que opinan que estos cambios fueron importantes, causando un fuerte impacto
negativo, no ya sélo en la organizacion social y politica pima, sino que se habia creado una
dependencia creciente de productos ajenos que ponian en peligro su autosuficiencia, se
habia alterado su patron de asentamiento, sus creencias y practicas religiosas habian sido
atacadas y se habian introducido enfermedades mortales (Fontana 1996: xi). ES necesario
matizar la profundidad de estos aspectos. La organizacién social y politica habia
experimentado transformaciones, 0 mas bien adaptaciones, pues el gobernador nombrado
por el misionero coincidia normalmente con quien ya ejercia la jefatura y la estructura pima

se siguid manteniendo hasta por lo menos el siglo XIX, como se puede apreciar en los
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estudios de varios autores (Bahr 1983a y 1983b; Eggan 1983; Ezell 1983; Lamphere 1983).
El patron de asentamiento sufrié algunos cambios en algunas misiones pero no fue
generalizado a toda la Pimeria y, como se ha dicho mas arriba, tras la muerte de Kino las
misiones del norte fueron abandonadas por sus habitantes. Y la introduccion de
enfermedades mortales fue un hecho real, un hecho que claramente provoc6 un descenso
demogréfico, pero algo inevitable. Achacar a Kino y los espafioles la responsabilidad de la
propagacion de las enfermedades y afirmar que los pimas tuvieron que pagar un alto precio
por la generosidad del jesuita y que las consecuencias de las enfermedades fueron mas
devastadoras que una represion armada (Reff 1991; Sheridan 1996: 56), olvidando nombrar
la actuacion de los estadounidenses en la aniquilacién que supuso la colonizacion del norte,

parece excesivo.

Respecto a la autosuficiencia, los pimas adoptaron solo aquellos productos que les
eran Utiles. En cuanto a la religion, a pesar de los intentos de los evangelizadores,
antropologos del siglo XX recogieron préacticas y creencias que ya se llevaban a cabo en
tiempos de Kino, y los propios misioneros del siglo XVIII se desesperaban al no lograr
verdaderas conversiones y reconocian que la fe entre los pimas era superficial. Pimas y
papagos no experimentaron cambios notables en lo referente a ideas y creencias (Underhill
1975: 19) y la aceptacion de algunos ritos cristianos, como el bautismo y el matrimonio, se
quedo generalmente en la superficie, adoptando la forma pero no el significado religioso, a
pesar de que hay autores que consideran que la aculturacion religiosa con los jesuitas fue
grande, por considerar estos ritos como reflejo de la consolidacion de grupos locales con
oficiales civiles (Eggan 1983: 736). Sin embargo, en mi opinidn, este dato es aplicable a
Sonora en general pero no a la Pimeria. Incluso en las misiones en las que la presencia
jesuita fue mas o menos permanente, los pimas nunca mostraron un gran deseo de que se
establecieran, salvo en la época de Kino y algun otro caso, y en cuanto una mision quedaba

sin misioneros las ensefianzas se olvidaban y muchos indios las abandonaban.
Aunque no hay muchos autores que hayan centrado sus estudios en la lenta

aculturacion de algunos grupos del Suroeste, Spicer si ha apuntado dos posibles causas: por

un lado, la falta de interés econémico que ciertos grupos, como los pimas, representaron
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para espafoles, mexicanos y estadounidenses y, por otro, la continuidad de la estructura
social. Segun el autor, aquellas comunidades cuya organizacion social y familiar
permaneciO intacta experimentaron una aculturacion minima, mientras que cuando las
estructuras sociales fueron alteradas, el proceso de aculturacion fue mucho mas rapido y
eficaz. Con la continuidad de la estructura familiar, los padres introducen a sus hijos en la
cultura del grupo (Spicer 1962: 586).

6.1.1.- La defensa frente a los apaches co mo factor determinante de la lenta

aculturacion pima

Por lo que respecta a la influencia de las relaciones con los apaches como una de las
causas principales de una lenta aculturacion, no todos los autores estan de acuerdo en la
cronologia de los ataques. Algunos opinan que las luchas entre pimas y apaches sélo
empezaron tras la llegada de Kino con la introduccion de alimentos y ganados que robar en
las misiones (Fontana 1989: 72; Sheridan 1996: 56). Sin embargo, si hay evidencias de que
los enfrentamientos comenzaron muchos afios antes. En el noroeste de Sonora ya estaban
atacando a los esparioles en 1650 (Spicer 1962: 231). Y ya antes de la llegada de Kino los
pimas practicaban con éxito la agricultura y el comercio, por lo que también habria
productos que robar. Ademas, Kino habla desde el primer momento de ataques apaches, no
es algo que surgiera al cabo de unos afios, y los militares de la Pimeria y del presidio de
Janos en Chiahuahua reflejaron en sus cartas que en 1688 y 1689, es decir, inmediatamente
después de la llegada de Kino, ya habia ataques de apaches y de sus aliados janos y
jocomes (Burrus y Zubillaga 1986: 133-155), que reflejan la inseguridad de la frontera
norte. Un ejemplo, es la carta que el comandante Francisco Ramirez dirigio el 10 de
diciembre de 1688 al gobernador de Sonora Juan Isidro de Pardifias Villar de Francos, en la
que informaba de que la Pimeria estaba recibiendo ataques de mansos y jocomes (Ramirez
1986: 149), que segun algunas teorias podrian ser en realidad apaches. El caso es que nada
mas llegar los soldados espafioles ya habia ataques apaches, asi que debian de venir de
antiguo. El historiador Alegre dice que los ataques en torno a 1690 que sufria la Pimeria
eran obra de grupos que ya no existian a mediados del siglo XVIII, o que realmente podian

considerarse grupos apaches: «janos, jocomes, chinarras, yumas y otras naciones cercanas;
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que, o perecieron enteramente o han perdido el nombre, mezcladas y confundidas con los
apaches, nacion indémita, numerosa y astuta, que, hasta el dia de hoy, tiene en continua

inquietud aquellos pueblos» (Alegre 1960: 99).

Por otra parte, los ritos y creencias que giraban en torno a los apaches en la cultura
pima estaban asentados, no era algo que hubiera surgido repentinamente. Incluso los pimas,
en fecha tan temprana como 1697, culpaban a los apaches del abandono de sus
predecesores en el territorio del Gila (Mange 1926: 253; Sedelmayr 1939: 105; Kino 1989:
29). Esto podia ser cierto o no, pero formaba parte de su memoria histérica. Kino recoge
que en afios anteriores a su llegada habia existido un comercio habitual entre los pimas y el
territorio moqui, que habia desaparecido a causa, precisamente, de los ataques apaches, que
procedentes del oeste se habian asentado en el territorio que debian atravesar. Y no hay que
olvidar que para los apaches la guerra era un factor importante en su modo de vida y parte
de su cultura quedaba condicionada por este elemento (Hernandez 1957: 50). Resultaria
extrafio que no hubieran empezado a atacar a sus vecinos del oeste hasta que llegd un
jesuita. De cualquier manera, Kino nunca neg6 la peligrosidad de la Pimeria pero no por
causa de los pimas o de los sobaipuris, como algunos falsos testimonios acusaban. El
sefialé directamente a los enemigos: jocomes, janos, yumas Yy apaches, que muy
frecuentemente atacaban las rancherias de la Pimeria, robando el ganado y tambien
matando. Su diario recoge casos concretos como el ataque a Cocospera el 25 de febrero de
1697 con el resultado de la muerte de dos indias, el saqueo del pueblo y la quema de la
iglesia (Kino 1958: 120). Ademas, medio en las paces con algunos de estos enemigos,
como es el caso de yumas y quiquimas, con los que los pimas estaban guerreando a su
llegada (Kino 1958: 140 y 152).

Aunque parece ser que los apaches llegaron a sus territorios histdricos en torno a
1400, los apaches orientales habrian llegado a la zona limitrofe con el este de la Pimeria en
torno a 1525. Por tanto, no serian los enemigos ancestrales que recoge el mito pima, pero si
unos recién llegados que estaban buscando establecerse en un territorio hacia el oeste,
ocupado por los pimas, por lo que desde ese momento habrian empezado las hostilidades

(Basso 1983: 463). Incluso es posible que los pimas hubieran quedado entre dos fuerzas de
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expansién en torno a esas fechas: los apaches hacia el oeste y los mohaves y quechan que

intentaban desplazarse hacia el este (Jorgensen 1983: 699).

La influencia de los ataques apaches en el modo de vida pima es un hecho que,
aungue no ha sido extensamente analizado por autores actuales, ya llamé la atencién de
algunos observadores a mediados del siglo XVIII. El visitador Gallardo, en 1750, es
consciente de que la vida de los pimas giraba en torno a los enfrentamientos contra los
apaches y consideraba que si este factor desapareciera deberian canalizar su belicosidad,
que formaba parte inherente de su forma de vida, hacia otra direccion: los espafioles
(Rodriguez Gallardo 1792: 433v). Por tanto, si desapareciera la enemistad entre pimas y
apaches, la vida de los primeros cambiaria porque sus costumbres estaban estructuradas en
torno a esta enemistad. Podria decirse que ser pima era sindénimo a ser enemigo de los
apaches. Quizés esta afirmacion sea excesiva pero refleja un hecho peculiar que llamé la
atencion de quien tenia como mision elaborar un informe exhaustivo sobre la Pimeria y
aportar medidas de actuacion. Hay autores que consideran que, efectivamente, la cultura
pima giraba en torno a la defensa frente a los apaches, pero ya de manera mas tardia:
«Cuando los estadounidenses llegaron, la guerra se habia institucionalizado de tal modo
que los pimas estaban en camino de organizar casi toda su cultura alrededor de la
necesidad de defenderse y contraatacar a sus enemigos, los apaches y las tribus del rio
Colorado» (Weaver 1992: 227). En mi opinion, esta situacion ya existia a la llegada de

Kino, aunque seguramente 150 afios después era mas evidente.

6.2.- RELACIONES ENTRE MISIONEROS Y PIMAS DESDE LA EPOCA DE
KINO HASTA 1767

El grado de aculturacion que experimentaron los indios de Nueva Espafia varié de
unas provincias a otras y podia depender de la propia actuacion de los misioneros. Estos
actuaron como agentes culturales, ya que no so6lo transmitian la palabra de Dios, sino que
también transmitian su cultura, convirtiéndose asi en agentes de cambio, con la capacidad

de modificar un contexto cultural que podia afectar desde el habitat, la estructura familiar y
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la economia hasta la forma de vestir, los habitos higiénicos y la cultura material. Algunos
intentaron erradicar ciertas costumbres, otros las aceptaron en mayor grado e incluso se
adaptaron a algunas costumbres, como Kino que era capaz de sentarse durante horas a
conversar con los indios o0 veia con buenos ojos la celebracién de danzas rituales o de
bienvenida. Esta actitud no era exclusiva de Kino, sino que correspondia al espiritu de la
Compafia. San Francisco Javier habia establecido que la mision jesuita se debia basar en el
dialogo y que el misionero debia ponerse en el lugar del otro. Lo que hacia Kino al sentarse
a observar las danzas o a conversar durante horas con los indios respondia a la aplicacion
del verdadero espiritu jesuita, del que se convirtio asi en un fiel representante. Los
miembros de la Compafiia estaban Ilamados a ejercer su apostolado en lugares arriesgados.
Su objetivo era extender la fe y, puesto que no eran parrocos, debian salir al encuentro de
los fieles y para ello era fundamental conversar con todo tipo de personas y compartir sus
formas de vida, lo que se puso mas claramente de manifiesto en las misiones de Japon
(Gémez 2007). Y esta actitud fue la que consigui6 que los pimas no plantearan objeciones a
la presencia del jesuita. Por tanto, ya no es solo el caracter tolerante de Kino o su propio
carisma personal, sino que estaba totalmente identificado con la formacién que habia
recibido y su mision de apostolado ignaciano. Entrar en la Pimeria con violencia habria
provocado una inmediata oposicion de sus habitantes; el respeto, por el contrario, le abrié

las puertas y se convirtié en una herramienta mucho mas efectiva que varios ejércitos.

Sin embargo, a pesar del espiritu de la Compafiia, era inevitable que sus hombres se
convirtieran, en mayor o menor medida, en agentes culturales. Los principales cambios no
afectaron demasiado al mundo de las ideas, a pesar de la asimilacion de algunos conceptos
religiosos o del uso del castellano como lenguaje ritual, sino mas bien a aspectos materiales
como la introduccion de nuevos utensilios agricolas, complementacion de la dieta
alimenticia, nuevos productos agricolas, caballos y ganado bovino. Ademas se produjo una
serie de cambios a nivel organizativo como el gobierno local, reorganizacion en el trabajo y

variaciones en la concentracién demografica.

¢Cudles fueron las expectativas de los indios ante los misioneros? Los soldados y

los misioneros llegaron a la Pimeria sabiendo en cierto modo qué podian encontrar, incluso
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cuando se adentraban en territorios inexplorados y entraban en contacto con nuevas
poblaciones. A pesar de que pudieran pensar en un principio en ricas ciudades y expedicion
tras expedicion encontraran poblacién dispersa, lejos del modelo de las grandes ciudades
mesoamericanas, los espafioles partian con un estereotipo. Por el contrario, los indios
recibieron las primeras visitas casi por sorpresa, por lo que poco a poco irian creando una
imagen de los recien llegados y, por tanto, unas expectativas. Los europeos se guiaban por
la contraposicion de dos conceptos: civilizacion y barbarie (Spicer 1962: 281). Y una
mision de los espafioles era «civilizar» a los «barbaros» que encontraban a su paso.
Probablemente, la percepcién de los indios variara en funcién del hombre que tuvieran
delante. Su percepcion del misionero defensor del indio variaria respecto a la que podian
tener del terrateniente o de un soldado agresivo, puesto que los intereses de unos y otros no

coincidian. Es seguro que los indios percibirian la falta de unidad entre los recién llegados.

Bolton imagina que los habitantes de San Xavier del Bac o de Quiburi, en los
extremos norte y este de la Pimeria, la primera vez que vieron llegar a Kino debieron
considerarle como un mago o hechicero: un hombre blanco cuya llegada era anunciada por
una gran polvareda, llevando tras de si unos animales que no habian visto nunca antes y
ofreciendo regalos. Este hombre desconocido y diferente les hablaba de un nuevo Dios, se
sentaba durante horas con ellos, siguiendo la costumbre pima, y les mostraba unos mapas
sobre los que relataba historias increibles de hombres como él llegados del otro lado del
océano (Bolton 1984: 268). Pero la percepcion de los indios se vio alterada con frecuencia
por rumores extendidos por parte de algunos espafioles anénimos. Kino relata que, a pesar
de ciertas contradicciones iniciales, las cosas marchaban bien en Dolores, San Ignacio e
Himeris. Sin embargo en Remedios habia problemas, ya que los propios habitantes de este
pueblo le habian comunicado su decision de no ser cristianos porque habian oido cosas
terribles sobre los misioneros: que ahorcaban a los indios, que tenian que trabajar tanto en
las tierras de la mision que no les quedaba tiempo para trabajar en las suyas, que traian
tanto ganado que peligraban las reservas de agua, que mataban a la gente con los santos
6leos y que los padres mentian y engafiaban a los indios y que no era cierto que existiera
una cédula de exencién de los trabajos (Kino 1958: 103; Spicer 1962: 123; Bolton 1984:
255).
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Kino no sabia quién era el autor de estas acusaciones, o al menos no lo indica, pero
estaba claro que el origen se encontraba en el conflicto de intereses entre jesuitas y
espafoles. Lo que cabe preguntarse es por qué los indios daban crédito a estos rumores,
afectando a su percepcion del misionero. La situacion podia llegar a tales limites, que por
ejemplo en 1734 los pimas abandonaron las misiones de Soamca, Guevavi y el Bac porque
los espafioles habian hecho correr el rumor de que Anza iba a matarlos a todos (Segesser
1945: 164). Los indios de Guevavi se llevaron el ganado y caballos y asaltaron la mision
del Bac, robando y destrozando la ropa del misionero y los célices. EI motivo de estos
falsos rumores habria que buscarlos, una vez mas, en simples intereses economicos: los
espafoles querian mano de obra barata a la que no podian acceder porque los indios
trabajaban en las misiones de los jesuitas y, ademas, les protegian (Kessell 2002: 230). Se
trata del continuo conflicto de intereses entre jesuitas y espafioles de Sonora. Si lograban
que los indios abandonaran la tutela de los misioneros, seria posible acceder a esta mano de
obra. Ante estas amenazas, los indios habian huido a las montafas. Finalmente, el P.
Segesser logré convencerlos para que regresaran a la misiéon, no con las armas, sino
persuadiéndolos con buenas palabras, y el propio Anza, lejos de matar a los indios, ayudo6 a
los jesuitas para que los indios regresaran a las misiones (Segesser 1945: 164).

A pesar del medio hostil en algunas ocasiones, los pimas habian desarrollado una
cultura del desierto que les permitia ser autosuficientes y desarrollar sus propias estructuras
politicas, sociales, econdémicas y religiosas (Fontana 1989: 13). Por eso, cuando Kino en
1687 recibio el rechazo inicial de los pimas de Remedios, y que €l achaco inmediatamente a
los falsos rumores, hay que sefialar que esto muy probablemente fuera parte del rechazo,
pero no la Unica causa. Los pimas ya eran autosuficientes, lograban cubrir sus necesidades,
realmente no tenian una necesidad imperiosa de cosas nuevas que podian llegar a interferir
con su estilo de vida, a pesar de que a priori podian ser buenas como caballos y ganaderia.
Es dificil seleccionar sélo lo que interesa sin tener que pagar un precio a cambio. Y este

precio puede ser la pérdida de independencia, de identidad, de un modo de vida.
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Sin embargo, también es cierto que existieron otros muchos capitulos, la mayoria,
que dan prueba de buenas relaciones entre Kino y la poblacidn india. Un ejemplo de esto se
produjo en 1704 durante la dedicacion de las iglesias de Remedios y Cocospera. Acudieron
espafioles e indios de toda la Pimeria que habian recorrido muchas leguas para estar junto a
Kino en una ocasion tan especial, en la que también estaba presente el P. Adam Gilg que se
habia trasladado desde la mision seri de Santa Maria del Pdpulo (Kino 1958: 197; Bolton
1984: 523-524). Ademas, llegd a establecer lazos de amistad con algunos gobernadores
pimas, como Coro o Cola de Pato, y recibia invitaciones de todos los puntos de la zona,
aunqgue el mejor ejemplo es el hecho de que el jesuita permaneciera en la Pimeria durante

veinticuatro anos.

A medida que iban conociendo a los misioneros, los indios se crearian unas
expectativas sobre estos hombres que pasaban de vez en cuando por sus rancherias, que les
hablaban de una nueva doctrina, que realizaban rituales inéditos, que traian animales y
cultivos que les facilitaban la obtencion de alimento en un medio a veces hostil y que
parecian amigos. Las revueltas que se produjeron respondieron probablemente a
decepciones en las expectativas creadas. No era lo mismo el hombre del habito negro que
estaba de paso, que uno que se instalaba definitivamente entre ellos y pretendia cambiar
ciertas costumbres y formas de vida. Habia indios que aceptaban las nuevas formas, pero
también habia otros que no querian estar sujetos a politicas e imposiciones de los espafioles.
No era lo mismo ayudar en la construccién puntual de una pequefia iglesia, que seguir una
rutina diaria de trabajo en las tierras. En ocasiones, quizds de forma involuntaria, algun
misionero podia ofender o romper algun tabu, sin siquiera tener conocimiento de ello, o
perder la paciencia. Asi que ciertas actuaciones inofensivas para unos podian ser
interpretadas como agresiones para otros. Y la que habia sido una relacion afable, se
transformaba en una rebelion armada, en un modo de defensa ante lo ajeno, en el contexto
de una sociedad acostumbrada a usar las armas para preservar su identidad y su territorio.

No olvidemos que la cultura pima giraba en torno a la defensa contra los avances apaches.
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El P. Jacobo Sedelmayr en 1746, en una relacion sobre su entrada a la region
maricopa al norte dos afios antes, proporciona algun dato sobre la percepcién de éstos al

verle llegar por vez primera:

«En mi primera entrada al rio Gila, no dexaron de espantarse, y esconderse
algunos, por miedo de la gente que nunca habian visto; pero en la segunda, no solo
no se espantaron, si No aun deseosos buscaron la ocasion de conversar conmigo, y

con mi gente» (Sedelmayr 1792b: 356r).

En cualquier caso, la percepcion y actitud de los indios hacia los jesuitas cambid
mucho a lo largo de cincuenta afios. De la amistad que habia surgido en los primeros
tiempos, con Kino, en que solicitaban padres para que fueran a vivir entre ellos, al recelo
que recogieron las cartas anuas en torno a 1750. Estas explicaban que justo antes del
levantamiento, papagos, pimas y cocomaricopas no pedian padres permanentes, pero al
menos cuando les visitaban eran bien recibidos y escuchaban su predicacion. Pero a raiz del
levantamiento los indios se declararon abiertamente enemigos. De hecho, dos padres habian
intentado quedarse a vivir en pueblos sobaipuris pero fueron rechazados por sus habitantes
argumentando que ya eran cristianos y tenian suficiente con depender de la mision de
Soamca. Los jesuitas decidieron dejar las cosas como estaban y no instalarse donde no eran
bien recibidos. El responsable de este cambio de actitud pudo ser el gobernador Ortiz

Parrilla que se habia dedicado a «contaminar a los indios» (Burrus 1963: 70-71).

También las opiniones que los misioneros tenian sobre los pimas variaron a lo largo
de los afios. Desde la vision positiva de los primeros tiempos de Kino, Piccolo o
Salvatierra, tenemos en 1764 el testimonio negativo del padre Juan de Nentuig y de autores
como Kessell (1970) que desconfian de la vision optimista. La diferencia de opiniones se
debe a que la situacion que encontré Kino no es la misma cincuenta afios después de su
muerte. Para empezar quedaba en la memoria el alzamiento de 1751 en el que los pimas
habian dado muerte a muchos espafioles y a dos padres y la Pimeria se encontraba «en
estado de guerra constante» (Hernandez 1957: 171). Y asi leemos:
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«Esta nacion (...) es la més inestable, mas agreste, terca y apegada a sus
abusos, superticciones (sic), borracheras, bailes indecentes, y la menos leal de

todas, y aun la mas cruel» (Nentuig 1792: 51v).

El P. Nentuig achacaba el cambio a «haberse vuelto acostumbrar a la vida silvestre
y barbara ya por 11 afios, aviendo cometido los mismos, y aun mas enormes delitos que los

Seris» (Nentuig 1792: 101v). Nada que ver con la defensa acérrima de Kino a los pimas:

«Se ha dicho e informado, pero muy siniestramente, que los pimas de tierra
adentro y sus confinantes eran tan caribes que tatemaban y comian las gentes, y
que por eso no se podia llegar a esas gentes; pero ya hemos entrado y los hemos
experimentado muy amigables y ajenisimos de tal barbaridad» (Kino 1958: 117).

Sin embargo, cuando llegaron tres nuevos jesuitas en 1732, la situacion habia
cambiado en los veinte afios de abandono del norte desde la muerte de Kino, y Keller habla
de indios agresivos y dispersos, los mismos que un afio mas tarde envenenaran al P.
Grazhoffer. EI P. Segesser en su relacion de 1737 se refirié a los peligros de la mision de
frontera de la Pimeria: en la mision de Tabatana (probablemente un error de transcripcion,
debe de referirse a Tubutama) estando el P. Sagliardi (otro error de transcripcion, se refiere
al P. Gallardi) dormido en su habitacion, recibié el ataque con flechas por la ventana
(Segesser 1945: 164). En Guevavi, el P. Grazhoffer fue envenenado. Los indios
californianos habian dado muerte el afio anterior a dos misioneros. Ademéas habia
rebeliones a lo largo de la Pimeria Alta y la Pimeria Baja y en 1734 los indios de las

misiones del norte atacaron Guevavi y el Bac.

¢Por qué se habia llegado a esta situacion? ;Qué factores habian intervenido? Desde
los tiempos del primer apdstol de los pimas, éstos habian sido objeto de continuadas
calumnias y falsas acusaciones, motivadas por intereses econdmicos. Al desaparecer los
padres del norte de la Pimeria y ante la escasez de misioneros en el resto del territorio, los
indios se quedaron sin pacificadores, asi que debieron recurrir a la autodefensa. Cada vez

iban llegando mas extranjeros para quedarse, ya no estaban de paso, y buscaban mano de
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obra barata para sus minas y haciendas. Este podria ser uno de los motivos del cambio de
comportamiento. Ahora tenian dos frentes: los apaches y los espafioles. Los primeros eran
sus enemigos tradicionales y los segundos, tras mostrarse en un principio como aliados y
amigos, pasaron a tratar a los pimas como inferiores, en vez de reconocerlos como sus

auténticos aliados, sin los cuales no habria sido posible mantener la paz en la Pimeria.

Los pimas actuaron en numerosas ocasiones como aliados de los espafioles,
convirtiéndose en tropas auxiliares que, de hecho, llevaban normalmente todo el peso de la
defensa de las fronteras. Los soldados espafioles eran pocos y habria sido imposible detener
el ataque de los apaches y otros pueblos si no hubieran podido contar con las tropas
auxiliares de pimas y haber sabido aprovechar su condicion de barrera ante los ataques
apaches. Esta situacion incidi6 también en el hecho de que los indios percibieran a los
espafioles mas que como una amenaza, como posibles aliados. Ambos tenian intereses

comunes: defenderse de los apaches.

En la relaciéon entre los misioneros y los indios de la Pimeria queda patente la
dificultad de ponerse en el lugar del otro y de asimilar las diferencias por ambas partes. Las
reflexiones de un militar que trabajé en la Pimeria en el tercer cuarto del siglo XVI11%,
pone esta cuestion de manifiesto y Ilama la atencion por su objetividad y, precisamente, por

el intento del autor de comprender al otro:

«Los espafioles acusan de crueles a los Indios: yo no sé, que opinién tendran
ellos de nosotros: quiza no sera mejor, y si mas bien fundada; lo cierto es que son
tan agradecidos, como vengativos, y que esto ultimo debiamos perdonarlo a una
Nacion, que no ha aprendido Filosofia, con que domar un natural sentimiento, que
aungue vicioso es causa heroica, qual este (...) sensible el corazon: sean los
espafioles imparciales, y conoscan, que si el Indio no es amigo es porgue no nos
debe beneficios, y que si se venga es por justa satisfaccion de sus agravios»

(Noticias y reflexiones ¢.1790: 247r).

% Informacion sobre la posible autoria de esta fuente en el punto 1.5.1.1. Fuentes originales (Ms. 567,
Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 11: ff.246r-270r).
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6.3.- ACULTURACION ENTRE LOS PIMAS EN LA PRIMERA MITAD
DEL SIGLO XVIII

6.3.1.- Las fuentes

Muchas de las fuentes empleadas en la elaboracion de la etnografia de los pimas
antes del contacto han sido también consultadas para este punto. Asi hay que destacar los
textos de Kino (1958), Mange (1926), Velarde (1977), Segesser (1945), Sedelmayr (1792),
Och (1965) y Pfefferkorn (1989). Hay que sefialar también los informes redactados en 1744
por jesuitas destinados en la Pimeria Alta a peticion del padre visitador general Juan
Antonio Baltasar (Burrus y Zubillaga 1982). Aunque algunas de estas fuentes son
posteriores a 1750, su consulta es necesaria puesto que recogen datos sobre costumbres,
pautas de vida, ritos y creencias que se mantuvieron, a pesar de los afios de contacto. Asi el
texto del P. Nentuig de 1764 es de gran importancia por la cantidad de datos etnograficos
que aporta sobre los pimas en la segunda mitad del XVIII (Nentuig c. 1764; 1785; 1792;
1971; 1980). Considera que son cuatro los rasgos que definen a los indios sonorenses:
ignorancia, ingratitud, inconstancia y pereza y desde ese punto de vista elabora su escrito.
A esto afiade el apego, que califica de extremo, a su tierra de nacimiento, hasta el punto de
que llegaban a desear la muerte si eran obligados a abandonarla, y la lealtad que existia

entre ellos, pues se protegian y encubrian unos a otros (Nentuig 1980: 55).

En cuanto a obras publicadas, el libro de Russell (1908) es, sin duda, punto de
referencia fundamental. Varios autores contemporaneos han realizado trabajos sobre los
pimas y papagos como Underhill (1975; 2000), Shimkin (1941) que publico estudios sobre
la organizacion social de los pimas, Eggan (1983) y Bahr (1983a) entre otros.
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6.3.2.- El origen mitico

A principios del siglo XX, Russell recogié el mito de la creaciéon que le relataron
sus informantes pimas, junto con otros mitos: el Coyote, los hijos de Nube, la calavera y su
magia, o el origen del caballo entre otros (a pesar de que fue Kino quien introdujo este
animal, existe un mito de su origen) (Russell 1908: 206-248). Los hombres se encargaban
de narrar los mitos a los jovenes, como parte esencial en su educacion. De forma regular, se
reunian durante cuatro dias seguidos (siempre se repite este nimero sagrado universal)
(Russell 1908: 190). EI mito de la creacion contiene varias constantes universales:
sucesivas creaciones del hombre, creacion a partir del barro, un diluvio, el inframundo y la
presencia continua del ndmero cuatro, entre otras. Los cuatro primeros grupos creados
fueron los Wa-aki Ap (una tribu desconocida), apaches, maricopas y pimas. A pesar de que
éstos fueron los Gltimos, el mito los ensalza como la tribu con mayores cualidades. El mito
de la creacion da incluso una explicacion al carécter agresivo de los apaches: tras la
segunda destruccion del mundo, a la que siguié una inundacion, el primer hombre en
despertar fue un apache. Esto enfurecié al Mago de la Tierra, el creador, que cogiendo a
todos los apaches con su mano los empujé montafia abajo. Los apaches se molestaron
mucho y los pimas explicaban asi que éste era el motivo por el que desde entonces siempre
habian sido tan fieros (Russell 1908: 206-230).

El mito que recogié Russell a principios del siglo XX diferia mucho de los datos
que habfan presentado Kino y Mange dos siglos antes® (Mange 1926: 252-253; Kino 1989:
29). Sin embargo, es interesante exponer los datos de Russell puesto que llama la atencién
la total ausencia de elementos cristianos, lo que demostraria la préactica ausencia de cambios
en el sistema de creencias durante la época jesuita. Los pasos detallados de la creacion que
le relataron sus informantes son los siguientes: al principio no habia nada, s6lo oscuridad,
que se unié hasta formar el espiritu del Mago de la Tierra, que adquirio a su vez un poder
creador. Lo primero que cred fue el arbusto llamado creosote y unos insectos negros. El
Mago cantaba y bailaba y el mundo se iba creando. Su siguiente obra fue el cielo, redondo
como las viviendas, al que siguieron el agua, montafias, hierba, el hielo y, a partir de éste,

% Ver apartado 5.4 en el que se hace referencia al origen mitico de los pimas.
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crearia el sol. A continuacién aparecio la luna, las estrellas fueron creadas a partir del agua
y la Via Léactea surgio de las cenizas. A esto seguirian los pajaros y reptiles y, por ultimo, el
hombre, creado de la arcilla. Se produjeron entonces los primeros asesinatos por la falta de
agua y alimentos, lo que ocasiond la desaparicion de la primera creacién. El siguiente paso
fue la identificacion del sol y del cielo con el hombre, y de la luna y la tierra con la mujer.
Entonces llegd la segunda creacion del mundo y de los hombres. De la union del sol y la
luna nacié el Coyote, que deberia ayudar al Mago de la Tierra, y Siuuhl o el Hermano
Mayor seria hijo de la tierra y tendria mas poder que el Mago de la Tierra. De hecho, a
través de una inundacion, fue él quien puso fin a esta segunda creacion. Sélo se salvaron
cinco pajaros, algunas personas, el Coyote y el Mago de la Tierra, y el Hermano Mayor se
convirtio en el gobernador del nuevo mundo. Los animales fueron creados otra vez y el
Mago de la Tierra encontrd la muerte. Los primeros hombres que despertaron en este nuevo
mundo fueron los apaches, lo que enfureci6 al Mago de la Tierra, a pesar de que estuviera
muerto. Tras la creacion de las cuatro tribus, el mito explica como los hombres aprendieron
a cultivar con canales y a cazar para su supervivencia. También el mito explica el origen de
algunos tabues: el Hermano Mayor establecidé que cuando se diera muerte a un apache, el
pima habria de pasar un periodo de dieciséis dias de purificacion. Pero con el tiempo el
Hermano Mayor cambid y se convirtié en una amenaza para la supervivencia de los pimas,
por lo que se veran obligados a matarle. Pero tendran que matarle cuatro veces para
provocar realmente la muerte, aunque a pesar de todo resucita y baja al inframundo.
Durante cuatro meses adiestrd a las personas que alli vivian y se desat6 una guerra entre el
inframundo y el mundo de la superficie. Entonces un héroe pima morir4 a manos de los
apaches y su hijo correra varias aventuras intentando vengar su muerte. Después de estos

episodios, el mundo quedaré tal y como lo conocemos (Russell 1908: 206-230).

En este mito de la creacién que recogié Russell es posible apreciar algunos
elementos presentes en numerosos mitos comunes a muchas culturas: la creacion del
hombre a partir de la arcilla, un diluvio, el nacimiento prodigioso del héroe, el nimero
cuatro y las sucesivas creaciones, entre otros. Ademas queda fijado el origen de algunas
costumbres y caracteristicas pimas: el sistema de canales, la caza, ritos funerarios y de

purificacion, cantos, danzas y enemistad con los apaches. No se aprecian elementos
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cristianos en la historia que relatan los informantes, lo que apoyaria la idea de que la
religién apenas experimentd cambios y las ensefianzas de los misioneros quedaron en la
superficie. El origen mitico de principios del siglo XX difiere de los datos recogidos a partir
de las fuentes de finales del XVII 'y primer cuarto del XVIII que hablan de Montezuma 'y de
Casa Grande. Sin embargo, en la actualidad los papagos mexicanos celebran una fiesta
Ilamada «wi:gita», en la que se lleva a cabo una danza para la lluvia, la cosecha y la salud,
que se celebra en memoria de Montezuma, personaje que, segin Fontana, seria el
equivalente al I’itoi de los papagos del este (Fontana 1989: 99-100). Y el diluvio y la
supervivencia de «Jitoy» ya estaban presentes en el origen mitico de los pimas de principios

del XVIII, pues asi lo recogieron testimonios jesuitas (Velarde 1977: 60).

6.3.3.- El descenso demografico

Como ya se ha hecho referencia mas arriba, se produjeron algunos cambios en la
concentracion demogréafica, ya que el ideal espafiol y misionero era que los indios que
vivian dispersos se concentraran en poblaciones y los ndmadas se establecieran de forma
permanente. Sedelmayr, a mediados del siglo XVIII, trasladd papagos a las misiones pimas
con la intencion de facilitar la administracion de una poblacion dispersa en un territorio tan
amplio. Concretamente, al regresar de una entrada al golfo de California en noviembre de
1746, trasladé una rancheria de 200 habitantes a su visita de Ati, a cuatro leguas de
Tubutama (Sedelmayr 1996: 5y 9).

No esta claro el niumero de habitantes de la Pimeria en los primeros momentos del
contacto. Kino y Mange en varias de sus entradas hicieron referencia a la poblacién de las
rancherias que visitaban, pero esto solo determina la demografia de ciertas zonas. Velarde
calculaba que habria en total unos 10.000 habitantes, a pesar, dice, de las epidemias (Mange
1926: 330). El P. Pfefferkorn, a través de su experiencia y preguntando a misioneros que
Ilevaban muchos afios en la Pimeria, llegd a la conclusién de que en los Gltimos sesenta
afios Sonora habia perdido a la mitad de su poblacién a causa de guerras, viruela y otras
epidemias (Pfefferkorn 1989: 264). Este era un hecho que preocupaba enormemente a los

misioneros, que intentaron buscar remedios para atajar estos males a través de hierbas
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medicinales, en ocasiones con éxito y llegando a convertirse en verdaderos expertos y
conocedores de la flora de la Pimeria. El descenso demografico fue un hecho que afect6 no

solo a los territorios de frontera, sino también a todo el virreinato.

El descenso demogréfico se generalizé en la Pimeria después de Kino y se debi6 a
diversos factores: epidemias y enfermedades, ataques apaches y huida de la poblacion para
evitar tanto el trabajo en minas y haciendas como para escapar de los apaches. Estas causas
eran claras y evidentes para los misioneros, y asi lo recogieron en sus informes, a las que
afiadian otras causas que, desde su percepcion y buscando una explicacion, achacaban a la
esterilidad de las mujeres y falta de atencion a su salud. Muchas de ellas morian por sifilis,
«no tanto por yncontinentes quanto por sus absurdos de ir a bafiarse en tiempo del
menstruo y recién paridas, aunque sea en el mayor rigor del ymbierno» (Stiger 1982: 218).
Pero evidentemente los indios mantenian los mismos habitos que llevaban practicando
durante afios antes del contacto. Fueron muchos los testimonios de los jesuitas que
trabajaban en la Pimeria y en el norte de Sonora que se refirieron al descenso demografico.
Ya Kino hizo referencia a las enfermedades, aunque hablaba de ellas como causantes de
muertes aisladas, nunca de epidemias, ya que probablemente todavia no se habian
extendido: «Dos muchachos californianos se le han muerto al padre provincial de Méjico,
de viruelas» (Kino 1958: 218) o con ocasion del viaje que realizd desde Dolores hasta
Huépaca para acompafiar a los yumas y quiquimas que deseaban pedir mas padres al

visitador Antonio Leal en 1702:

«(...) y en tres dias llegamos al pueblo de Guepaca, pasando por el valle y
pueblo real de Opodepe, adonde se nos enfermd gravemente uno de lo gentiles que
iban con ésta nuestra comitiva, que catequizandole, le bauticé y le puse Antonio
(...). Habiendo vuelto (...) supimos cémo en Opodape® se habia muerto el enfermo
recién bautizado Antonio; escribi la noticia desta muerte y de nuestra llegada al
padre visitador» (Kino 1958: 175).

% El pueblo de Opodepe aparece también como Opodape, probablemente éste Gltimo sea un error de
transcripcion. Kino insiste en que ha bautizado tras instruccion y por enfermedad, defendiéndose asi de
algunas acusaciones.
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El descenso demografico se hara patente a partir del segundo cuarto del siglo XVIII.
Esta claro que una de las principales causas fueron las enfermedades y epidemias y asi lo
sefialaron en 1744 varios jesuitas que veian con preocupacion cémo sus misiones sufrian
esta situacion (Gutiérrez 1982: 145; Nieto 1982: 178; Sistiaga 1982: 244). Las mas graves
enfermedades de mediados del siglo XVIII en la Pimeria, y el resto de Nueva Espafia, eran
las siguientes (Och 1965: 170):

- Sarampidn: solia aparecer cada diez o doce afios y era enormemente contagioso.

- Fiebres: aparecian en forma de epidemia cada quince o veinte afios y eran causantes
de una gran mortalidad, tanto entre indios como espafioles. En la ciudad de México
en 1763 causo la muerte a 4.000 indios.

- «Saguaidolo»: eran vomitos continuados y también podian producir la muerte.

- Enfermedades venéreas.

Las misiones aportaron algunos elementos positivos a la vida de los indios pero a la
vez implicaron una serie de efectos negativos no previstos: la mision de frontera se habia
convertido en un lugar inseguro para vivir, por lo que hubo indios que abandonaron las
misiones que se habian convertido en objetivo principal de los apaches (Retes 1982: 209).
A todo esto hay que afiadir la huida de muchos indios de las misiones a consecuencia de los
falsos rumores que hacian correr algunos espafioles, cuyo Unico interés era conseguir mano
de obra barata (Gutiérrez 1982: 145).

Otra causa que contribuy0 al descenso demografico fue el hecho de que los indios
abandonaban el territorio para evitar el pago de tributos. En la Pimeria Kino habia obtenido
la exencion durante veinte afios, periodo que normalmente se alargaba al declarar los
misioneros que los indios no estaban preparados para el sistema de pago de tributos. Entre
los pimas no existia este concepto ni el de trabajar para otros, como ya sucedia en algunas
zonas de Sonora en minas y haciendas. Con el paulatino asentamiento de europeos al sur de
la Pimeria, los pimas emigraran al norte tras la muerte de Kino, abandonando muchos
incluso Dolores, para no ser sometidos a los trabajos en minas y haciendas ni al pago de

impuestos. De hecho, esta mision que habia estado muy poblada en tiempos de Kino, en
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1744 sélo contaba con diez familias (Cosio 1982: 229). La situacion era similar en otras
misiones del fundador: en San Ignacio quedaban 22 familias y en las visitas de Magdalena

e Himeris 14 y 33 respectivamente (Stiger 1982: 218).

Hay autores muy criticos con la actuacion de los jesuitas en Ameérica, que tratan
sobre las enfermedades que hicieron mella en los indios. Algunos hablan incluso de colapso
demogréfico, achacandolo a la falta de condiciones de salud en las misiones y defendiendo
la teoria de que existia un mayor descenso demogréafico entre los indios que vivian en
misiones que entre aquéllos que no vivian en ellas (Jackson 1995). Esta opinién choca con
los comentarios que recogen los escritos de los misioneros que, precisamente en algunos
casos, achacaban la mortalidad a que los indios no cumplian con las normas de higiene por
ellos propuestas (Stiger 1982: 218; Torres Perea 1982: 223).

A la vista de todos estos testimonios, un claro impacto de la llegada de poblacion
europea a la Pimeria fue el descenso demogréafico causado por enfermedades a las que los
indios no eran inmunes, como sucedia en toda América, el aumento de ataques apaches y la
cada vez mayor proximidad de asentamientos espafioles. Este descenso drastico fue
posterior a Kino. La mision de frontera se habia convertido en un centro de produccion vy,
por consiguiente, en un lugar tentador para el robo. La sociedad pima quedo
definitivamente atrapada entre la poblacion apache y la espafiola, lo que obligé a desarrollar
tacticas de supervivencia: alianzas con espafioles y mantenimiento de sus costumbres y, por
tanto, preservacion de su identidad como principal herramienta de defensa, como ya venian
haciendo. Pero ahora la situacion se habia hecho mas dificil: al frente tradicional, los
apaches, se habia unido otro frente mas, por lo que los pimas se aferraron a su
conservadurismo como medio de defensa y supervivencia. Estos son algunos de los factores
que influyeron en la lenta aculturacién que caracteriz6 a los pimas tanto del periodo de

Kino, como del periodo post-Kino.
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6.3.4.- Cambios en el modelo de asentamiento

Con la llegada de los misioneros se introdujeron las construcciones de adobe, que
los pimas no incorporaron a su vida cotidiana, a pesar de la proximidad de los indios pueblo
que si lo utilizaban para la construccion. A la llegada de Kino se empez6 a utilizar el adobe
solo para la iglesia y la habitacion del misionero que se establecia. La primera casa de
adobe no se construy6 hasta finales del siglo XIX para el jefe Antonio Azul (Russell 1908:
153; Weaver 1992: 225). El agua fue siempre un elemento basico para la supervivencia
pima, por tanto, habia que reservarla para otro tipo de actividades para las que no existia
ningun sustituto: la agricultura y el consumo. Ademas, las viviendas tradicionales se
adaptaban mejor al clima que las construcciones de adobe. Por tanto, después de los
primeros contactos y a lo largo de todo el siglo XVIII los pimas continuaron utilizando su
sistema de construccion a base de ramas y arbustos. Los testimonios de los misioneros
establecen las diferencias entre los dos tipos de construcciones (Segesser 1945: 147-148;
Velarde 1977: 56):

- Estructuras de adobe: estas construcciones fueron introducidas por los jesuitas en la
Pimeria y solo la iglesia y la casa donde vivia el padre se construian con este
material. EI proceso de construccion era como sigue: se mezclaba la tierra con agua,
se pisaba y a continuacion se mezclaba con paja. Se colocaba entonces la masa en
un molde de barro y se presionaba, dejando secar los ladrillos, de dos dedos de
ancho y palmo y medio de largo, hasta que se endurecian. Estos ladrillos, o adobes,
servian para construir muros, que eran capas de ladrillos cubiertas de barro. Los
muros llegaban a adquirir tal dureza que era casi imposible romperlos. El grosor de
las paredes variaba segun las necesidades. Por ejemplo, las de una iglesia eran mas
gruesas que las de una casa porque debian soportar vigas mas pesadas. El techo se
construia con vigas de madera, que se cubrian de cafas y paja, a su vez cubiertas de
barro para impermeabilizar. No habia construcciones de piedra.

- Estructuras de esteras: era el tipo de construccion tradicional y el méas extendido,
con esteras trenzadas sobre varios palos con forma de béveda. La entrada era muy

pequefia y era necesario agacharse para entrar. Tenian una sola habitacion donde
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vivia toda la familia y en el interior habia s6lo un petate para dormir, recipientes de
calabaza con agua, alguna olla para cocinar maiz y sus armas. Dentro se encendia
fuego, por lo que en ocasiones se llegaba a prender la casa. Estas construcciones
podian ser trasladadas a hombros de varios hombres. Eran mas impermeables que

las de adobe y muy calientes en invierno.

Los pimas eran gente de rancheria antes del contacto, es decir, vivian en pequefios
poblados cerca de los rios, en viviendas de ramas y maleza llamadas «Ki». Y continuaban
siéndolo a principios del siglo XX. Aparte de las casas, tenian otras estructuras que Russell

clasificé de la siguiente manera (Russell 1908: 154-155):

- Ramadas: estructuras sin paredes para proporcionar sombra a los habitantes de las
rancherias.

- Cocinas: construcciones con paredes, sin techo para la salida de humos. En ellas se
almacenaba comida y agua y se reunian las mujeres para cocinar y elaborar cestas.

- Casas menstruales: durante la menstruacion, la mujer debia permanecer aislada del
grupo. Se trataba de un simple refugio hecho con ramas para proteger del fuerte sol.

- Chozas para almacenaje: construcciones circulares en las que se guardaba la
cosecha.

- Casa del consejo: estructura rectangular en las que los hombres celebraban

reuniones nocturnas.

226



Figura 11.- Los o’odham siguen utilizando las ramadas en la actualidad, como se puede ver en la imagen
tomada en marzo de 2007 en el patio del colegio cato6lico de la reserva de San Xavier del Bac (Arizona)
(Fotografia de la autora).

Este tipo de construcciones era el mismo de la época de Kino y algunas de ellas se
han mantenido hasta hoy. Normalmente una sola familia vivia en cada casa, aunque habia
casos en los que dos o tres familias relacionadas podian compartirla. La puerta se abria en
la parte este para evitar los vientos del suroeste que soplaban por la tarde durante todo el
afio. Se construia una estructura de madera y en la parte central se ponian cuatro postes para
sujetar el techo. La estructura se cubria de maleza, tierra y hierbas. Eran construcciones
resistentes de aproximadamente 1,70 metros de altura, con un didmetro de 5,5 metros. No
tenian una abertura central para la salida de humos, a pesar de que encendian fuego en el
interior. Las puertas eran pequefias, de 60 x 90 cms., y se cerraban con mantas 0 ramas
(Russell 1908: 153-154). Aunque mucho més detallada, la descripcion que hace Russell de
las viviendas y estructuras de una rancheria se asemeja a la de Mange o el P. Segesser y el
P. Velarde.
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En la misién de San Ignacio, a mediados del siglo XVIII, los pimas comenzaron a
construir sus casas con menos distancia entre unas y otras a instancias del misionero porque
lo consideraba méas apropiado para la defensa. También consiguié que el fuego que ardia
permanentemente dentro de las casas fuera apagado, al menos cuando él debia visitar a
algin enfermo, ya que al no haber ventanas en la casa, el humo se concentraba en su
interior. Incluso algunos pimas comenzaron un tipo de construccion diferente clavando
cuatro postes y uniéndolos con paredes de piedra. Pero estos cambios fueron muy puntuales
y s6lo se aplicarian a casos concretos como, por ejemplo, las misiones del P. Och, que sabia
ser muy insistente (Och 1965: 151-152).

6.3.5.- Cambios en la tecnologia y la cultura material

Los misioneros introdujeron nuevos utensilios y algunos cambios en el vestuario,
sin embargo no les fue posible erradicar los adornos corporales. Ser cristiano implicaba no
solo una serie de creencias sino también unas pautas de comportamiento y una forma de
vida. Asi, por ejemplo, se procuraba que los indios se cubrieran el cuerpo, algo que se fue

consiguiendo de manera paulatina en algunas misiones:

«Su vestuario en los varones, es el de la inocencia, aunque ya en muchas
partes desde que entraron los Padres, y por su ensefianza han dado en sembrar, no
poco algodon del que texen buenas mantas con que ya se tapan algunos,
mayormente haviendo de parecer delante de mi» (Sedelmayr 1792b: 356r).

Aunque Kino no habla sobre el vestuario, en sus cartas a la procura de misiones
encarga telas para confeccionar ropa para los pimas (Kino 1987a: 31). Por tanto,
probablemente introdujo ciertos elementos en el vestuario de sus misiones, aunque al estar
de paso y no haber padres permanentes en la mayoria de ellas, es l6gico suponer que el
impacto fuera minimo y que los indios sélo se vestirian en ocasién de la visita del jesuita.
En 1727 algunos indios ya no iban desnudos, e incluso algunos vestian al estilo espafiol y
hablaban un poco de castellano (Rivera 1792: 334v-339r). Ademas de tejer mantas de

algodon, tejian también la lana de las ovejas (Mange 1926: 312). En torno a 1750 muchos
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pimas ya habian incorporado totalmente los nuevos materiales a su vida cotidiana y eran
habiles tejedores de algodon y lana, materiales con los que bordaban flores, animales y
otras figuras sobre su ropa (Och 1965: 122 y 158). Continuaron colgando objetos de la ropa
de modo que produjeran sonidos con el movimiento, pero adaptando nuevos elementos a
sus adornos tradicionales, como trozos de metales y de loza (Och 1965: 157). Era funcion
del misionero obtener los vestidos para los indios de su mision y para ello destinaba parte
de los beneficios obtenidos con la cosecha. Sin embargo, se trataba de un proceso lento y
no era facil convencerlos para que adoptaran esta nueva costumbre. Con el tiempo, algunos
cargos como el gobernador o el alcalde se vestiran de forma mas rica o elaborada, en las
fiestas principalmente, para asi destacar sobre el resto del grupo, lo que supondria un
elemento totalmente nuevo y opuesto a una estructura igualitaria, aunque no parece que se

tratara de una costumbre muy extendida (Pfefferkorn 1989: 275).

A pesar de estos cambios, el vestuario que describe Russell a principios del siglo
XX (Russell 1908: 157-158) es muy similar al descrito por Mange (1926) y Velarde (1977)
en sus relaciones en el primer cuarto del siglo XVIII. Seguian llevando muy poca ropa
debido a las altas temperaturas durante todo el afio. Los hombres se cubrian con taparrabos
y las mujeres con faldas de algoddn o hechas de la parte interior de la corteza del sauce, que
era muy suave. Durante el breve periodo en que helaba por la noche, los hombres llevaban
camisas de piel de ciervo y, cuando tenian que caminar largos trayectos, llevaban
mocasines del mismo material teflidos de rojo, pero normalmente calzaban sandalias. Si
hacia frio, las mujeres se anudaban mantas al cuello, excepto las viudas que durante el
periodo de luto no podian cubrirse por encima de las axilas. Ambos llevaban bandas de tela
enrolladas en la cabeza. Cuando el indio pima era adulto se trenzaba el cabello, pero las
mujeres lo llevaban habitualmente suelto, excepto cuando trabajaban que se lo recogian en

un mofio, y ya durante la etapa espafiola y mexicana se extendié el uso del sombrero.

Por lo tanto, poco a poco se fueron introduciendo cambios en el vestuario de los
pimas, de modo que aquellos indios que iban desnudos comenzaron a cubrirse, al menos
cuando tenian que presentarse ante el misionero. Estos cambios fueron mas evidentes entre

la poblacién papago cercana al mar de California, que entre los sobaipuris del valle de San
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Pedro y los pimas del norte que ya antes del contacto utilizaban, al menos en ciertas

ocasiones, mantas de algodon y faldas de gamuza.

Los pimas de Kino destacaban por la perfeccion de la cesteria. Tras el contacto
continuaron elaborando objetos de fibra, paja, algoddn y otros materiales que provocaban la
admiracion entre los europeos por su perfeccion. Confeccionaban cestas de fibra, blancas y
negras, que adornaban con todo tipo de figuras, tan bien entrelazadas que servian, incluso,
para almacenar agua. Asimismo elaboraban fajas de lana y algodon, que enrollaban
alrededor del cuerpo y de la cabeza, manteles de algodon y otros objetos que, en palabras
de Segesser, eran sélo levemente inferiores en calidad a los de su tierra natal, Suiza
(Segesser 1945: 147). Por tanto, el trigo y la lana del ganado introducidos por los jesuitas
fueron incorporados con normalidad a los elementos cotidianos, ya que no suponian

ninguna interferencia en su modo de vida ni en su sistema de creencias.

El arte que encontré Russell doscientos afios despues seguia basado en el tejido de
algodon y la cesteria, y la ceramica no habia adquirido mas importancia. Este autor
clasificé la cultura material en varios grupos: utensilios de madera, de piedra, de fibra, de
cuero, cesteria y textiles. Eran muchos los objetos obtenidos de la madera: armas, utensilios
para la agricultura como el arado y el yugo -introducidos por Kino- y otros para la casa
como morteros, bandejas y cunas, ademas de trampas, espuelas, sillas de montar, mascaras
y varas ceremoniales. Entre los utensilios de piedra destacaban los metates, hachas, pipas y
puntas de flechas. De la fibra y el cuero se obtenian elementos ornamentales, bolsas,
cepillos, sandalias y escudos, entre otros. Todas las familias pimas practicaban la cesteria 'y
eran las mujeres quienes continuaban realizando este trabajo, uno de los maximos
exponentes de su arte. Entre una gran variedad de cestas destacaban las «kiahé», cestas que
se cargaban sobre la espalda, y unos anillos para la cabeza, utilizados también para el
transporte. Desde la época de Kino las mujeres eran quienes cargaban los bultos y desde
muy jévenes comenzaban a llevar a cabo esta tarea. La cesteria, pues, se practicaba entre
los pimas desde antes del contacto hasta la época de Russell. Por lo que respecta a los
textiles, seguian tejiendo algodén y lana para la ropa, mantas, bandas para la cabeza y
cinturones (Russell 1908: 131-149).
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Los pimas mantuvieron la costumbre del tatuaje y a lo largo del XVIII siguieron
tatuando lineas en la cara, tanto hombres como mujeres, con espinas de cactus y carbon.
Cuando los misioneros eran testigos de este ritual no sabian como interpretarlo. Segesser
buscé paralelismos con la religién catdlica y asi identific el rito del tatuaje con el bautismo
y el fuego con el cirio que la Iglesia encendia el Sdbado Santo. Segun recoge, sin los
tatuajes no lograrian llegar hasta Montezuma, personaje que identifica con un rey
antepasado (Segesser 1945: 145). Och se escandalizaba por la crueldad del rito y lo
prohibié tajantemente en su mision de San Ignacio al comprobar que algunos nifios de
pocos meses no sobrevivian a las heridas. En caso de sorprender a alguien realizando
tatuajes con espinas mandaba azotarlo con el intento de desterrar esta costumbre. Ademas,
segun él, el efecto no era estético sino que, por el contrario, producia miedo. Sin embargo,
no consiguio erradicar las pinturas corporales (Och 1965: 125-126) y todavia Russell habla
de diferentes tipos de adornos corporales con pintura y tatuajes, ademéas de collares,
brazaletes, pendientes, conchas, huesos tallados y plumas (Russell 1908: 161-165). Estos
ornamentos se llevaban en las orejas, alrededor del cuello y a modo de brazaletes en los
brazos. Algunos hombres se agujereaban la nariz y colgaban de ella un hueso, una conchay
otros ornamentos. Normalmente se pintaban la cara, pero en las fiestas decoraban todo el
cuerpo. Se trataba de pinturas simples formadas por lineas verticales y horizontales. Los
colores usados habitualmente eran el rojo, el blanco, el negro y el amarillo que obtenian
mezclando tierra, hierbas y minerales. Ademas, se tatuaban algunas lineas en la cara, tanto
hombres como mujeres, con espinas de cactus y carbon. Durante los dias posteriores las
heridas de la cara se curaban con la aplicacion de carbdn. Por tanto, la técnica que habian
relatado Segesser (1945: 145) en 1737, y Och (1965: 124-125) y Pfefferkorn (1989: 188) a
mediados del XVI1II, se mantenia a principios del siglo XX.
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6.3.6.- Introduccion de nuevos recursos

La ganaderia y la agricultura si supusieron ciertos cambios que los indios aceptaron
de buen grado. Con la introduccion del trigo afiadieron una tercera cosecha anual a su dieta
y adoptaron nuevos instrumentos de labranza, como el yugo y el arado. Al introducir Kino
el trigo, esta tercera cosecha de invierno favorecio la dieta de los pimas. El trigo, por tanto,
fue un nuevo elemento ampliamente aceptado, pero el maiz continud siendo la principal
fuente de riqueza y la base de la dieta (Segesser 1945: 149). Ya lo era antes de Kino y
continuaria siéndolo después. Los misioneros que obtenian buenas cosechas podian
comprar mas adornos para la iglesia y ropa para los indios. El P. Segesser sefialaba que el
afio anterior a su relato, en 1736, al estar su mision en una zona muy arida, no habia llovido
y no habia podido, por tanto, obtener una buena cosecha, y estos efectos negativos

afectaron a la economia de la misién durante todo el afio.

Ademas, en la época de la llegada de Kino, se sabe con seguridad que cultivaban
calabazas. Estas se usaban también como maracas y recipientes para agua. Poseian
herramientas para llevar a cabo los trabajos relacionados con la agricultura y para cavar
acequias y canales. Las técnicas de cultivo experimentaron algin cambio, ya que los pimas
provocaban incendios en las praderas para rodear al enemigo y también para cazar, practica
que en 1737 estaba prohibida y era castigada por el peligro que conllevaba y por el dafio
que se ocasionaba a los pastos. Pero si se permitia esta practica poco antes de la temporada
de lluvias porque de este modo la hierba creceria abundantemente y asi el ganado podria
engordar (Segesser 1945: 157).

La introduccién del caballo implic6 cambios en el transporte, a pesar del miedo
inicial ante estos animales. ElI ganado se introdujo en la Pimeria con gran rapidez. De
hecho, durante la sublevacion de 1695, el capitan Juan Fernandez de la Fuente recogio en
su diario los nombres de todas la misiones por las que iba pasando, y en todas ellas habia
caballos y ganado ovino y vacuno. Es decir, tan solo ocho afios después de la llegada de

Kino, el ganado ya estaba plenamente incorporado en las rancherias (Polzer y Naylor 1986:
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438-718). La ganaderia supuso también un complemento a la dieta, pero la tradicional no se
transformd ni sustituyo, simplemente se complemento. EI ganado se convirtid, por otra
parte, en fuente de nuevos ataques, ya que algunas tribus «parasitas», asi las llama Spicer
(1962: 546), como los apaches y los navajos al norte, no crearan sus propios rebafios sino

que se dedicarén a robar animales en misiones y ranchos.

A principios del siglo XX la dieta se basaba sobre todo en verduras, aunque se
trataba de una dieta mixta en la que también era importante el consumo de carne.
Probablemente en la época de Kino la cantidad de carne habria sido mas abundante (Russell
1908: 66). Otro elemento que continuaba formando parte de la dieta habitual era la
recoleccion, sobre todo en épocas de sequia. Las plantas mas comunes continuaban siendo
el mezquite y el saguaro, una cactacea con fruto comestible, aunque habia méas de una
veintena de tipos diferentes de plantas dedicadas a la alimentacion, lo que puede sorprender
al tratarse de una tierra arida en un medio desértico. Pocos alimentos se consumian crudos,
ya que por su naturaleza muchas plantas habian de ser cocinadas para poder ser

consumidas, algunas durante horas, como los frutos de algunos cactus (Russell 1908: 67).

Tras el contacto, la dieta de los papagos si experimentd mas cambios pues les
gustaba comer la carne de caballo, cosa que no hacian los pimas. Lo que si comian tanto
unos como otros, segun relata Segesser, eran ratones e incluso serpientes venenosas sin
ponerse en peligro. Los asaban al fuego diciendo que asi desaparecia el veneno. No comian
perros ni pollos ni comidas al estilo espafiol. Cazaban pajaros con sus arcos pero no para
comer, sino para obtener plumas que utilizaban para ornamentacion (Segesser 1945: 151).
Siguiendo con la relacion de Segesser, el tabaco y los dulces era lo que mas gustaba a los
pimas. Dice que eran capaces de trabajar un dia entero a cambio de una pipa llena de
tabaco, por lo que concluye, con ironia, que seria posible convertir a los indios a cambio de
este producto. Se consumia en pipa o también fumando hojas de tabaco enrolladas o
pulverizando el tabaco e introduciéndolo en pequefios tubos de papel o en hojas de maiz.
Aunque existia el tabaco antes de la llegada de Kino, el importado desde Cuba se convirtié
en el mas apreciado por los pimas (Segesser 1945: 151).
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Por tanto, la dieta se complementd con nuevos alimentos, que en ningun caso
sustituyeron las pautas alimenticias anteriores al contacto, y el sistema de agricultura

continud siendo el mismo, aunque con la introduccién de nuevas herramientas.

Al estar los pimas en la frontera, se produjo un intercambio de productos con los
espanoles, de modo que se fue haciendo cada vez mas frecuente que los pimas obtuvieran
cuchillos, vestuario y otros productos a cambio de alimentos. A su vez, los pimas
intercambiaban los nuevos productos con otros pueblos del interior, de modo que se iban
introduciendo elementos externos en lugares a los que los espafioles no habian Ilegado. En
cierta ocasion, un jefe papago acudié a Tubutama a pedir trigo al P. Sedelmayr para llevarlo
a Tusonimoo®, probablemente con el propdsito de comerciar. Asi, en algunos casos, fueron
los propios indios quienes introdujeron el trigo y otras novedades por su utilidad
(Sedelmayr 1996: 17 y 42).

Desde los primeros afios del contacto se produjo una reorganizacion en el trabajo,
ya que el misionero pedia ayuda para la construccion de la iglesia y su casa de adobe,
aungue se mantuvieron las pautas de ausencia de un trabajo organizado o jerarquizado en el
sistema tradicional de riego. Con la introduccién del ganado y nuevos cultivos hubo indios
que pasaron a ocuparse de los animales y otros al cultivo de la tierra destinada al
mantenimiento de la mision. Se produjeron cambios, por tanto, en la rutina del trabajo. El
misionero establecia un nimero de dias para trabajar las tierras de forma regular, lo que
supuso una novedad en la cultura pima que llegd a crear tensiones. Puesto que este tipo de
trabajo no era un elemento propio de la cultura pima, implicaba una dificultad en la
asimilacion y en muchas ocasiones no se cumplia, a no ser que el misionero insistiera. Lo
que era un rechazo a la asimilacion de un elemento ajeno en el que no encontraban ningdn
beneficio, a diferencia, por ejemplo, de la aceptacion del trigo o del caballo, era
interpretado por los misioneros como un simbolo de la pereza propia de la naturaleza de los
indios (Segesser 1945: 146-147). Esto demuestra, una vez mas, la dificultad de comprender

al otro. Fue muy dificil implantar la rutina del trabajo y normalmente la Unica forma de

% Esta rancherfa pima, cercana a Casa Grande, ya habia sido visitada por Mange y Kino en 1697 y bautizada
como La Encarnacion (Bolton 1984: 284).
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conseguirlo era a cambio de ropa o comida, pero aun asi era necesario convencer a los
pimas casi diariamente, a diferencia de otros grupos como Opatas y yaquis (Pfefferkorn
1989: 252). Con el asentamiento paulatino del sistema de misiones, el trabajo de los indios
en las tierras de la mision se convirtié en un elemento fundamental para poder pagar los
gastos derivados de las celebraciones y la decoracion y mantenimiento de la iglesia
(Segesser 1945: 151), algo prioritario para los misioneros. El P. Segesser escribio con
orgullo que la decoracion del altar de su iglesia de Tecoripa no tenia nada que envidiar a
cualquier iglesia de Lucerna en un domingo de Pascua. El alimento que se obtenia con el
trabajo colectivo se destinaba también al almacenamiento, de modo que no escaseara en
épocas de carestia (Pfefferkorn 1989: 275).

Antes del contacto, los pimas consumian mezcal, una bebida alcohdlica que se
obtenia con la fermentacion de la planta del mismo nombre. A lo largo del siglo XVIII se
siguié consumiendo y se mantenia entre los pimas de principios del siglo XX (Russell
1908: 66). Segesser sefiala que se trataba de una planta que en la ciudad alemana de
Ingolstadt recibia el nombre de aloe, aunque aclara que habia ciertas diferencias entre
ambas. Explica como se consumia: se calentaban unas piedras en el fuego, se retiraban y
sobre ellas se colocaba la planta, que una vez asada se machacaba hasta obtener una especie
de papilla de sabor dulce. Pero si se dejaba fermentar se transformaba en una bebida
alcohdlica. El obispo Benito Crespo habia prohibido su consumo unos afios antes porque
los pimas se emborrachaban con el mezcal, pero permitia que se conservaran algunas
botellas de reserva por sus efectos curativos. De la fermentacion de la pitahaya se elaboraba
un vino gque se consumia sobre todo en ocasiones festivas y celebraciones. El P. Segesser
explica un episodio que le sucedié cuando misionaba en Guevavi: varios indios se
emborracharon con este vino, e incluso dieron muerte a otro indio estando bajo los efectos
del alcohol, y ofrecieron al padre que se uniera y bebiera con ellos, algo que él rechaz6
(Segesser 1945: 149-150).

También del maiz, del trigo, higos, moras y salco se obtenian bebidas alcohdlicas.

Parece ser que en la segunda mitad del XVIII los misioneros habian conseguido

practicamente desterrar las borracheras de Sonora, excepto entre los pimas altos, que
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continuaban bebiendo en las celebraciones festivas (Nentuig c. 1764: 297r; 1980: 61). De
hecho, aunque las bebidas alcoholicas fueron prohibidas, los pimas las seguian
consumiendo, especialmente cuando el misionero se ausentaba. Kino nunca denunci6 las
borracheras aunque si escribio en varias ocasiones acerca de sus danzas, algunas celebradas
en honor a él, que, indudablemente, debian de incluir consumo de alcohol. En la época
post-Kino, algunos misioneros denunciaron el peligro que suponian las bebidas alcohdlicas,
pues eran utilizadas por algunos espafioles para llevarse a los indios con engafios a las
minas. En estos casos, el consumo de alcohol quedaba fuera del contexto ritual tradicional.
Dice el P. Och que era el motivo principal por el que destruia las raices que producian las

bebidas, lo que le habia causado problemas con algunos espafioles (Och 1965: 156).

El consumo de alcohol estaba relacionado con celebraciones socio-religiosas. Se
celebraban varios festivales a lo largo del afio que coincidian con el ciclo calendérico,
destacando las fiestas de la cosecha, especialmente la del saguaro. El sirope de la fruta de
esta planta se hervia durante dos dias para obtener una bebida alcohdlica. Era normal
emborracharse en esta fiesta, a pesar de que los misioneros habian intentado erradicar esta
costumbre (Russell 1908: 170-171). En la actualidad los 0’odham contintan celebrando la
fiesta anual del saguaro y consumiendo el licor obtenido de esta planta (Fontana 1989: 100
y 129). Por tanto, el consumo y el modo de elaboracion de las bebidas alcoholicas antes del
contacto se mantuvo sin variaciones, no sélo a lo largo del siglo XVIII sino hasta la

actualidad.

6.3.7.- Transformaciones en la organizacion sociopolitica

La base de la organizacion social era la familia extensa y patrilineal. Se trataba de
un grupo familiar unido por lazos de sangre, més alla de la pareja e hijos (Spicer 1962:
463).

No parece que la introduccion del matrimonio como sacramento afectara a la

estructura familiar de los pimas porque realmente s6lo aceptaron el sacramento en su

forma, ya que ya existia el concepto de matrimonio pero apenas conllevaba rituales, bastaba
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con que la pareja viviera bajo el mismo techo, algo que los misioneros intentaron cambiar
desde el primer momento introduciendo el sacramento. Los padres intervenian en la
eleccion de la pareja de sus hijos, que solia ser de otra rancheria, ya que los habitantes de
un mismo pueblo solian estar emparentados y se preferia la exogamia de grupo. EI hombre
elegido pasaba cuatro noches en casa de la familia de la joven, y si todo resultaba segun lo
esperado, al finalizar el periodo, ella se trasladaba a casa de los padres del pretendiente y no
habia mas ceremonia (Underhill 2000: 47).

Probablemente los indios aceptarian, en muchos casos, el nuevo ritual pero en su
aspecto formal, por lo que en la préactica el concepto de matrimonio seguia siendo el
mismo. Los libros de las misiones recogen muchas celebraciones matrimoniales, por lo que
en general no parece que los pimas rechazaran el nuevo ritual, que no debia de interferir en
sus practicas habituales. Los propios misioneros reconocian que al uso pima tan sélo le
faltaba la autoridad de la iglesia para constituir un matrimonio cristiano (Segesser 1945:
145). Aunque se tendia a que el matrimonio fuera duradero, existia el divorcio que era muy
sencillo: bastaba con el abandono del hogar por una de las dos partes, que solia ser la
mujer, que regresaba a casa de sus padres o se iba con otro hombre. Esta practica se seguia
manteniendo después del contacto, a pesar de las ensefianzas de los misioneros (Velarde
1977: 61).

El concepto de matrimonio cristiano era incompatible con la poliginia, que, aunque
no muy extendida, si se practicaba entre los pimas. Por eso, al aplicar el sacramento a un
hombre que tenia ya dos esposas, surgia un conflicto porque debia elegir entre una de ellas.
El misionero entonces se veia obligado a buscar un marido para la esposa rechazada, o al
menos asi lo recoge el P. Och. Segun él, no era tarea complicada porque habia mas
hombres que mujeres, lo que achacaba al hecho de que los pimas preferian tener hijos
varones”, por lo que las nifias no eran tan cuidadas y existia entre ellas una mayor
mortalidad. Ademas se casaban muy jovenes y muchas morian al dar a luz a su primer hijo.

El P. Och no deseaba casarlas tan jovenes y menos cuando el futuro marido era mucho

" También Russell fue testigo de que solian tener muchos hijos y se preferia varones para que pudieran
luchar contra el enemigo, de modo que la defensa frente a los apaches marcé algunas costumbres que se
mantuvieron (Russell 1908: 185).
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mayor que ellas. Estas situaciones le extrafiaban y por eso preguntaba a las jovenes si
deseaban casarse. Al responder éstas afirmativamente celebraba el matrimonio hasta que
descubri6 que lo hacian obligadas por sus padres, por lo que dejé de celebrar matrimonios
de edades tan dispares. En conclusion, aunque los pimas aceptaron el rito, no asimilaron la
concepcion religiosa. Mas bien parece que se adoptaba como un mero rito social, ya que
cuando un pima abandonaba a su mujer, pedia al misionero que le casara con otra diferente
(Och 1965: 135-136).

Tras el contacto, se produjeron algunas adaptaciones. Por ejemplo, el P. Och
prohibio la costumbre de que la mujer que iba a dar a luz tuviera que abandonar su casa. La
creencia era que si el parto se producia dentro de la casa traeria mala suerte, especialmente
en los enfrentamientos con los apaches. El problema fue que al introducir el nacimiento en
las casas, sus habitantes no deseaban regresar a ellas, por lo que las destruian o quemaban y
preferian construir una nueva. En este caso, los pimas obedecian al misionero, pero
readaptaron su costumbre (Och 1965: 129). Sin embargo, a principios del siglo XX esta
costumbre ya se habia implantado y las mujeres daban a luz en la casa, sentandose sobre un
agujero en el suelo y la placenta se enterraba bajo la vivienda. Durante el parto, el hombre
se ausentaba de la casa y la esposa quedaba al cuidado de otras mujeres (Russell 1908:
185).

En otros aspectos si se produjo una cierta reorganizacion social, pues se introdujo la
figura del intérprete, del catequista o temastian y, a medida que la mision iba creciendo, el
misionero tenia que delegar, del mismo modo que debia delegar en las visitas o cuando se
ausentaba. De este modo, una sociedad caracterizada por la ausencia de especializacion,

exceptuando el jefe y el chaman, comenzé a tener roles especializados.

Los principales estudios en torno a la organizacion social de los pimas y papagos
son resultado del trabajo de campo realizado por Underhill (1975, 2000), que pudo
reconstruir como habria sido la familia papago en torno a 1860, por tanto ya en un periodo
muy posterior al contacto, y consiguid distinguir ocho grupos locales, cuyos nombres se

tomaban de lugares geograficos o hechos legendarios. El sistema de parentesco que define
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esta autora habla también de descendencia bilateral y de mitades patrilineales no exdgamas.
En su opinion el sistema de parentesco podia estar relacionado con sociedades agricolas
que practicaban sistemas de riego. Pero dado que apenas existen datos de la organizacion
social anterior al contacto es dificil concluir hasta qué punto es posible hablar de

transformaciones en este campo.

La percepcién comun de los misioneros fue que los pimas carecian de gobierno al
encontrarse frente a sociedades no especializadas, tan diferentes del concepto europeo y de
las culturas mesoamericanas, con las que muchos de ellos habian entrado en contacto antes
de llegar a Sonora (Och 1965: 132; Velarde 1977: 58). Asi que consideraron que era
necesario intervenir, eran ademas ordenes del rey, y establecer un orden que se adaptara a
su propia concepcion de la organizacion, como algo fundamental para que la vida en sus

misiones funcionara.

Hay que hablar, pues, de una cierta reorganizacion politica al intervenir el misionero
en la eleccién del gobernador del pueblo, que sin embargo muchas veces coincidia con
quien ya era el jefe, de modo que se trataba de alguien que previamente ejercia autoridad
sobre su pueblo, por lo que no se interferia en exceso en el sistema politico pima. Kino
entregaba la vara de gobernador en los pueblos que visitaba. Los misioneros también
nombraban alcaldes, para solucionar disputas y cuestiones legales, y fiscales que eran los
encargados de administrar los castigos y controlar que se respetaran las leyes y costumbres
establecidas. Los «madores» cuidaban a los enfermos y catequizaban a los nifios
(Pfefferkorn 1989: 226-227). La eleccion del gobernador pima se convertiria en un motivo
mas de enfrentamiento entre el poder religioso y el poder civil en Sonora. A mediados del
siglo XVIII, Bernal de Huidobro, gobernador de Sinaloa y Sonora, al no poder intervenir
directamente en la eleccidon de los cargos de gobernadores indios, decidio crear la figura del
capitan de milicias, que dependia directamente del poder civil, pudiendo elegir asi a indios
afines a sus intereses, que pudieran interferir en las labores de los jesuitas. Existia un
conflicto permanente de intereses que habia comenzado desde el primer momento con la
llegada de Kino y se mantuvo durante todo el periodo jesuita. Por otra parte, la figura pima

del capitan de guerra se siguié manteniendo con las tropas auxiliares.
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La politica colonial desarrollo los siguientes cargos en la Pimeria (Och 1965: 166-

168):

Gobernador de la provincia: debia desarrollar labores militares y el mandato era de
cinco anos.

Alcalde: se trataba de un capitan al mando de cincuenta hombres del presidio.
Gobernador pima: era nombrado por el misionero y desempefiaba las funciones de jefe
del pueblo. Debia reunirse frecuentemente con el misionero para informarle de los
sucesos cotidianos.

Alcalde pima: ayudante del gobernador.

Alguacil pima: debia mantener el orden en su pueblo.

Topil: administraba los castigos.

Fiscal: se ocupaba de temas religiosos y de que la poblacion cumpliera con sus
obligaciones.

Sacristan: asistente del fiscal.

Temastian: se encargaba del catecismo cuando el misionero estaba ausente.

Bahr, basandose en testimonios de mediados del siglo XIX, distinguié dos cargos

publicos: el jefe y el chaman, y definio una serie de diferencias entre ambos. El jefe era el

centro de la vida publica, mientras que el chaman evitaba las multitudes y el compromiso

politico y sélo participaba en la vida publica cuando se lo pedia el jefe. Este no podia

imponer, sino que tenia que ejercer su poder a través del convencimiento, por lo que era

necesario que fuera una persona observadora, capaz de interpretar los deseos de su pueblo.

Por tanto, se seguian manteniendo estos dos roles diferenciados anteriores al contacto (Bahr
1983a: 183 y 185).
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6.3.8.- La guerra y la introduccion de las tropas auxiliares

Dice el P. Velarde que si los pimas, seris y apaches en vez de ser enemigos, se
hubieran unido contra los espafioles, éstos habrian tenido graves problemas. Y a
continuaciéon introduce un comentario que choca por su crudeza y dice que
afortunadamente las epidemias habian reducido a la poblacion, con el resultado de que al
ser menos, suponian también un peligro menor (Velarde 1977: 62). Kino nunca hizo este
tipo de comentarios, porque para él era muy importante el bienestar de los indios. La
actitud e intereses de uno y otro en la misma mision es muy diferente, como se aprecia en
sus textos, aunque en otras ocasiones Velarde también defendié a los pimas frente a las

falsas acusaciones de violencia (Velarde 1977: 78-79).

En la primera época del contacto los pimas no vacilaron en unirse a la Compaiiia
Volante de Sonora para aunar sus fuerzas en contra del enemigo comdn. Algunos jefes
pimas se pusieron a la cabeza del ejército de la nacién pima formado por la unién de
distintas rancherias que reconocian la autoridad del capitan de guerra. Los pimas vieron una
oportunidad de defensa y las tropas auxiliares fueron adquiriendo un valor estratégico
fundamental para el mantenimiento de la frontera norte. Los misioneros organizaron la
defensa de las misiones ante la falta de soldados en la Pimeria, pero no siempre estuvieron
a favor de que los pimas se unieran a las tropas auxiliares por temor a que la ausencia de los
indios pudiera desestabilizar el sistema misional establecido. Los pimas continuaron, por
tanto, enfrentandose a los apaches y otros pueblos con la ayuda de soldados espafioles,
aunque con el tiempo las tropas auxiliares llegaron a constituir un problema pues
adquirieron conciencia de su superioridad sobre los espafioles, mucho menores en nimero.

De hecho, esta percepcion parece ser una de las causas del levantamiento de 1751.

Los pimas no eran un pueblo especialmente agresivo pero sabian demostrar su valor
defendiéndose de su enemigo tradicional: los apaches. Los hombres organizaban frecuentes
expediciones de vigilancia para protegerse de los apaches. A lo largo del siglo XVIII, los

pimas continuaron celebrando sus rituales preparativos para la guerra y los hombres debian
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cumplir una serie de preceptos para atraer el favor de los seres sobrenaturales, en los que
intervenian canciones magicas, oraciones colectivas e individuales y tabaco ceremonial,
como se venia haciendo tradicionalmente. Cuando un guerrero pima mataba a un enemigo
debia someterse a un ritual de purificacion durante dieciséis dias, periodo en el que debia
ayunar, entonar cantos y bafarse en el rio. Se recluia fuera del pueblo y era atendido por un
anciano. Era la forma de purificacion después de haber derramado sangre. Mientras, los
guerreros que no habian matado participaban en la danza por la victoria (Russell 1908: 204;
Underhill 2000: 38). Segun el mito de la creacion de principios del siglo XX, este rito fue
impuesto por el Hermano Mayor, una de las principales figuras del pantedn pima. Estos
datos los recoge Russell de sus informantes mas ancianos que recordaban los tiempos de

enfrentamientos con los apaches, que a principios del siglo XX ya habian desaparecido.

Las armas que se utilizaban después del contacto seguian siendo de madera,
destacando el arco y la flecha. El arco era muy simple, sin adornos, de madera de morera o
sauce. Ademas, existian unas lanzas para la guerra con punta de hierro desde que los
espafoles introdujeran este metal. Por lo que respecta a los prisioneros, a veces los pimas
capturaban nifios seris 0 apaches para venderlos a los espafioles, pero cuando crecian y se

casaban eran automéaticamente liberados (Segesser 1945: 153).

En la segunda mitad del siglo XVl los pimas continuaban celebrando danzas de la

victoria. Nentuig describia asi el regreso de un enfrentamiento con los apaches:

«(...) llegan a sus Casas el Capitan y Soldados, y antes de entrar colgadas
sus armas delante de la puerta (...) del pillaje sea ropa, ajuar de casa, 0 camisa, no
se aprovechan, los que sean soldados, sino lo reparten entre los viejos que ya no
salen contra el enemigo, y viejas. Porque tienen creido que usando ellos de tales
cosas los han de matar los Apaches. Pero ya empiesan a no ser tan escrupulosos en
esta su vana creencia, pues se valen de las armas que les quitan» (Nentuig
1792: 45v).
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Por tanto, este ritual debia de ser el mismo que se venia celebrando desde tiempos
anteriores aunque, ya pasados varios afios después de los primeros contactos, parece ser que

los tables comenzaban a experimentar leves modificaciones.

Uno de los documentos originales consultados sobre la obra de Nentuig reproduce
el texto de una cancion, que no aparece en la obra original de Nentuig, que los indios de
Sonora, sin especificar grupo, entonaban en ocasion de una victoria. El copista dice que la
letra no tenia ningun sentido, probablemente porque no era capaz de comprenderla en todo
su significado. Dice asi: «Las miserias, trabajos que pasan entre enemigos cuando vienen a
robar y matar acA o sus desdichas consienten por su flojedad que si trabajaran y
sembraran como aqui lo hacemos no los mataran» (Nentuig c. 1764: 299v). Este canto se
repetia al mismo tiempo que un grupo de mujeres, que habian salido a recibir a los
guerreros victoriosos, encabezadas por una anciana, bailaban con las cabelleras arrancadas
al enemigo. Ya los relatos de jesuitas y militares de principios del siglo XVIIl, y el propio
Kino, habian recogido escenas similares que habian presenciado y todos ellos hablaban de
cantos y danzas con las mismas caracteristicas, costumbre que, por tanto, también habia

permanecido.

6.3.9.- La lengua

La lengua apenas experimentd cambios. Los misioneros aprendieron las lenguas,
siguiendo la costumbre jesuita, y en donde éstos se instalaban los indios aprendian
simplemente las oraciones en castellano de memoria. Los indios que vivian en poblaciones
mineras de Sonora o en haciendas conocian algo el castellano pero de forma muy limitada.
Los jesuitas ensefiaban a leer y escribir en los colegios, pero en zonas muy concretas y en
namero reducido. Lo que si cambiaron fueron los nombres de los rios, de los pueblos, de
las naciones indias y los nombres propios, que en muchos casos adoptaron vocablos

espafoles, aunque en otros se mantuvo la denominacion tradicional (Spicer 1962: 422-423).

La tradicion oral, que se transmitia de padres a hijos, se mantuvo después del

contacto. Parece ser que los pimas no mostraron interés en aprender a leer y escribir
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(Nentuig c. 1764: 294v; 1980: 57). Una vez maés, adoptaron s6lo las novedades que les
aportaban algun beneficio real. Por tanto, a finales del siglo XVI11I la tradicion oral no habia
perdido la importancia que tenia antes del contacto. Los bastones calendaricos continuaban
utilizdndose a principios del siglo XX, aunque con el tiempo empezaron a plasmar la
historia en papel (Russell 1908: 36-37). El baston mas antiguo que se conserva se retrotrae
a 1833. Parece ser que los simbolos y muescas, al menos los utilizados en los siglos XIX'y
XX, no eran universales sino que cada autor podia tener sus propios simbolos, que sélo él
sabia interpretar (Underhill 2000: 44).

6.3.10.- Sistema de creencias: la percepcion de los misioneros

Para analizar los cambios en el sistema de creencias, o en los ritos u otras
manifestaciones de caracter religioso, hay que partir de dos puntos: uno, es necesario
preguntarse hasta qué punto calaron las ensefianzas religiosas de Kino y sus sucesores, 0 Si
quedaron sélo en la superficie, y dos, hay que partir de la base que los misioneros
consideraron que los pimas no poseian religion al no percibir claras manifestaciones

externas.

Al no haber muchos misioneros de forma simultanea, hubo grupos que entraron en
contacto en un momento dado con la religién catdlica, de forma esporadica, sélo con las
visitas de los padres, por lo que siguieron con sus creencias pero con alguna nocion y
algunos simbolos del cristianismo. Los cambios dependian en gran parte del hecho de que
en la comunidad viviera un misionero de forma permanente o no (Spicer 1962: 505). Sin
embargo, en general nunca aceptaron totalmente las nuevas ensefianzas, de manera que a
mediados del siglo XX sus creencias seguian girando en torno al «Hermano Mayor»
entrelazadas con ideas cristianas (Underhill 1975: 36). Incluso en los casos en que se
hablaba de buena disposicion, como puede ser un ejemplo la poblacién dpata, los padres se
lamentaban de la inconstancia de los indios y de como la asimilacion de la religion cristiana
guedaba reducida a un plano muy superficial (Toral 1982: 122). El P. Sedelmayr sefial6 en
1744 que los pimas no poseian religion y que los hechiceros eran uno de los principales

impedimentos para la expansion de la fe cristiana:
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«Hechiceros no faltaron entre ellos, como los hay entre todas estas
naciones, y son los que estorban méas la conversion, y uno de ellos me lo afirmé»
(Sedelmayr 1792b: 358r-358v).

Reconoce que en muchos casos la conversion era falsa y que solo obedecia al

intento de obtener a cambio un caballo, un cuchillo o ropa (Sedelmayr 1996: 36).

Hay que tener en cuenta que una poblacion dispersa y las grandes distancias
existentes entre las misiones dificultaron la cristianizacion de los pimas (Weaver 1992:
348). Sin embargo, a pesar de las dificultades, los misioneros confiaban en el éxito de sus
ensefianzas y asi Velarde describe algunas de las que él llamaba «supersticiones» de los
pimas: no se atrevian a quemar ningun objeto de las ruinas de Casa Grande, por ser un lugar
sagrado, y habia una habitacion del edificio principal en el que depositaban plumas y
flechas a modo de ofrendas. El padre Campos habia celebrado misa en varias ocasiones en
Casa Grande y habia quemado restos de las ruinas precisamente para demostrar a los indios
gue no tenian que temer al hechicero Montezuma. De hecho, cada vez mostraban menos
temor y Velarde estaba convencido de que con el tiempo lo perderian completamente
(Mange 1926: 32), aunque esta puede ser una simple percepcion personal cargada de

optimismo que no se correspondiera con la realidad.

Kino catequizaba, bautizaba y celebraba el sacramento del matrimonio que, por lo
que relata el jesuita en sus escritos, los pimas aceptaban e incluso solicitaban
voluntariamente. Pero es dificil establecer hasta qué punto asimilaron el verdadero
contenido de estas nuevas ensefianzas. En la mision de Guevavi, en 1744, los sucesores de
Kino seguian administrando el bautismo y otros sacramentos y muchas parejas ya no
convivian sin haber recibido el sacramento del matrimonio. En muchas misiones habian
abandonado las borracheras y ciertos tipos de danzas. El padre Torres Perea recorrio las
zonas proximas a Guevavi evangelizando y administrando los sacramentos, con el intento
de que los indios se trasladaran a vivir a la misién, aunque era consciente de la dificultad de

la empresa: como venia sucediendo desde el principio, la mies era mucha y pocos los
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operarios (Torres Perea 1982: 225). El problema de la falta de padres fue comin en la
Pimeria durante todo el periodo de presencia jesuita. Por tanto, es posible concluir que en el
lugar en donde el misionero residia habitualmente los indios adoptaron algunas ensefianzas,

pero no asi en donde no estaba de forma permanente.

La cuestion de si la conversion de los indios, en general, era verdadera o no
preocupd a los jesuitas del siglo XVIII. Existia diferencia de opiniones en cuanto al
sacramento del bautismo y su conveniencia de bautizar con o sin instruccion previa. Fue
éste, precisamente, uno de los ataques del P. Mora a Kino, aunque éste parecia convencido
de la sinceridad de su rebafio y de hecho dejé claro que solo bautizaba a los nifios y a
aquellos adultos que habian recibido instruccién adecuada y que, por tanto, consideraba
preparados. Otro punto de controversia fue la conveniencia 0 no de que los indios
recibieran la comunion, lo que pone de manifiesto que eran los propios misioneros, o
muchos de ellos, quienes creian que la fe cristiana de los indios era superficial y no los
consideraban, por tanto, preparados para recibirla (Pfefferkorn 1989: 248 y 251). Otros

jesuitas, como el P. Sistiaga en 1744, eran partidarios de que los indios comulgaran:

«Tienen, pues, estos pobres indios aquel caracter y divisa de los que, en
todas partes, comulgan con buena disposicion y, por consiguiente, quanto han
menester para probar que sus comuniones no sélo no se deben censurar ni
reprobar, sino que, por el contrario, son mui dignas de alabarse y de que se
propongan a los mas antiguos fieles para que se edifiquen y enciendan en el amor
de Jesucristo sacramentado; admirando tan considerables progresos de piedad y
virtud en gente de tan pocos afios de conversion y el poder eficaz de la gracia de
nuestro Salvador que no sélo encarné y murid, sino que se sacramentd, también,
para los indios» (Sistiaga 1982: 250-251).

Los indios que aceptaron a los misioneros seleccionaron aquellos aspectos que les
interesaban. Es decir, incorporaron novedades que solian ser complementarias a las
creencias y practicas ya existentes. Este mismo comportamiento puede aplicarse a cualquier

aspecto de la cultura. Se produjo una seleccion de novedades que no interfiriera con su vida
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cotidiana. Los pimas conservaron su sistema de creencias, de modo que las
transformaciones se produjeron lentamente y en menor grado que entre otros grupos de

Sonora.

Entre los pimas de principios del siglo XX dos eran los dioses principales: el Sol y
la Oscuridad. Ya los primeros misioneros de la Pimeria observaron que existia algun tipo
de reverencia especial hacia el sol, pero no la suficiente como para que lo percibieran como
un dios. El pantedn pima estaba ocupado por varios personajes: el hijo de la Luna, el
Coyote, protagonista de muchos mitos; el Mago de la tierra vivia en el este y con el
Hermano Mayor se repartia el control del universo; el Mago del sur, vivia en el suroeste; el
Mago del rayo habitaba en el sur y cuando el sol pasaba por su zona se producian
relampagos sin truenos; el Mago del viento producia los vientos fuertes; el Mago de la
espuma, causante de las corrientes de los rios y el Mago del trueno, entre otros (Russell
1908: 250-252).

6.3.11.- Nuevos elementos rituales

Los misioneros fueron introduciendo rituales y algunos, como el bautismo, fueron
aceptados desde el principio. Los nifios bautizados recibian un nombre espafiol,
normalmente el de su padrino o el misionero que los bautizaba. También la asistencia a
misa se fue extendiendo, especialmente si era cantada porque los pimas apreciaban mucho
la musica (Och 1965: 134-136). Pero estos rituales fueron adoptados normalmente sélo en

su aspecto formal.

Los pimas eran aficionados a la danza y continuaron siéndolo en la época post-
Kino, a pesar de la reticencia de algunos misioneros. En caso de prohibicidn, alejaban al
misionero del pueblo con alguna excusa y aprovechaban asi para celebrar sus danzas (Och
1965: 124). En algun caso, incorporaron elementos nuevos a practicas tradicionales. Por
ejemplo, en Guevavi cuando mataban una vaca se cubrian completamente con su sangre y
algunos se aplicaban pinturas de color rojo, amarillo o blanco. Se pintaban de forma

especial cuando bailaban, lo que sucedia muchas noches en la Pimeria Alta, acompafiando
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los bailes de cantos y gritos, hasta que el padre tocaba la campana y decia «satis», que
quiere decir «jbastal» (Segesser 1945: 146-147). Explica que cuando estaba en San Xavier
del Bac, un dia paseando con un indio, lleg6 hasta el lugar donde la noche anterior se habia
celebrado una danza. Habia varios circulos en el suelo, a modo de laberinto, y el indio que
le acompafiaba le mostré el punto donde el demonio, o lo que el jesuita identifica como tal,
se habia introducido y todos los indios le habian seguido en su danza. Preocupado, Segesser
hablé con ellos para que no siguieran celebrando estas danzas pero le amenazaron con
abandonar la misién, por lo que el misionero tuvo que renunciar a esta idea. Los pimas, por
tanto, no asimilaron aquellos cambios radicalmente contrarios a su percepcion del mundo y
a sus habitos cotidianos. También los habitantes del Bac le contaron que se les habia
aparecido un desconocido vestido como un espafiol que les animaba a continuar sus danzas
nocturnas. Segun Segesser, esta aparicion era el demonio, el mismo que les ordenaba que
envenenaran a los misioneros, tal y como parece ser que habian hecho con el P. Stiger y
luego con él mismo (Segesser 1945: 156-157). Por tanto, las danzas continuaron siendo un
elemento habitual entre los pimas, a pesar de los intentos de algunos jesuitas por
erradicarlas. El hecho de que los habitantes del Bac dijeran a Segesser que una aparicion les
habia pedido que siguieran con sus bailes podia responder a un intento de atacarle con sus
propias armas, donde habian percibido que méas preocupacion causaba. Les habian hablado
de un ser maligno y por contrariar al padre o dejarle sin argumentos, recurririan a este

razonamiento.

Las canciones eran parte fundamental en la vida de los pimas y siempre
acompariaban a las danzas. Habia cantos diferentes para cada ocasion: canciones para las
danzas de pubertad, para la menstruacion, otras que hablaban de los mitos cosmogoénicos,
canciones para fiestas, para juegos, para la caza, para las enfermedades, la lluvia, la guerra,
etc. En el mito de la creacidn recogido a principios del siglo XX, también el espiritu
creador canta y baila mientras va creando el mundo. Las canciones iban acompafiadas de
los instrumentos musicales tradicionales: el tambor, la flauta hecha de cafia con motivos

ornamentales geométricos, o las maracas de calabaza (Russell 1908: 166-168 y 270).
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Los ritos funerarios se mantuvieron, a pesar de las ensefianzas, pero se fueron
introduciendo elementos propios de las novedades que se habian asimilado a la vida
cotidiana. Por ejemplo, si un cadaver era trasladado a la tumba en un caballo, el elemento
nuevo, éste era puesto en libertad. En una ocasion, un jefe de la misién de Sonoita fue
trasladado a su tumba en un caballo, pero al pedir el P. Segesser a los pimas que se lo
regalaran en vez de soltarlo, se negaron porque debian cumplir con el rito establecido
(Segesser 1945: 158). En el periodo en que residia en el Bac, en una de la ocasiones en que
acudio a la visita del Tubac, se encontrd con varias casas quemadas, mientras que el resto
habian sido abandonadas. Finalmente hall6 a todos sus habitantes, que se habian trasladado
a otro lugar tras la muerte del jefe. Esta practica también la llevaban a cabo algunos
espafoles y criollos que no deseaban seguir viviendo en la casa donde se habia producido
un fallecimiento (Segesser 1945: 158). El P. Och prohibi6 la préctica de quemar la casa del
difunto, lo que se hacia para evitar su regreso. Algunos indios obedecian y lo que hacian era
dar una apariencia diferente a la casa para que el muerto no la reconociera (Och 1965:129).
Es otro caso de la adaptacion de una novedad a la pauta tradicional, aunque en general se
mantuvo la practica de destruir la casa del muerto a lo largo de los siglos XVIII y XIX,
pero en 1900 apenas se mantenia esa costumbre (Russell 1908: 154). Y en torno a 1930,
todavia se abandonaba la casa del difunto, aunque ya no se quemaba (Underhill 1975: 35).

Respecto a los enterramientos, a lo largo del siglo XVIII los pimas mantuvieron la
costumbre de enterrar al muerto con alimentos, agua y objetos de uso cotidiano, aunque
entre los Opatas y eudeves convertidos, ya practicamente se habia erradicado esta
costumbre (Nentuig c. 1764: 298r; 1980: 62; Pfefferkorn 1989: 223). Por otra parte, los
nifilos que morian eran adornados con trozos de seda costosa y lazos que los misioneros
proporcionaban a los indios (Segesser 1945: 158). Probablemente, antes de la llegada de los
misioneros esta préctica funeraria se realizara de igual modo, pero en vez de lazos de tela
emplearian otro tipo de ornamento. Por tanto, se mantendria la esencia ritual anterior al
contacto, pero introduciendo en algunos casos las innovaciones seleccionadas e

incorporadas con normalidad a la vida cotidiana.
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La muerte se relacionaba con causas sobrenaturales. Entre los pimas de principios
del siglo XX quien moria de dia era por causa del Sol y quien moria de noche, por causa de
la Noche, aunque no hay noticia entre los primeros misioneros de que existiera este
concepto en el siglo XVII. El cuerpo se enterraba, nunca se quemaba, préctica que por tanto
se habia perdido definitivamente a inicios del siglo XX, y se creia en otra vida. Para que el
alma encontrara su camino y no molestara a los vivos se decian frases como: «No vuelvas»
0 «Vete a tu casa en el este». El nombre de un difunto no se pronunciaba nunca, habia que
referirse a ellos utilizando otras formas como «el hermano de...» 0 «la mujer de...». En
sefial de duelo hombres y mujeres se cortaban el cabello. El periodo de luto para una viuda
duraba en teoria cuatro afios, aunque parece ser que normalmente no se respetaba durante
tanto tiempo (Russell 1908: 195).

A principios del siglo XX se celebraban todavia varios rituales pero es dificil
establecer su antigiedad. Hay que sefialar que son pocos los elementos de sincretismo, por
lo que efectivamente la evangelizacion debi6 de quedar en un plano superficial. Los padres
presentaban a sus hijos, cuando contaban con pocos meses, ante el chaman para que alejara
los malos espiritus mediante un ritual de purificacion. Russell sefiala sus similitudes con el
bautismo cat6lico introducido por los jesuitas: en una concha con agua se introducia una
piedra sagrada y una pluma de baho, mientras el chaman agitaba una pluma de aguila. Los
padres y el nifio debian beber el agua. Sin embargo, los pimas afirmaban que este rito era
anterior a la llegada de los misioneros. Podria tratarse de una adaptacion que hubiera
incorporado el agua bautismal pero que habria mantenido elementos propios como las
plumas. Antes de que el nifio cumpliera un afio, eran los amigos quienes decidian el
nombre, que con frecuencia hacia referencia a alguna caracteristica fisica del nifio, a

fendmenos meteoroldgicos, a plantas o animales (Russell 1908: 187).

Otros ritos giraban en torno a la pubertad. El paso de la infancia al mundo de los
adultos estaba marcado entre los pimas por las danzas de la pubertad. Las nifias
participaban cuando tenian entre diez y doce afios, coincidiendo aproximadamente con la
primera menstruacion. Todavia a principios del siglo XX las mujeres permanecian

apartadas del pueblo durante cuatro dias en una construccion especial (Russell 1908: 155;
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Underhill 2000: 46-47). Cuando esto sucedia, la madre ponia a su hija al cargo de una
amiga de la familia para que durante cuatro dias le ensefiara las tareas domésticas que
todavia no hubiera aprendido, asi como los principios de honestidad y castidad. Era un
periodo de peligro para la nifia, por lo que habia que alejar a los malos espiritus con
canciones y danzas en las que participaba toda la comunidad. Se celebraba entonces un
baile, con comida abundante cuando los padres se lo podian permitir, que duraba cuatro
dias. Estos datos corresponden a inicios del siglo XX (Russell 1908: 182-183) pero no hay
constancia de como se celebraban en época de Kino, aungque segun Ezell si se llevaban a
cabo ritos de la pubertad antes del contacto (Ezell 1983: 152).

Son pocas las referencias a las creencias anteriores al contacto, por lo que es dificil
determinar si estos mismos ritos se venian celebrando desde antes de la llegada de Kino. Lo
que si es evidente es que hay poco sincretismo, por lo que es posible deducir que los pimas
del siglo XVII practicaran ritos similares.

El alma se encontraba en el centro del pecho y era lo que permitia respirar, aunque
se desconocia su forma 'y su color. Existian opiniones diferentes respecto a lo que le sucedia
al alma de los muertos. Algunos informantes dijeron que pasaba al cuerpo de un buho,
mientras que otros aseguraron que iba a la tierra de los muertos en el este. La Tierra del
Este estaba separada de la tierra de los vivos por un abismo. Se creia que la otra vida era
buena y que alli todo era alegria y se celebraban danzas. Por eso se vestia a los muertos con
sus mejores ropas y se les peinaba para que pudieran participar en la fiesta. No existia la
idea de que la otra vida fuera resultado de un premio o castigo segun la conducta llevada en
esta vida, otro ejemplo que apoya la teoria de que el mundo de las creencias apenas
experimentd cambios, ya que este concepto es fundamental en la religion catolica. Las
almas vagaban por el mundo de los vivos y a veces se aparecian si alguien iba solo por la
noche. Nadie podia hablar con las almas, excepto el chaméan. En caso de que un espiritu se
apareciera a éste, debia ir a su tumba y pedirle que no volviera a salir de alli. Se
consideraba que los suefios eran el resultado de haber llevado un mal comportamiento,
como una forma normal de comunicacion con el mundo de los espiritus. Durante el suefio,

el alma vagaba y experimentaba vivencias reales. Sofiar con muertos causaba enfermedades
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y se creia que si el mismo suefio se repetia varios dias seguidos el resultado seria la muerte,

otra creencia muy alejada de las ensefianzas de los misioneros (Russell 1908: 252-253).

6.3.12.- Los chamanes

Poco se sabe de los chamanes antes del contacto, de cémo llegaban a desempefiar
este rol y en qué consistia exactamente, puesto que los relatos militares no dan noticias y
los misioneros fueron muy reacios a hablar de ellos y de fenémenos a los que no
encontraban explicaciéon. Pero, a pesar de todos sus intentos, los chamanes siguieron

presentes en la vida cotidiana de los pimas.

Algunos jesuitas mostraban casi temor ante los chamanes y fendmenos que no
entendian y preferian no entrar en demasiados detalles. Velarde mostré claramente su
desprecio ante estos rituales, que consideraba supersticiones, por lo que, lamentablemente,
no proporciona muchos datos (Velarde 1977: 60-61). EI P. Segesser consideraba que los
hechiceros se comunicaban con el demonio y que eran capaces de elaborar un veneno que
actuaba rapidamente ocasionando la muerte. EI mismo estuvo enfermo y achacO su

enfermedad a las brujerias 0 a sus venenos (Segesser 1945: 155).

A principios del siglo XX existian diferentes clases de chamanes, una tradicion que
se habia mantenido, y tanto hombres como mujeres podian desempefar esta funcion, que
podia ser hereditaria o aprendida. Los jesuitas del siglo XVIII, cuando se referian a los
chamanes, siempre hablaban de hombres, por lo que la aparicion de mujeres desempefiando
este rol debe de ser muy posterior al contacto. El novicio debia superar un periodo de
ensefianza e iniciacion durante el que estaba sometido a una serie de tablues como, por
ejemplo, la prohibicion de acercarse a la casa de menstruacién. No podian comunicar a
nadie que estaban aprendiendo el oficio durante todo el periodo de aprendizaje, que duraba
de dos a cuatro afios (Russell 1908: 257). No tenemos noticias de como se desarrollaba este
proceso antes del contacto, pero seria similar. La funcion de los chamanes seguia siendo la
de curar enfermedades por medio de su magia y su conocimiento de las hierbas; otros

tenian poder sobre las cosechas, el climay la guerra.
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Las enfermedades estaban relacionadas con los animales, es decir, cada animal era
el causante de una enfermedad y para cada enfermedad habia un canto especifico y una
serie de métodos como soplar humo de tabaco, pasar plumas por encima del paciente o
aislarse durante cuatro dias (Underhill 1975: 37), métodos y elementos que ya se utilizaban
antes del contacto. Existen mas detalles de la influencia, a principios del siglo XX, de los
animales en la salud: el tejon era el causante del dolor de garganta, cuya forma de curacion
era a través de la cancion especifica del tejon y la aplicacion de su rabo sobre la garganta
del paciente. El ciervo producia enfermedades en los pulmones y el oso causaba fiebre y
dolor de cabeza (Russell 1908: 262-263). Los chamanes de Sonora eran muy temidos por
sus pacientes. Para sanar al enfermo el hechicero se acercaba a su cabecera y comenzaba el
ritual: soplaba, movia unas plumas grandes y succionaba la parte afectada. Se introducia en
la boca piedras, carb6n o raices y al acabar sacaba el objeto, diciendo que eso era lo que
habia causado el mal. Entonces lo arrojaba al fuego, que debia estar siempre encendido en
la casa del enfermo, con independencia de la temperatura que hubiera (Nentuig c. 1764:
295v; 1980: 58). Existe constancia de rituales semejantes a principios del siglo XVIII
(Velarde 1977: 60-61).

Hay autores que tratando de encontrar mas informacion acerca de los chamanes
realizan un intento de extrapolacion, pues consideran que el contacto europeo, aunque si
habia tenido impacto sobre los pimas, no habia ocasionado cambios demasiado profundos
al tratarse de contactos esporadicos. Sin embargo, a partir de mediados del siglo XIX, con
el pleno contacto con los estadounidenses, el proceso de aculturacion se habria acelerado.
Asi Bahr considera que el chaman llegaba a ejercer este rol a través de contactos privados.
Era capaz de predecir el futuro y aplicaba su magia para debilitar al enemigo. Los
chamanes eran quienes emitian el diagnostico y otros especialistas se encargaban de
realizar las curaciones, aunque en apariencia las técnicas de diagnostico y de curacion
podian ser idénticas (Bahr 1983a: 186).

A la vista de los datos es posible concluir que hubo pocos cambios en el mundo de

las creencias durante el siglo XVIII. Las ensefianzas de los misioneros no arraigaron entre

253



los pimas, que continuaron manteniendo sus mitos y sus rituales. ElI chaman sigui6
desempefiando su rol y sus practicas habituales de curacion, asi como sus poderes

sobrenaturales.

6.4.- LA INSEGURIDAD EN LA PIMERIA: LOS APACHES

Son siete los grupos atapascanos: chiricaua, jicarilla, kiowa-apache, lipan,
mescalero, navajo y Western apache (apaches occidentales). Ocupaban un gran territorio:
parte del este de Arizona, casi todo Nuevo México, sur de Colorado, oeste de Oklahoma y
parte de Texas. Entre los siete grupos habia muchos aspectos comunes, pero también
algunas particularidades propias. El problema es que existe muy poca informacion
etnografica fiable anterior a 1900. Uno de los principales estudiosos de los apaches es
Grenville Gordon quien, en torno a 1920, vivio diez afios con los apaches occidentales. De
su trabajo de campo publico varias obras en las que refleja la labor que llevd a cabo con
varios informantes, seleccionados entre los ancianos del grupo, para tratar de reconstruir la
cultura apache en torno a 1850 (Basso 1983: 467). Por tanto, los datos etnograficos que
aparecen a continuacion corresponderian al siglo XIX, pero pueden dar una idea de la
cultura apache en una época anterior. Los datos del apartado referente a la guerra e
incursiones estan tomados en su mayor parte de testimonios directos del siglo XVIII. En
cualquier caso, apenas se conocen datos de los apaches anteriores a 1600 por la ausencia de

contacto con los espafioles hasta esa fecha (Spicer 1962: 229).

Los apaches occidentales, los mas proximos a la Pimeria, ocupaban parte de
Arizona y Nuevo México y se dividian a su vez en cinco grupos: Northern Tonto, Southern
Tonto, Cibecue, White Mountain y San Carlos, estos ultimos en la zona del rio San Pedro,
junto a los sobaipuris. Todos ellos hablaban la misma legua, de la familia atapascana, con
ligeras diferencias (Opler 1983: 368).
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6.4.1.- Origen historico

La teoria mas aceptada es que procedian de Canada y fueron descendiendo hacia el
sur. Parece ser que en torno a 1300 formaban un grupo Unico o varios grupos muy
estrechamente relacionados, pero no esta claro en qué momento se fueron distanciando para
dar lugar a siete grupos diferentes ni cuando llegaron exactamente a su territorio histérico.
Los restos arqueoldgicos mas antiguos los sitian en Nuevo México a finales del siglo XV
pero probablemente su llegada sea anterior, en torno a 1400 o antes, ya que debido a su
condicion de nomadas y la precariedad de los materiales utilizados no han debido de
pervivir restos. Lo que parece claro es que una vez que llegaron al suroeste su
diferenciacién linguistica y politica se acelerd, de modo que a principios del XVIII ya
formaban grupos diferentes (Opler 1983: 381-382).

Resulta complicado reconstruir su prehistoria y el periodo anterior al siglo XIX
porgque apenas existen excavaciones arqueoldgicas y hay muy pocos documentos de la
época espafiola. Parece ser que los apaches occidentales llegaron a Arizona y Nuevo
México en torno a 1525, es decir, que los apaches habrian llegado a sus territorios
historicos en torno a 1400, pero a Arizona lo habrian hecho de forma mucho maés tardia
(Basso 1983: 463). Sin embargo, hay autores que sitdan la llegada de todos los apaches a
sus territorios historicos a principios del siglo XVI, de modo que hasta entonces habrian
estado localizados, durante un tiempo, en la zona de las praderas orientales (Jorgensen
1983: 686-687). Este hecho contrasta con el origen mitico de los pimas que habla de la
creacion al mismo tiempo de pimas y apaches, que ya desde ese momento se convertirian
en enemigos. Por tanto, no serian exactamente enemigos ancestrales, como propone el mito,
ya que los apaches eran practicamente unos recién llegados al territorio. Por otra parte, si
parece cierto que la llegada de los pimas tampoco es muy anterior, en torno a 1450, por lo
que es posible que no hubiera ni un siglo de diferencia entre ambas llegadas, por lo que casi
doscientos afios después el mito podria recrear unos primeros enfrentamientos al

incorporarse los apaches a un territorio no ocupado desde demasiados afios antes. Por otra
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parte, no hay que olvidar que otra teoria sobre el origen histdrico de los pimas sostiene que

serian descendientes directos de los hohokam, por lo que ya se encontrarian en el territorio.

6.4.2.- Organizacion social

Se trataba de familias extensas con residencia matrilocal, de modo que los hombres
entraban a pertenecer a un grupo por el matrimonio. Un conjunto de familias extensas
formaban un grupo local, lo que beneficiaba la economia de las familias. Uno de los
hombres se convertia en jefe de todo el grupo y pasaban a vivir juntos en campamentos o
rancherias. El puesto de jefe no era hereditario, sino que se elegia para este cargo entre los
hombres mas diestros en la caza y en el ataque. El jefe debia reunir una serie de
caracteristicas personales que le hiciera ganarse la confianza y respeto del grupo. No podia
imponer sino que tenia que convencer. Se trataba de que fuera un modelo de
comportamiento a seguir por el grupo, llevando una vida ejemplar y acorde a una serie de
valores fundamentales: debia ser un hombre generoso, trabajador, gran orador, capaz de
resolver problemas y disputas con total objetividad, debia ejercer un gran autodominio y no
mostrar mal caracter o tratar mal al otro y tenia que ser responsable a la hora de tomar
decisiones. Varios grupos locales podian unirse por motivos concretos y formar una banda.
Sin embargo, parece ser que la cohesion tribal era minima. Entre los apaches occidentales
habia cinco grupos subtribales que eran algo mas que bandas y algo menos que tribus
(Opler 1983: 369).

6.4.3.- Sistema de creencias

Los apaches creian en una fuerza sobrenatural que podia utilizarse a través de
procedimientos conocidos por los hechiceros o aprendidos a través de revelaciones por los
chamanes. Muchos de sus seres sobrenaturales se identificaban con fuerzas de la naturaleza.
Esta fuerzas sobrenaturales invadian todo el universo. Era posible hacerse con una parte de
estos poderes y utilizarlos, pero la mayor parte quedaba siempre en el universo. No todos
podian acceder a los poderes, sélo los chamanes, que utilizaban sus poderes en ceremonias

publicas, y los brujos, que hacian uso de forma oculta y con el proposito de atacar a
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miembros del grupo. Si un brujo era descubierto, era condenado a muerte (Opler 1983: 372-
373).

Practicaban pinturas rituales en la arena, lo que parece ser influencia de los pueblo.
Existian mitos del Coyote y del Gran Buho que se relataban a adultos y nifios para que
siguieran unas normas de conducta y respeto al projimo. Ademas existian ritos para curar
enfermedades, para la caza, ritos de paso en la pubertad y los ritos funerarios estaban

dirigidos a alejar los malos espiritus (Opler 1983: 373).

6.4.4.- Incursiones y guerras

El aspecto bélico de los pimas era marcadamente defensivo, aunque ciertamente en
varias ocasiones adquirio también un aspecto ofensivo contra sus principales y tradicionales
enemigos. Los pimas debian luchar contra los apaches, ya desde sus origenes mitolégicos, y
gran parte de su cultura quedd condicionada por este factor. Sus ritos, mitos, costumbres,
tables y forma de vida giraban en torno a la defensa frente a los apaches. Este pueblo no
solo condiciond la vida de los pimas, sino toda la vida de la frontera septentrional. Es
verdad que confluyeron muchos aspectos en el éxito de sus ataques: politica militar poco
efectiva, casi ausencia de presidios, y los que habia poco guarnecidos, retirada de la
poblacion espafiola hacia el centro de Sonora y traslado de los sobaipuris en 1762 del valle
de San Pedro a las misiones del valle de Santa Cruz para reforzar éstas, dejando abierta la
entrada a los apaches por esta zona. Pero también hay que buscar la causa de sus victorias
en su propia tactica y organizacion. Ya en la época, los espafioles se preguntaron sobre el
porgué de la dificultad de vencer a este pueblo. Un militar, buen conocedor de la zona y de
los apaches, elabor6 una interesante y completa relacion en torno a 1762 en la que
comienza hablando de su constitucion fisica, de su alimentacién a base de frutas y carne

asada, y de su religion:

«(...) una especie de creencia, que puede llamarse Religion; conocen que

hai una primera causa, que llaman Capitan grande, y aseguran que para después
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de la vida hai un lugar destinado a la recompensa del Bueno, y otro al castigo del

Malo» (Noticias y reflexiones c. 1790: 247r).

La opinidn del autor acerca de la dificultad de vencer a los apaches es porque ellos
se hallaban en su habitat natural, eran valientes por naturaleza, destacaba su agilidad a
caballo que superaba a la de los europeos, a pesar de ser un elemento nuevo para ellos,
poseian una gran resistencia a la sed, el hambre y la intemperie. El autor realiza una
interesante consideracion en cuanto a la actitud ante la muerte, pues sefialaba asombrado
que, a diferencia de los europeos, los apaches morian sin expresar ningun temor en
absoluto, e incluso cantaban. Hay que imaginar como se sentiria un soldado espafiol al
enfrentarse a un contrincante que no parecia sentir miedo. El impacto psicologico debia de
ser grande. Sefiala también que el motivo que llevaba al apache a guerrear no era solo el
odio, también la utilidad porque «no siembran, ni cultivan la tierra, ni tienen crias de
ganado (...). Desde que en los Espafioles encuentran por medio del hurto, lo que
necesitan». Parece que los ataques frecuentes a las misiones y poblaciones espafiolas no
tenian como objeto ampliar su territorio o expulsar a los espafioles, sino que lo hacian como
forma de obtener durante todo el afio alimentos, ganado y caballos. Probablemente por este
motivo nunca cometieron asesinatos en masa (Basso 1986: 466). Aunque hay autores que
opinan que otro de los motivos de los ataques apaches, especialmente en la segunda mitad
del siglo XVIII, habria que buscarlo en el hecho de que deseaban vengarse y a la vez
defenderse de los espafioles que les convertian en esclavos, a pesar de estar prohibida la
esclavitud (Weber 2000: 272-273).

Los ataques eran mas frecuentes en invierno, cuando escaseaba la comida, ya que la
subsistencia de los apaches occidentales se basaba principalmente en la recoleccion, la caza
y, en menor medida, en la agricultura, tanto producida directamente como producto del
robo a pimas, papagos y maricopas. A pesar de que los ataques se fueron haciendo mas

frecuentes a medida que avanzaba el siglo XVIII, ya se daban mucho antes del contacto, no
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s6lo como fuente de subsistencia, sino también como resultado de su expansion hacia el
oeste (Hernandez 1957: 43y 50; Jorgensen 1983: 695, 699 y 707)%.

Cuando el objetivo era el robo iban en un grupo reducido, pero si querian destruir
pueblos, entonces se unian varias rancherias para llevar a cabo el ataque. En ambos casos
habia un hombre al mando y siempre iban a caballo. Se movian en silencio para atacar por
sorpresa, a menudo de noche, se arrastraban con destreza, eran capaces de imitar

perfectamente el canto de aves nocturnas, el aullido de los lobos, coyotes y otros animales.

«No cabe en explicacion decir la rapidez con que atacan, el ruido con que
pelean, el terror que derrama en nuestra gente, ni la prontitud con que dan fin a

todo» (Noticias y reflexiones c. 1790: 250v).

Quien esta hablando es un testigo, alguien que ha debido de luchar en varias
ocasiones contra los apaches y ha experimentado los sentimientos que expresa. Alguien que
ha debido de permanecer un cierto tiempo en la Pimeria para llegar a esta conclusiones y
reconocer tan claramente sus métodos de ataque y sus costumbres. Estos son unos de los

pocos datos de primera mano referentes a los apaches.

Es necesario distinguir entre dos tipos de ataques: incursiones y guerras. El objetivo
de las primeras era obtener botin, especialmente alimentos, ganado y caballos y se trataba
de evitar el enfrentamiento y el derramamiento de sangre. Los apaches eran cazadores y
recolectores, aunque la ganaderia y agricultura se convirtié en una base importante para los
navajos. Entre los apaches occidentales, las incursiones se organizaban cuando gquedaban
pocas provisiones. En estos casos el jefe de un grupo local hacia un llamamiento para que
los voluntarios lo acompafaran. Podian participar todos los hombres que hubieran superado
el periodo de instruccion, que se llevaba a cabo como parte de un rito de paso entre los

jévenes. Estos grupos estaban formados normalmente por un ndmero reducido, de cinco a

% Respecto a las diferentes opiniones sobre la cronologia de los ataques apaches a los pimas y la expansion
hacia el oeste ver apartados 3.4.2.- La politica de la Corona en las otras fronteras del norte y 6.1.1.- La
defensa frente a los apaches como factor determinante de la lenta aculturacion pima.
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quince hombres, porque gran parte del éxito dependia de que el grupo viajara sin ser visto.
Las incursiones se realizaban generalmente de madrugada y dos o tres hombres sacaban el
ganado de la forma maés silenciosa posible y emprendian la huida velozmente hasta alcanzar
la seguridad de su territorio. En cambio, el objetivo de la guerra era vengar la muerte de
algin apache, lo que implicaba derramamiento de sangre. Mientras que los participantes en
las incursiones eran solo hombres de un Unico grupo local, las expediciones de guerra
estaban compuestas por diferentes grupos relacionados entre si. Una vez tomada la decision
de organizar una expedicion, el jefe del grupo local del muerto mandaba mensajeros a otros
grupos locales invitando a los familiares a participar. Los hombres se reunian vy
participaban en un ritual previo al ataque. Estos grupos estaban formados por unos
doscientos hombres bajo el mando de un Unico jefe. Se preferia atacar la rancheria de los
gue habian matado a los suyos, pero si no se sabia con seguridad quién habia sido el autor
de la muerte bastaba atacar cualquiera. Por la noche, en silencio, se rodeaba el objetivo y se
atacaba de madrugada, matando el mayor nimero posible de enemigos (Basso 1983: 476;
Anza 1729 en Polzer y Sheridan 1997: 303).

Entre los misioneros de la Pimeria, los apaches siempre fueron motivo de
preocupacion y eran definidos como enemigos jurados de pimas y dpatas que se dedicaban
a robar y matar. Para frenar sus actuaciones la Corona decidio construir un presidio en la
frontera, pero los apaches superaban a los soldados en nimero, por lo que no siempre era
posible mantenerlos a raya. De hecho, la linea defensiva de presidios resulté poco efectiva.
El padre Segesser relata un episodio en que los apaches habian ido al presidio del capitan
Juan Bautista de Anza diciendo que deseaban entablar conversaciones de paz. Pidieron al
capitan que les acompafara al lugar donde esperaba un grupo de indios reunidos en
consejo, pero Anza no se fiaba y se neg6 a acompafiarles. Un espafiol que estaba de paso en
el presidio decidio ir en su lugar, a pesar de la oposicion de Anza, movido, dice Segesser,
por el deseo de alcanzar el honor de convertirlos al cristianismo. Abandono el presidio con
un pequefio grupo de soldados y, al llegar al lugar indicado, fueron atacados por los
apaches que dieron muerte al espafiol, mientras los soldados trataban de escapar.
Simultaneamente, otros grupos de apaches descendieron de las montafias y robaron mas de

300 caballos de las misiones de Arizpe y Cuquiarachi (Segesser 1945: 153).
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Los apaches solian atacar los pueblos esparioles durante la celebracion de la misa, y
mas en invierno que en verano, al ser en invierno las noches mas largas y poderse asi
proteger por la oscuridad, ademas de ser la época en que mas escaseaban los alimentos. La
Pimeria era insegura por estos ataques a pueblos y también por los ataques en los caminos.
El propio obispo Benito Crespo fue victima de sus ataques pero logré escapar con vida
(Segesser 1945: 154). Ademas, hay que destacar el perjuicio econdmico para la zona pues

los apaches robaban cada afio cientos de cabezas de ganado y caballos.

A mediados del siglo XVIII los ataques apaches eran muy frecuentes, poniendo en
grave dificultad el mantenimiento de las misiones de la Pimeria y Sonora. El objetivo de
sus ataques, asi lo denuncian las cartas anuas de esta época, era el robo de alimentos,
ganado y caballos, sembrando ademas la destrucciéon y la muerte, pero era muy dificil
vencerles porque «su ligereza es increible» (Burrus 1963: 37). Los pimas criaban el
ganado, mientras que los apaches lo robaban (Polzer y Sheridan 1997: 293). Parece ser que
la Gnica misién que realmente supuso un problema serio para los apaches fue Santa Maria
Baseraca que se habia amurallado, precisamente por su proximidad a la frontera apache, y
que lograba salir victoriosa en la mayoria de los enfrentamientos. En cualquier caso, es

curioso sefialar que ningun misionero murioé a manos de los apaches.

Otro testimonio de la época, de 1750, es del licenciado Rodriguez Gallardo, que en
su informe sobre la Pimeria al gobernador Ortiz y Parrilla, sefiala la dificultad de reducir
algun dia a los apaches, entre otras cosas porque cuando los espafioles montaban una
campafa no dejaban lugar a la sorpresa. EI enemigo podia prever todos sus movimientos,
mientras que los apaches atacaban siempre por sorpresa. Opina que si alguna vez llegara a
producirse su reduccion, lo mas practico y eficaz seria permitir que se concentraran en
pueblos en sus propias tierras y que no fueran trasladados, porque la experiencia ya habia
demostrado que esta forma de actuar no era prudente. Y sugeria que era mejor fundar
pueblos en lugares inhdspitos que trasladar a los indios «porque el genio y el espiritu
Nacional de los Yndios es tanto que no les dexa livertad para apartarse de su tierra y

Patria» (Rodriguez Gallardo 1792: 433r). Es decir, una caracteristica fundamental que
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sefialaba en los indios era su apego y su amor a la tierra. Seria contraproducente unir en un
mismo pueblo, por ejemplo, a apaches y pimas porque, aunque eran enemigos, él
consideraba que por principio todo indio era enemigo de los espafioles y si se vieran
obligados a convivir «entonces los Pimas no tendrian el entretenimiento y diversion que es

a su genio belicoso la guerra contra el apache» y se volverian contra los espafioles.

¢Por qué no se tomaron medidas efectivas contra los ataques de los apaches? El
problema principal fue que las diferentes politicas militares demostraron ser poco realistas
y poco efectivas, como se desarrollard mas adelante. Por otro lado habria que sefialar la
corrupcion existente entre las autoridades civiles, de la que fue claro ejemplo Tufidn y
Quirds, capitan del presidio de Fronteras de 1712 a 1720, que mas ocupado en enriguecerse
dirigié pocas campafias contra los apaches®. Por otro lado, existia un desconocimiento de
la situacion real, y las érdenes que se daban desde despachos de México, no solian ser
realistas ni adecuadas. Por ejemplo, el virrey'® ordené en 1724 que sélo se llevaran a cabo
ataques defensivos, una muestra de debilidad que los apaches supieron aprovechar. A partir
de 1730 los ataques fueron en aumento, de modo que San Juan Bautista, la capital de
Sonora, fue abandonada en 1751. Se hace entonces evidente que ni la Compafiia VVolante ni
la linea de presidios habian servido para frenar el avance apache. Afios mas tarde, José de
Galvez planted una nueva politica: dado que era imposible su reduccién, establecié una
politica de tratados de paz con bandas apaches individualmente. Esta politica dio resultado
y en torno a 1800 las relaciones entre esparioles y apaches llegaron a ser cordiales, aunque
nunca fueron sometidos al sistema de misiones ni forzados a trabajar en minas y haciendas.
Esta situacion durd poco y volveria cambiar en 1811 con la llegada del nuevo gobierno
mexicano (Spicer 1962: 238-243).

Pero no solo los apaches eran los enemigos de la frontera norte. Los seris, al oeste,
constituyeron una importante oposicion, aunque algunos pueblos de este grupo habian sido
reducidos y vivian en paz con pimas y espafioles. Y otros grupos atacaban en época de

Kino: los janos, jocomes y sumas, de los que se dejo de hablar a principios del siglo XVIII.

% Ver al respecto el apartado 3.5.2.- Las relaciones entre la Compafifa y el poder civil en Sonora en la
primera mitad del siglo XVIII.
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De hecho, no esté clara si la desaparicidn de estos tres grupos se debid a que los espafioles
dieron a todos el nombre generalizado de apaches o a que abandonaron el territorio (Spicer
1962: 233).

6.5.- OTROS CASOS DE ACULTURACION EN SONORA: PIMAS BAJOS,
OPATAS Y EUDEVES

A pesar de que la aculturacién entre los pimas fue lenta y los misioneros no fueron
siempre bienvenidos, otros grupos no opusieron tanta resistencia. Sus vecinos inmediatos,
Opatas y eudeves, se adaptaron bien a los recién llegados desde el primer momento. Vivian
en rancherias y se dedicaban a la agricultura, como los pimas (Bannon 2001: 62), pero los
Opatas asimilaron més cambios, no fueron tan selectivos como sus vecinos del norte, y la
poblacion espafiola se fue asentando en su territorio al ser mas o menos bien recibidos y

estar mas alejados de los apaches: los pimas actuaban como amortiguador.

El P. Januske misiond durante algo mas de veinte afios en Oposura, de poblacion
Opata, a donde habia llegado en 1702. Basta echar un vistazo a los catalogos de la misién
para constatar que el nimero de bautizos y matrimonios celebrados era muy superior al de
cualquier misién de la Pimeria. Y el general Becerra Nieto, con ocasion de una visita a las
misiones de Sonora en 1718, declard que los indios Opatas llevaban una vida de acuerdo a
la fe y a las «buenas costumbres» (Gonzélez 1977: 196).

El P. Cafias en 1730 dice de los indios de Sonora, refiriéendose con toda probabilidad

a Opatas y eudeves:

«Hai en los pueblos muchas familias santas y temerosas a Dios, que en
todas partes tiene el Sefior sus escogidos (...). Han llenado de admiracién a los
sefiores obispos y visitadores seculares, quienes con singular elogio, asi de palabra

como por escrito, no saben como alabar la crianza de los indios, asi en lo politico

190 juan de Acufia, marqués de Casafuerte, fue virrey de Nueva Espafia de 1722 a 1734 (Bannon 2001: 289).
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como en lo cristiano, la amabilidad de sus naturales, el concierto de sus
costumbres, el govierno de sus pueblos, la hermosura y adorno de sus iglesias y el

todo de sus predecesores» (Cafias 1792: 121r).

Muchos Opatas y eudeves se convirtieron a la nueva religion y adoptaron las normas
de conducta del cristianismo en su vida diaria. Participaban en la confesion y en misa sin
ser coaccionados, asi como en las procesiones de Viernes Santo y Corpus Christi. A
mediados del siglo XVIII apenas habia casos de adulterio, las borracheras habian
desaparecido, ya no iban desnudos y se podian considerar plenamente como pueblos
cristianos (Nentuig c. 1764: 287r-300r; Pfefferkorn 1989: 239-240 y 247). Entre estos
grupos el principal problema era el mal ejemplo que daban los espafioles, especialmente los
mineros, ya que trataban de engafarles y aprovecharse de ellos para que trabajaran en las
minas, porque en esta zona, a diferencia de la Pimeria, si se asentd poblacidn espafiola. En
general su relacion con los misioneros era buena y estaban dispuestos incluso a defender al
misionero de cualquier peligro (Pfefferkorn 1989: 242-243). El P. Pfefferkorn habla por su
propia experiencia, comparando su vida entre los pimas y entre Opatas y eudeves. Costo
mucho, por ejemplo, implantar la rutina de trabajo entre los pimas, a diferencia de otros
grupos como Opatas y yaquis (Pfefferkorn 1989: 252). Consideraba a éstos mucho mas
piadosos e inclinados a la religion que los habitantes de la Pimeria. De hecho, asi como no
tenia buen concepto de los pimas, de Opatas y eudeves hablaba con carifio. Apenas hay
datos sobre mestizaje con los pimas, sin embargo, si se produjeron matrimonios entre

espafioles e indias, especialmente con las eudeves (Pfefferkorn 1989: 244).

La situacion entre los pimas bajos era muy similar a la vivida en los pueblos de
Opatas y eudeves. Acogieron a los misioneros y se convirtieron en aliados de los espafioles.
Sin embargo, en 1737 se produjo una serie de actos violentos en la mision de Tecoripa y
sus alrededores, en el norte de Sonora, que estaba entonces a cargo del P. Segesser. El
episodio ocurrié de la siguiente manera'®’: poco antes de la Semana Santa, Segesser fue a

atender confesiones a un real muy distante de Tecoripa. Al regresar encontrd la mision casi

101 En opinién de la Dra. Emma Sanchez Montafiés, parece estar describiendo el origen o conato de un
movimiento mesianico (comunicacion personal). En cualquier caso, es un tema que requeriria de una
investigacion adicional.
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desierta, asi como los pueblos préximos. Todos los indios se habian concentrado en San
Marcial, pero se desconocia el motivo de esta reunion. El jesuita envio a algunos indios a
averiguar qué habia sucedido y a pedirles que volvieran. Los mensajeros regresaron con la
noticia de que la huida no se debia a que estuvieran organizando una revuelta, sino que
habian sido Ilamados por hechiceros que habian difundido falsos rumores de que el P.
Bayerca, que habia muerto unos afios antes, en 1730 en la mision de Belén, habia regresado
del mundo de los muertos. Esto habia asustado a los pimas bajos y por ese motivo habian
acudido al encuentro de los hechiceros. Segesser pidid a sus mensajeros que explicaran la
falsedad de los rumores y consiguié que un gran nimero regresara a sus pueblos. Dice el
jesuita que esta actitud no le habria extrafiado tanto en la Pimeria Alta, pero si le sorprendia

en la Baja, donde los misioneros llevaban mas de cien afios evangelizando.

Llego entonces el visitador general Andreas Xaverius Garzias y los indios salieron a
recibirlo amistosamente. La sorpresa fue mayuscula cuando al dia siguiente los indios
habian vuelto a desaparecer, llevandose mas de cien caballos. A traves de un mayordomo
pima bajo, hijo de madre pima y padre espafiol, averiguaron que todos se habian reunido en
una montafia a 30 leguas de alli, porque habia comenzado a circular otro rumor: esta vez
era que iba a regresar Montezuma, un rey que habia encontrado la muerte a manos de los
espafoles y que procedia de la Pimeria Alta. Segesser decidié enviar a este mayordomo
para que se infiltrara y actuara como espia. Mientras, los campos de cultivo habian sido
destrozados y el ganado sacrificado. El espia regresaba cinco dias después con noticias: en
la Montafia Negra se habian congregado cerca de 3.000 hombres con otros tantos caballos.
En el centro del campamento se habia levantado un altar sagrado y una cabafia para el
profeta Montezuma, que era quien habia movilizado a la poblacién. Lo que habia llamado
la atencién del espia era que cada dia rezaban todos el rosario y el profeta predicaba la
doctrina cristiana, ademés de anunciar que Montezuma llegaria en cuatro dias y los
soldados espafioles no podrian hacer nada contra €l. Ante esta situacion, el capitan Anza
organizd una expedicion con sesenta soldados y pidid a Segesser que les acompafara,
ademas de obligarle a proporcionar provisiones. El espia habia contado que ya habia habido
problemas entre los diferentes grupos y el profeta, de modo que al conocer que se

acercaban los soldados, muchos decidieron regresar a sus pueblos, lo que sorprendio
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enormemente al jesuita pues si se hubiera entablado la batalla, habria sido préacticamente
imposible que los espafioles hubiesen salido victoriosos. Estos habian hecho correr la voz
de que si todos regresaban no tomarian represalias, excepto con los principales instigadores.
Los indios decidieron abandonar la montafia y los soldados consiguieron capturar al
profeta. Este no era pima, sino de una tribu enemiga, por lo que sorprendia que hubiera
conseguido erigirse en lider. La conclusion a la que llega Segesser tras este capitulo es que
los pimas bajos seguian teniendo creencias muy arraigadas sobre sus idolos, a pesar de que
convivieran con los espafioles y rezaran sus oraciones (Segesser 1945: 165-177). Pero
también llama la atencion que el intento de rebelién quedara en un conato, dada la
superioridad numérica de los rebeldes, y que estuviera impregnada de un sincretismo
religioso, de modo que Montezuma y el rosario se habian convertido en el centro y punto

de union de los rebeldes. Algo habian calado las ensefianzas de los misioneros.
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CAPITULO 7
LA PIMERIA DESPUES DE KINO

«En efecto, se puede decir, con verdad, que lo que hacia, por si solo, el
Padre Kino era tanto, que diferentes misioneros, en el espacio de 50 afios, después
de su muerte, apenas han podido conservar (...) la tercera parte de los pueblos y
rancherias que él visitaba, y en que les dejé o nacida ya o sembrada la semilla de la
divina palabra» (Alegre 1960: 207).

A la muerte de Kino las misiones del norte de la Pimeria quedaron abandonadas
durante veinte afios por la falta de misioneros. Sin embargo, la obra de Kino no se perdié y
la evangelizacion continu6 hasta la expulsion en 1767, aunque no logroé superar los limites
que habia dejado establecidos el fundador. Kino marco el inicio de una era en la historia de
la Pimeria y de los pimas. Su muerte no supuso el fin de la presencia espafiola en la zona;
por el contrario, la obra que él habia iniciado vio su continuidad. Muchos de los autores de
las fuentes consultadas vivieron en la Pimeria en este periodo, e incluso después, por lo que
es necesario describir el escenario en el que conviviran pimas, misioneros y mas espafioles,
ya no solo soldados, que iran llegando para quedarse. Un escenario en el que la inseguridad
ird en aumento a causa del incremento de los ataques apaches y de la ineficacia de la
politica militar, de modo que los misioneros intervendran en la solicitud de mayor ayuda
militar. La politica militar adquirird una importancia inédita hasta entonces, pero se
demostrara poco adecuada en la mayoria de las ocasiones. No obstante, en otros aspectos el
escenario no cambia demasiado y se mantendran los problemas a los que hubo de
enfrentarse Kino: pocos misioneros, falsas acusaciones, choque de intereses con el poder
civil local y el debate acerca de la peninsularidad de California. Los relatos que los
misioneros escribieron entre 1730 y 1750 son especialmente valiosos pues aportan mas
datos etnograficos de los que aport6 el fundador. A pesar de la distancia en el tiempo,
recogieron pautas y costumbres, en ocasiones con detalle, que mantenian los pimas a pesar

del contacto con europeos, por lo que estos textos complementan los de principios del siglo
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XVIII. Por otra parte, los textos de los visitadores civiles que en estos afios recorrieron la
Pimeria, que iba adquiriendo una mayor importancia geoestratégica, aportan otro punto de
vista que, sin embargo, en muchas ocasiones coincide con el sentir de los misioneros, de
modo que s6lo aquellos que vivian en la Pimeria eran realmente capaces de identificar las

necesidades reales, frente a las 6rdenes dictadas desde despachos lejanos.

7.1.- EL PERIODO POST-KINO: 1711-1750, LA EVANGELIZACION Y LAS
ENTRADAS

A la muerte de Kino, sera el padre Agustin de Campos quien continGe su labor en la
Pimeria, demostrando ser un digno sucesor. Sin embargo, a pesar de sus esfuerzos, en los
veinte afos siguientes a la muerte del P. Kino se produjo un declive en las misiones del
norte. No hay padres en el Bac, Soamca, Sonoidac, Tubutama y Caborca, donde habian
quedado vacias las casas de los misioneros. Los indios continuaban congregados en los
pueblos, criaban el ganado y cuidaban los cultivos, pero al ir pasando el tiempo sin que
llegaran misioneros las ensefianzas se fueron olvidando y algunos abandonaron las
misiones. Campos realiz6 varias entradas al norte, en la zona del rio Gila, y presentd un
informe sobre el estado de la Pimeria, en el que solicitaba dos misioneros que tardarian
varios afios en llegar. Por el contrario, California continud creciendo, a pesar de las
dificultades ocasionadas por enfermedades y problemas econdémicos. Alli seguian
Salvatierra, Piccolo y el hermano Bravo (Alegre 1960: 247-248).

Tras la muerte de Kino, la mision de Dolores quedd sin padre hasta que en 1713
llegd el P. Juan de Avendafio a atenderla temporalmente hasta que en torno a 1714 llego el
padre Velarde para quedarse’®. En estos afios estaban en la Pimeria tan sélo él y el padre
Campos, por lo que también el recién llegado solicitd al rey mas operarios. En 1717
escribio un plan para la Pimeria, de la que era superior, con el objetivo de convencer a los

superiores de la Compafiia y sobre todo al rey y sus ministros de la importancia de esta

192 Respecto a la fecha de llegada del P. Velarde, ver nota 79 en la que se hace referencia a las diferentes
posibilidades e interpretaciones.
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empresa, tal y como habia hecho Kino en Favores celestiales, y de hecho coincide con su
antecesor en varios puntos. Con la llegada de mas misioneros, ocho en total, se lograria
pacificar a los apaches y evangelizar a yumas y cocomaricopas, asi como emprender la
reduccién del Moqui. Proponia varias ideas para financiar a estos nuevos misioneros:
indicaba la cantidad exacta que podria aportar cada mision de Sonora, limosnas del rey y de
particulares. Consideraba que evangelizando a todos los pueblos, especialmente hacia el
norte y oeste, se extenderia la paz y se obtendrian beneficios econémicos de los minerales y
de las grandes ciudades desconocidas. Al haber paz, se podria extender el comercio hasta
Nueva Francia, la actual Canada. Al igual que Kino, sefialdé beneficios materiales para
disuadir a las autoridades y se refirio también a los «siniestros informes» que provenian de
colonos y soldados. También él era consciente de que sin la ayuda de la Corona no se
podria llevar a cabo la evangelizacién, por lo que se dirigié al rey asegurando que obtendria
riquezas materiales (Mange 1926: 330; Velarde 1977: 18-122).

Los falsos rumores que acusaban a los pimas de acciones violentas, provocadas en
realidad por los apaches, persistian. Se enviaron soldados a la Pimeria a averiguar la
veracidad del comportamiento violento de los pimas, pero las tropas cometieron muchos
abusos que predispusieron a la poblacion en contra de cualquier extranjero. Fueron algunos
espafoles quienes extendieron los rumores porque, como era habitual, convenia a sus
intereses para obtener mano de obra barata. Velarde reflexionaba que si en la Pimeria se
hubieran descubierto minas y se hubiera puesto a trabajar en ellas a los indios, en las
mismas condiciones de explotacion que sufrian en otras zonas de Sonora, entonces se
habria considerado que los pimas eran dociles y no se habrian extendido falsas acusaciones.
Velarde realiz6 una gran defensa de los pimas y si no hubiera sido por las contradicciones,
se habria podido evangelizar con mayor éxito. Pero los enemigos no consiguieron sus
propositos pues, aunque lentamente, la evangelizacién siguié presente en la Pimeria
(Velarde 1977: 78-79).

Finalmente las peticiones de los dos jesuitas fueron escuchadas y en 1720 llegaban a

la Pimeria los padres Luis Maria Gallardi y Luis Maria Marciano que se instalarian en las

misiones de Tubutama y Caborca, que llevaban casi diez afios sin misioneros residentes. En
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este mismo afio, la Compariia fue victima de ataques por parte de algunos espafoles. El
capitan del presidio de Fronteras, D. Gregorio Alvarez Tufion y Quirds, y otros espafioles
con él, pidieron la expulsion de los jesuitas y la secularizacién de las misiones, aunque
otros esparfioles de la zona salieron en defensa de los padres. Siguié un periodo de espera
hasta que en 1726 el inspector militar, el brigadier y Visitador General D. Pedro de
Rivera'®, lleg6 a Fronteras, expulsé a D. Gregorio y nombré nuevo capitan a un defensor
de los jesuitas, D. Juan Bautista de Anza, padre del famoso militar del mismo nombre
(Kessell 1970: 38). La peticion de mas padres no fue exclusiva de los miembros de la
Compafiia de Jesus. En 1727 el brigadier escribi6 al virrey, el marqués de Casafuerte,
relatando que habia sido testigo de como los indios pimas habian ido a pedir el bautismo al
rector, el P. Ignacio Arce. Este habia realizado entonces una entrada al norte para bautizar,
aungue no podria permanecer mucho tiempo por ser otras las misiones a su cargo. D. Pedro
de Rivera solicitaba al virrey que enviara al menos uno o dos misioneros a la Pimeria para
cubrir minimamente parte de las necesidades de sus habitantes (Rivera 1727: 163v-173r;
1792: 334v-339r).

En 1730 so6lo habia tres padres en la Pimeria: Campos, que seguia a cargo de San
Ignacio, Gallardi, que se ocupaba de Tubutama y Caborca, y Velarde, que estaba al frente
de Dolores. La que habia sido la mision principal de Kino, se hallaba ahora ocupada por tan
solo nueve familias. En estas fechas la situacion de la Pimeria no diferia mucho de la que
habia dejado Kino veinte afios atras en lo que respecta al nimero de misioneros y a las
contradicciones a las que los misioneros tenian que hacer frente. El testimonio del P. Cafias,
en su informe de 1730 como visitador de Sonora, sefialaba a los espafioles como los
instigadores de las calumnias y causantes de que los pimas se volvieran contra los

misioneros:

«(...) inducidos por malebolos Espafioles, mulatos, y coyotes ve que abunda
la tierra, estos les escriben o les dictan las cartas contra sus padres (...). Aqui
somos el blanco de las calumnias de los domésticos y extrafios (...). Si damos

193 E| brigadier Pedro de Rivera Villalon llevo a cabo un viaje de inspeccién como Visitador General entre
1724 y 1728 que comprendi6 la Pimeria, Sonora, Sinaloa, Nuevo México y Texas (Kessell 2002: 193).
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limosnas que es con interés, si no la damos, que nos quedamos con el sudor y
trabajo de los indios, y finalmente nuestro ministerio esta tan lleno de espinas,

trabajos y persecuciones (...)» (Cafias 1792: 120r-120v).

La actividad misionera seguia, pues, presente en la Pimeria, pero la zona norte en
torno al Bac habia quedado abandonada hasta que en 1732 llegaron, escoltados por el
capitan Anza, los padres que el obispo de Durango habia solicitado directamente al rey:
Grazhoffer, Segesser y Keller. Estos tres misioneros formaban parte de un grupo de
veintiséis jesuitas que habia partido de Espafia a bordo de la nave La Potencia en 1730
(Alegre 1960: 352; Kessell 1970: 41).

El padre Ignacio Javier Keller se instalo el 20 de abril de 1732 en Santa Maria
Soamca con sus visitas de San Mateo, San Pedro, Santa Cruz de Quiburi y San Pablo con
mas de 1.800 habitantes. En sus cartas, el jesuita explicaba que el clima era muy frio pero
las tierras eran fértiles y los pueblos contaban con ganado mayor y caballadas. En 1736 y
1737 el P. Ignacio Javier Keller viajo al territorio pima del rio Gila para descubrir que las
rancherias fundadas por Kino estaban destruidas. Tras el traslado del P. Stiger a San
Ignacio, unos meses antes, quedaba él solo para toda la zona norte de la Pimeria, de la que
fue nombrado rector. Se convirtio en el sucesor de Kino y Campos y, como ellos, realizé en
solitario varias entradas, desde su misién de Soamca, tan sélo acompafiado por algunos
indios, siguiendo la metodologia de sus predecesores (Kessell 1970: 59). Lleg6 a realizar
una entrada a la zona de los indios moquis, al norte de la Pimeria, pero en el camino recibi6

el ataque de los apaches, lo que le obligaria a retroceder:

«(...) y me asalté de noche jareandonos, y llebandome toda la caballada.
Escapé no sin trabajo; pero no desmaié; por no rodear un poco, rodé, pues ay

camino seguro para Moqui cogiendo a rumbo de nordeste» (Keller 1982: 233).

La idea de evangelizar el Moqui*® fue uno de los temas que los superiores de la
Compafiia tuvieron que tratar desde la época de Kino hasta su expulsion, pero nunca llegé a

104 |_os moquis son los hopis. Ver nota 4 sobre esta denominacion.
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Ilevarse a cabo, debido principalmente a rivalidades con los franciscanos que consideraban
que ese territorio era su competencia por pertenecer a Nuevo México. ElI P. Campos fue
guien mas apoyd esta accion. Habia tenido noticia de este territorio a través de Kino, que ya
a partir de 1697 se habia puesto en contacto con los moquis a través de mensajeros.
Campos redact6 un plan que distribuyd en dos textos (Campos 1977: 249-263). En el texto
de 1723 el jesuita se dirigia al virrey marqués de Casafuerte para comunicarle su idea de
fundar una villa en el norte del Pimeria, en el punto donde el rio Terrenate se cruzaba con el
Gila, para desde ahi poder llevar acabo la evangelizacion. Consideraba que seria un freno
para los apaches y, ademas, no supondria un coste elevado para la real hacienda, sino que,
por el contrario, reportaria beneficios por ser zona de tierras fértiles. En el texto de 1725,
dirigido al P. Hurtassan, indicaba que la mejor manera de llegar al Moqui no era por Nuevo
México, sino a través de la Pimeria, teoria defendida por otros padres y militares
conocedores del territorio. De esta manera, se evitarian conflictos con los franciscanos.
Eran muchos los que apoyaban el plan, desde los superiores de la Compafiia hasta el obispo
Benito Crespo y varios militares (Alegre 1960: 322-323). Incluso se llegaron a ofrecer
voluntarios, puesto que consideraban que era mas Util fundar un pueblo al norte que un

presidio. Campos murié sin ver hecho realidad su suefio.

El padre Felipe Segesser se hizo cargo a su llegada en 1732 de la mision de San
Xavier del Bac con las visitas de San Agustin, Santa Catalina y Casa Grande, con unos
1.300 habitantes. En una visita al Tubac descubrid que la rancheria habia sido abandonada.
Encontrd a sus habitantes en un nuevo asentamiento, pues habian abandonado el Tubac tras
la muerte de su gobernador, siguiendo la tradicion pima. Se mantenian, por tanto, las
costumbres pimas, especialmente las relacionadas con rituales funerarios. También él se
refirié a la evangelizacion del Moqui y dio ciertos datos sobre este pueblo en su relacion de
1737: estaban en la frontera con los apaches, pero no eran subditos de la Corona. Habia
oido decir que eran muy racionales, adoraban a sus idolos, vivian de la agricultura y tenian
un buen comportamiento. También los franceses habian intentado entrar en estas tierras,
pero habian encontrado la oposicion de sus habitantes. Los jesuitas no podian ir por la
prohibicién expresa del obispo y del virrey. De todas formas, en esos momentos la

Compafiia no contaba con suficientes hombres como para emprender una nueva empresa
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(Segesser 1945: 154). Siguieron unos afios en que no se volvioé a hablar del tema hasta que
en 1742 una cédula real de Felipe V encargaba la reduccion de la zona a la Compafiia.
Keller intent6 otra vez alcanzarla ese mismo afio (Gonzélez 1977: 248), o un afio después
quizas (Kessell 2002: 232), escoltado por soldados del nuevo presidio de Terrenate, pero

los apaches les obligarian nuevamente a retroceder.

El padre Juan Bautista Grazhoffer se instalé en la misién de Guevavi con las visitas
de Aribac, Sonoidac, San Cayetano y Jamac con 1.400 habitantes, tras pasar unos meses en
Tubutama con el padre rector Gallardi, aprendiendo la lengua y costumbres pimas. Moriria
tan solo unos meses después, en 1733, posiblemente victima de un envenenamiento
(Kessell 1970: 53). El comportamiento de los indios hacia los padres habia cambiado desde
los, no tan remotos, tiempos de Kino. Se sucedian robos, asesinatos y abandono de las
misiones. La causa de este cambio podemos encontrarla en los falsos rumores extendidos
por algunos espafioles que presentaban a los padres como enemigos de los indios,
incitandoles a la rebelion, ya que la presencia de los jesuitas continuaba siendo una
amenaza a sus intereses. Por otra parte, el cambio se debid, principalmente, a que en un
primer momento los pimas no se habian opuesto a los espafioles por la relativa tolerancia de
la politica misional, pero al imponer la fuerza militar se habia ido creando un ambiente de
hostilidad y resistencia (Polzer y Sheridan 1997: 6). En cualquier caso, existia una
diferencia importante entre la presencia de Kino y Campos en Guevavi, que era solo de
paso, y la de Grazhoffer que habia llegado para establecerse de forma permanente
acompafiado por ayudantes Opatas y yaquis. Otra causa de la agresividad de los indios de
esta mision fue el hecho de que estos asistentes se inmiscuyeran en su vida cotidiana
(Kessell 1970: 51). ¢Existieron acaso actuaciones de los padres que justificaran estos
rumores y que llevaran a los indios a estos comportamientos? Dado que Grazhoffer acababa
de llegar, no parece probable. Intentaria imponer nuevas costumbres, lo que derivaria en
problemas con los chamanes, un hecho frecuente. Segun relatan algunos padres en sus
escritos, incluso entre los Opatas, poblacién que nunca se habia levantado contra los
esparioles, los hechiceros atentaban contra sus vidas y alentaban a los indios para que los
mataran. Asi se expresa el P. José Toral en un informe de 1743 desde su mision de

Huépaca:
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«Mas consigue de los indios un hechizero en una noche, que los pervierta,
que los Padres en muchos afios, que con continua predicacién los desengafie (...)
Es también manifiesto, por arte diavolico, en manos de los hechizeros de los
pueblos (...) para persuadirles maten a los Padres, causandoles gravissimas
enfermedades, para lo que les ensefia el modo dandoles polvos, yervas y otros
infernales ingredientes, con los que, al punto, cae el pobre Padre atormentado de
extraordinarios dolores, hasta que muere» (Toral 1982: 123).

A pesar de las inseguridades, los misioneros siguieron llegando. En torno a 1734, el
padre Gaspar Stiger, procedente de las misiones de la Tarahumara, se instal6 en San Xavier
del Bac, ya que Segesser se habia hecho cargo de Guevavi tras la muerte de Grazhoffer, y
después se trasladd a San Ignacio, en el sur de la Pimeria, donde moriria afios mas tarde, en
1762. Stiger se unia asi al reducido grupo de misioneros que permanecié un numero de
afios considerable en la frontera norte. El padre Segesser también habia enfermado durante
su estancia en Guevavi, en 1734, aunque, como él mismo sefialaba en su relacion, nunca
habia tenido problemas de salud durante su estancia en el Bac, por lo que tenia la sospecha
que estaba siendo victima de un envenenamiento causado por los hechiceros. El padre
Keller traslado al enfermo a la mision de Cucurpe. Cinco meses después regresaria a
Guevavi. Sin embargo, unos meses mas tarde, nuevamente victima de unas fiebres, y
escoltado por Anza, se vio obligado abandonar definitivamente, trasladandose a la Pimeria
Baja a la mision de Tecoripa (Kessell 1970: 58). Desde alli, Segesser escribié un relato
acerca de la vida cotidiana en una mision. El jesuita se lamentaba de la falta de
colaboracién de los indios y de que so6lo hacian los trabajos tras mucho insistir, 0 a no ser
que les proporcionara comida a cambio. No hacian nada por voluntad propia y un dia tras
otro era necesario recordarles sus obligaciones. Se conserva asimismo su informe redactado
en 1744 (Segesser 1982: 216-221) desde la mision pima de San Ignacio de Cabdrica en
donde hace un repaso a la situacion de las siete misiones que formaban en ese momento el
rectorado de la Pimeria: Dolores, Caborca, Tubutama, Soamca, San Ignacio, Guevavi y San
Xavier del Bac. Todas ellas contaban con misioneros residentes, excepto el Bac, la mas

poblada y alejada, en la que, segun denunciaban los misioneros, se concentraban los
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hechiceros contrarios a los jesuitas. Dolores, la primera mision de la Pimeria y base de
Kino, seria definitivamente abandonada poco tiempo después (Sedelmayr 1996: 35). Hay
que sefialar que Stiger ya establecié claras diferencias entre los distintos grupos de la
Pimeria y asi hablaba de los pimas, que vivian junto al rio Gila en tierras fértiles, y de los
papagos que habitaban al sur, a los que calificaba de pobres al no existir tierras fértiles en
su territorio. Por este motivo, este grupo se instalaba en las misiones en invierno para poder
obtener alimentos (Stiger 1982: 219).

Unos afios mas tarde, en 1740, y més al sur, en la mision de Arizpe, ya en Sonora, el
P. Cristobal de Cafias moria, segun parece, también a manos de un hechicero, tras casi
veinte afios de permanencia en esta misién. EI P. Toral en su informe relatd el hecho en un
episodio rodeado de misterio: el hechicero muri6 tres dias después de haber dado muerte al
misionero. Al abrir la tumba del P. Mora para enterrar al P. Cristobal encontraron intactos
el cuerpo y la ropa de aquél, veintiun afios después de su fallecimiento (Toral 1982: 136).

El padre Alexandro Rapicani y el padre Jacobo Sedelmayr llegaron a la Pimeria en
1737. Se habian conocido en Cadiz esperando a embarcar rumbo a México, junto a otros
padres. En esta misma expedicion se encontraba el padre José Favier, un jesuita aleméan que
se instalo en Dolores. Pero el clima era perjudicial para su salud, por lo que ese mismo afio
fue enviado a San Xavier del Bac. Sin embargo, parece ser que muri6 en el camino, antes
de alcanzar la mision. El P. Rapicani se hizo cargo de San Xavier y de Guevavi y en 1740
realizo sus votos finales junto al P. Sedelmayr en la mision de San Ignacio (Kessell 1970:
65). Ese mismo afio Rapicani abandoné la Pimeria para trasladarse a la mision seri del
Pbpulo en el rio San Miguel. Protagonizé un duro enfrentamiento con D. Agustin de
Vilddsola, que en 1741 habia sucedido en el puesto de gobernador a Bernal de Huidobro,
por defender a los indios de situaciones de abuso. El padre visitador Manuel Aguirre salié
en su defensa aludiendo a su magnifica labor en las misiones y a un hecho curioso: su
origen. El jesuita era hijo del favorito de la reina Maria Cristina de Suecia, lo que le daba
una cierta importancia social, consiguiendo resolver el problema (Kessell 1970: 71-72). No
seria éste, sin embargo, el Unico problema entre los jesuitas y el nuevo gobernador. En una

«Carta de D. Agustin de Vildosola al reverendo Padre Provincial Mateo Ansaldo. Afio de
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1742» (Vilddsola 1792: 459r-472v), el propio gobernador deseaba aclarar la situacién. Le
habian llegado rumores que acusaban a todos los jesuitas de Sonora como contrarios a €l y
apuntaban que habian escrito informes negativos sobre su persona a México, pero preferia
no dar crédito a estas calumnias. Afiade que el padre visitador Luis Maria Marciano y el
rector José Toral se habian reunido con él muy apesadumbrados para desmentir las
acusaciones. Vildosola culpé del origen de los rumores a D. Manuel Bernal de Huidobro,
su antecesor en el cargo. EI motivo de la carta del nuevo gobernador era informar al
provincial de la Compafiia antes de que estos rumores llegaran a México para gque conociera
la verdad de antemano, demostrando asi que deseaba mantener una buena relacién con los

jesuitas.

El P. Sedelmayr se hizo cargo de la mision del Tubutama y, como Kino, Campos y
Keller, realizé varias entradas de las que se conservan sus relaciones (Sedelmayr 1792b:
349v-368v; 1939; 1996), aungque no pudo llevar a cabo tantas expediciones como hubiera
deseado ante la falta de misioneros y la ausencia de escolta militar necesaria para estas
actividades, a pesar de que asi habia sido ordenado por Felipe V en una cédula real
(Sedelmayr 1996: 10-12). En 1747 se lamentaba de que «falta la escolta que siempre nos
niega el sefior Governador, y que cada dia se nos hace mas necesaria por lo mucho que
adelantan los Apaches» que le impedia llegar hasta el Colorado (Sedelmayr 1792a: 348v).
Sedelmayr deseaba dirigirse al norte, pero el licenciado Rodriguez Gallardo estaba
interesado en demostrar definitivamente que California era peninsula, algo sobre lo que el
jesuita no albergaba duda alguna y no consideraba necesario, por tanto, llevar a cabo esta
expedicion. Sin embargo, en 1744 habia conseguido llegar al Gila y Casa Grande y recorrer
la nacion cocomaricopa, que consideraba parte de la nacién pima y de la que proporciond
gran cantidad de datos etnograficos, a diferencia de Kino. En los méargenes del rio se
congregaban en torno a 10.000 habitantes, donde también habia pimas, aunque cada grupo
tenia su propia lengua, pero estos pimas sabian hablar también la lengua cocomaricopa.
Sedelmayr sefialaba la conveniencia de fundar misiones en esta zona, tras la real cédula que
en 1742 habia recibido la Compafiia en la que se le encargaba la reduccién de la nacion
moqui. Sin embargo, la expedicion al Moqui de Sedelmayr también fracasaria por los

ataques apaches y al enfermar tres de sus indios guias. Proponia fundar una misiéon y un
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presidio en Casa Grande, por su proximidad a la zona moqui, de modo que se impediria la
entrada desde el oriente de otros paises europeos y de los apaches. Otra ventaja seria una
mayor proximidad al paso por tierra, pues Sedelmayr deseaba despejar cualquier duda
acerca de su peninsularidad, y ademas seria mas facil socorrer a las misiones de California,

siguiendo las pautas de Kino.

El P. Consag habia enviado a Sedelmayr en 1746 un mapa con el recorrido que
habia realizado por California, tras el cual habia llegado a una conclusion que no le ofrecia
ninguna duda: California era peninsula (Sedelmayr 1792a: 344r). También Sedelmayr
mostro su vision de futuro, insistiendo en varios puntos de los que ya habia hablado Kino y,
al igual que éste y Velarde, enumerd al rey varias ventajas que derivarian de la conquista
espiritual de las tierras septentrionales. Los tres jesuitas compartian intereses: las entradas,
los descubrimientos geogréficos, el deseo de fundar nuevas misiones, el mantenimiento de
las misiones de California, demostrar su cardcter peninsular o abrir nuevas rutas
comerciales (Sedelmayr 1939: 101-117). Finalmente, tras tantos intentos fallidos, el
provincial Escobar y Llamas'® decidié renunciar al plan de evangelizacién del Moqui,
evitando asi hostilidades con los franciscanos y centrando sus esfuerzos en la zona del Gila
y Colorado (Gonzalez 1977: 245-248). Sedelmayr, por tanto, dirigiria ahora su mision
evangelizadora y exploradora a estos dos territorios, pero la diferencia de criterios en
cuanto a la organizacion de expediciones llevo al licenciado Gallardo a escribir: «Teniendo
nosotros por mas eficaz la conducta de los Padres Misioneros Franciscanos no hemos
dado paso alguno en obedecimiento de la citada cédula» (Rodriguez Gallardo 1792: 441v),
a pesar de que en conformidad a las leyes de Indias solo la Compafiia podia encargarse de

la evangelizacién de la Pimeria.

Con el paso de los afios, los nuevos habitantes de la Pimeria ya no eran sélo
misioneros y militares. Poco a poco fueron llegando mas espafioles, atraidos por la plata,
aunque nunca en gran nimero debido a la falta de presidios y a los continuos ataques de los
apaches (Kessell 1970: 62 y 74). La mayor parte de esta poblacién permanecio al sur de la

region, y durante la época de este estudio, no se fund6 ningin pueblo espafiol en la Pimeria.

195 Cristobal de Escobar y Llamas fue provincial entre 1743 y 1747 (Alegre 1960: 419).
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En torno a 1740 varios espaiioles se instalaron en algunas misiones. De este afio es un
informe que proporciona informacion acerca del estado de la Pimeria, cuyos limites
geograficos seguian siendo los que Kino dejé establecidos, de modo que en todos estos

afios no se habia logrado superar el limite norte, Casa Grande. Se refiere asi a los papagos:

«(...) los Papagos que también es Nacion Pima, pero muy inferior a la otra,

respecto a que éstos no tienen rio, arroyo, ni ojo de Agua» (Noticias 1792: 340r).

En verano vivian de la agricultura pero sembraban muy poco y cuando se acababa
lo obtenido de la cosecha se instalaban en los pueblos y rancherias de los pimas para
servirles como criados a cambio de comida. Sefiala el informe que a los papagos les gustaba
mucho la carne, aunque fuera de caballo o burro. Toda la zona del Gila estaba densamente
poblada y tenia ganado mayor, menor y caballadas y al otro lado del rio se encontraban los
cocomaricopas, amigos de los pimas y espafioles, y la mayoria habitaba a orillas del rio
Colorado. Las misiones fundadas por Kino se mantenian en esta época: al poniente de San
Ignacio se encontraban Tubutama, Altar y Caborca, densamente poblada, con sementeras y
ganado. Al norte de Dolores las misiones de Remedios, Cocospera y Soamca estaban
menos pobladas. Los sobaipuris de Quiburi, Bacanuchi y Santa Cruz eran los que més
guerreaban contra los apaches, como lo hacian en época de Kino, y acudian gustosos junto

a los esparioles a luchar contra los apaches (Noticias 1792: 339r-343v).

Otro jesuita mexicano, el padre Ildefonso de la Pefia, lleg6 a la Pimeria en torno a
1737. Se instalo primero en Caborca y mas tarde en Guevavi, pero también permaneceria
poco tiempo en su destino, debido probablemente a la dureza de las condiciones de vida en
el norte de la Pimeria. Muri6 unos meses después en Sonora (Kessell 1970: 83). En 1741
llegé el padre José de Torres Perea, que se hizo cargo de Guevavi y San Xavier,
sustituyendo el puesto vacante que habia dejado el anterior. Alli permanecio tres afios
obteniendo pocos frutos en su evangelizacion como hace notar a través de sus cartas y de
las escasas entradas que recogen los libros de bautismos, matrimonios y entierros. Se

traslado entonces a Caborca donde moriria tres afios después (Kessell 1970: 72). Keller
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volvia a quedar solo para atender toda esta zona hasta la llegada en 1745 del padre José

Garrucho, un jesuita sardo, que se hizo cargo de Guevavi.

A pesar de que el nUmero de misioneros seguia siendo reducido, la Pimeria habia
ido adquiriendo una mayor importancia para la Compafiia como territorio para ser
evangelizado. En 1743 el provincial Escobar y Llamas encargé al P. Baltasar visitar las
misiones nortefias para determinar cuales podrian pasar a depender del clero diocesano para
de esta forma poder disponer de mas padres que pasaran a evangelizar el norte de la
Pimeria. El informe del P. Baltasar no tiene fecha pero fue redactado durante su visita en
1743 y 1744 (Baltasar 1986a: 171-196). Sefialaba que las misiones de la provincia de
Ostimuri serian las que mejor se adaptarian a este cambio. Ademas, proponia un nueva
division en las provincias misionales del norte y la creacién de una tercera provincia
formada por algunas misiones de Sonora y Sinaloa, ya que estas dos provincias eran
demasiado grandes. En el caso de que la Compafiia siguiera adelante con el plan de fundar
nuevas misiones en torno al rio Gila, aconsejaba que la Pimeria Alta constituyera una
cuarta provincia, desgajandose de la provincia de Sonora. Una cédula real del 13 de
noviembre de 1744 aprobaba una reestructuracion del sistema misional jesuita y autorizaba
la fundacién de nuevas misiones a lo largo del rio Colorado. EI 30 de noviembre de 1745,
el provincial Escobar y Llamas escribio un informe al rey en el que insistia en el traslado de
las veintidds misiones de Tepehuanes y Topia a la didcesis de Durango para poder disponer
de misioneros que se dedicaran a la evangelizacién del Colorado y el Gila. El rey respondi6
favorablemente con otra cédula, del 4 de diciembre de 1747, para que se hiciera efectivo lo
ordenado en la cédula anterior, autorizando incluso la creacion de un nuevo presidio junto
al rio Gila. Finalmente, este plan no se cumplié y, segun denunciaba en una carta al
provincial Baltasar un jesuita andénimo en 1753, el auditor de guerra habia estado dando
largas al asunto que quedd paralizado hasta que en 1753, ocupando el propio Baltasar el
puesto de provincial, volvio a retomarse esta idea. La Comparfiia seguia interesada en
evangelizar el Gila y el Colorado. La expulsion de 1767 hizo que esta propuesta no llegara

a convertirse en una realidad (Anénimo 1986: 307-348).
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Pero antes de llegar el momento de la expulsion, la Compafiia todavia enviaria a
varios de sus hombres a la Pimeria. En 1745 habia llegado a Guevavi el padre Garrucho. Al
poco tiempo los indios abandonaron la misién, por lo que tuvo que solicitar la ayuda del
presidio de Terrenate. El capitan Pedro Vicente Tagle de Bustamante llevara de vuelta a los
huidos. Parece que los indios habian escapado por temor ante los nuevos rumores que, esta
vez, habia extendido un pima. El P. Garrucho logré devolver a su misién y sus visitas el
buen funcionamiento de la época de Kino, introduciendo de nuevo la préctica de la
agricultura y de la ganaderia. El éxito de su administracion fue tal que incluso se planted la
construccion de una nueva iglesia con varias edificaciones anexas que servirian como
escuela, casa del misionero y almacenes. Con el objeto de disefiar la construccion llego
desde Arizpe el maestro de albafiil don Joaquin de Césares (Kessell 1970: 100). En 1749,
procedente de Caborca, donde tras unos meses de estancia no se habia adaptado, llegaba a
Guevavi el padre Bartolomé Saenz. Pero poco después seria destinado a Cuquiarachi, en
Sonora. EIl padre Tello llegd entonces a ocupar la misién de Caborca, que el P. Manuel
Aguirre habia abandonado por no poder hacer frente al comportamiento hostil de los indios
(Kessell 1970: 97). Tampoco su sucesor lo tendria facil: lejos quedaban los tiempos en que
los pimas solicitaban padres para sus pueblos. De hecho, el P. Tello moriria durante la
revuelta de 1751. Garrucho se vio obligado entonces a abandonar la Pimeria.

Aunque en California la evangelizacion se habia desarrollado desde sus origenes en
1697 en un ambiente relativamente pacifico, se dieron también algunos levantamientos,
especialmente al sur. En 1734 se rebelaron los indios a causa del intento de erradicar la
poligamia, dando muerte al padre Carrasco y al padre Taramal. La sublevacion se logro
frenar con soldados y tropas auxiliares de indios de las misiones de Rio Fuerte y Yaqui. En
1740, 1755 y 1760 se produjeron nuevas revueltas que fueron debilitando el poder de los
jesuitas. Finalmente, el 3 de febrero de 1768 se cumplid la orden de expulsion que llevaria a
cabo Gaspar de Portola. Dieciocho jesuitas embarcaban en el puerto de Loreto para
dirigirse a Tepic y Veracruz y de alli a Espafia y los Estados Pontificios. En total, mas de
cincuenta jesuitas habian participado en la evangelizacion de California y habian fundado
quince misiones. El 30% eran espafioles, otro 30% de Nueva Espafa y el resto procedia de

otros paises europeos. Las misiones quedaron entonces en manos de comisionados hasta la
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llegada de los franciscanos y mas tarde, en 1772, de los dominicos. Fray Junipero Serra se

uniria a Portola y se introducirian en la Alta California a partir de 1769 (Borges 1992: 190).

7.2.- LA INSEGURIDAD Y LA POLITI CA MILITAR EN EL PERIODO POST-
KINO: LAS TROPAS AUXILIARES DE PIMAS

La época post-Kino se vio marcada por el aumento de la inseguridad en la frontera
norte debido al incremento de los ataques apaches y a la aplicacion de una politica de
defensa poco efectiva por parte de las autoridades espariolas. La inseguridad preocupaba
tanto a los misioneros como a los politicos y militares, de modo que los primeros también
tuvieron que intervenir en la formulacion de estrategias defensivas. Los pimas pasaron a
convertirse en la principal fuerza de defensa y las tropas auxiliares adquirieron un papel
fundamental para el desarrollo de la politica militar. Ante la situacion de inseguridad
continuada en la frontera norte, se hizo frecuente que los misioneros organizaran la defensa
militar de sus misiones. Por otra parte, limitaron la ayuda de las tropas auxiliares pimas
porgue lo contrario habria puesto en peligro la estabilidad del sistema de misiones al tener
que abandonar el trabajo dedicado a éstas, ademas del riesgo de que muchos de ellos no
regresaran nunca a la mision. Con el paso de los afios la provincia experimentd un declive
econdémico. A los apaches se les achaco la ruina de la provincia, pero no fueron los Unicos
causantes. Otros factores influyeron como la corrupcion y una politica militar poco
efectiva. Hablar de la politica militar de la frontera es fundamental, aunque sea ya posterior
a Kino, porque se trata de una situacion muy peculiar y particular de esta zona que
condiciono las formas de vida y de evangelizacion. Es en este contexto de inseguridad y
enfrentamientos continuos en el que se verda enmarcado el proceso de aculturacion de los
pimas, que quedard frenado precisamente al tener que concentrar todos sus esfuerzos, una
vez mas, en el mantenimiento de su territorio y su supervivencia frente a los intentos de
avance de los apaches. Ahora méas que nunca se hara patente el caracter amortiguador de los
habitantes de la Pimeria, de modo que se convertirdan en los verdaderos protagonistas de
este periodo. Por otra parte, comprender el contexto de inseguridad que vivia la zona es

fundamental para una correcta interpretacion de las fuentes consultadas.
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Los jesuitas que acudieron en la época post-Kino a evangelizar la Pimeria, como
mejores conocedores de las necesidades del territorio, realizaron propuestas a las
autoridades civiles para una efectiva defensa militar. Velarde propuso en 1717 la fundacion
de un presidio en el norte de la Pimeria. Confiaba en que gran parte de los problemas de la
region se solucionaria de esta manera, mientras que por el contrario, Kino nunca llego a
proponer la creacion de un presidio. Su plan estaba perfectamente estudiado: establecié el
namero de soldados y oficiales necesarios, el sueldo de cada uno de ellos y la cantidad que
habria de destinarse a esta actividad, y proponia que en el caso de que no hubiera medios
econdémicos o el namero suficiente de hombres se podrian sacar cinco soldados de cada
presidio ya existente. El superior del nuevo presidio deberia ser un misionero, practica que
ya se habia llevado a cabo en Loreto Conchos, en California (Velarde 1977: 93-95). El
sucesor de Kino era consciente de que existian dificultades y objeciones a su plan, pero
insistia en que sus peticiones no eran superfluas, que realmente las condiciones en las que
se encontraban las misiones no facilitaban la permanencia de padres y que la vida en la
Pimeria era muy dura, por lo que tener al menos lo indispensable ayudaria mucho en su
labor. Como Kino, para apoyar su propuesta enumeraba una lista de frutos espirituales y
temporales (Velarde 1977: 118-121):

Con el establecimiento de un presidio se lograria frenar a los apaches, se abriria una
puerta a su conversion y una vez contenidos se podria pasar a la region del moqui, a la
que en ese momento los apaches cerraban el paso. El resultado es que se podria
reestablecer el comercio entre el Moqui y la Pimeria, que habia desaparecido a causa de
la inseguridad, con los consiguientes beneficios econdmicos.

- Restablecida la paz se podrian explotar las minas.

- Seria posible la evangelizacion de las naciones del Colorado.

- Se frenaria el avance de los franceses desde Nueva Francia que estaban conquistando

tierras que deberian pertenecer a la Corona espafiola.

Los misioneros denunciaron la situacion de inseguridad que vivia la Pimeria y

discutieron las 6rdenes poco realistas que dictaban algunas autoridades civiles. El padre
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visitador Almansa, en una stplica de proteccion, denunci6 en 1724, directamente al virrey,
el peligro que corrian las misiones fronterizas ante los continuos ataques apaches y seris
(Almansa 1792a: 318v-321r) y protestdé ante la orden dada al capitan de fronteras, D.
Gregorio Alvarez Tufidén y Quir6s, de suspender todo ataque ofensivo contra los apaches.
Las nuevas Ordenes indicaban que sélo se llevaran a cabo ataques defensivos, lo que
provocaba que los ataques apaches se fueran haciendo cada vez maés frecuentes y feroces.
Los robos y muertes aumentaban, con la consecuencia de la reduccion progresiva del
ganado en la Pimeria y el despoblamiento del norte de Sonora, con el traslado de sus
habitantes hacia el centro de la provincia, aunque algunas incursiones apaches estaban

Ilegando incluso a esta zona, ya alejada de la frontera (Almansa 1792b: 321v-334r).

A pesar de las sugerencias de los misioneros, la Pimeria seguia sin ver la fundacion
de ningun presidio ni la aplicacion de politicas efectivas, de modo que en 1734 se produjo
un intento de revuelta en el norte y los pimas llegaron incluso a destrozar algunos objetos
de las iglesias. Muchos de ellos abandonaron las misiones de Guevavi y San Xavier del
Bac, pero finalmente los jesuitas consiguieron, una vez mas, convencerles para que
regresaran. Una de las razones del empeoramiento de la situacion en la Pimeria que
desembocd en este conflicto, fue la actuacion del gobernador D. Manuel Bernal de
Huidobro, enemigo de los jesuitas, que se habia inmiscuido en el funcionamiento de las
misiones. Ademas, parece ser que algunos espafioles habian hecho correr, como en
ocasiones anteriores, el falso rumor de la llegada de soldados dispuestos a matar a los
indios (Kessell 1970: 57). Como consecuencia de este ambiente, en 1740 se produjo
ademas una rebelion yaqui y mayo, en la zona préxima a Guaymas, sofocada por el
sargento mayor de Sonora, D. Agustin de Vilddsola, amigo de Anza quien ese mismo afio,
0 un afio antes (Donohue 1960: 130), moriria en una emboscada a manos de los apaches,
desapareciendo asi el gran amigo y protector de los jesuitas. De hecho, algunos jesuitas
habian solicitado expresamente que Bernal de Huidobro no fuese nombrado gobernador de
California y que en su lugar fuese nombrado Anza, precisamente por la animosidad del

primero contra la Compafiia:

283



«Uno de mis rezelos es que el general Giidobro ha de pretender el gobierno
de la California, poniendo alli algin teniente e ir él, cada afio, a visitar la
California o las Perlas. Si esto consigue él u otro cualquier secular como él, dé V.
reverencia por perdidas aquellas missiones (...). El capitdn de quien podian
informarse es don fulano Anza. Este si que cumple con sus obligaciones y es el que
mensioné ser de Sonora. Puede V. reverencia, también, alegar el informe que dio el
sefior visitador Rivera, quando visito, ahora 6 afios, las misiones y presidios: todo

él favorable a la Compafifa» (Luyando 1982: 21 y 24'%).

Las quejas contra el gobernador Huidobro se extendieron y los jesuitas no dudaron

en expresar sus opiniones sobre la politica que se llevaba a cabo en Sonora. EI P. José

Javier de Molina, escribié desde Ures, en el norte de Sonora, el 19 de agosto de 1740 al

provincial Mateo Ansaldo®® en México, haciéndole directamente responsable de la

rebelion yaqui y de las acusaciones falsas contra los misioneros:

««Por acé vivimos una vida dificil entre sustos y temores, y con el rezelo
que, haviendo hecho por nuestra parte quanto nos ha sido posible para la paz y
sosiego de estas provincias, no se dejara de escribir e informar a esa corte que son
los jesuitas la causa de este alzamiento (...) Es presiso tener valor quien es
gobernador; él es en extremo cobarde y tiembla de un indio envijado y emplumado.
No ha sido hombre, no digo para acometer, mas ni aun para esperar a los indios,
fingiendo que venian en nimero de quinze mil, con otras muchas patrafias, puestas
en sus autos» (Molina 1982: 32-33).

Pero los misioneros no se limitaron a proferir quejas, sino que también propusieron

soluciones. Una de las propuestas mas extendidas pedia la division de Sonora en dos

provincias, ya que su enorme extension, 300 leguas desde el Real del Rosario hasta la

mision de San Xavier del Bac, ralentizaba el éxito de cualquier iniciativa. Tal y como

estaban las cosas en ese momento, parecia que la Unica solucion inmediata para proteger la

196 Carta del P. Juan Bautista Maria Luyando, que habia misionado seis afios en California, al P. Bernardo
Lozano, procurador de la provincia mexicana, el 22 abril 1737.
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frontera era la llegada de soldados. Los pueblos de minas, como San Bruno de Nacosari y
otros, habian sido abandonados y los ataques continuados de los apaches estaban causando
la ruina econémica de la provincia (Pineda 1763: 60r-66v; Molina 1792: 454v-458v*%®), de
modo que los habitantes de la Pimeria, como el padre Stiger en 1744, reclamaban la
creacion de presidios:

«(...) la Pimeria del norte toda ella necesita de alguna fuersa para mas
sugecion y obediencia, en especial los sobayporis, pueblos de visita y rancherias de
la mission de Santa Maria Soamca, los quales por ser fronterisos del enemigo
apachi, por falta de suficiente escolta, no han podido ser administrados» (Stiger
1982: 219).

La politica militar aplicada a la frontera norte se mostré poco acertada en muchas
ocasiones, pues las tacticas las decidian quienes desconocian el terreno y la verdadera
situacion que se vivia dia a dia. También los militares que trabajaban en el norte de Sonora
eran conscientes de estos errores que debian acatar, a pesar de todo. De 1744 es una carta
anonima, cuyo autor sea probablemente el capitan del presidio del Pitic, dirigida a un
«Excelentisimo Sefior» en respuesta a la orden que habia recibido de disolver los dos
nuevos presidios de Sonora para recortar gastos: San Felipe de Gracia Real y San Pedro del
Pitic. El capitan expone el motivo por el que los presidios no deberian disolverse:
frecuentes ataques apaches que, con la disolucién, se harian con el territorio con la
consiguiente pérdida para la Corona (Carta desde el Pitic 1792: 171r). Sin embargo, a pesar
de todas las dificultades, la situacion se pudo ir conteniendo gracias a la colaboracion de los
aliados pimas que, ademas de participar activamente junto a los soldados espafioles en los
enfrentamientos contra los apaches, algo que ya venian haciendo desde lejos, actuaron
como amortiguador entre éstos y la poblacién espafiola de Sonora. Gracias a los pimas, la

frontera norte no retrocedié como asi describe el P. Keller:

197 Fue provincial de 1739 a 1743 (Alegre 1960: 316).

198 «Carta del reverendo padre Fr. Xavier José Molina escrita al sefior governador y capitan general don
Agustin de Vildosola», desde la mision de Tecoripa el 18 de enero de 1741. El P. Molina era visitador general
de las misiones de la provincia de Nueva Espafia. La copia que se conserva en la Real Academia de la
Historia es a su vez copia del escriba Joaquin José de Rivera, quien la firma en el Real de Bayoreca, provincia
de Ostimuri, el 23 enero 1741, certificando la autenticidad del documento (Molina 1792: 454v-458v).
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«Los pueblos como fronterizos y el Gltimo de la cristiandad, son vriosos y
guerreros con los enemigos apaches, quienes sélo dibide una sierra; pero amigos
de la nacién espafiola, a la que se unen quando se hacen expediciones de guerra, a
su costa, estando, por si mismos, en continuo mobimiento, por la ynmediacion de la
apacheria, contra la qual, solos, hazen campafias con muchos triumphos, que no

poco contienen el orgullo del enemigo» (Keller 1982: 232).

Efectivamente, los pimas actuaron como aliados y tropas auxiliares del ejército
espanol. Las tropas auxiliares de indios no se dieron sélo entre los pimas, sino también
entre los indios mayos de Sinaloa o los épatas de Sonora. Sin embargo, hay indicios que
sefialan que podrian haber sido los propios espafioles quienes hubieran alentado en parte las
luchas entre indios, con un objetivo premeditado: mientras existieran rivalidades entre los
indios, siempre habria un grupo que decidiria aliarse a los espafioles (Mirafuentes 1993a:
98), tactica por otra parte habitualmente usada por los soldados esparioles, tal es el caso de
Hernan Cortés en México o de Pizarro en su rapida conquista del imperio inca. El visitador
Gallardo, que por orden del virrey'®, enterado de la importancia de las batallas que se
libraban en el norte, habia recorrido la Pimeria para elaborar un informe en 1750, defendia

esta opinion:

«Una de las mas prudentes maximas debe ser la de excitar el odio, y
enemistad de unas, y otras a el laudable fin de reducirles, para que unas con otras
presten favor, y auxilio como lo he practicado valiendome de los Guaimas, Pimas
altos, y bajos contra el seri, porque estan tales las reducciones, y se han creado tan
mal, que es mejor desear la salud del enemigo» (Rodriguez Gallardo 1792: 410v-
411r 19,

199 Francisco de Giiemes y Horcasitas, conde de Revillagigedo, fue virrey de Nueva Espafia de 1746 a 1755
(Bannon 2001: 289).

M0 Informe del 15 marzo 1750 desde Matape (Sonora) del licenciado José Rafael Rodriguez Gallardo dirigido
al «Sefior teniente coronel don Diego Ortiz y Parrilla, governador, y capitan general interino de estas
provincias».
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A pesar de esta percepcion, coincidié con los misioneros en la conveniencia de
fundar nuevos presidios, uno de los cuales deberia situarse al norte, en los margenes del rio
Gila. Finalmente y a pesar de las protestas, ante la falta de recursos, el presidio del Pitic,
fundado en 1742, fue trasladado en 1749 a San Miguel de Horcasitas, entre las dos
misiones seris del Pépulo y Guadalupe, como una de las medidas del visitador Gallardo
para apaciguar a los seris como primer paso en el intento de pacificacion del norte de la
Pimeria''!. Por otra parte, en ese momento habfa varios frentes abiertos: era necesario
reducir a seris, guaymas y pimas bajos, pero no era posible luchar contra todas estas
naciones al mismo tiempo, sin olvidar al enemigo permanente: los apaches. Era necesario
reducir estas naciones una a una para obtener éxitos, porque aun siendo enemigos entre si,
si todas ellas tuvieran un enemigo comun, los esparioles, se unirian como ya habia sucedido
anteriormente con pimas y yaquis. Para reducir a los pimas altos no era aconsejable recurrir
a la fuerza, que era mas prudente reservar para enfrentarse a seris y apaches, sino que la
influencia que podian ejercer los misioneros en sus entradas resultaria mucho mas efectiva
que un ejército, ya que los indios se dejarian convencer mas facilmente por el respeto de los
misioneros que por la fuerza de los soldados. Una vez méas queda patente el papel de los
misioneros como agentes de la Corona. Con esta idea, solicitd dos padres para Guevavi y el
Bac, pero la situacion habia cambiado desde la época de Kino y los misioneros ya no
podian permanecer solos en estas misiones. Ahora era necesaria la presencia de una escolta

de al menos seis hombres, cosa impensable en aquellos momentos.

Gallardo se percato en su visita de las dificultades de implantar la ley en Sonora a
causa de la escasez de poblacion espafiola y las enormes distancias entre los pueblos,
ademas de la dificultad de aplicar una politica de repoblacion de la frontera con indios.
Estos huian de los pueblos en cuanto los soldados abandonaban el lugar, pero era
totalmente imposible mantener una guarnicién en cada pueblo. Con la politica de
repoblacion se pretendia frenar el avance apache, pero Gallardo considerd que resultaria

mas efectivo que los indios se concentraran en un Unico pueblo de la frontera. A pesar de

11 Esta medida del visitador Gallardo tampoco fue acertada, ya que se produjeron abusos contra los seris con
la consiguiente rebelién de éstos y el abandono de las misiones por una gran parte. Esta situacién se alargd
durante varios afios y produjo graves problemas econémicos, cumpliéndose asi los temores de los misioneros
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los més de cincuenta afios de presencia misionera en la zona, los pimas seguian viviendo en
rancherias aisladas, la mayoria sin fortificar. La propuesta del licenciado Gallardo fue que
las rancherias y las poco pobladas misiones de frontera se concentraran, evitando asi el
traslado de indios de otros puntos. Su politica defensiva no fue bien recibida por los
jesuitas, que se opusieron al negarse a abandonar las iglesias ya fundadas en las misiones de
frontera. Evidentemente no coincidian las perspectivas militares y religiosas. Lo que era
una prioridad para los jesuitas, es decir, la fundacién y mantenimiento de misiones, chocaba
de frente con la idea de Gallardo que consideraba que la solucién a este problema consistia
en retirar los objetos sagrados de las iglesias, concentrdndolos en una sola. Sin embargo,
respecto a la politica de repoblacion, el autor se demostrd realista al hablar de la
imposibilidad de trasladar indios mayos y yaquis, de misiones mas pobladas, a las
fronteras, porque si los indios de la Pimeria ya se resistian a concentrarse en pueblos con
sus propios parientes, l6gicamente se resistirian mucho mas a hacerlo con indios de otras
naciones y otras lenguas. Esta politica habria sido, por tanto, contraproducente porque se
perderia todo lo ya ganado con yaquis y mayos. Seria como enviarlos al destierro y se
habria extendido el descontento entre naciones ya reducidas (Rodriguez Gallardo 1792:
4541-454v).

A pesar de que las tropas auxiliares eran indispensables, también surgieron
problemas en su gestion, ya gque en varias ocasiones acudian tarde a la llamada de ayuda a
causa de la distancia. Por este motivo era politica espafiola situar los presidios en zonas con
un cierto numero de poblacién india que pudiera ser utilizada como tropa auxiliar, lo que

ponia de manifiesto, una vez mas, la falta de presidios en la frontera norte.

«No hay duda que esto conducird mucho a la contencion del Apache, pues
las cavallerias, muchas, y las mas veces no pueden obrar sin el concurso de
auxiliares yndios que penetrando, y encumbrando a pie el terreno fragoso quebrado

superior dominante, é inaccesible a los nuestros de que regularmente obligan al

jesuitas que se habian intentado oponer al traslado del presidio y vieron como quedaba destruido el sistema de
misiones seris (Polzer y Sheridan 1997: 371-372).
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enemigo a ponerse en parte a donde pueda ser acometido, y desvaratado de los
soldados» (Rodriguez Gallardo 1792: 434r).

La solucidn al problema de la demora en la respuesta era, por tanto, la creacion de
vecindarios de indios junto a los presidios, que debian estar dotados de un sueldo y no
trabajar en las tierras de la mision para que se instalaran de forma voluntaria en estos
vecindarios. Evidentemente, esta propuesta fue causa de un nuevo enfrentamiento entre
intereses religiosos y civiles. El problema que se le planteaba a Gallardo en 1750 era que no
podia mostrarse muy duro con los pimas porque su ayuda como tropas auxiliares era
indispensable y, por tanto, procur6 no interferir en su modo de vida mas alld de lo
estrictamente necesario. Era consciente de que los sobaipuris robaban caballos, ahora si,
pero cuando habian sido descubiertos se excusaban diciendo que los habian rescatado de
los apaches. A pesar de que Gallardo sabia que esto no era cierto, no podia castigarles
porque le interesaba mas mantener buenas relaciones. Claramente los indios se hallaban en
posicion de superioridad militar frente a sus aliados y asi lo percibian (Rodriguez Gallardo
1792: 434r-434v).

En cualquier caso las tropas auxiliares resultaron absolutamente imprescindibles.
Sin ellas no se habria logrado detener el avance de los apaches. Pero por otra parte, también
presentaron desventajas: los indios percibian la debilidad de los soldados espafioles.
Ademas, tras una primera etapa, no obtenian nada a cambio, a pesar de lo cual, la ayuda les
era exigida y los espafioles dejaron de comportarse como aliados. Ahora imponian. Los
pimas adquirieron conciencia de su superioridad guerrera sobre los espafioles y de que
realmente no estaban actuando como tropas de apoyo, sino que llevaban todo el peso de la
defensa sin obtener beneficios. Esta percepcién incidi6 en el levantamiento de 1751, ya que
al verse superiores militarmente se sintieron capaces de derrotar a los espafoles. El
problema de las tropas de indios nunca se consiguié resolver ni sustituir. Afilos mas tarde,
en torno a 1780, se crearon las tropas presidiales de dpatas y pimas con la intencion de
separarles de su comunidad y que pasaran a vivir en el presidio con un salario, como
cualquier soldado, tal y como habia propuesto Gallardo treinta afios antes. A pesar de los

problemas con las tropas auxiliares, en vez de abolirlas, algo que no se podian permitir las
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autoridades, se habia llegado a esta situacion de dependencia (Mirafuentes 1993a: 112-
114).

7.3.- EL LEVANTAMIENTO PIMA DE 1751

Este episodio fue fundamental en la historia de la Pimeria en el siglo XVIII, puesto
que condicionaria la politica militar de la Corona y marcaria la salida y entrada de varios
misioneros. La produccion escrita de la época sobre este episodio es muy abundante y ha
sido ampliamente estudiada por autores actuales. EI Archivo General de Indias conserva un
gran numero de documentos originales (Guadalajara, 419Ay Guadalajara, 419B). Sin
embargo, no se trata en este momento de profundizar en este hecho, pero si al menos
situarlo, puesto que muchas de las fuentes consultadas corresponden a misioneros y
militares que llegaran a la Pimeria a raiz de este capitulo y que centraran sus observaciones

en los pimas, teniendo en cuenta el momento histérico y la situacion provisional de paz.

En la noche del 20 de noviembre de 1751 estalld la revuelta pima encabezada por
Luis Oacpicagigua, capitan de los pimas, mas conocido como Luis de Saric. Su intencion
era expulsar a todos los extranjeros de la Pimeria con la acusacion de abusos de los
misioneros. Pero fueron pocos los pimas que le apoyaron, lo que demostro la falsedad de
las acusaciones, como el mismo cabecilla confesaria mas tarde. Al mando de un grupo de
tropas auxiliares se dirigia a unirse a los soldados del presidio de San Felipe de Terrenate
para una campafia contra los apaches, cuando en el camino decidio regresar, aunque no esta
claro el motivo de este cambio de actitud. Quizas se debiera a una posible ofensa por parte
del P. Keller cuando se detuvo en Soamca (Kessell 1970: 103). En cualquier caso, el jesuita
fue perseguido por el gobernador Ortiz Parrilla por su intervencion en la paz durante el
levantamiento. La Compafiia y el gobernador no coincidian en las causas que llevaron a la
rebelion. De hecho, el gobernador apenas hizo nada para atajar el conflicto, del que tenia
gran parte de responsabilidad: Luis de Saric habia sido nombrado capitan por el nuevo
gobernador de Sonora, Diego Ortiz Parrilla (1749-1753), que le habia elevado a este cargo

sin consultar con los misioneros, como habia sido costumbre hasta entonces. Al no poder
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interferir en la ley que permitia que los jesuitas eligieran a los gobernadores indios de las
misiones, cred el cargo de capitan de milicias en dependencia directa del poder civil
espafol (Kessell 1970: 114; Burrus y Zubillaga 1986: 217-285). El gobernador elegia asi a
uno de sus hombres y no a uno de la confianza de los padres: se trata de otro ejemplo del
permanente conflicto de intereses entre el poder civil y el poder religioso.

Luis de Saric habia destacado en la campafia de 1750 contra los seris de la isla
Tiburdn, dirigiendo un grupo de cuatrocientos pimas auxiliares, como aliado del
gobernador Ortiz Parrilla. Parece que éste habia iniciado entonces una serie de ataques
contra los jesuitas para desacreditarles ante los pimas. Efectivamente, hasta ese momento,
los jesuitas habian intervenido directamente en el gobierno de todas las misiones y pueblos
bajo su administracion, sin tener que rendir cuentas ante las autoridades civiles. Por otra
parte, cada vez se iban instalando mas espafioles en el sur de la Pimeria que deseaban
apoderarse de las tierras de las misiones y que expresaban sus quejas sefialando que los
misioneros no tenian ningdn derecho sobre unas tierras que pertenecian a los indios y a la
Corona y no a la Compafiia. El levantamiento se saldé con la muerte de los misioneros
Tello y Ruhen y de mas de cien espafioles, mientras que Nentuig, que estaba precisamente a
cargo de Saric, y Sedelmayr resultaron heridos pero consiguieron salvar la vida al lograr

escapar a la mision de Tubutama.

El gobernador Ortiz Parrilla acusé a los jesuitas de ser los causantes de la revuelta y
esta acusacion llegaria hasta el rey. Hay que tener en cuenta que el levantamiento de Luis
de Saric ponia en entredicho la decision del gobernador de haberle dado un puesto de
confianza, por lo que las acusaciones contra los jesuitas le servian para descargarse de
responsabilidades: el pima estaria luchando no contra la Corona, sino contra los jesuitas.

Finalmente, en marzo de 1752 los pimas se rindieron y muchos regresaron a las misiones.

La Compaiiia sacd de la Pimeria a los padres Keller, Sedelmayr y Garrucho. Se
Ilevaron a cabo investigaciones tanto por parte de los representantes de la Corona como de
la Compafiia para aclarar los hechos y las verdaderas causas del levantamiento. Los

primeros llegaron a la conclusion de que muchos de los testimonios que habian emitido los
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indios contra los misioneros habian sido claramente manipulados y no podian, por tanto,
tomarse en consideracion (Kessell 1970: 110-119). El provincial Baltasar dirigio al virrey,
el conde de Revillagigedo, una carta muy dura el 23 de agosto de 1752 (Baltasar 1986b:
267-282) en la que acusaba al gobernador Ortiz Parrilla de provocar el alzamiento y de
pretender acusar a los jesuitas, sefialando como principal causa de la rebelién el hecho de
que el gobernador habia otorgado demasiado poder y reconocimiento a Luis de Saric, lo
que habia sido causa de que se creciera y se sintiera por encima de todo y de todos. Por su
parte, la Compafiia investigé al padre Garrucho que se encontraba en su nuevo destino entre
los dpatas en la mision de Oposura y para ello envié en 1754 al padre visitador general José
de Utrera a la Pimeria, donde permanecio varios dias. Ya en su camino de regreso se detuvo
en San Miguel de Horcasitas, residencia del gobernador de Sonora, y alli se produjo un
encuentro con Luis de Saric, momento que recogio el padre Salvador Ignacio de la Pefia,
secretario del visitador. Luis rogé su perdon al visitador reconociendo que todas sus
acusaciones contra los padres no eran ciertas y que éstos no le habian tratado mal en ningln

momento.

El padre Garrucho logré demostrar su inocencia frente a las acusaciones del
gobernador, sefialando que si hubiera sido cierto su mal comportamiento hacia los pimas,
¢por qué entonces el gobernador no habia tomado cartas en el asunto antes de la rebelion?
No regresé a la Pimeria y permanecid los siguientes quince afios de su ministerio en

Oposura, hasta la expulsién de la Compafiia de Jesus (Kessell 1970: 115).

El conflicto de intereses entre los jesuitas y el poder civil tenia su origen en la
supremacia de aquéllos en la Pimeria que conllevaba una serie de implicaciones
economicas: los misioneros se convirtieron en los principales productores de ganaderia y
agricultura, se opusieron al trabajo de los indios en minas y haciendas y limitaron la
incorporacion de los pimas a las tropas auxiliares, puesto que de lo contrario habria
peligrado la estabilidad del sistema de misiones (Mirafuentes 1993a: 104; 1993b: 118). La
Corona tomo cartas en el asunto, deseosa de aclarar la situacion, con una cedula real del 27

112
9

septiembre 17597, exculpando a la Compafiia de cualquier responsabilidad en el origen de

112 E| texto completo de esta Cédula Real aparece en Burrus 1963: 104-106.
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la revuelta, pero también liberando de culpa a Ortiz Parrilla, de quien decia se habia
limitado a poner en conocimiento de sus superiores las informaciones proporcionadas por

los indios, sin calificarlas como verdaderas o falsas.

En la rebelién confluyeron diferentes circunstancias, por tanto, y es posible que la
actuacion de agentes externos, concretamente los misioneros, tuviera parte de
responsabilidad. Existia un descontento originado por la prohibicion de la poligamia, asi
como de realizar danzas y précticas curativas, sin olvidar el poder que el gobernador habia
otorgado a Luis de Saric, quien pocos dias antes del estallido habia sido reprendido por el
P. Keller (Sedelmayr 1996: xi-xii).

7.4.- LA PIMERIA DESPUES DE 1752: LA POLITICA PRESIDIAL

¢Como influyd en el estado de guerra permanente en la Pimeria durante la segunda
mitad del siglo XVIII el hecho de que no se hubieran fundado mas misiones y presidios en
la primera mitad del siglo? En los afios posteriores al periodo de mi estudio, la situacion de
inseguridad siguid presente e, incluso, fue en aumento, aunque el levantamiento de 1751
hizo que el poder civil considerara, ahora si, como una de sus prioridades iniciar una
politica de presidios que hasta entonces se habia negado a establecer, a pesar de las
peticiones de los jesuitas y visitadores militares de la época post-Kino, conocedores de los
peligros de la frontera norte. La presencia de presidios, aunque necesaria por una parte para
detener los ataques apaches, era negativa por otra, puesto que atraian poblacion espafiola
gue normalmente terminaba cometiendo abusos contra la poblacion india, arrebatandoles
las mejores tierras y el agua. En cualquier caso, la alianza entre espafioles y pimas contra
los apaches se mantuvo en la segunda mitad del siglo XVIII, pero cuando ambos grupos
convivian, las consecuencias resultaban negativas para los pimas (Polzer y Sheridan 1997:
257 y 293). En 1752, como consecuencia inmediata del levantamiento pima, se establecio

un presidio de cincuenta hombres en el Tubac''®, a unas pocas leguas al norte de

M3 El virrey conde de Revillagigedo solicité al padre provincial Baltasar y a los misioneros de la Pimeria su
opinion sobre el mejor emplazamiento para el nuevo presidio. La mayoria se inclind por Tucson o Tubac y
fue aqui donde el virrey situd el nuevo presidio de cincuenta hombres (Polzer y Sheridan 1997: 409-435).
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Tumacécori, que en 1776 fue trasladado a Tucson, al norte del Bac. En 1755 el presidio de
Sinaloa fue trasladado a Altar. En 1756 y 1757 hubo sublevaciones poco importantes en el
Bac y Tucson, junto con otros ataques pimas esporadicos y una especie de guerrilla
continuada por parte de seris y pimas bajos desde mediados de siglo hasta 1770 (Polzer y
Sheridan 1997: 407). A pesar de que se demostrd que la politica presidial no result6
efectiva, si es cierto que los presidios lograron detener en parte el avance del enemigo en la
frontera norte, aunque fuera a duras penas (Bannon 2001: 237). De hecho, se llevaron a
cabo varias expediciones militares por la Pimeria con el cometido de encontrar soluciones a
una situacion de inseguridad que iba en aumento, en una frontera que estaba adquiriendo
una importancia estratégica cada vez mayor. El informe del ingeniero Lafora en 1768 es

resultado de una de estas expediciones y aporta gran cantidad de datos interesantes.

Las consecuencias del alzamiento pima de 1751 se arrastraron a lo largo del tercer
cuarto del siglo XVIII: el despoblamiento de la zona de Altar, rica en minas, donde antes de
la rebelion pima se concentraba un cierto numero de poblacién espafiola. El pueblo de
Aribac fue completamente abandonado (Anza 1774: 237r). En 1760, casi todos los grupos
gue habian entrado en contacto con los espafioles llevaban guerreando contra éstos mas de
veinte afios. Muchos indios ya no eran partidarios de la vida en las misiones, pues ahora el
misionero ya no estaba de paso, sino que permanecia e interferia en su vida cotidiana.
Ademas, habian ido llegando rancheros que usurpaban sus tierras y agua, lo que provocaba
el levantamiento de los diferentes grupos. Ante esta situacion de inseguridad, tanto
misioneros como soldados veian como Unica manera para establecer la paz en la zona una
mayor presencia militar (Polzer y Sheridan 1997: 444). Por tanto, los informes de los
jesuitas de este periodo constituyen fuentes importantes sobre la situacion de la Pimeria y
sus habitantes y se hacen eco de la inseguridad de la zona. Los misioneros de la Pimeria
continuaron redactando informes con la intencién de colaborar en la reconstruccion de la
region y aportar soluciones para su defensa. La Descripcion de Sonora del P. Nentuig de
1764 es el relato mas completo que existe sobre la provincia de Sonora, todavia gran
desconocida en esas fechas. Posterior a la expulsion de los jesuitas, de 1785, es una

anotacion, que aparece en el margen del documento conservado en el Museo Naval, que
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recoge parte de la obra de Nentuig, y sefiala el estado de decadencia en que habia entrado la

provincia:

«Antiguamente rica y poblada se halla oy en mucha decadencia, sea porque
se han agotado los planes de sus labores de minas o por las continuas hostilidades

de los indios enemigos» (Nentuig 1785: 10r).

El informe que el P. Lizasoin dirigi6 al virrey en torno a 1763 sugeria pautas para
tener en cuenta en la politica defensiva y hacia referencia a los levantamientos de la nacion

yaqui de 1740 y al alzamiento de la Pimeria Alta de 1751

. A pesar de todos los intentos
de politica militar llevados a cabo hasta entonces, la inseguridad seguia siendo la gran
protagonista de la zona con ataques, ya no sélo de los apaches, sino también de los seris, a
los que se habian aliado algunos pimas y papagos. La consecuencia inmediata fue el
despoblamiento que sufrieron las misiones del Bac y Guevavi. Los pépagos habian
abandonado Tumacacori, donde sélo quedaban pimas. A pesar de los ataques seris, 10s
enemigos mas peligrosos continuaban siendo los apaches, que no sélo atacaban las
misiones, sino también los presidios del Tubac, Terrenate y Fronteras. Muchos pueblos
mineros habian sido abandonados, a pesar de los beneficios que se podian obtener, por el
miedo a los ataques indios. La propuesta del P. Lizasoin al virrey era, nuevamente, el
aumento del namero de soldados en los presidios, aunque era consciente de que el principal
impedimento era el gasto que esto conllevaba y que las cajas reales estaban agotadas por las
guerras en Europa. Como sus antecesores en la Pimeria, llamaba la atencién sobre los
beneficios que superarian con creces los gastos. Casi sesenta afios después, los misioneros
de la Pimeria hallaban los mismos problemas a los que se habian tenido que enfrentar Kino

y Velarde y sus argumentos seguian siendo idénticos (Lizasoin 1792: 181r-204r).

114 E| «Informe del padre Lizasoin sobre las provincias de Sonora y Nueva Vizcaya» (Lizasoin 1792: 181r-
204r) fue dirigido al virrey de México, el marqués de Cruillas, que ocup6 su cargo de 1760 a 1766. EIl P.
Ignacio Lizasoin, o Lizasoain, (1717-1789), habia llegado a Nueva Espafia en 1750. Mision6 en Belén de
Guaymas y de alli pas6 a las misiones del rio Yaqui. Fue visitador general de las misiones nortefias hasta
1765 y el informe relata el recorrido realizado entre 1761 y 1763. En la época del informe dice que es
visitador el P. José Garrucho, el P. Alonso Espinosa estéa en el Bac y el P. Ignacio Pfefferkorn en Guevavi. Por
tanto, aunque sin fecha, el informe fue probablemente redactado en 1763, al finalizar su largo recorrido por
las misiones de Sinaloa, Sonora, la Tarahumara y Baja California (Polzer y Sheridan 1997: 443).
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En 1766 la poblacion espafiola de la Pimeria continuaba siendo escasa y la situacion
era de maxima inseguridad, practicamente de guerra permanente. Las medidas adoptadas
hasta entonces no habian resultado efectivas, por lo que se hacia necesario buscar nuevas
soluciones. Dentro del desarrollo de esta politica presidial, se enmarcé la expedicion del
marqués de Rubi que entre 1766 y 1768 inspecciond los presidios del norte con el proposito
de elaborar una autentica politica defensiva. Con la llegada de José de Galvez a Nueva
Espafia en 1765, Sonora, y con ella la Pimeria, adquiri6 una nueva importancia
geoestratégica y se desarroll6 una politica dirigida a detener el avance de potencias
enemigas, asi como una serie de tratados de paz con los apaches.

La expedicion del marqués de Rubi, en la que participd el ingeniero Lafora, tenia
como cometido la inspeccion de los presidios de la frontera septentrional para proceder a su
reorganizacion. El informe del ingeniero es el resultado de la expedicion que cubrié durante
casi dos afios, del 18 de marzo de 1766 al 23 de febrero de 1768, unas 2.900 leguas, que
equivaldrian a unos 12.164 kilometros (Robles 1939: 11). Se trataba de recorrer la linea de
presidios de la frontera norte con el propésito de encontrar soluciones que mejoraran, de
una vez por todas, la politica militar y la defensa del norte de Nueva Espafia que, al vivir en
un estado de guerra permanente, implicaba un enorme gasto a las arcas reales. La frontera
norte habia experimentado grandes cambios desde la expedicion del brigadier Pedro de
Rivera, cuarenta afios antes, pero en general todos los intentos de politica presidial no
habian logrado alcanzar los objetivos esperados. Pedro de Rivera ya habia intentado
introducir una serie de reglamentos a raiz de su visita en 1727, que no resultd6 demasiado
efectiva. Y lo mismo sucedio veinte afios mas tarde con las medidas impulsadas por el
visitador general Rodriguez Gallardo (Polzer y Sheridan 1997: 256-258).

Lafora detecto varias causas responsables de la ineficiencia de los presidios y sefiald
una serie de soluciones. Destaco la ineptitud de la mayoria de los capitanes que se habian
hecho cargo de los presidios y les acus6 de permanecer dentro de éstos y no salir a detener
al enemigo. Denuncio la falta de formacion militar de los soldados que atacaban sin orden
ni tactica, lo que causaba muchas bajas. Ademas, se debian enfrentar a un enemigo agil que

si sabia bien como utilizar sus armas. La solucién que propuso no fue la de fundar nuevos
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presidios, algo que consideraba innecesario, sino aprovechar los recursos ya existentes,
seleccionando a oficiales capaces que pudieran ensefiar a sus soldados el correcto manejo
de las armas y las técnicas de combate, de modo que fuera posible llevar a cabo una guerra
ofensiva continuada. Impidiendo el robo, se pondria en peligro la subsistencia de los
apaches (Robles 1939: 277-280).

La situacién que reflejé el ingeniero en su informe era la misma de afios anteriores:
ataques apaches, los 6patas como aliados, ademas de varios ataques por parte de papagos,
seris y algunos pimas. En diciembre de 1766 el presidio de San Ignacio del Tubac''®, cuyo
capitan era entonces Anza hijo, recibié la visita de la expedicion. Del informe de Lafora
hay que destacar la informacién de que habian sido abandonados varios pueblos sobaipuris:
San Pedro, Santa Cruz, Quiburi, Tres Alamos y Acequias Hondas, todos ellos dependientes
de la mision de Santa Maria Soamca. El abandono se habria producido en torno a 1760. En
la mision de Guevavi sélo quedaban cincuenta habitantes y el Busanic estaba practicamente
despoblado, con sélo cuatro familias que fueron trasladadas a la mision del Saric, donde
habia una poblacion de sesenta hombres, mas un numero sin definir de mujeres, ancianos y
nifios, todos pimas. En el Pitquin quedaban cuarenta familias, en Caborca sesenta, en
Magdalena treinta y seis y en San Ignacio habia trescientos pimas. Unicamente se
encontraba poblacidn espafiola en el presidio de Altar y en el real de minas de Saracache,
aunque practicamente despoblado, por lo que apenas se trabajaban las minas (Robles 1939:
123-135). Por tanto, la situacion en la Pimeria era de descenso de la poblacidn ocasionado
por los ataques apaches y las epidemias, y la escasa poblacién espafiola se concentraba en
los presidios y en los reales de minas. La inseguridad continuaba siendo la caracteristica de

la region en esta época (Lafora ¢.1768: 205r-241r).

La labor de la Compafiia de JesUs siguid presente en la Pimeria, con una
convivencia relativamente pacifica con los pimas, hasta su expulsion en el afio 1767,
momento en el que contaba aproximadamente con 52 misiones y 136 visitas (Hernandez

1957: 148). Algunos de los autores de documentos fundamentales consultados murieron

15 El presidio del Tubac habia sido fundado el 1 de abril de 1752 tras el levantamiento pima y en 1766
contaba ya con una poblacion espafiola de unos 500 a 600 habitantes (Kessell 2002: 254-255).
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camino del destierro, y otros aprovecharon el tiempo pasado en prision para escribir sobre

sus experiencias como misioneros en la Pimeria (Och 1965; Pfefferkorn 1989).
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CONCLUSIONES

El padre Kino fue el fundador de las misiones de California y la Pimeria, introdujo
el trigo, ganado y caballos, traz6 nuevas rutas a través de los territorios inexplorados de la
frontera septentrional de Nueva Espafia, demostrd la peninsularidad de California con el
descubrimiento del paso por tierra y dio a conocer al mundo esta América incognita a
través de sus escritos y mapas, los primeros exactos de la zona. Las nuevas rutas que Kino
traz6 a lo largo de la Pimeria, en su intento de unir misiones pimicas y californianas,
conllevaron una serie de implicaciones: se establecieron nuevas relaciones entre los grupos
originales -los pimas y otros pueblos-, con los recien llegados, es decir, misioneros y
espafoles, en este periodo principalmente soldados. Estos contactos irian introduciendo
muy paulatinamente una serie de transformaciones, poco profundas y seleccionadas, en la
sociedad pima, conclusion alcanzada tras analizar en el Capitulo 6 el proceso de
aculturacion en la primera mitad del siglo XVIII. La hipdtesis planteada en la Introduccion
de esta tesis queda demostrada: los pimas experimentaron un proceso de aculturacion
particularmente lento y poco profundo, en el que influyeron no sélo factores externos, sino
también factores inherentes a su cultura y su vision del mundo, un punto de vista éste que
no habia sido planteado anteriormente -la principal aportacion de esta tesis-. A

continuacién detallo los pasos realizados que han permitido llegar a esta conclusion.

En primer lugar se han situado los escenarios en los que se desarrolla la accion: la
mision de frontera, como institucion caracteristica de la politica espafiola en América, y la
Pimeria en los siglos XVI1 y XVIII. En este capitulo se ha analizado el medio geogréafico y
humano, ademés de las politicas de la Corona y la Compafiia en la frontera norte, para
delimitar el contexto y presentar una situacion general, basica para la comprension de los
temas desarrollados posteriormente. ElI Capitulo 4 estd dedicado por completo al padre
Kino, desde sus origenes hasta su muerte en 1711. Basandonos en su diario Favores
celestiales, se ha realizado una cronologia de sus actuaciones en California y la Pimeria,

introduciendo una serie de temas como la situacion de la Pimeria a la llegada de Kino,
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contradicciones y acusaciones a los que tuvo que hacer frente, peticion de misioneros,
defensa de los indios, metodologia misional, exploraciones geogréaficas, el descubrimiento
del paso por tierra, llegada de misioneros y soldados y la vision de futuro de Kino. Todos
estos factores configuran la expansion de la frontera norte e inciden en la vida cotidiana de
sus habitantes originales. Con el anélisis de estos aspectos se ha realizado una visién de
conjunto de la Pimeria y la frontera norte de Nueva Espafia desde el ultimo cuarto del siglo
XVII hasta la primera mitad del siglo XVIII, con el objetivo de estudiar el proceso de
aculturacion de los pimas. Una vez analizado el contexto, los dos siguientes capitulos se
centran en la cultura pima. En el Capitulo 5 se ha realizado una etnografia de los pimas
antes del contacto, es decir, antes de la llegada del padre Kino, a partir de fuentes originales
de la época, y otras posteriores correspondientes a la segunda mitad del siglo XVIII.
Apenas existian etnografias detalladas, por lo que se hacia fundamental realizar una para
obtener el punto de partida, necesario para estudiar el proceso de aculturacion. En el
Capitulo 6 se analizan, en primer lugar, diferentes teorias sobre la aculturacion en la
frontera norte, incidiendo especialmente, y como aportacion novedosa, en el estudio de la
defensa frente a los apaches como factor determinante de la lenta aculturacién pima. Tras
analizar los testimonios de los testigos que escribieron acerca de sus experiencias en la
Pimeria, se llega a la conclusion de que, efectivamente, el proceso de aculturacion fue
particularmente lento debido no sélo a factores externos a la cultura pima, sino debido
también al conservadurismo propio de ésta. Finalmente, el Gltimo capitulo se centra en los
acontecimientos y personajes que se desarrollaron en la Pimeria después de Kino,
destacando la continuidad de la evangelizacion tras la muerte del pionero y la politica
militar que se llevd a cabo en la zona. Al plantear el estudio de la situacion en la frontera se
llega a la conclusion de que la inseguridad presente a lo largo del siglo XVIII fue otro de

los factores que incidié claramente en una lenta aculturacion.

Para analizar el proceso de aculturacion era necesario, pues, partir de una etnografia
pima anterior al contacto. Ante la casi inexistencia de etnografias completas, elaboré una a
partir, sobre todo, de fuentes de la época. Al contrastar los datos de la cultura pima antes y
después del contacto es posible apreciar muchas similitudes, aunque no todos los datos que

recogid Russell a principios del siglo XX aparecen relatados en los escritos de Kino y sus
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coetaneos. A pesar de la seleccion de las novedades, la cultura fue experimentando ciertas
transformaciones en mayor o menor grado, de modo que algunos aspectos permanecerian
inalterables, mientras que otros sufririan cambios o adaptaciones, aungue en general nunca
profundos. A lo largo de la primera mitad del siglo XVIII, los pimas aceptaron la
introduccion del trigo y otros cultivos como complemento a su dieta. ElI ganado, los
caballos, algunos utensilios y las oraciones en castellano fueron bienvenidas, y la figura del
gobernador, que reafirmaba el poder de quien normalmente ya ejercia como jefe, tampoco
supuso ningun problema. Pero poco mas. La conclusion alcanzada es que a lo largo del
siglo XVIII la cultura pima apenas experimento transformaciones, a diferencia de otros
grupos de Sonora. Los verdaderos cambios llegarian a raiz del contacto con los
estadounidenses, mucho después, a mediados del siglo XIX (vid. Capitulo 5, en el apartado

correspondiente a la historia de este pueblo).

A continuacion me planteé cuéles podian ser los motivos que habian llevado a que
la poblacién pima viviera un proceso de aculturacion especialmente lento. Claramente
guedaba determinado por una serie de factores externos tales como la gran extension
geografica, las distancias entre las misiones y la escasez de misioneros y poblacion
espafola (Ezell 1983: 149-160; Weaver 1992: 348-349; Weber 2000: 172-180), aspectos
éstos que aparecen analizados a lo largo de la tesis. Sin embargo, una sociedad de frontera
pareceria el escenario idoneo para que se produjera un intercambio mas evidente de
informacion que diera lugar, por tanto, a una serie de transformaciones. Algun factor més
tuvo que influir en esta lenta aculturacion. Y aqui es donde intervienen los apaches. La
influencia de aspectos externos en el proceso de aculturacion habia sido analizado, aunque
no en profundidad, por algunos autores. Sin embargo, el factor apache y lo que éste
significd para la propia cultura pima, hasta llegar a asimilarse como factor interno, no habia
sido previamente estudiado. He llegado a la conclusién de que los ataques apaches habian
comenzado mucho antes de la llegada de Kino a la Pimeria, a pesar de la posicion contraria
de algunos autores, de modo que parte de la cultura pima ya giraba en torno a la defensa
frente a los apaches (vid. apartado 6.1 dedicado a las teorias sobre aculturacion. Mi
conclusién es que los ataques de los apaches debieron de comenzar con la llegada de
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aquéllos al este del territorio ocupado por los pimas en torno al segundo cuarto del siglo

XVI, tal y como desarrollo en este apartado).

Una sociedad que recibe ataques frecuentes debe organizar su modo de vida
teniendo en cuenta este factor, porque si las derrotas son continuas, se corre el riesgo de
desaparecer o, al menos, de verse obligados a abandonar su territorio, como ya habia
sucedido muchos afios antes, segun el mito, a sus antecesores los hohokam. De aqui que
varias caracteristicas de la cultura pima estuvieran condicionadas por la defensa, muy
anterior a la llegada de los espafioles, y por una serie de tables: una mujer embarazada no
podia acercarse al lugar donde habia muerto un apache ni podia dar a luz en su casa para no
debilitar las armas con las que el hombre debia enfrentarse al enemigo; era necesario seguir
un ritual antes de los enfrentamientos y cuando un pima derramaba la sangre de un apache
debia someterse a un periodo de purificacién de dieciséis dias; cantos, danzas y arengas
giraban en torno a las victorias frente a los apaches (vid. Capitulo 5, centrado en una
etnografia de la cultura pima anterior al contacto). La influencia de éstos en la forma de
vida de los pimas es planteada en la Introduccién de esta tesis y queda demostrada en
diferentes momentos (vid. apartado dedicado a la politica de la Corona espafiola en la
Pimeria, en el Capitulo 3. Esta sefialada como factor determinante de la lenta aculturacion
pima al inicio del Capitulo 6, dedicado al proceso concreto de aculturacion vivido por los
pimas en la primera mitad del siglo XVII1, capitulo que finaliza con un apartado dedicado a
ciertos aspectos relevantes para este estudio de la cultura apache, especialmente la
importancia de la guerra).

Por otra parte, interesaba estudiar las relaciones entre los tres grupos que se
encontraron por vez primera en la Pimeria a finales del siglo XVII: pimas, misioneros y
soldados. Los jesuitas hallaron numerosos problemas para instalarse en la Pimeria. Fueron
muchos los que pasaron por este territorio, pero a causa de la dureza de las condiciones de
vida y enfermedades muchos murieron o se vieron obligados a abandonar o solicitaron el
traslado (vid Anexo 2, con breves biografias de todos los misioneros jesuitas que pasaron
por la Pimeria entre 1687 y 1756). Lo curioso es que la mision de Cucurpe, a tan sélo seis

leguas al sur de Dolores, era considerada como un lugar de descanso y un destino deseado.
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Solo seis leguas al sur, o sea, poco méas de veinte kilometros. Pero alli eran bien recibidos
por los indios Opatas. Exceptuando la primera fase, es decir, la etapa de Kino, no parece que
los pimas fueran muy amigos de que los misioneros se asentaran en sus poblaciones. Los
padres tuvieron que desistir de erradicar danzas y cantos nocturnos bajo amenazas de
abandono de la misién (Segesser 1945: 157); el P. Ruhen y el P. Tello, dos recién llegados,
murieron a manos de los pimas durante el levantamiento de 1751; los hechiceros les
envenenaban, o al menos eso parece; los pimas decian que tenian apariciones del demonio,
lo que mas podia afligir a un misionero; y ademas era necesario recordarles dia a dia que

debian participar en el trabajo establecido para la mision.

Las relaciones entre los pimas y la mayoria de los misioneros posteriores a Kino no
fueron siempre faciles y son claro ejemplo de la dificultad de comprender al otro (vid.
apartado 6.2, dedicado a analizar las relaciones entre misioneros y pimas desde la llegada
de Kino hasta la expulsion de la Compafiia). Las contradicciones o ataques, normalmente
calumniosos, contra los misioneros, tuvieron mucho que ver en el deterioro de las
relaciones entre éstos y los pimas. El conflicto de intereses entre el poder civil y religioso
en Sonora, origen de las acusaciones, queda ya planteado en la Introduccién. Kino denuncio
estos ataques desde un primer momento en sus Favores celestiales, pero esta situacion
perduraria en el tiempo, estando presente en la Pimeria hasta el final del periodo jesuita
(vid. punto 3.5.2, dedicado a las relaciones entre la Compafiia y el poder civil en Sonora en
la primera mitad del siglo XVIII, y apartado 7.3 en relacion con el levantamiento pima de
1751).

El cambio que se observa en las relaciones de ambos grupos entre la época de Kino
y la posterior es muy grande, lo que se debio tanto al carisma del pionero como al hecho de
que no implicaba lo mismo un misionero de paso que uno permanente, pues éste interferia y
trataba de introducir cambios no deseados. Los pimas ya habian asimilado los cambios que
interesaban: algunos utensilios, el trigo, frutales, la ganaderia o los caballos. No necesitaban
mas. Lo demas que ofrecian los jesuitas no entraba en su vision del mundo. La Compaifiia
de Jesus era muy consciente de que la evangelizacion era un proceso lento y entrafiaba

dificultades. Pero todo indica que los habitantes de la Pimeria fueron especialmente reacios,
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al menos en comparacion con el resto de Sonora donde Opatas, eudeves y pimas bajos
convivian con la poblacién espafiola. No sin problemas, ciertamente, pero convivian. La
Pimeria no fue escenario de conversiones masivas. Algunos pimas jamas entraron en
contacto con los jesuitas. Los misioneros predicaron, realizaron bautismos y casamientos,
construyeron iglesias y los indios aceptaron la cruz, pero realmente muy pocos fueron
convertidos (vid. Capitulo 6, en el que partiendo de la comparacion del sistema de

creencias, rituales y mitos antes y después del contacto se llega a esta conclusion).

La falta de asentamientos espafioles jugé un papel importante en la lenta
aculturacion. Por una parte, los jesuitas se opusieron a la fundacion de pueblos espafioles
para evitar la «contaminacion» y abusos, pero también se habian opuesto en otros lugares
sin resultado, y por otra parte existia un gran temor a los ataques apaches. Claramente, éstos
condicionaron la vida en el extremo norte del imperio americano, por lo que, I6gicamente,
mas debian condicionar la vida de sus habitantes habituales. Asi que se puede concluir que
todo estaba interrelacionado. Habia pocos espafioles por temor a los apaches, los pimas
habian estructurado gran parte de su cultura en torno al factor de defensa como herramienta
de supervivencia, de modo que si los misioneros intentaban erradicar algunas de estas
costumbres, corrian el riesgo de sufrir una derrota tras otra que les llevaria a la desaparicion
como pueblo y, en consecuencia, era necesario aferrarse a sus creencias y modo de vida
para sobrevivir. A lo que no se opusieron desde un primer momento fue precisamente a
unirse a los soldados espafioles, nuevos aliados para derrotar al enemigo. Especialmente, en
una época en la que los ataques apaches se incrementaron al convertirse las misiones de
frontera en centros de «riqueza» y a que, desde el este, los comanches estaban empujando a
los apaches hacia los territorios del oeste, es decir, a la frontera espafiola. Posiblemente, si
las circunstancias hubieran sido otras, los pimas se habrian enfrentado a los espafioles y
nunca se habrian convertido en aliados. Habia, pues, mas ataques y se hacia mas necesario
recurrir a los métodos tradicionales para hacerles frente, ya que incluso con el tiempo se fue
demostrando que la ayuda de los soldados espafioles no era realmente eficaz y que quien
Ilevaba el peso en las batallas eran los propios pimas (vid. Capitulo 7. Se trata de analizar el
estado de inseguridad que vive la Pimeria y el papel fundamental de los pimas en su

defensa, para concluir que ésta se habia convertido en un factor asimilado ya anteriormente
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a varios aspectos de su cultura, y seguird manteniéndose a lo largo del siglo XVIII,
influyendo en la lenta aculturacion). No interesaban, por tanto, los cambios mas alla de los
inicialmente seleccionados, para no alejarse de su identidad ni sus creencias en torno a los
apaches. No es posible aceptar las ensefianzas de quienes intentan apartarles de su esencia,

de su forma de ser pima.

La figura del padre Kino se convierte en el eje del presente estudio. A diferencia de
algunos evangelizadores, que en ocasiones hablaban mal de los indios a su cargo, él no lo
hizo nunca. Por el contrario, en sus escritos siempre sefiala su afabilidad y destaca lo bien
recibido que es alli donde va. Sin embargo, habla poco de sus costumbres, quizas porque no
le interesaban especialmente. Lo que preocupaba e interesaba al jesuita era su
evangelizacién, los descubrimientos geograficos, la construccién de las misiones, los mapas
y la lucha contra abusos e injusticias. No denunci6 a los hechiceros, ni las borracheras, ni
las practicas que se alejaban de la moral cristiana. Esta actitud se puede interpretar como
rasgo de su caracter tolerante, motivo por el que seria siempre bien recibido (Spicer 1962:
314-318), pero no hay que separarlo del espiritu propio de la Compafiia de JesUs. Su

estrategia para extender la actividad misionera no se basé nunca en la violencia.

Otra conclusién alcanzada es que la evangelizacion de la Pimeria entrd en los planes
de la Compafia, pero una serie de circunstancias -los problemas econémicos de la
provincia jesuita, la dureza de las condiciones de vida, el peligro de los mares, unas guerras
en Europa que vaciaban las arcas reales, la inexistencia de minas de oro y plata y una
politica militar poco efectiva-, dificultaron su labor (vid. apartado 3.5 sobre la politica de la
Compafiia en Sonora, en el que se analiza la correspondencia mantenida entre Kino y sus
superiores para llegar a la conclusion de que si fue apoyado y la evangelizacion de la
frontera norte formaba parte de los planes de la Compafiia. Kino no era un elemento discolo
que convenia mantener alejado, sino que efectivamente sus actuaciones respondian a un
plan de evangelizacion de la América incognita, aungue es cierto que su personalidad y
carisma incidieron en un avance de la frontera norte mucho mayor de lo que posiblemente
cualquier otro habria sido capaz de lograr. De hecho, los limites de la frontera establecidos

por Kino no fueron nunca superados, a pesar de posteriores intentos).
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El éxito de Kino tuvo mucho de personal, dependid de su caracter, su entusiasmo,
amabilidad, paciencia y aprecio sincero por los que se convirtieron en sus comparieros
durante sus ultimos veinticuatro afios de vida. La conquista espiritual de la Pimeria y la
expansion de la frontera norte fue obra de Kino y un pufiado de jesuitas, mas que
consecuencia de una politica dirigida de la Corona, que otorgéd a los misioneros el papel de
agentes a su servicio. La labor del jesuita serviria como punto de partida a Fray Junipero
Serra en su expansion hacia el norte de California y el politico José de Galvez, también en
la segunda mitad del siglo XVIII, pondria en préactica algunas de las ideas propuestas por

Kino muchos afos antes, adelantandose asi a su tiempo.
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Cuadro cronoldgico

Relacion de jesuitas que trabajaron o pasaron por la Pimeria (1687-1756)
Las misiones de la Pimeria en época de Kino

Estado de las misiones de la Pimeria en 1723. Informe del P. Januske
Estado de las misiones de la Pimeria en 1730. La relacion del P. Cafas
Estado del rectorado de los Dolores de la Pimeria en 1744

La obra del P. Juan de Nentuig (1764)

La expedicion Atondo a California en fuentes originales
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1645
1665
1678
1680

1681
1682
1683

1685

1686

1687

1690

1691
1692
1693
1694

1695

1696

1697

ANEXO 1

CUADRO CRONOLOGICO

Nacimiento de Eusebio Kino en Segno (Trento, Italia).

Ingresa en la Compafiia de Jesus en Landsberg (Baviera).

Zarpa de Geénova rumbo a Cadiz con destino a las misiones americanas.
Escribe la Exposicion astrondémica del cometa durante el tiempo de espera
en Espafia.

Llegada a México.

Participa en la expedicion a California del almirante Atondo como
cosmografo real y rector.

Llegada al puerto de la Paz en California en abril. Regreso a Meéxico en
julio. Nueva expedicién a California en octubre, mas al norte, a 26° y llegada
a San Bruno.

Abandono de San Bruno en mayo. Las naves, que se estan preparando para
una nueva salida a California, reciben orden de escoltar a la nao de Filipinas
desde California a Acapulco. Suspension de la expedicion a California (Real
Cédula de 22 diciembre 1685).

Real Cédula de Carlos Il para la exencion durante veinte afios de trabajos en
minas y haciendas a los indios convertidos. Real Cédula por la que se
encarga la evangelizacion de California a la Compafiia de Jesus.

Llegada a la Pimeria y fundacion de las primeras misiones: Nuestra Sefiora
de los Dolores, San Ignacio de Caborica, San Jose de los Himeris y Nuestra
Sefiora de los Remedios.

El padre visitador Salvatierra llega a la Pimeria. Fundacion del primer
presidio de Sonoray Unico en muchos afios: Fronteras. Llegada de tres
padres: Pinelli, Sandoval y Arias.

Llegada del P. Januske a Tubutama.

Entrada a San Xavier del Bac, la mision mas septentrional.

Llegada del P. Campos a la mision de San Ignacio.

Llegada del P. Mora a Arizpe (Sonora), superior de Kino con quien tendra
enfrentamientos. Primera entrada a las ruinas de Casa Grande, al norte del
Bac. La Pimeria se convierte en rectorado independiente.

Levantamiento de los indios pimas y muerte del P. Saeta. Kino viaja a
México para defenderse de las calumnias dirigidas contra él y los pimas y
solicitar mas padres para la Pimeria.

Kino realiza su mapa Teatro de los trabajos con las misiones jesuitas de
Nueva Espafia, de gran difusion y que lleg6 a ser plagiado.

La Compaiiia asume definitivamente la evangelizacion de California
enviando al P. Salvatierra y al P. Piccolo. Entrada de Kino a los sobaipuris
del norte hasta Casa Grande. El P. Ruiz de Contreras esta en Cocospera. El
P. de las Varillas llega a Caborca pero abandona al poco tiempo.
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1698

1699

1700
1701

1702

1703

1705

1706

1710
1711
1714
1720

1732
1733
1734

1735
1736

1737
1740
1741
1742

1744

Entradas a la desembocadura del rio Gila en el mar de California. Entrada
con el teniente Mange y el P. Gilg al Colorado donde es obsequiado con
conchas azules: otro indicio de la peninsularidad de California.

Comienza a escribir su obra Favores celestiales. Victoria de pimas y
espafioles aliados contra indios enemigos. Llega a la Pimeria el P. visitador
Antonio Leal.

Nueva entrada para descubrir el paso por tierra con Mange y Salvatierra.
Entrada a la nacion quiquima de California. Llegada de nuevos padres: Juan
de San Martin, Francisco Gonzalvo, Ignacio de Iturmendi y Gaspar de las
Varillas (ninguno permanece mas de un afio). Real Cédula de Felipe V, por
la que apoya la labor de Kino y Salvatierra.

Llegada a la desembocadura de los rios Azul y Amarillo con el P. Manuel
Gonzalez. Piccolo envia al rey una relacion sobre el estado de la California.
El mapa Paso por tierra de Kino es el primero exacto de la Pimeria y
durante méas de un siglo fue el principal mapa que existié sobre esa region.
Mueren tres jesuitas en la Pimeria: Gonzalez, Iturmendi y Gonzalvo.
Kino es nombrado rector por el nuevo padre provincial Francisco de
Arteaga. Llegada del P. Minutuli a la mision del Tubutama.

Ataqgue de soldados esparioles a las misiones de Dolores y Tubutama.
Publicacion de un libro en Francia en 1705 sobre el paso por tierra
descubierto por Kino. Salvatierra es nombrado Provincial. Piccolo llega a la
Pimeria en calidad de visitador.

Descubrimiento con el P. Minutuli de la isla de Santa Inés y cabo San
Vicente en el mar de California. Llegada del P. Crescoli ala mision de
Caborca. Nueva entrada al paso por tierra con Fray Manuel de la Oyuela.
So6lo hay cuatro padres en la Pimeria: Kino, Campos, Crescoli y Minutuli.
Kino finaliza la quinta y ultima parte de Favores celestiales.

Muerte de Kino.

El P. Mestanza esta en la mision de Dolores con el P. Velarde.

Llegan a la Pimeria los padres Gallardi y Marciano. Mange finaliza la
primera parte de Luz de tierra incognita.

Llegada de los padres Keller, Grazhoffer y Segesser.

Muerte de Grazhoffer en Guevavi por envenenamiento.

Levantamiento en California y muerte de los padres Carrasco y Taramal.
Intento de levantamiento en el norte de la Pimeria.

En torno a esta fecha llega el P. Stiger a San Xavier del Bac.

El P. Keller hace una entrada a las misiones del norte, abandonadas tras la
muerte de Kino.

Llegada de los padres Rapicani, Sedelmayr, Molina, de la Pefia y Favier.
Muerte de Favier por enfermedad.

Levantamiento de los indios yaqui en Sonora.

Llegada del P. José de Torres Perea.

Fundacion de los presidios de Terrenate, el primero de la Pimeria, y Pitic en
Sonora.

Informes sobre el norte de Nueva Espafia que redactan varios jesuitas a
peticion del padre visitador general Juan Antonio Baltasar. EI P. Domingo de
Cossio esta en Dolores.
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1745
1746

1748
1749
1751

1752
1764

1767
1768
1769

Llegada del P. José Garrucho.

Entrada del P. Consag al Colorado desde California: nueva demostracion de
su peninsularidad.

Llegada del P. Tello.

Llegada del P. Bartolomé Séenz y el P. Ruhen.

Levantamiento pima al mando de Luis de Saric. Muerte del P. Tello y el P.
Ruhen.

Fundacién de un presidio en el Tubac.

Nentuig escribe Descripcion geografica, natural y curiosa de la Provincia
de Sonora.

Expulsion de los jesuitas de América.

La expulsion se lleva a cabo en California.

Gaspar de Portola y Fray Junipero Serra se introducen en la Alta California.
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ANEXO 2

RELACION DE JESUITAS QUE TRABAJARON O PASARON
POR LA PIMERIA (1687-1756)

Los siguientes datos biogréficos han sido tomados de fuentes directas de la época

estudiada, asi como de diferentes autores. Las fechas no son siempre exactas, pues
dependiendo de las fuentes hay diferencias, minimas normalmente, en algunos datos,
especialmente en lo referente a fechas de nacimiento y defuncion.

JOSE DE AGUILAR : Originario de Durango (México), ingresé en la Compafiia
en 1668, con quince afios. Hizo la profesion religiosa el 15 de agosto de 1683.
Mision6 en Oposura (Sonora). Compafiero de Kino en las primeras fundaciones de
la Pimeria en 1687. En 1690 se trasladé a Puebla, donde murio el 14 de marzo de
1724 (Alegre 1960: 313).

MANUEL AGUIRRE : Naci6 el 14 de mayo de 1715 en Navarra (Espafia).
Mision6 en Caborca unos meses pero en torno a 1748 abandond a causa de la
soledad y problemas con los indios para ser sustituido por el P. Tello. Pas6 entonces
a la mision de Bacadeguachi en Sonora donde trabajo hasta 1765. Fallecio cerca de
Guadalajara en 1768 camino del destierro. Fue autor de un catecismo en lengua
Opata (Burrus 1963: 71; O’Neill y Dominguez 2001: 24).

ANTONIO ARIAS: Originario de Guatemala, entré en la Compariia en 1677, con
17 afios. En 1690 estaba en Tubutama y Oquitoa. En 1696 hizo su profesion
religiosa y ese mismo afio fue nombrado superior del seminario de San Jerénimo de
Puebla. Parece ser que su siguiente destino fue Filipinas (Alegre 1960: 176;
Gonzélez 1977: 77).

JUAN DE AVENDANO : Nacié en México en torno a 1671 y entrd en la
Compafiia en 1690. Siempre misiond en Sonora. En 1713 se hizo cargo de Dolores,
gue habia quedado vacante tras la muerte de Kino, hasta que unos meses después
Ilegd Velarde para hacerse cargo de la mision. Pasé unos meses a Batuco y de alli a
su destino definitivo: Mobas, donde murio el 8 de marzo de 1735 (Gonzélez 1977:
208).

JUAN BAUTISTA BARLI: Nacio el 11 de enero de 1656 en Niza (Francia).
Ingres6 en la Compaifiia el 28 de octubre de 1672 e hizo su profesion religiosa el 2
de febrero de 1690. Zarp6 de Génova en 1692 rumbo a México, via Cédiz. Fue
destinado a San José de los Himeris y Cocospera. A causa de una enfermedad se
trasladd a Cucurpe donde murié el 2 de enero de 1694 (Kino 1961: 98; Gonzélez
1977: 78).
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MELCHOR DE BARTIROMO : Naci6 en Caserta (Italia) en torno a 1663. En
1695 pas6 a las misiones de Sonora donde permanecié hasta 1708 (Alegre 1960:
166). En 1704 fue rector de Opodepe, Tuape y Cucurpe, misiones todas ellas de
Sonora, a tan s6lo unas pocas leguas al sur de Dolores, que no pertenecian al
rectorado de la Pimeria (s6lo Cucurpe en algunos periodos), pero dada su
proximidad estaba en contacto con Kino y visitaba las misiones pimicas (Kino
1987a: 33).

FERNANDO BAYERCA: Naci6 en Arlon (Luxemburgo) y entr6 en la Compafiia
en Sevilla en 1683, con veinte afios. Al finalizar sus estudios en México fue
destinado a las misiones nortefias en torno a 1694. Se hizo cargo de la mision pima
de Cocospera. Trabajo en las misiones de Sonora hasta su muerte, el 10 de
septiembre de 1730 (Kino 1961: 60).

AGUSTIN DE CAMPOS: Nacié en Sijena (Huesca, Espafia) en 1669 (Polzer y
Naylor 1986: 627; Fontana 1996:14; Alegre 1960: 112; Burrus y Zubillaga 1982:
216). Ingresé en la Compafiia a los 15 afios y profeso el 2 de febrero de 1702. En
1692 embarcd con rumbo a México y en el barco tuvo como comparieros a Saeta y
Januske'®. Lleg6 a la Pimerfa en 1693 y se hizo cargo de la misién de San Ignacio y
sus dos visitas: Himeris y Magdalena.

«El primer Padre ministro que entr6 en este partido [San Ignacio de
Caborca] ha sido el Padre Joseph Agustin de Campos, quien fundd esta mission y
entr6 en ella el afio de mill seiscientos nobenta y tres» (Stiger 1982: 217).

Fue el unico padre fijo que permanecié en la Pimeria con Kino, junto al que
participo en algunas entradas en 1693 y 1694. El 15 de marzo de 1711, con ocasion
de la dedicacion de un altar a San Francisco Javier, Campos y Kino, compafieros
durante 18 afios, se encontraban en la misién de Santa Maria Magdalena. Ese dia
Kino se sintio mal y esa misma noche murid. El P. Campos sufrié varios reveses en
su vida. En 1710 fue acusado de tener un hijo con una india, pero se llevo a cabo
una investigaciéon y fue declarado inocente (Kessell 2002: 198). En 1722 cay0 en
desgracia ante el visitador Genovese por un asunto de una venta de reses, a la que
éste no habia dado autorizacion. Campos deberd ir a México a dar explicaciones al
provincial, y serd autorizado a regresar a su mision. Una de las principales
preocupaciones de Campos habia sido evangelizar el Moqui para lo que trazé un
plan, en dos textos en 1723 y 1725. En 1729 tuvo problemas con el rector de la
Pimeria, el padre Marcos de Somoza, porque el gobernador de Sinaloa, D. Manuel
de Huidobro, queria atacar a los seris de la isla de Tiburdn, para lo que solicitd
doscientos pimas. Campos se negd a la participacion de los pimas en esta
expedicion porque no estaba de acuerdo en alimentar unas hostilidades que
realmente no existian. Sabia que se corria el riesgo de que los pimas volvieran a ser

17 Segin Gonzalez (1977: 39 y 227) naci6 en Logrofio el 4 de enero de 1669.

18 Segin Fontana lleg6 a Nueva Espafia en 1688 y estuvo en Sinaloa hasta llegar en 1693 a San Ignacio. Este
autor da una fecha de la muerte de Campos diferente del resto de los autores: en Chihuahua el 24 de julio de
1737 (Fontana 1996: 14).
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tachados de violentos y acusé a Somoza de ser muy blando con el gobernador. En
1736, por enfrentamientos con sus superiores, (parece ser que Campos tomé partido
por el gobernador Huidobro, posicién contraria a la oficial de la Compafiia), tuvo
que abandonar la Pimeria (Gonzélez 1977: 238-240). El 4 de marzo de 1736 cedid
su mision al P. Juan Estanislao Nieto y fue trasladado al Colegio de los Jesuitas de
Chihuahua, donde murié un afio después, el 24 de julio de 1737**° (Alegre 1960:
112-113; Polzer y Sheridan 1997:289). Una version diferente del dltimo afio de vida
de Campos sostiene que en 1736 perdi6 la razon y se atrincher6 en la visita de
Himeris con cientos de indios armados para evitar su traslado. Finalmente accedi6 a
trasladarse a Fronteras con Anza, a causa de su delicado estado de salud, y de alli a
Chiahuahua como ordenaban sus superiores, pero moriria en el camino el 24 de
julio de 1736 (Kessell 2002: 230-232).

e CRISTOBAL DE CANAS : Naci6 en Sanltcar de Barrameda el 25 de agosto de
1680 y entro en la Compariia el 19 de mayo de 1697. En torno a 1715 paso a la
mision de Arizpe, en Sonora, donde permanecié casi 25 afios. Fue rector en dos
ocasiones (1726-1729 y 1732-1735) y visitador de Sonora (1729-1732). Murio en
Arizpe, el 9 de mayo de 1740. Aunque no misiond en la Pimeria, es autor del
Estado de la provincia de Sonora en 1730 que recoge noticias de este rectorado
(Alegre 1960: 352; Gonzéalez 1977: 266-278; Burrus y Zubillaga 1982: 119).

e JUAN DE CASTILLEJO: Fue uno de los primeros misioneros en llegar a la
Pimeria. Fue destinado a Cocospera pero permanecié tan sélo unos meses, aunque
segun otros autores, nunca llego a su destino (Gonzalez 1977: 77).

e« DOMINGO DE COSSiO: Naci6 en Lombrafia (Cantabria, Espafia) el 30 de agosto
de 1710. Ingres6 en la Compafiia el 30 de abril de 1728 y profesé el 3 de noviembre
de 1737. En 1738 fue destinado a las misiones tarahumaras y en 1741 a Sonora. En
1744 lo encontramos en Dolores pero unos meses después fue trasladado otra vez a
la Tarahumara, ya que el visitador Baltasar lo consideraba poco apto para hacerse
cargo de Dolores. Baltasar dice que Cossio no era apropiado realmente para la vida
de mision. Desde 1751 hasta la expulsion residié en el colegio de Valladolid
(Morelia). Murié en Roma el 20 de julio de 1789 (Burrus y Zubillaga 1986: 204).

e DOMINGO CRESCOLI: Italiano, llegd en 1706 a la mision de la Concepcion del
Caborca enviado por el provincial Salvatierra, pero abandond pocos meses después
(Bolton 1984: 538).

e JOSE FAVIER : Nacié en Colonia (Alemania). Llegé a Dolores en 1737, pero
enfermd y murié poco después, el 25 de octubre de ese mismo afio (Kessell 1970:
65).

119 Otros autores dicen que murié ese mismo dia pero en la misién de Santa Maria Baseraca, a donde habria
sido trasladado (Gonzélez 1977: 244).
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LUIS MARIA GALLARDI : Naci6 en Sicilia alrededor de 1691. Llegé a la
Pimeria en torno a 1720, junto al P. Marciano, para hacerse cargo de Caborca
(Kessell 1970: 35). Pero segin Gonzalez el afio de la llegada de ambos fue 1721 y
la misién de Gallardi fue Tubutama y no Caborca (Gonzalez 1977: 205). Genovese
en su informe de 1722 dice que Gallardi estaba en Caborca (Genovese 1922: 205).
Otra posibilidad es que al llegar se hiciera primero cargo de Caborca y tres afios
después habria pasado a Tubutama (Polzer y Sheridan 1997:291). En cualquier
caso, es posible que los dos padres pasaran temporadas en ambas misiones. En 1729
fue nombrado rector de la Pimeria hasta 1735. Estuvo al frente de Tubutama con sus
visitas de Santa Teresa, los Siete Principes de Ati y San Antonio Oquitoa. A partir
de 1730 tuvo que hacerse cargo de Caborca otra vez, tras el traslado del P. Marciano
a Ures. Muri6 el 1 de enero de 1736 (Gonzalez 1977: 205).

JOSE GARRUCHO (GARRUCCIO) : Naci6 el 27 de marzo de 1712 en Castel
Aragonese en Cerdefia (Italia). Ingreso en la Compafiia el 6 de enero de 1731 y
profeso el 10 de diciembre de 1748. Llegd a Guevavi en 1745, tras una travesia
dificil a bordo de la nave San Francisco que habia partido del puerto de Cadiz en
febrero de 1744. El viaje habia terminado frente a las costas de Cuba con el asalto
de marinos ingleses. Tras el levantamiento de 1751 tuvo que abandonar la Pimeria y
se hizo cargo entonces de la mision de Oposura, hasta 1767. Fue investigado tras el
alzamiento pima por acusaciones de mal trato hacia los indios, pero se demostré su
inocencia. Muri6 desterrado en Espafia el 30 de noviembre de 1785 (Alegre 1960:
404; Kessell 1970: 87-91; Burrus y Zubillaga 1986: 224).

GIUSEPPE MARIA GENOVESE: Nacio6 en Palermo (Sicilia) en 1681. Llegé a
Nueva Espafia en 1712 y un afio después fue destinado a Sonora. Misiond en
Dolores, Baseraca y Fronteras. De 1718 a 1722 fue visitador de las misiones
nortefias. En 1722 fue trasladado a Tepotzotlan como rector del colegio y mas tarde
a México, donde murié en 1757 (Alegre 1960: 444; Gonzélez 1977: 138-143;
Polzer y Sheridan 1997: 287).

ADAM GILG: Naci6é en Rymarov (Moravia) el 30 de diciembre de 1653. Lleg6 a
México en 1687 y trabajo en Sonora con los seris en las misiones de Santa Maria
del Pépulo, San Francisco Javier y San Francisco de Borja (Alegre 1960: 155).
Aungue no misiond en la Pimeria, en 1699 particip6 en una expedicion con Kino y
Mange llegando hasta los rios Gila y Colorado. Autor de un diccionario
cocomaricopa y de una carta geogréafica de la Pimeria, asi como de varias relaciones
sobre sus misiones. Muri6 en Ténichi (Sonora) el 4 de noviembre de 1709 (O’Neill
y Dominguez 2001: 1730).

MANUEL GONZALEZ: Naci6 en San Luis Potosi (México) en 1645. Ingresé en
la Compariia a los 22 afios y profeso el 15 de agosto de 1680. Ese mismo afio paso a
Sonora donde trabajo mas de veinte afios, con base en Oposura, de donde fue rector.
Junto con el P. Aguilar acompafio a Kino a instalarse en Dolores en 1687. Aunque
no misiond en la Pimeria, la recorri6 en calidad de visitador en 1689. Particip6 en
alguna de las entradas de Kino y murio al regreso de una de ellas. No se sabe la
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fecha exacta de su muerte, aunque debié de ser en torno al 8 de abril de 1702, fecha
en que Kino comunica su muerte al superior de Sonora (Alegre 1960: 183; Burrus y
Zubillaga 1982: 146).

FRANCISCO GONZ ALVO: Valenciano, llegd en 1701, en el mismo grupo de
Iturmendi, San Martin y de las Varillas, y se instal6 en San Xavier del Bac, pero
solo un afio mas tarde enfermd y muri6 en la mision de San Ignacio el 10 de agosto
de 1702 asistido por el padre Campos, que habia sido su compafiero en el viaje
desde Espafa. Tenia 29 afios. Segun el Libro de Entierros que se conserva en la
Bancroft Library la causa del fallecimiento fue «un resfrio» que Bolton interpreta
como una neumonia (Bolton 1984: 513). No esta claro si ya habia abandonado el
Bac o lo hace a causa de su enfermedad. En cuanto a su estancia en San Xavier hay
contradicciones: Bolton dice que permanecié alli un afio, mientras que Kessell dice
que nunca llegd y que murid en su camino hacia la mision (Kessell 1970: 31-32).

JUAN BAUTISTA GRAZHOFFER: Naci6 el 5 junio 1690 en Bleiburg (Carintia,
Austria). Entr6 en la Compaiiia el 27 de octubre de 1710. Llegd a la Pimeria junto a
Keller y Segesser en 1732 y se hizo cargo de Guevavi, donde muri6 en 1733, parece
ser por envenenamiento (Alegre 1960: 353; Kessell 1970: 45).

CLEMENTE GUILLEN DE CASTRO: Naci6 en 1677 en Zacatecas (México) e
ingres6 en la Compafia con 19 afios, en 1696. Mision6 en la Pimeria en torno a
1713 y al afio siguiente pasoé a California donde permaneci6é hasta su muerte en
1748 (Alegre 1960: 231; O’Neill y Dominguez 2001: 1841).

IGNACIO DE ITURMENDI : En torno a 1701 se instalo en la mision de
Tubutama. En 1702 recibio a Kino y Gonzélez a su regreso de la entrada al rio
Colorado v asistio a éste Gltimo en su muerte. El mismo moriria unos meses después
(Bolton 1984: 513).

DANIEL JANUSKE: Naci6 en Pressburg (Bratislava) en 1660 (Burrus y Zubillaga
1982: 119) 6 1661 (Gonzalez 1977: 70 y 191; Polzer y Naylor 1986: 627). Ingreso
en la Compafiia a los 15 afios. Llegd a Nueva Espafia en 1691 y profesé el 15 de
agosto de ese mismo afio (Burrus y Zubillaga 1982: 119), o quizas un afio mas tarde
(Gonzalez 1977: 70). Fue destinado unos meses a las misiones de la Tarahumara y
de alli pasaria a la mision de Arizpe (1693-1694) y a continuacién a la Pimeria. En
1694 estaba a cargo de la misién de Tubutama, de donde parti6 la rebelién pima que
daria muerte al P. Saeta. Januske se salvo al estar en ese momento en Tuape con el
P. Campos, donde también habia sido invitado Saeta que habia preferido quedarse a
celebrar la Semana Santa en su mision. En 1696 regreso a Arizpe y alli permanecié
hasta 1702. Fue visitador con residencia en Oposura, donde muri6 el 22 de febrero
de 1724 (Gonzalez 1970: 191-203).

«En la mision de Oposura murié venerable anciano el Padre Daniel

Januske, aviendo entrado en ella mozo. Todos estos afios los gastd el Padre en
continua ensefianza de sus indios, en ejemplos de virtud y, con especialidad, en una
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rara serenidad de animo, por lo que se le daba por nombre propio el de Anjel. No
obstante, toler¢ terribles persecuciones de los seglares que siempre manejé con
singular paciencia y, en ella, en el agrado y charidad eran sus esmeros, quando
alguno de sus perseguidores llegaba a su mision, en que infatigable travajé por
hazerle yglesia de bdvedas, para cuyo fin trajo, de muy lejos, maestros, gasto
mucho y su muerte dichosa no se la dej6 coronar» (Toral 1982: 136).

e MARCOS ANTONIO KAPPUS o CAPUZ : Naci6 en Carintia (Austria) el 12 de
abril de 1657*%. Lleg6 a México en 1687 y fue destinado a las misiones de Sonora,
trabajando en Aribechi, Cucurpe, Opodepe y Matape, muy cerca de Dolores. Rector
de Matape (1700-1715) y visitador (1715-1717). En 1694 acompafié6 a Kino y
Mange en una de las entradas al paso por tierra. Gracias a sus gestiones, en 1705 se
publicé un mapa de Kino en Alemania. Muri6 en Tecoripa (Sonora, México) el 30
de noviembre de 1717 (Gonzalez 1977: 72-73; 2173).

e IGNACIO JAVIER KELLER : Naci6 el 11 de noviembre de 1702 en Olomouc
(Moravia). Ingresd en la Compafiia en torno a 1718. Llegé a México en torno a
1730 y profes6 en 1736. Paso a la Pimeria en 1732 junto a Segesser y Grazhoffer.
Los tres permanecieron antes unos meses en Cucurpe para aprender la lengua pima
y desde alli fueron escoltados por D. Juan Bautista de Anza, capitan del presidio de
Fronteras, a sus nuevos destinos. Se instald en Santa Maria Soamca y fue nombrado
rector de la Pimeria. Como sus predecesores Kino y Campos, realizd varias
expediciones de las que se conservan informes y un mapa. De él dice el visitador
Baltasar que por su personalidad dedicaba mas tiempo a realizar entradas que a
evangelizar, pero era apreciado por los indios. Tenia ademés a su cargo las misiones
de Guevavi y del Bac que habian quedado vacantes (Burrus y Zubillaga 1986: 202-
203). Quedara él solo durante muchos afios para todo el norte de la Pimeria, donde
permanecera hasta su muerte en Soamca en 1759. Tras la revuelta pima de 1751 fue
protagonista de una grave disputa con el gobernador de Sonora, Diego Ortiz y
Parrilla, de la que logré salir bien parado, con la ayuda del visitador Segesser
(Alegre 1960: 353; Kessell 1970: 59; Burrus y Zubillaga 1982: 231; Fontana 1996:
13; O’Neill y Dominguez 2001: 2185).

e EUSEBIO FRANCISCO KINO : Nacié en Segno (Trento, Italia), muy
probablemente el 10 de agosto de 1645. Entro en la Compafiia en 1665 tras superar
una grave enfermedad y afiadiendo a su nombre el de Francisco en agradecimiento a
San Francisco Javier por su curacion. Tras tener que renunciar a su suefio de
misionar en Oriente, pasé a México en 1681. Particip6 en la expedicion Atondo a
California, de cuyas primeras misiones permanentes es fundador. Alli hizo su
profesion en 1684. En 1687 fundd la primera mision de la Pimeria Alta, Nuestra
Sefiora de los Dolores, donde permanecio hasta su muerte en la misién de
Magdalena, el 15 de marzo de 1711. Gracias a sus mapas, a Sus escritos y a sus
expediciones descubrié que California era isla, la América Septentrional se dio a

120 segain Burrus y Zubillaga naci6 en 1655 e ingresd en la Compafiia en 1674. Coinciden en la fecha de la
muerte con los demds autores (Burrus y Zubillaga 1986: 156).
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conocer al mundo y avanzé la frontera norte del Imperio espafiol (Bolton 1984;
O’Neill y Dominguez 2001: 2194).

ANTONIO LEAL: Naci6 en Guadalajara (México) en 1648. Entro en la Compaiiia
a los 16 afios y profeso el 15 de agosto de 1682. En torno a 1678 fue destinado a las
misiones nortefias y en 1697 fue visitador de las misiones de Sinaloa. Acompafi6 a
Kino en varias entradas, entre 1702 y 1704, época en la que era misionero en San
Francisco Javier (Sonora). Fallecié en Arizpe (Sonora) el 28 de marzo de 1710
(Kino 1961: 59; Burrus y Zubillaga 1982: 176).

LUIS MARIA MARCIANO (MARZ IANI): Naci6 en Augusta (Sicilia, Italia) en
1687. Entro en la Compafiia a los 18 afios y lleg6 a Nueva Espafia en 1719. Profeso
en torno a 1720 y fue destinado a las misiones nortefias. Trabajé en Tubutama
(1721-1723), en San Ignacio de Cabdrica (1723), en Tecoripa (1723-1735) y en
Ures (1735-1743). Fue visitador de las misiones de Sonora. Muri6 casi ciego en
Ures en 1743 (Kessell 1970: 35; Genovese 1977: 205; Burrus y Zubillaga 1982:
120).

«En la mission de Ures, el afio pasado, murio el Padre venerable Luis Maria
Marciano que, aviendo corrido la desmedida distancia de Italia a esta provincia de
Sonora en busca de Dios, por medio de los indios, en 21 afios que en las missiones
los administré caritativo, jamas dejé pasar dia que no se emplease en bien suyo y
de sus iglesias, de que dejo eternos y sagrados padrones para el ejemplo y, con
especialidad, en la mission de Ures que cojio el Padre arruinada en lo material y
no con suficiente decencia en su iglesia. Mas, tomando el Padre las medidas a su
actividad, al punto, la fabric6 casi de nuevo, la adorné con alajas primorosas y
ase0 de tal suerte, que es oy una de la mejores de estas missiones» (Toral 1982:
138).

FRANCISCO JAVIER MESTANZ A: Nacio en Guayaquil (Ecuador) en 1650.
Ingresé en la Compaiiia a los 54 afos, ya siendo sacerdote y Doctor en teologia.
Trabajo en Sonora hasta su muerte, el 20 de abril de 1725 en Cucurpe. Quizas en
1714 habria pasado una temporada en Dolores (Burrus y Zubillaga 1982: 26).

«En la mission de Cucurpe vivio el venerable Padre doctor Xavier de
Mestanza, sujeto de delicado injenio, arrogante literatura, estremada charidad y
don especial de afavilidad; motivo porque, de crecidas distancias, le buscaban
pecadores obstinados, haziendose lengua en alabanza de la virtud, charidad y amor
del Padre, siempre servian de mensajeros para traer a su reverencia nuevos
penitentes. Vivid en dicha missién poco més de 15 afios» (Toral 1982: 134).

JERONIMO MINUTULI: Naci6 en Cerdefia (ltalia) e ingresé en la Compafiia en
1686 con 17 afios. Pasd a México hacia 1699. Lleg6 en 1703 a la Pimeria desde las
misiones de California, donde trabajaba con los padres Basaldua y Juan de Ugarte.
Administré San Pedro y San Pablo del Tubutama, Santa Teresa de Caborca y San
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Antonio del Oquitoa, pero s6lo permanecid unos pocos afios. Acompafio a Kino en
alguna de sus entradas al mar de California (Alegre 1960: 182; Bolton 1984: 525).

e JOSE FRANCISCO JAVIER DE MOLINA : Nacié en Antequera (Espafia) en
1694. Ingresé en la Compafiia a los 17 afios y profeso en 1727. Trabajé en Dolores
en torno a 1738 y en Cucurpe de 1739 a 1740. Fue visitador de las misiones
nortefias de 1740 a 1741. Fallecio en Santo Tomas, en la Tarahumara, el 22 de abril
de 1741 (Burrus y Zubillaga 1982: 119y 177; Polzer y Sheridan 1997: 340).

e JUAN DE NENTUIG (NENTWIG, NENTVIG): Nacido en Glatz (Bohemia) el
28 de marzo de 1713, ingres6 en la Compafiia el 28 de agosto de 1744** (Alegre
1960: 429; Burrus y Zubillaga 1986: 212). Lleg6 a la Pimeria en 1750, procedente
de las misiones de Sonora. Se hizo cargo de Saric, el pueblo en el que comenzd el
alzamiento de 1751 (Burrus 1963: 51), aunque en principio su destino era Sonoita.
Por problemas de salud, el visitador Sedelmayr prefirié que no estuviera en un lugar
tan apartado y que en su lugar fuera el P. Ruhen, quien encontr6 alli la muerte, unos
meses después de su llegada, en la rebelion de 1751. Fue rector de los Santos
Martires del Japdn. Es autor de la Descripcion geografica, natural y curiosa de la
Provincia de Sonora en 1764, considerada hasta mediados del siglo XX como obra
anonima. Murio el 11 de septiembre de 1768 en el pueblo de Ixtlan, en el actual
estado de Nayarit, en el viaje hacia el exilio (Alegre 1960: 429; Treutlein 1965: 185;
Burrus y Zubillaga 1986: 212; Fontana 1996: 53; O’Neill y Dominguez 2001:
2808).

e JUAN ANTONIO NUNEZ : Naci6é en Guatepeque (Puebla, México) en 1695.
Entr6 en la Compafiia a los 15 afios y profesé en 1729. Segun Burrus, en 1726
mision6 en San Xavier del Bac, luego en Nayarit y en Chihuahua (Burrus y
Zubillaga 1982: 210). Pero es poco probable que en 1726 se encontrara en el Bac
puesto que el norte de la Pimeria quedd abandonado desde la muerte de Kino hasta
la llegada de Keller, Segesser y Grazhoffer en 1732.

e JOSEPH OCH: Nacido en Alemania en 1725, lleg6 a la Pimeria en 1756 junto al
P. Pfefferkorn. Trabajo en las misiones de San Ignacio (1756-1758), Cumuripa
(1759-1761), Baseraca (1761-1764) y Guasabas (1764-1765). En 1765, a causa de
una grave artritis, fue trasladado al Colegio de los Jesuitas de la ciudad de México,
donde le lleg6 la noticia de la expulsion. A pesar de que la artritis le habia dejado
practicamente invalido, sobrevivio al viaje de regreso a Wirzburg, su ciudad natal, a
donde Ilegd en 1768. Murid en esta ciudad, en el Colegio Jesuita, en julio de 1773
con 48 afos, el mismo afio en que el papa Clemente XIV disolvio la Compaiiia de
Jesus. Es autor de una completa relacion sobre la provincia de Sonora (Treutlein
1965: x-xvii; O’Neill y Dominguez 2001:2855).

e FRANCISCO JAVIER PAUER (PAVER) : Nacié en Brinn (Moravia) el 6 de
enero de 1721. Entré en la Compafiia el 9 de octubre de 1737 y profeso el 3 de

121 Seglin Fontana, habria ingresado en la Compafiia diez afios antes, en 1734 (Fontana 1996: 53).
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febrero de 1755. Llegd a Veracruz el 25 de agosto de 1750 y ese mismo afio se hizo
cargo del Bac. Durante la rebelion de 1751 tuvo que huir y la mision fue destruida.
No regres6 hasta 1754 pero dos afios después tuvo que volver a huir, ya que causo
la ira entre sus feligreses al prohibir una celebracion. Fue entonces destinado a
Guevavi y sustituido en el Bac por el P. Alonso Espinosa. En el momento de la
expulsién trabajaba en la mision de San Ignacio en la Pimeria. Murio en el Puerto
de Santa Maria el 6 de enero de 1770 (Donohue 1960: 132; Kessell 1970: 130-131;
Burrus y Zubillaga 1986: 212).

ILDEFONSO DE LA PENA : Naci6 en 1709 en Saltillo (México). Ingreso en la
Compafia en 1727 y profesd en 1740. Llegd a la Pimeria en 1737. Se instalo
primero en Soamca, luego en Caborca y mas tarde en Guevavi, para ocupar el
puesto que habia abandonado Torres Perea. Pero en torno a finales de 1744 el
visitador, el P. Baltasar, lo trasladé a Guasabas (Sonora) tras recibir muchas quejas
de los indios de Guevavi. Aunque el visitador no creia que las acusaciones fueran
ciertas, no lo considerd capacitado para la Pimeria y, como resultado de su visita,
dice de él que no tenia bien cuidadas las cosas de la iglesia, que no practicaba
demasiado la oracién ni tenia libros, por lo que deduce que no se preocupaba por su
formacion. Murié poco después de su traslado, en julio de 1745, en Onapa
(Ostimuri) (Kessell 1970: 83; Burrus y Zubillaga 1982: 177; Burrus y Zubillaga
1986: 200-201).

IGNAZ PFEFFERKORN: Nacio en Mannheim (Alemania) el 31 de julio de 1725.
Ingresé en la Compariia el 21 de octubre de 1742. Zarpé de Cadiz el 25 de
diciembre de 1755 junto con otros 41 jesuitas y llegd a Veracruz el 19 de marzo de
1756. Ese mismo afio fue destinado a la Pimeria: primero a Ati, donde permanecio
cinco afios, y a continuacién estuvo dos afios en Guevavi hasta que problemas de
salud obligaron el traslado a Cucurpe, que habia quedado vacante. Desde esta
mision parti6 al exilio en 1767. Tras permanecer varios afios prisionero en Espafia,
consiguio regresar a Alemania en 1777, gracias a la intercesion de su hermana ante
el Elector de Colonia. En 1794 y 1795 se publicaron los volimenes | y Il de su
Descripcion de la Provincia de Sonora, uno de los mejores y mas completos
escritos sobre Sonora (Treutlein 1989: 1-14; O’Neill y Dominguez 2001: 3121).

FRANCISCO MARIA PICCOLO : Nacid en Palermo (Italia) el 25 de marzo de
1654. Ingresé en la Compafiia el 1 de noviembre de 1673. Lleg6é a México en 1684
y fue destinado a las misiones de la Tarahumara, donde profesé el 2 de febrero de
1689, hasta que el 23 de noviembre de 1697 pas6 a California, ante la imposibilidad
de que Kino acompafara a Salvatierra. En 1704 fue trasladado a Guaymas, territorio
pima en la costa opuesta a California y en 1705 sustituyd al P. Antonio Leal como
visitador. En 1709 regresé a California donde permanecid hasta su muerte en la
mision de Loreto el 22 de febrero de 1729. Autor del Informe del estado de la nueva
Christiandad de California (Alegre 1960: 339; Burrus y Zubillaga 1986: 401;
O’Neill y Dominguez 2001: 3126).
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LUIS MARIA PINELLI : Naci6 en Mesina (Sicilia, Italia) en 1656. Entré en la
Compafiia a los 16 afios. Llegd a Nueva Espafia en 1687 y profeso el 2 de febrero de
1689. Trabajo desde 1689 en las misiones de Sonora. Se sabe que en 1690 estaba
en San Ignacio y también atendia Santa Maria Magdalena y San Miguel del Tupo.
Muri6 en Huépaca el 28 de diciembre de 1709 (Burrus y Zubillaga 1982: 176).

HORARIO POLICI (POLIZE): Nacio en Napoles (Italia) en 1654. Ingreso en la
Compafiia a los 17 afios. Lleg6 a México en 1684 y fue destinado a las misiones
nortefias, donde fue visitador en época de Kino. Muri6 el 1 de octubre de 1714 en
Santa Maria Baseraca (Burrus y Zubillaga 1982: 119; Polzer y Naylor 1986: 588).

«En la de Santa Maria Baserac el padre Horacio Polize se mantuvo mas de
30 afios, con tal pericia en la lengua de sus havitadores, tal amor en defenderlos,
entrafiandoseles tanto por ganarlos para Christo, que sélo la sotana que vestia lo
distinguia de ellos mesmos» (Toral 1982: 134).

ALEXANDRO RAPICANI: Nacié en Zeven (Bremen) en 1702'%. El jesuita era
hijo del favorito de la reina Maria Cristina de Suecia. Llegé a la Pimeria junto al P.
Sedelmayr en 1737. En 1740 paso a la mision seri de Santa Maria del P6pulo y un
afio despues a la Opata de San Xavier del Batuc, de la que llegé a ser rector. Murid
camino del exilio en 1768 junto con otros veinte jesuitas debido a la dureza de las
condiciones de la prision, antes de llegar a la ciudad de México (Kessell 1970: 63-
72; Burrus y Zubillaga 1986: 194).

ENRIQUE RUHEN : Naci6 el 16 junio 1718 en Borsum (Alemania), llegé a la
Pimeria en 1750 y se instalé en Sonoita (también encontramos el nombre de esta
mision como San Miguel o San Marcelo de Sonoidag o Sonoitac), como primer
misionero permanente en esta mision, a 50 leguas de Caborca, donde murio en la
revuelta de 1751 el 21 6 22 de noviembre (Alegre 1960: 430; Burrus 1963: 75;
Fontana 1996: 51; O’Neill y Dominguez 2001: 3434).

PEDRO RUIZ DE CONTRERAS : A traves de Kino, tenemos noticias de que en
1697 estaba en la mision de Cocospera. Permanecié en la Pimeria hasta 1698
(Gonzalez 1977: 78).

BARTOLOME SAENZ: Llegé a Guevavi en 1749 desde la mision de Caborca,
pero poco después fue trasladado a Cuquiarachi (Sonora) (Kessell 1970: 97).

FRANCISCO JAVIER SAETA (SAETTA) : Nacio en Piazza Armerina (Sicilia,
Italia) el 22 de septiembre de 16642, Ingres6 en la Compafifa en 1679. Desde muy

122 Otra version dice que naci6 en Suecia el 3 de noviembre de 1702 (Fontana 1996: 19) y que fue educado en
Bremen, aunque era de origen napolitano (Donohue 1960: 130).

123 Byrrus, Gonzélez y O’Neill y Dominguez coinciden en la fecha de nacimiento (Burrus 1961: 11; Gonzélez
1977: 74; O’Neill y Dominguez 2001: 3461). Pero mas tarde Burrus da una fecha diferente, el mismo dia,
pero un afio después, es decir, 22 de septiembre de 1665 (Burrus y Zubillaga 1982: 216). Otros autores hablan
de una fecha completamente diferente: 1644 (Polzer y Naylor 1986: 597), pero debe de tratarse de una errata
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joven sintié el deseo de trabajar en misiones. Se conservan varias cartas que escribid
a los Generales, la primera a Carlos de Noyelle y las sucesivas a Tirso Gonzalez,
solicitando reiteradamente su deseo. Incluso algunas de estas cartas estaban escritas
en castellano, lengua que, como el mismo Saeta explicaba, aprendio solo,
precisamente para poder trabajar en América, autorizacion que finalmente recibid
en 1692. Ese afio llegd a México, en la misma travesia que el P. Campos, y alli fue
ordenado sacerdote a finales de ese mismo afio. En 1694 fue destinado a la Pimeria.
Desde México lleg6 a Matape, en el rectorado de San Francisco de Borja en Sonora,
y de alli fue a Dolores a reunirse con el visitador Juan Mufioz de Burgos para
decidir en qué misién era mas necesario. El 21 de octubre se instalaba en Caborca, a
donde le acompafié Kino. Unos meses después muri6 en un levantamiento, a manos
de un grupo de indios no pertenecientes a su mision, el 2 de abril de 1695. Kino
escribié su biografia: Inocente, apostélica y gloriosa muerte del V. Pe. Francisco
Xavier Saeta de la Compa. de Jesus (Kino 1961: 59; Gonzalez 1977: 74; O’Neill y
Dominguez 2001: 3461).

e JUAN MARIA SALVATIERRA : Nacié en Milan (ltalia) el 15 de noviembre de
1648. Ingresod en la Provincia de Milan el 10 de julio de 1668. Salié de Cadiz el 11
de julio de 1675 y lleg6 a Veracruz en septiembre de ese mismo afio. Entre 1680 y
1693 trabajo en las misiones de la Tarahumara. Fue visitador de esta zona y la
Pimeria entre 1690 y 1693, afio en que fue nombrado rector del colegio de
Guadalajara. EI 19 de octubre de 1697 lleg6 a California donde permanecié hasta
1704, siendo asi el pionero de las misiones californianas. A la muerte del P. Pineiro
ocupd el cargo de Provincial desde el 21 de octubre de 1704 hasta el 17 de
septiembre de 1706. Participé con Kino en varias entradas en la Pimeria. En 1707
regresd como misionero a California, labor que desarroll6 hasta su muerte, el 18 de
julio de 1717, en el transcurso de un viaje a Guadalajara (Alegre 1960: 250; Kino
1961: 87; Burrus y Zubillaga 1986: 390; O’Neill y Dominguez 2001: 3479).

e JUAN DE SAN MARTIN : Naci6 en 1670 en Murcia (Espafia). Se instal6 en San
Gabriel de Guevavi en torno a 1701. Pronto cay6 enfermo y abandond esta mision.
Durante algin tiempo permanecio6 en la Pimeria y en 1704 estaba en San Francisco
y en la Santisima Trinidad del Pitic. Méas adelante se traslado definitivamente a
Sonora. Se sabe que en 1726 estaba en Arivechi, en la zona este de la provincia, y
en 1737 se traslado a la ciudad de México. Muri6 el 8 de diciembre de 1748 en el
colegio jesuita del Espiritu Santo en Puebla (Kessell 1970: 29).

e PEDRO DE SANDOVAL: En 1690 estaba en San José de los Himeris. Llegd tras
la solicitud de misioneros del padre visitador Manuel Gonzalez, junto con los padres
Pinelli y Arias (Kino 1958: 104 ).

porque sabemos por la correspondencia de la época que Saeta era muy joven cuando murié y, ademas, son los
Unicos autores que dan 1644 como fecha de nacimiento.
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JACOBO SEDELMAYR: Nacio el 12 de enero de 1703 en Inshausen (Baviera).
Entré en la Compafiia el 7 de septiembre de 1722. Lleg6 a México en 1736 y fue
destinado a la mision de Tubutama (Burrus y Zubillaga 1986: 203; Sedelmayr 1996:
xvi). Otros autores sefialan que naci6 en 1702 y llegé a México en 1735 (Polzer
1997: 420). Como Kino, Campos y Keller realiz6 varias entradas en la Pimeria y
escribio varias relaciones, ademés de algunos diccionarios de la lengua pima que no
han sido hallados. El visitador Baltasar le dedica varios elogios en su informe y dice
que es querido por todos, ha realizado muchas conversiones, marcha tierra adentro
para evangelizar y que si hubiera seis padres mas como él se podria convertir toda la
Pimeria Alta y la nacion de los moquis (Burrus y Zubillaga 1986: 203). Fue rector
de Nuestra Sefiora de los Dolores de 1748 a 1751, fecha en que fue nombrado
visitador (Fontana 1996: xxii). En el momento de la expulsion, en 1767, estaba
trabajando en la mision de Matape, ya que habia abandonado la Pimeria tras el
levantamiento de 1751. Murié el 12 de febrero de 1779 en Espafia'®*, a donde habia
Ilegado como prisionero tras la expulsion (Burrus y Zubillaga 1986: 203; Fontana
1996: xxiv; O’Neill y Dominguez 2001: 3544).

FELIPE SEGESSER: Nacio el 1 de septiembre de 1689 en Lucerna (Suiza). Entrd
en la Compafiia el 14 de octubre de 1708'% (Burrus y Zubillaga 1986: 160; O’Neill
y Dominguez 2001: 3547) e hizo su profesion religiosa en 1726. Llegd a México en
torno a 1730. Su primera misién en la Pimeria, en 1732, fue San Xavier del Bac,
que llevaba unos afios sin misionero permanente, pero poco tiempo después se hizo
cargo de Guevavi tras el fallecimiento de Grazhoffer (Kessell 1970: 54). Después de
ser victima de un posible envenenamiento fue destinado a la mision de Tecoripa en
la Pimeria Baja. En 1737 se traslado a San Francisco de Borja, de donde fue rector
de 1739 a 1744. En 1748 fue nombrado superior de Ures y visitador. Destaca su
escrito sobre la insurreccion de 1737 de los pimas bajos. Muri6 en torno a 1762 en

Sonora'?,

MARCOS DE SOMOZA: Fue rector de la Pimeria de 1726 a 1729, a donde habia
Ilegado unos afios antes. Se hizo cargo de la mision de Cucurpe, donde fallecié el 5
de julio de 1731 (Gonzéalez 1977: 240).

GASPAR STIGER : Nacio el 20 de octubre de 1695 en Oberriet (St. Gallen,
Suiza). Entré en la Compariia en 1725. Llegé a México en 1730 y a la Pimeria,
desde las misiones de la Tarahumara, en torno a 1735. Primero se instal6 en San
Xavier del Bac y mas tarde se traslado a la mision de San Ignacio. Segun el informe
del visitador Baltasar de 1744, hablaba bien la lengua pima y era apreciado por los
indios. En ese afio tuvo que hacerse también cargo de la mision de Dolores que

124 Respecto al lugar de su muerte hay dos versiones: en el Puerto de Santa Marfa, en Cédiz (O’Neill y
Dominguez 2001: 3544), o en Avila (Burrus y Zubillaga 1986: 203; Fontana 1996: xxiv).

125 Fontana dice que entré en la Compafiia en 1717 (Fontana 1996: 37).

126 | a fecha y lugar de la muerte de Segesser no estan claros y los autores dan diferentes versiones: 23 de
septiembre de 1762 en Horcasitas (Treutlein 1965: 184), septiembre de 1762 en Ures (Polzer 1997: 418), 28
de septiembre de de 1762 en Ures (O’Neill y Dominguez 2001: 3547), 28 de septiembre de 1761 en Ures
(Kessell 1970: 58; Fontana 1996: 38).
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habia quedado vacante tras ordenar el visitador el traslado del P. Cossio por
considerarlo poco apto. Fue rector de la Pimeria en varias ocasiones. Parece ser que
Dolores fue abandonada definitivamente poco después de la elaboracién del informe
(Burrus y Zubillaga 1982: 216; Burrus y Zubillaga 1986: 204-205). Stiger muri¢ el
24 de abril de 1762 en la mision de San Ignacio (Kessell 1970: 58; Gonzélez 1977:
121-122).

e TOMAS TELLO: Naci6 en Almagro (Espafia) el 17 de septiembre de 1720. Llegd
a Nuevo México en 1736. En 1748 inicié su labor entre los pimas de Caborca,
donde muri6 en la revuelta de 1751, el 21 de noviembre (Alegre 1960: 430; Fontana
1996: 35; O’Neill y Dominguez 2001: 3718).

e JOSE DE TORRES PEREA : Naci6 el 19 de marzo de 1712 en Chalchicomula
(Puebla, México). Ingresé en la Compaiiia el 20 de junio de 1728 y profeso el 15 de
junio de 1740. En 1741 se hizo cargo de Guevavi y San Xavier del Bac. Abandond
por la dureza de las condiciones en 1744 y se traslad6 a Caborca, donde murio el 8
de agosto de 1747 (Kessell 1970: 72 y 83).

e GASPAR DE LAS VARILLAS: Nacido en Talavera la Real (Badajoz, Espafia) en
torno a 1637. Llegd a México en 1678. Se traslado a Caborca desde Arizpe (Sonora)
en junio de 1697 pero s6lo permanecié unos pocos meses. Regresé en 1701, pero
abandono un mes después a causa de su edad y su salud (Alegre 1960: 124).

e LUIS JAVIER VELARDE: Naci6 el 25 agosto de 1677 en Valladolid (Espafa) y
entro en la Compafiia el 20 de abril de 1697. Parece ser que llegd a la Pimeria en
torno a 1713, por lo que no debid de conocer a Kino, aunque hay autores que lo
sitian en la Pimeria ocho afios antes de la muerte de Kino*’. Se hizo cargo de las
misiones del fundador (Dolores, Remedios y Cocéspera) que habian estado sin
misionero entre 1711 y 1713, fecha en que lleg6 el P. Juan de Avendarfio, que fue
sustituido unos meses después por Velarde. No compartié la seguridad de su
predecesor de que California fuera peninsula. Fue nombrado rector de la Pimeria en
1715. Es autor de una Relacion de la Pimeria escrita en 1716 y 1717 y una parte de
esta obra fue incorporada por Mange a la segunda parte de su obra Luz de tierra
incognita. De la primera parte de la Relacion no se conserva el original, sino el
texto que recoge Mange. El texto original de la segunda relacion esté en el Archivo
General de la Nacion de México y esta firmado en Dolores el 19 de marzo de 1717.
Incluye una anotacién final en la que el P. Gaspar Stiger certifica la autoria de
Velarde. Permanecio en la mision de Dolores hasta su muerte el 2 de diciembre de
1737 (Kessell 1970: 35; Gonzalez 1977: 18-19).

127 Respecto a la fecha de llegada del P. Velarde, ver nota 79 en la que se hace referencia a las diferentes
posibilidades.
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ANEXO 3

LAS MISIONES DE LA PIMERIA EN EPOCA DE KINO

Kino fundd unas veinticinco misiones y visitas en la Pimeria Alta. Las fechas de
fundacion no son siempre absolutamente exactas, pues no se tienen los datos precisos de
cada una de ellas. La dependencia de los pueblos y visitas de una mision cabecera u otra
podian experimentar variaciones de un afio a otro. En su biografia de Saeta, enumera las

cinco misiones cabecera y visitas a su cargo en 1695 (Kino 1961: 147-157):

- NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES: primera mision de la Pimeria, fundada
por Kino en 1687, a 6 leguas al norte de Cucurpe (Sonora). Se convierte en centro
del nuevo rectorado de la Pimeria en 1694. Es la mision cabecera de Kino. Tiene
como visita Nuestra Sefiora de los Remedios, fundada también en 1687 a 7 leguas al
noreste de Dolores.

- SAN IGNACIO DE CABORICA: 10 leguas al noroeste de Dolores. Fundada en
1687. Ese mismo afio se funda la visita San José de los Himeris, a 3 leguas al norte
de Cabdrica. Su otra visita es Santa Maria Magdalena, 4 leguas al sur de la
cabecera, a la que pertenece la rancheria de San Miguel del Tupo.

- SAN PEDRO Y SAN PABLO DEL TUBUTAMA: a 25 leguas al oeste de Dolores,
fundada por el P. Antonio Arias. Situada junto al rio Altar o San Pedro. Tiene como
visitas San Antonio del Oquitoa, 7 leguas al sur, siguiendo el curso del rio, Santa
Teresa y Ati.

- SANTIAGO DE COCOSPERA: fundada en 1691, 14 leguas al norte de Dolores
con las visitas de San Lazaro y Santa Maria del Pilar.

- CONCEPCION DE NUESTRA SENORA DEL CABORCA: fundada en 1693, la

cabecera mas occidental, con la visita de San Diego del Pitquin.

Mas al norte hay pueblos que esperan la llegada de padres:

347



- SAN XAVIER DEL BAC: fundada en 1692, es la mision més septentrional.
- LOS SANTOS ANGELES DE GUEVAVI: a 30 leguas al norte de Dolores, en
1701 se convertird en mision cabecera, con las visitas de San Cayetano de

Tumacécori y San Luis Bacoancos y la rancheria de San Marcelo del Sonoidac.

Hay ademas otros muchos pueblos y rancherias que no forman misién cabecera,

destacando los siguientes en los relatos de Kino:

- Santa Maria Soamca: a 25 leguas al norte de Dolores

- San Ambrosio del Busanic

- San Pablo de Quiburi, rancheria en el rio San Pedro

- Saric, 10 leguas al norte de Tubutama siguiendo el curso del rio Altar
- Tucubabia, al norte de Saric

- Busanic, entre Saric y Tucubabia

- Sonoita, en el extremo noroeste

PIMERIA ALTA
OF FATHER KINO-
'd 5

Figura 12.- Las misiones de la Pimeria en época de Kino (Polzer 1998).
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ANEXO 4

ESTADO DE LAS MISIONES DE LA PIMERIA EN 1723.
INFORME DEL P. JANUSKE

El P. Januske escribié un informe en calidad de visitador de las misiones de Sonora,
cuyo titulo es «Breve informe del estado presente en que se hallan las misiones de esta
provincia», publicado por Luis Gonzélez en Etnologia y mision en la Pimeria Alta, 1715-
1740 (pp. 204-225). El texto original se halla en el Archivo Histérico de Hacienda de
México y tiene 25 paginas. Esta dividido en tres partes: en la primera hace un catalogo de
las misiones de Sonora, en la segunda denuncia los problemas de la region y el conflicto de

intereses y en la tercera parte propone remedios (Januske 1977: 189-191).

El rectorado de Nuestra Sefiora de los Dolores, fundado en 1694, constaba de cuatro
misiones cabeceras con quince visitas y una poblacion de 2.676 pimas atendidos por cuatro
misioneros (Januske 1977: 205). No aparecen mencionadas las misiones del norte que

habian sido abandonadas tras la muerte de Kino:

- SAN IGNACIO: atendida por el P. Campos. Tiene tres pueblos con 100 familias y
300 almas con iglesia en el pueblo principal, San Ignacio. Los otros dos pueblos son
Santa Maria Magdalena e Himuris.

- NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES: atendida por el P. Velarde. Esta
formada por tres pueblos: Dolores, Remedios y Cocospora. Entre los tres suman
solo 43 familias con 116 almas. Januske achaca la escasez de poblacién al clima
hamedo y frio. Las iglesias estan en mal estado.

- TUBUTAMA: atendida por el P. Marciano. Son seis pueblos con 400 familias y
1.200 almas. No hay iglesias y no proporciona los nombres de los pueblos.

-  CABORCA: atendida por el P. Gallardi. Tiene tres pueblos: Caborca, Pitiquin y
Uquitoa. Hay 300 familias y 1.000 almas. No tiene iglesia pero si capillas. El clima
es muy caluroso por hallarse la mision a 20 leguas del mar.
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ANEXO 5

ESTADO DE LAS MISIONES DE LA PIMERIA EN 1730.
LA RELACION DEL PADRE CANAS

Es ilustrativo el relato que el P. Cristébal de Cafias, en su funcién de visitador
(1729-1732), escribid en julio de 1730 acerca de la situacion de la provincia de Sonora bajo
el titulo «Estado de la provincia de Sonora, con el catadlogo de sus pueblos, iglesias, padres
misioneros, nimero de almas capaces de administracion, lenguas diversas que en ella se
hablan y leguas en que se dilata; con una breve descripcion de la Sonora jesuitica segin se
halla por el mes de julio de este afio de 1730. Escrito por un padre misionero de la
provincia de la Compafiia de Jests de Nueva Espafia». Fue publicado por Luis Gonzélez
(1977) en Etnologia y mision en la Pimeria Alta, 1715-1740 (pp. 279-304) y se conserva
una copia manuscrita en la Real Academia de la Historia de Madrid en Coleccion de
Memorias de Nueva Esparia, tomo XVI (ff.104r-120v).

La relacion sonorense del P. Cafas fue considerada anonima durante mucho tiempo.
Donohue fue el primero en atribuir el texto a Cafias y Luis Gonzélez esta de acuerdo en la
paternidad del documento y da también pruebas para demostrarlo (Gonzélez 1977: 13-14;
Fontana 1996: xv nombra a Gonzélez para apoyar la autoria de Cafas). Existen varias
copias del documento, pero parece ser que el original no ha sido encontrado. El informe de
Cafias trata sobre todo de los indios Opatas, ya que durante veinticinco afios estuvo
misionando en Arizpe, mision perteneciente al rectorado de San Francisco Javier, pero

proporciona también algunos datos sobre los pimas.

En los siete afios que han pasado desde el informe del P. Januske (Januske 1977:
295) hay que destacar el descenso demogréfico de las misiones de Tubutama y San Ignacio,
mientras que Dolores y Caborca mantienen una poblacion similar, aunque Dolores ha

perdido mucha poblacion desde los tiempos del fundador. La causa del descenso puede
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deberse tanto a la mortalidad como al paulatino abandono de las familias que las habitaban.
Continuan en la Pimeria el P. Campos, Velarde y Gallardi, mientras que el P. Marciano ha
sido trasladado a la misién de Tecoripa en Sonora (Januske 1977: 295). No aparecen
mencionadas ninguna de las misiones del norte -Guevavi, San Xavier del Bac- que tras la

muerte de Kino quedaron abandonadas hasta la llegada de los nuevos padres en 1732.

En 1730 habia 66 pueblos y la provincia de Sonora estaba dividida en cuatro
rectorados atendidos por 24 padres. La situacion del rectorado de la Pimeria Alta era la

siguiente:

- NUESTRA SENORA DE DOLORES, atendida por el P. Luis Velarde, que muere
en la mision en 1737, y formada por tres pueblos, cuyas iglesias estan arruinadas:
e Dolores, con 9 familias
e Remedios, con 10 familias
e Santiago Cocdspera, con 23 familias
- TUBUTAMA, atendida por el P. Luis Gallardi y formada por cuatro pueblos, todos
ellos con iglesias en construccion:
e San Pedro y San Pablo de Tubutama, con 42 familias
e Santa Teresa, con 25 familias
e Siete Principes del Ati, con 19 familias
e San Antonio de Oquitoa, con 34 familias
- CABORCA: no tiene rector y es atendida por el P. Gallardi. No tiene iglesias, sino
ramadas y no esta formada por pueblos, sino por varias rancherias:
e Concepcion de Caborca, con 74 familias
e Natividad del Sefior del Pitiqui, con 96 familias
e JesUs Maria de Bissani, con 58 familias
e Los Cinco Sefiores del Burani, con 82 familias
- SAN IGNACIO DE LOS PIMAS: atendida por el P. Agustin de Campos, con
iglesias deterioradas y formada por tres pueblos:
e Nuestro Padre San Ignacio, con 32 familias

e San José de Imuri, con 25 familias
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e Santa Maria Magdalena, con 20 familias

CUCURPE: atendida por el P. Marcos de Zamora. Cafias incluye esta mision dentro
del rectorado de la Pimeria, aunque en otras ocasiones aparece como parte del
rectorado de San Francisco Javier, puesto que dependia de uno u otro rectorado por
épocas. En cualquier caso se encuentra tan sélo a seis leguas al sur de Dolores. Esta
formada por cuatro pueblos, cuyas iglesias estan en muy buen estado, exceptuando
la de Saracatzi:

e Cucurpe, con 52 familias

e Saractazi, con 8 familias

e Toape, con 49 familias

e Opodepe, con 38 familias
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ANEXO 6
ESTADO DEL RECTORADO DE LOS DOLORES DE LA PIMERIA EN 1744

El visitador Baltasar'?® es autor de un informe sobre la Pimeria en 1744, que dirigi6
al provincial Escobar y Llamas*®, en el que detallaba la situacién de las misiones nortefias
(Burrus y Zubillaga 1986: 171-196). Respecto al anterior informe de 1730 del P. Cafias, se
habian producido cambios demograficos en Tubutama y Cucurpe, que habian aumentado
considerablemente su poblacién, mientras que Caborca se mantenia y en San Ignacio y
Dolores habia descendido ligeramente. De hecho, Dolores fue abandonada definitivamente
poco después de la elaboracion del informe. Las misiones del norte vuelven a aparecer en
los informes, tras un periodo de abandono. Catorce afios después del informe del P. Cafias,
los misioneros son todos diferentes, ya que Campos, Gallardi y Velarde habian muerto los
tres entre 1736 y 1737. La transcripcion de los nombres de las misiones es la que aparece

en la edicion de Burrus y Zubillaga, que respeta el original.

- SANTA MARIA SOAMCA (visitada el 9 de mayo de 1744)
Atendida por el P. Keller. Tiene tierras con riego para maiz y trigo, ganado mayor y
menor, caballada y mulada.
Visitas: San Pedro, Santa Cruz, San Juan, Santiago, San Andrés, San Tadeo, San
Dimas. Ninguna tiene casas para los padres ni iglesias.
Poblacion: 250 familias.

- LOS SANTOS ANGELES DE GUEVAVI Y SAN FRANCISCO XAVIER DEL
BAAC (visitada el 13 de mayo de 1744)
Baltasar las une porque las dos misiones estan administradas por el P. Ildefonso de

la Pefia, pero ese mismo afio sera trasladado a Guasabas. Ambas tienen tierras con

128 E| p, Baltasar seria provincial unos afios después, de 1750 a 1753 (Burrus y Zubillaga 1986: 307).
129°E| P. Cristobal de Escobar y Llamas fue provincial de 1743 a 1747 (Burrus y Zubillaga 1986: 163).
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riego, ganado mayor y menor, caballada pero escasa mulada. Tienen varias
rancherias pero sélo en las dos cabeceras hay casa e iglesia.

Poblacion: 600 familias.

NUESTRA SENORA DE LA CONCEPCION DE CABORCA (visitada el 21 de
mayo de 1744)

Atendida por el P. José Torres. Tiene tierras de riego con siembra, ganado mayor y
menor y caballada.

Visitas: Nuestra Sefiora de Belén del Pitiqui y Jesis Maria de Busani, ambas con
casas y capillas.

Poblacion: 310 familias.

SAN PEDRO Y SAN PABLO DE TUBUTAMA (visitada el 26 de mayo de 1744)
Atendida por el P. Sedelmayr. Tiene ganado mayor y menor, mulada y caballada y
tierras con riego, ademas de capillas y casas.

Visitas: San Ambrosio Busani con Aquimuri y Arizona, Santiago Salidi, Santa
Teresa, San Francisco Ati, San Antonio Oquitoa y la rancheria del Altar.

Poblacién: 275 familias.

SAN IGNACIO (visitada el 2 de junio de 1744)

Atendida por el P. Stiger. Tiene ganado mayor y menor, mulada y caballada, tierras
de pastos y de siembra con riego y huerta.

Visitas: San José de Imuri, Santa Maria Magdalena, ambas con casas e iglesias.

Poblacion: 68 familias.

NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES (visitada el 8 de junio de 1744)

No tiene misionero después del traslado del P. Cossio, por lo que se hace cargo
temporalmente el P. Stiger. Tiene ganado mayor y menor, caballada y mulada,
tierras para siembras con riego y huerta.

Visitas: Nuestra Sefiora de los Remedios, Santiago CocOspera. Las casas e iglesias

estan en ruinas.
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Poblacion: 33 familias.

SANTOS TRES REYES DE CUCURPE (visitada el 12 de junio de 1744)

Atendida por el P. Nicolas Perera. Tiene ganado mayor y menor, mulada, caballada
y huertas.

Visitas: San Miguel Toape, Nuestra Sefiora de la Asuncién Opodepe, estancia de
San Juan Bautista Saracachi y Santa Rosa en Emerechichi, con casas, iglesias y
capillas.

Poblacién: 274 familias.
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ANEXO 7

LA OBRA DEL P. JUAN DE NENTUIG (1764)
Descripcidn geografica, natural, y curiosa de la provincia de Sonora por un amigo

del servicio de Dios, y del Rey ntro. Sefior.

Fuentes: documentos de la Real Academia de la Historia de Madrid (Coleccion de
Memorias de Nueva Espafia, tomo XVI, ff.1r-103r) y del Museo Naval de Madrid (Ms.
567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 2, ff. 6r-34r. y «Extracto de Noticias de Sonora
sacado de Manuscritos del Docto Cav. D. Eug® Sta. Eliza que intitula Descripcion de
Californias», Ms. 567, Virreinato de Méjico, tomo I, doc.13, ff. 287r-300v).

Juan de Nentuig, nacido en Glatz (Bohemia) en 1713, llegd a la Pimeria en 1750 y
finalizd6 su informe sobre Sonora en 1764, una provincia que seguia siendo muy
desconocida, a causa principalmente de su enorme extension. Nentuig decidi6 elaborar esta
obra porque no existia ninguna semejante y ni siquiera se conocian todos los grupos que la
habitaban, por lo que no se podia saber qué esperar de ellos. En 1764 Sonora seguia siendo
una provincia muy despoblada con poca poblacion espafiola. En su obra es muy analitico,
observa la problemética social y el medio fisico como forma de conocer integramente una

region todavia poco conocida.

Esta obra se consideraba andnima hasta que en 1955 el Dr. Alberto Pradeau dio
pruebas documentales sobre la paternidad de la Descripcion de Sonora, a través de cartas
del propio jesuita en las que hacia referencia a su autoria. Son varias las ediciones que
existen, tanto en inglés como en castellano. Los investigadores citan cuatro manuscritos
originales: dos en el Archivo General de la Nacion de México, uno en California, en la
Huntington Library de San Marino, y otro en la Real Academia de la Historia de Madrid
(Nentuig 1980: xiv). Este se encuentra en la Coleccion de Memorias de Nueva Espafia y es
una copia de finales del siglo XVI1I que ha sido consultada. Se habla de varios originales, o
de varias copias de la época del original, ya que desde el primer momento despert6 un gran
interés y fueron solicitadas copias por las autoridades civiles y religiosas, por lo que los
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estudiosos han sefialado la posibilidad de que existan mas originales. En el Museo Naval he
localizado dos copias de la época, que no estan catalogadas como obra de Nentuig y se
encuentran entre un grupo de manuscritos relacionados con Sonora. No he encontrado

ninguna referencia de los estudiosos de la obra a estas dos fuentes.

La fecha de uno de los dos documentos consultados del Museo Naval (Ms. 567,
Virreinato de Méjico, tomo I, doc. 2) es 1785, ya que al inicio del texto hay una nota al
margen con esa fecha que se refiere al lamentable estado de decadencia en que se encuentra
Sonora, y se halla a continuacion de una carta con esta fecha. El copista debi6 de ser un
militar por los fragmentos que ha seleccionado a la hora de realizar la copia. No transcribe
los capitulos correspondientes a la descripcion de los rios, la fauna y la flora, por ejemplo, y
omite los titulos de los capitulos. Parece que ha copiado con prisa, resumiendo, eliminado
lo superfluo, dejando algunas frases idénticas y rehaciendo otras con el mismo significado,
pero buscando formulas mas breves. Utiliza varias abreviaturas: «leg.» por leguas, «PP» en
vez de padres, el simbolo © en vez de la palabra grados, apdstrofes en vez de escribir las
palabras minutos y segundos, tal y como aparece en la copia original de la RAH. Otro
ejemplo de abreviacidn es que en la copia de la RAH, el segundo capitulo comienza con la
siguiente frase: «Por lo concerniente a la situacion geografica de Sonora» que el copista
resume asi: «Enquanto a su situacion geografica». En el primer capitulo, en el tercer
parrafo, hay una frase que en el original dice: «asi también han ido a una en el amor a la
Religion y fidelidad a nuestros Catholicos Monarcas a cuyo dominio se han sometido
voluntariamente» que el copista resume: «han sido lo mismo en el amor a la Religion y
fidelidad al monarca, a cuyo dominio se sometieron voluntariamente». Y asi hace
reiteradamente con gran parte del texto, aunque también hay parrafos que coinciden

exactamente con el original.

La obra original consta de diez capitulos, sin embargo, el copista del documento del
Museo Naval sélo escribe los dos primeros, dejando incompleto el final del segundo
capitulo. Existe, por tanto, la posibilidad de que la continuacion no esté localizada o que,
simplemente, no se realizara y que al copista solo le interesara el inicio del documento o

que, por motivos desconocidos, solo pudiera copiar las primeras paginas. Es posible que
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solo le interesara la informacion del principio de la Descripcion de Nentuig que aporta
datos geograficos, longitudes, latitudes y poblados que habitan Sonora, ya que el final del
capitulo segundo, que ha quedado incompleto en la copia, trata sobre animales y el capitulo
tercero habla de la tierra, la fertilidad, la fauna y la flora. El resto de la obra recoge datos
sobre plantas medicinales, costumbres de los indios y creencias. El copista, por tanto, debio

de ser un militar que tomara sélo los datos necesarios para una expedicion.

El segundo documento consultado en el Museo Naval, el correspondiente al
caballero Santa Eliza, copia los capitulos Ill, IV y V. La letra es completamente diferente
de la fuente anterior, por lo que no es continuacion. Este texto respeta mas el original y no
utiliza abreviaturas. En este caso, aunque tampoco el copista hace ninguna referencia a
Nentuig, si respeta la divisién en capitulos, manteniendo los titulos. EI documento es
posiblemente una copia de la copia original de Santa Eliza, tal y como se deduce por su
titulo (que aparece completo al inicio de este Anexo). Puesto que el texto original data de

1764, lo hemos catalogado como proximo a esta fecha.

El P. Nentuig enumerd las diez misiones que conformaban el rectorado de la

Pimeria Alta en 1764. Los limites establecidos por Kino seguian sin ser superados:

- Dolores con su visita de Remedios

- Cocdspera con su visita de Santa Maria Soamca

- Guevavi con las visitas de Sonoitac, Tumacécori y Calabazas
- San Xavier del Bac

- Tucson

- Saric con las visitas de Busanic y Agua Caliente

- Tubutama

- San Miguel de Sonoitac

- Caborca con las visitas del Pitic y Bissari

- San Ignacio con las visitas de Santa Maria Magdalena e Himeris
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ANEXO 8

LA EXPEDICION ATONDO A CALIFORNIA EN FUENTES ORIGINALES

Fuentes: Museo Naval de Madrid (Ms. 317, Papeles Varios 1V, Doc. 25, ff.131r-
246r) y Archivo General de Indias («Expediente sobre el descubrimiento, conquista
y misiones de la provincia de California», en Guadalajara, 134, 67-3-28, ff.456r-
398r; Méjico, 56, R.1, N.1, ff.1r-236v.).

El relato del Museo Naval constituye la base del capitulo dedicado a la participacion
de Kino en la expedicion Atondo a California, fundamental para comprender toda su
actuacion posterior desde la Pimeria. Se trata de un interesante documento anonimo,
redactado con posterioridad a la expulsion de los jesuitas de América. Su valor estriba en
que el autor realiza un recorrido cronoldgico de las expediciones dirigidas a la peninsula
hasta la llegada de Fray Junipero Serra, deteniéndose con todo detalle en el capitulo de la
participacion de Kino. El relato comienza con la expedicion militar a California al mando
de Sebastian Vizcaino. Una real cédula del 19 de agosto de 1606 ordenaba establecer una
colonia en el puerto de Monterrey, pero la empresa fue suspendida antes de su inicio al
morir Vizcaino. El autor dice no entender el motivo de esta suspension ni el hecho de que
no se haya nombrado un sucesor. Continua el relato haciendo referencia a los piratas, los
pichilingues, y al paso del corsario Drake por el estrecho de Magallanes, hasta llegar a la
expedicion Atondo, organizada por orden de Carlos Il el 26 de febrero de 1677 al virrey de
Nueva Espafia, quien pondria al frente al almirante Isidro Otondo (asi aparece en el texto,
en vez de Atondo), encargando el ministerio espiritual a la Compariia de JesUs. La
expedicion partié del puerto de Chacala el 18 de marzo de 1683 y alcanzo el puerto de la
Paz tras catorce dias de navegacion, con dos navios armados y dos religiosos, siendo uno de
ellos el P. Kino, cosmografo y superior de la mision. «Debia seguirlos una Balandra que

no llegd a encontrarlos» donde iria un tercer jesuita.
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La expedicion se instalo, se construyd una iglesia y algunas chozas con ramas, que
dedicaron a Nuestra Sefiora de Guadalupe, tal y como Kino habia prometido a la duquesa
de Aveiro que haria en su honor, y se llevaron a cabo varias entradas tierra adentro. Hacia
el suroeste, entraron en contacto con unos indios, los guaicuros'®, que, tras el recelo inicial,
no les llegaron a atacar pero escondian a sus mujeres e hijos por miedo. En otra entrada al
oriente encontrarian a los coras, mas afables. Finalmente, la expedicion fue atacada por los
guaicuros pero consiguieron repeler el ataque. Dos meses después la situacion comenzé a
hacerse dificil por falta de alimentos. Hacia dos meses que la nave capitana se habia
dirigido al rio Hiaqui para regresar con provisiones, tiempo mas que suficiente para que
hubiera regresado, por lo que todos los indicios sugerian un naufragio. Los animos de los
soldados comenzaban a flaquear hasta que solicitaron al almirante que organizara el
regreso. Finalmente, Atondo no tendria mas remedio que escucharlos y abandonar La Paz
el 14 de julio de 1683. Después descubririan que la nave capitana habia intentado en tres
ocasiones llegar a California, pero las tormentas y el mal tiempo lo habian impedido.
Atondo decidio dirigirse a Sinaloa para cargar viveres y regresar a California, pero a mas
altura, donde se decia que los indios eran mas mansos**’. Sin embargo, se verian obligados
a abandonar California por segunda vez el 7 de mayo de 1685, con seis u ocho soldados
enfermos y diez o doce sanos, para lo que contarian con la ayuda de los indios de la

rancheria de San Bruno:

«Era increible el dolor de los naturales que tenian de ntra. ida y salida (...)
y es cierto que a todos y asi a los soldados como a los Marineros y a otros les dava

grandisima lastima el ver que tan mansos, afables, apacibles y sumamente amigos,

130 También waicuri, es una de las dos grandes familias lingiiisticas de Baja California. Sus hablantes se
localizaban en el sur de la peninsula. Los coras eran el grupo mejor conocido de los hablantes de huchita, en
el extremo meridional de la peninsula, desde la bahia de La Paz (Massey 1966: 51-52).

131 Seglin el documento del Museo Naval, la fecha de llegada de esta expedicion es el 25 de marzo de 1684.
Sin embargo, Kino en sus cartas a la duquesa de Aveiro sefiala como fecha de llegada a San Bruno el 6 de
octubre de 1683, tras partir del puerto de San Lucas, en Sinaloa, el 29 de septiembre de 1683 (Kino 1964:
228, en carta desde San Bruno el 15 de diciembre de 1683). Las fechas que da Kino para la primera
expedicion coinciden con el documento del Museo Naval, pero no asi la de esta segunda expedicion. Por
tanto, a pesar de tratarse de un documento valioso, el documento del Museo Naval encierra algin error de
fechas. Otros autores sefialan la fecha 6 de octubre de 1683 como correcta (Polzer 1986: 490; Marchetti 1996:
86).
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amantes y amables naturales se dexaban y desamparaban quando ya muchos de

ellos pedian el sancto Baptismo» (Kino 1685b: 398r%2).

Un tiempo después «Otondo» recibia la orden de escoltar la nao de Filipinas, pero
tampoco en esta ocasion faltaron los contratiempos. En el trayecto fueron atacados por
corsarios holandeses, pero conseguirian llegar a salvo a Acapulco. Una carta del obispo de

Guadalajara al rey, del 18 de febrero de 1686, recoge este incidente:

«Se temia que la Nao que venia al mismo tiempo de Filipinas al Pto. de
Acapulco peligrase por los enemigos piratas que infestaban estos mares, y con
orden que hubieron otras tres Naos de California fueron a comboyarla, con
reducion segun por despacho juridico se les intimo de que no havian de bolver a
California, ni las Naos ni la gente, ni los Misioneros = esta noticia no puede dexar,
sefior de contristar a quien desea la conversion de las Almas» (Obispo de
Guadalajara 1686: 395v-396r).

El obispo insistia en la conveniencia de proseguir con la conquista de California, a

pesar de la ausencia de riquezas materiales:

«Dizese también que no ay abundancia de perlas que se deseaban y a esto se
satisface con la multitud de Almas que se dexaron pidiendo el Bautismo» (Obispo
de Guadalajara 1686: 396r).

Al finalizar la carta afiadié una nota el 10 de marzo de 1686, en la que informaba
gue acababa de recibir dos cartas de México, una de Atondo y otra de Kino, comunicandole
que el virrey de Nueva Espafia habia determinado que se regresara a California y se
construyera un presidio. El virrey conde de Paredes dirigio una carta al rey con fecha 15 de
marzo de 1686 en la que comunicaba que Kino y Atondo le habian informado del estado de

las conversiones en California y habian solicitado la autorizacion para proseguir con esta

132 ge trata de una copia de una carta original de Kino, certificada la autenticidad del original por varios
notarios que dan fe de que es secretario de gobierno del Obispado de Guadalajara D. Lorenzo Gabriel de
Navas, que es quien ha mandado copiar ésta y otras cartas de Kino.
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entrada. El virrey habia solicitado la reduccion de los gastos a cargo de la Real Hacienda y
Kino se habia comprometido a acatar esta orden. El problema principal estribaba en que las
tierras californianas no eran fértiles y que varios soldados habian muerto a causa de
enfermedades, pero a pesar de las dificultades el jesuita opinaba que la parte econémica
invertida por la Real Hacienda se podria recuperar con las perlas de esta zona. El virrey se
lamentaba en su carta de la escasez de las arcas reales y de los muchos gastos a los que
tenia que hacer frente. Pero si existiera la posibilidad de obtener beneficios de las perlas e
incluso de plata que pudiera hallarse, la situacion cambiaria. Un problema afiadido era la
sequia que estaba sufriendo entonces California, segun los indios la mas grave de los
ultimos afios, pues ni siquiera los mas ancianos recordaban una situacion semejante. El
virrey comunico al monarca que la resolucion de la Junta General era el mantenimiento de
estas conversiones y la asignacion de 30.000 pesos cuando la Real Hacienda estuviese en
disposicion de concederlos. La correspondencia que dirigio el conde de Paredes al rey en
torno a la expedicion Atondo es realmente extensa, ademas de los numerosos informes y
relatos, muestra de la importancia que iba adquiriendo California (Virrey conde de Paredes
1686).

Kino y Atondo no se dieron por vencidos y se dispusieron a participar en una tercera
salida. Sin embargo, cuando ya estaba aprobada la dotacion economica y todo estaba
preparado para salir, en el dltimo momento llegd una orden del rey solicitando la
devolucién del dinero destinado a esta tercera expedicién, junto con una real cédula del 22
de diciembre de 1685 que ordenaba detener la expedicion mientras durara la guerra contra
los tarahumaras. En una carta del virrey de Nueva Espafia al rey sobre la entrada posterior
de Salvatierra a California, del 5 de mayo de 1698, hace referencia al motivo de la

suspension de la expedicion Atondo:

«(...) haverse mandado suspender por entonces esta conquista havia sido
con motivo de Real Zedula de S.M. de veinte y dos de dizbe. de ochenta y cinco por
considerarse de mayor gravedad el reparo a la necesidad de la defensa en el Reino
de la Vizcaya por la sublevacion general de los Indios de la Nacion Taraumara»
(Virrey conde de Paredes 1698: 456r-456v).
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Pero cuando el conflicto desaparecio no llegaron nuevas oOrdenes de regresar a
California, hasta que en 1694 fue enviado el capitan Francisco de ltamarra, que

protagonizaria otra entrada infructuosa.

El documento del Museo Naval prosigue su relato informando de que Kino ha sido
destinado a la Pimeria, desde donde estaba buscando el paso por tierra porque no deseaba
abandonar California. Dedica palabras elogiosas al jesuita y al P. Salvatierra, puesto que
gracias a la insistencia de ambos la Compafiia habia aprobado finalmente en 1697 la
conquista de California. Hasta ese momento habian tenido que luchar contra la oposicién de
la Compafila y de la audiencia de Guadalajara, que finalmente también accederia.
Salvatierra marcho a México a buscar limosnas, donde fue ayudado en esta labor por el P.
Juan de Ugarte, y fue en esta ciudad donde recibi6 los despachos que autorizaban el paso de
ambos padres a California pero finalmente, a causa del alzamiento pima, Kino no podria ir
y seria sustituido por el P. Piccolo. Salvatierra decidié no perder mas tiempo y sin esperar a
su nuevo compafero pasé definitivamente a California, ante el temor de que finalmente
suspendieran también su autorizacion. Era ya demasiado el tiempo que llevaba esperando
ese momento, y siempre existia la posibilidad de recibir inesperadamente una contraorden,

como le habia sucedido a Kino.

El relato recoge asimismo la entrada que Salvatierra y Kino realizaron para hallar el
paso por tierra y prosigue hablando de los padres que se fueron instalando en California: el
P. Ugarte y el P. BassaldGa. En este punto se interrumpe para hablar de otros personajes
que habian navegado por la costa de California, como el inglés Rogers, para luego
proseguir con el establecimiento de las misiones en California en el afio 1706 y de otro
jesuita que llegaba a la peninsula: el hermano Bravo. Este escribié a México con varias
solicitudes para California, entre ellas un presidio para defenderse de los piratas.
Efectivamente, el problema de los ataques de piratas y corsarios estaba también presente en
este lugar remoto, y no s6lo en el Caribe, aunque es en esta zona donde mayor seria su

presencia junto a otros personajes de su gremio como bucaneros, filibusteros vy
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contrabandistas. La defensa de las costas espafiolas en América se convertiria en uno de los

principales problemas con el que tendrian que lidiar las autoridades.

La relacion prosigue con la entrada del P. Consag en 1746 al rio Colorado y finaliza
con la llegada de los franciscanos y Fray Junipero Serra. Se trata, por tanto, de un relato
completo sobre California, desde su descubrimiento hasta el momento en que es escrito, ya

posterior a la expulsion de los jesuitas.

364



= : 4 .
41 - a3t iy T

& la A/‘ B imein o SAutrs] QIFORTE. g~
%ﬁwﬁﬂzﬁ [ d‘-’ %KU £ E U RECEALS - Q 3

de (2t et//?’m:u il relindd Pz : b

'{(’;fé s (jr}u . homa!"‘/nwmo Lorenze

& o
Manue An i a». { ,f —~ e 3 ..Aﬁﬂi A Ak AL
'r.ﬁ r(. N e AL gf,/".,’ Ju- vk ‘(I‘Lgﬁ
4 !..-7! o ¥ " e . IJ

Y

HYAQIZ

\ TR L
- (ronmiam % e flpemiop” ovta “ /:"“7': Las 1.1.11‘.'.33,‘
,{, s af a W ren fimden v 3 ,,'_‘,. | ad e & Hyaqui
. i ‘}—,.,h _,( e ua‘ej-fwm--é_. (2ferda g oanone QA .f_}'tm- -
; > A Angedie Gl .
i et : TRy i A, aipey
i | L Bt B8 s B s Prdeman. o G i o
; - dioncie = Sadl ikt L
i
. < e
ol
; Qﬁh“‘ L

0

Lagema k5

aide v '?
y ‘{m-di (=% =
<& L & v
N 4 [ .?ijl ‘?
B 3;.....‘. “h“"‘ ae b o
NG G % |
u';:;“"‘ er nta.

NOd

=

JLN

:N&wﬁ-
de G unrin]uP.
a»u« A
pur.» S

Bownws, Kinn Heports o Headigoirts

o 1 Vvl e duw laa Calilauwsmine (10920

Figura 13.- California, mapa del P. Kino de 1683 (Alegre 1960: 224).

365




	ÍNDICE
	AGRADECIMIENTOS
	CAPÍTULO 1 INTRODUCCIÓN Y PLANTEAMIENTO
	1.1.- INTERÉS DEL TEMA
	1.2.- LA FIGURA DEL PADRE KINO
	1.3.- HIPÓTESIS Y APORTACIÓN PERSONAL
	1.4.- ESTRUCTURA
	1.5.- METODOLOGÍA
	1.5.1.- Historiografía


	CAPÍTULO 2 LA MISIÓN DE FRONTERA
	2.1.- EL MISIONERO DE FRONTERA: AGENTE RELIGIOSO Y AGENTE DE LA CORONA
	2.2.- LA VIDA COTIDIANA EN UNA MISIÓN DE FRONTERA

	CAPÍTULO 3 LA PIMERÍA EN LOS SIGLOS XVII Y XVIII
	3.1.- EL MEDIO GEOGRÁFICO Y HUMANO EN ÉPOCA DE KINO
	3.2.- LLEGADA DE LA COMPAÑÍA DE JESÚS, PRIMERAS FUNDACIONES Y EXPANSIÓN
	3.3.- LA POBLACIÓN ESPAÑOLA DE SONORA
	3.4.- POLÍTICA DE LA CORONA ESPAÑOLA EN LA PIMERÍA Y CALIFORNIA: REALES CÉDULAS
	3.4.1.- La política militar: presidios y tropas auxiliares
	3.4.2.- La política de la Corona en las otras fronteras del norte

	3.5.- POLÍTICA DE LA COMPAÑÍA DE JESÚS EN SONORA
	3.5.1.- La correspondencia de los Generales y Provinciales en época de Kino
	3.5.2.- Las relaciones entre la Compañía y el poder civil en Sonora en la primera mitad del siglo XVIII


	CAPÍTULO 4 EL PADRE EUSEBIO FRANCISCO KINO
	4.1.- LOS INICIOS: DE SEGNO A CÁDIZ
	4.2.- SUS OBRAS
	4.3.- LA CARTOGRAFÍA
	4.4.- LLEGADA DE KINO A MÉXICO Y PARTICIPACIÓN EN LA EXPEDICIÓN ATONDO A CALIFORNIA
	4.5.- NUESTRA SEÑORA DE LOS DOLORES EN LA PIMERÍA: EXPANSIÓN DE LA FRONTERA NORTE
	4.5.1.- 1687-1699: primeras fundaciones, contradicciones, petición de padres
	4.5.2.- 1699-1702: el paso por tierra a California, metodología, llegada de más misioneros y visión de futuro de Kino
	4.5.3.- 1703-1704: Kino es nombrado rector, defensa de los indios, las misiones de Oriente
	4.5.4.- 1705-1706: otros descubrimientos geográficos, el capitán Juan Mateo Mange, la veracidad de Kino, siguen las contradicciones
	4.5.5.- 1707-1711: últimos años en la Pimería, muerte de Kino, beneficios que se obtendrían de la total conquista de la América Septentrional


	CAPÍTULO 5 LOS PIMAS ANTES DEL CONTACTO
	5.1.- PIMAS, PÁPAGOS Y SOBAIPURIS
	5.2.- LAS FUENTES
	5.3.- EL ORIGEN HISTÓRICO
	5.4.- EL ORIGEN MÍTICO
	5.5.- HISTORIA
	5.6.- LA LENGUA
	5.7.- ADAPTACIÓN AL ENTORNO
	5.7.1.- Modelo de asentamiento

	5.8.- TECNOLOGÍA Y CULTURA MATERIAL
	5.8.1.- Vestuario
	5.8.2.- Adornos corporales

	5.9.- ARTE
	5.10.- ECONOMÍA
	5.10.1.- La agricultura
	5.10.2.- La organización en el trabajo
	5.10.3.- La reciprocidad
	5.10.4.- La dieta
	5.10.5.- Las bebidas alcohólicas

	5.11.- ORGANIZACIÓN SOCIAL
	5.12.- ORGANIZACIÓN POLÍTICA
	5.13.- LA GUERRA
	5.14.- EL ENTRETENIMIENTO
	5.15.- SISTEMA DE CREENCIAS
	5.15.1.- Visión del mundo
	5.15.2.- Ritos
	5.15.3.- Los chamanes y especialistas


	CAPÍTULO 6 LOS PIMAS DESPUÉS DEL CONTACTO
	6.1.- TEORÍAS SOBRE ACULTURACIÓN
	6.1.1.- La defensa frente a los apaches como factor determinante de la lenta aculturación pima

	6.2.- RELACIONES ENTRE MISIONEROS Y PIMAS DESDE LA ÉPOCA DE KINO HASTA 1767
	6.3.- ACULTURACIÓN ENTRE LOS PIMAS EN LA PRIMERA MITAD DEL SIGLO XVIII
	6.3.1.- Las fuentes
	6.3.2.- El origen mítico
	6.3.3.- El descenso demográfico
	6.3.4.- Cambios en el modelo de asentamiento
	6.3.5.- Cambios en la tecnología y la cultura material
	6.3.6.- Introducción de nuevos recursos
	6.3.7.- Transformaciones en la organización sociopolítica
	6.3.8.- La guerra y la introducción de las tropas auxiliares
	6.3.9.- La lengua
	6.3.10.- Sistema de creencias: la percepción de los misioneros
	6.3.11.- Nuevos elementos rituales
	6.3.12.- Los chamanes

	6.4.- LA INSEGURIDAD EN LA PIMERÍA: LOS APACHES
	6.4.1.- Origen histórico
	6.4.2.- Organización social
	6.4.3.- Sistema de creencias
	6.4.4.- Incursiones y guerras

	6.5.- OTROS CASOS DE ACULTURACIÓN EN SONORA: PIMAS BAJOS, ÓPATAS Y EUDEVES

	CAPÍTULO 7 LA PIMERÍA DESPUÉS DE KINO
	7.1.- EL PERIODO POST-KINO: 1711-1750, LA EVANGELIZACIÓN Y LAS ENTRADAS
	7.2.- LA INSEGURIDAD Y LA POLÍTICA MILITAR EN EL PERIODO POST- KINO: LAS TROPAS AUXILIARES DE PIMAS
	7.3.- EL LEVANTAMIENTO PIMA DE 1751
	7.4.- LA PIMERÍA DESPUÉS DE 1752: LA POLÍTICA PRESIDIAL

	CONCLUSIONES
	FUENTES ORIGINALES CONSULTADAS
	REFERENCIAS BIBLIOGRÁFICAS
	ANEXOS

