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INTRODUCCION

I — Las narraciones como una puerta de comprension de la historia guarani -chiriguana

«De todos los pueblos indigenas de las tierras bajas de América tal vez ningun
otro presenta una profundidad y una continuidad historica mayor que el guarani,
cuya formacion es anterior a todos y cada uno de los estados nacionales y que
todavia tenemos como vecinos, mas o menos conocidos, mas o menos familiares »

(Melia 2003).
Los Guarani -Chiriguano habitan actualmente la parte occidental del extenso territorio
ocupado originariamente por sociedade s guarani. Ellos también son conocidos en el contexto
guarani de Abya Ayala (América del Sur) como los Guarani Occidentales . Su localizacion
geografica en la Cordillera 2 subandina parece romper con los esquemas y con la dinamica de
expansion guarani recon ocida por el uso de tierras subtropicales humedas. A pesar de la
aparente discontinuidad con la tradicion guarani, esta nacion llamo la atencion de estudiosos
al revelar una historia peculiar motivada por su persistente modo de ser conocido como  teko

guarani (modo de ser guarani). Por mas de cuatro siglos de historia guarani -chiriguana, éste

! En muchas comunidades guarani del piedemonte andino no se autodefinen como «chiriguanos» a pesar que es
el nombre mas usado para referirse a estas poblaciones en la historiografia. Es mas facil ellos se denominar
Ava, Mbya, Isosefios, Simba, etc menor «chiriguano» pues tiene una connotacion desconocida por los mismos
guarani de las tierras bajas. Por respeto a este sentimiento de las comunidades que se procurara usar el
término guarani occidental y s6lo cuando sea necesario, la expresion guaramichiriguano.

2 En este estudio la palabra “Cordillera” se refiere al piedemonte subandino que es mayor a la actual provincia
Cordillera de Bolivia.
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teko se revelo entrafiado en una tradicion empenada en resguardarse como memoria de una
identidad sin la cual no seria mas posible ser algo en el mundo. Gracias a ésta f orma de
adherirse a la tradicion, las sociedades de origen guarani sobrevivieron como un modo de ser
presente en su practica histdrica, cultural, social, religiosa y narrativa. Este modo de ser,
ampliamente conocido con la palabra guarani teko, consigue ma ntener la identidad y la
memoria de sociedades acostumbradas a permanentes invasiones territoriales y culturales de
sociedades de origen europeo que todavia pretenden, a su modo, de conquistarlos y de
civilizarlos. Hoy, todavia puede observarse en los Guar ani-Chiriguano una profunda
continuidad con la tradicion guarani, mas alla de las formas y de sus gestos, alli donde esta

profundamente presente el sentido de sus narrativas.

Actualmente, la presencia de los Guarani -Chiriguano en el territorio denominado «La
Cordillerax es el principal testimonio vivo de varios siglos de autoafirmacion de su identidad
amenazada. Este testimonio llega a la comunidad académica por medio de registros historicos
oficialmente contados por testigos no -guaranis. Pero lejos de esto s centros académicos, se
encuentran las comunidades guarani que saben contar otro tipo de historias, no oficiales ni
escritas, apenas historias narradas, no precisamente en los moldes temporales de la historia
pensada por el occidente europeo, sino en los moldes de una historia vivida y sofiada, que fue
haciéndose narrativa en forma de cantos, ritos, oraciones, mitos y otros relatos culturales.

Estas narrativas revelan otra forma de contar la historia de los Guarani -Chiriguano y abren la

posibilidad de entenderlos desde su propio modo de ser ( teko guarani).

Las sociedades guarani del occidente conocidas también con otros varios nombres étnicos —
Mbya, Ava, Isosefio, Simba... — se consolidaron histdricamente en procesos de migracion y
mestizaje biologica y cultu ral junto a sociedades locales, en especial de los Chané, lo que
daria origen a la identidad Guarani que fue conocida por otras naciones con el nombre mas
especifico de Chiriguano. Algunos motivos que explicarian la consolidacion de la identidad

de lanaci 6n guarani occidental formulan hipotesis apoyados en la documentacion de
expedicionarios espafoles del siglo XVI, para quienes la particularidad de los procesos
migratorios guarani estaria vinculados a la busqueda de riquezas en especial de placas de

metal de oro y plata (Métraux 1930a:301 -303), lo que habria motivado largos procesos de
asentamientos guarani en el piedemonte andino, y que también provocaron guerras con otras
sociedades como fue el caso del Inka Yupanqui (1471 -93) y del Inka Wayna Qhapaq (14 93-
1525) (Pifarré 1989:27;30); otras hipotesis emplazan el surgimiento de sociedades guarani -

chiriguanas a una crisis de caracter economica provocada por el aumento demografico y la
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demanda por tierras fértiles para la agricultura en los territorios del Pa rana, del Alto Paraguay,
y de los rios Grande e Pilcomayo; finalmente, hay quienes atribuyen el surgimiento de
sociedades guarani -chiriguana a la concentracion de varias crisis sociales y politicas en el

seno de las comunidades guarani lo que les habria ob ligado a buscar otras tierras donde

convivir mejor.

Sin embargo, a partir de estudios de Nimuendaju (1987) y Métraux (1927; 1930a, b), el
principal motivo de la constitucion de la identidad guarani -chiriguana, y que ejerci6 profunda
influencia en los movim  ientos migratorios, era decisivamente de orden religioso. Y
justamente, las narrativas guaranis ofrecian los elementos béasicos para esta comprension
religiosa. Y el principal motivo estaria necesariamente relacionado a la busqueda mistica de la
tierra-sin-mal (yvy imarda / #vi maraé {). Segin una leyenda citada por Pifarré (1989) se
buscaba una tierra generosa abundante en metales, con un lago inmenso, donde se podria vivir

placentera y prosperamente.

«La busqueda estaba inspirada por el deseo de encontrars e con el Kandire , un
lugar oportuno y propicio en que iban a tomar contacto con el héroe libertador y
en donde todo debia estar revestido de felicidad, paz y perfeccion. Era una
busqueda profética hacia la tierra-sin-mal. » (Pifarré 1989:26)

Este trabajo intenta recuperar estas narrativas como una forma de aproximacion al horizonte
guarani-chiriguano de comprension de su historia. En el fondo, es como decir que toda la
dramatica historia guarani -chiriguana, probablemente la mayor historia documentada de
América Latina donde esta relatada la mas conturbada y la mas explicita afirmacion de
fidelidad a la tradicioén guarani, deberia ser mejor entendida desde la perspectiva narrativa

guarani.

Los guarani son la tradicion de la Palabra, pero infe ~ lizmente que fue callada a lo largo de
muchos siglos. Su historia no fue contada por esa Palabra sino por la palabra traida por
occidente y editada en una magnifica bibliografia que pretende reducirlos a simples textos de
papel. Por esta peculiar historia, no puede dejarse de mencionar la importancia de su historia
porque ella constituye el telon de fondo de una tradicion que siente la necesidad y el derecho
de decir, a pesar de largos siglos de silencio. Ahora, esta historia ya tiene un significado, lo
suficiente importante para afirmar la identidad de esta nacidén guarani, no como la historia
muerta en el pasado de tiempos de guerras y de tiempos de paz, sino como una historia viva
que esta amparada en la tradicion guarani y que pocas veces tuvo el privileg io de decirse

oficialmente lo que es. Esta posicion también lleva a considerar a los Guarani -Chiriguano
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como una sociedad en permanente transformacion lejos de pensar que ellos son «puros» o
«intocables indios», que nunca tuvieron relaciones con otras naci  ones, pues su historia no
demuestra ello, sino una sociedad que supo asumir una sucesion de transformaciones que
inclusive afectd su propia vision de si, pero sin que ello signifique dejar de vivir y recriar su

tradicion guarani.

Por eso en este trabajo se pretende, con los cuidados debidos, realizar una aproximacion, en la
medida de lo posible, al punto de vista guarani. Y esto significa entender que el pensamiento
guarani — emblematicamente expresado por el fundamento del lenguaje humano o ayvu rapyta
o simplemente por su palabra 7iée que define su cualidad de persona humana — est4 presente
en su forma de narrar la historia pues expresa el resultado de una actividad reflexiva mental
con consecuencias €ticas par la accion humana — como puede apreciarse en ¢ 1 modo de ser
guarani o teko guarani . El ayvu rapyta /iiéeyel teko sugieren que el verdadero modo de
entender la vida humana, consiste en vivir y en practicar este modo de ser. De ahi que
aproximarse al punto de vista guarani significa también saber vivir e identificarse con esa
tradicion, no apenas documentalmente sino también afectivamente. Y esto tltimo sélo es
posible en la practica, o sea, colocando la integridad de la existencia humana en juego, por eso
se puede afirmar que entender la perspectiva gu arani supone vivir (dentro da propuesta del

teko) y sentir (entendiendo el sentido de las palabras de ayvu rapyta) en guarani.

Todo ello, indica la necesidad de entender los aspectos fundamentales de la religion guarani,
en especial aquellos relacionados al modo de ser religioso, teko marangatu, cuya practica,
segun los guarani, puede verse en la realizacién humana En este sentido la religion guarani
parece ciertamente mas proxima a una realizacién humana, como apunta el modo de ser
(teko), que a una expli cita practica ritual; y que una practica religiosa parece mas con la
contemplacion y reflexion de los actos humanos. Por ello se puede afirmar que la religion
guarani es una forma de entendimiento que esta integrado con la propia vida humana, de
manera que no existe mejor forma de comprender la realidad a no ser de vivir y de sentir el
mundo, responsabilizdndose con el propio destino humano, a saber, el encuentro con Nuestro
Padre Grande, Nanderuvusu (Nande Ruvusu / Nande Ru /Nhanderuvucu/ Nanderuvusu), quien
representa del principio y fundamento justificador de la existencia guarani. A partir de ésta
vivencia religiosa, las personas guarani consiguen entender su realidad, gracias a la

inspiracion del lenguaje humano (también traducido como ayvu rapyta), pues su vivencia
espiritual transforma su concepcién de mundo y le permite la elaboracion de sistemas

interactivos e interpretativos de la realidad (Schaden 1974:106-107). Como puede observarse,
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se estd penetrando en un universo religioso con gr andes consecuencias filosoficas respecto al
sentido de la existencia humana, pero también grandes consecuencias teologicas. Pero, todo
indica la necesidad de considerar que el acceso a éste tipo de conocimiento mistico supone

una total compenetracion con  una tradicion guarani en grande medida vivenciada en la
profundidad de detalles que la vida cultural guarani permite darse a entender. Y para que este
trabajo tenga su debida expresion se hace importante descubrir el lenguaje humano que hace
comprensible la experiencia humana trascendental guarani. Para ello, las narrativas guaranis

son el punto de partida que orienta la aproximacion al modo de ser guarani.

Se puede afirmar que la mejor forma de entender a los Guarani ~ -Chiriguano es entender el
universo tras cendental religioso donde surgen dos tipos de comprension, a saber, un
conocimiento mistico inspirado por la palabra guarani y, otro, un conocimiento existencial
inspirado por las actitudes adoptadas y reconocidas como religiosas y que pueden ser
observadas en la realizacion humana. Asi, la comprension tinicamente es posible entendiendo
los actos y las palabras, lo cual es inicamente aprehensible asumiendo una actitud
comprensiva tipica de un guarani, que consiste, fundamentalmente, en aprender a escuchar,
reflexionar y caminar en la historia guarani  -chiriguana interrelacionado con sus memorias
narrativas. En este sentido, el modo de ser guarani y la palabra fundamental guarani son
puertas de acceso a este universo religioso: el teko guarani mas alla de revelar un modo de ser
cultural acaba fundamentando, en los modos de comportarse humano, una practica reflexiva

profundamente inspirada en los cantos sagrados y en sus narrativas religiosas.

Por eso que la forma religiosa de aproximacion al universo guarani -chiriguano acaba siendo la
principal manera de aproximarse al centro neuralgico de su tradicion que concentra la unidad
a todo el cuerpo cultural, econdomico, politico, social, psicoldgico de esta nacion; por otro
lado, el fundamento del lenguaje humano o  ayvu rapyta comunica una larga reflexion, en la
conciencia del abandono en que la humanidad se encuentra, y que se fortalece en la
posibilidad de revelar su sentido reconfortado en la comunion con el Padre. Asi la busqueda
del padre esta en la raiz de los mov ~ imientos migratorios que configuraron grande parte del
complejo multiétnico guarani. Por eso que las migraciones guarani hacia el occidente, que ya
acontecian antes de la llegada de los europeos, estaban cargadas de razones no solamente de
orden econdmico Yy social, sino fundamentalmente acontecieron debido a una biisqueda
religiosa de una tierra -sin-mal (yvy imarda) donde se pueda entrar en comunion con el Padre

Nanderuvusu.
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Los guarani-chiriguano revelan una forma de pensar que tiene ramificaciones en la fi losofia
pues desean profundamente encontrarse o construir una verdad que guie y de sentido al

existir, pero que también tiene sus ramificaciones en una teologia de orden narrativa que
consigue entender la historia humana como una experiencia de los sagrado .Asila
aproximacion al modo de ser guarani tiene que ver con la aproximacion de sus claves

narrativas que definen el modo teoldgico y el modo filosofico de ser humanos en el universo.

La riqueza semantica de la tierra sin mal,  yvy imarda / #vi maraéi,le vanta la pregunta ;qué
buscaban realmente los Guarani -Chiriguano cuando decian buscar la yvy imarda? (Cf. Melia
1988:22-23) El deseo de adquirir informaciones que revelen una respuesta satisfactoria
conducen a una amplia relacion de motivos pero que conflu  yen en una certeza: los guarani
han estado caminando a lo largo de su historia en procura de una yvy imarda. Y esta caminada
también revela que la busqueda de la  yvy imarda centraliza historicamente los anhelos mas
intimos guarani de poder reencontrarse co  nsigo mismo y con su origen a través de la
revelacion del  ayvu rapyta que reconstruye la conciencia del olvido acerca del origen
religioso identificado en la figura del Padre Nanderuvusu. A través del discurso narrativo, que
nos viene por medio de informes y relatos miticos, también es posible entender que existe una
estructura dominante marcada por el caminar hacia la tierra -sin-mal, donde existen
permanentes insinuaciones a una primera tierra que se habia convertido en tierra ~ -de-males.
Actualmente, los hi mnos sagrados de los Mbya  -Guarani, recogidos por Ledén Cadogan,
muestran cuanto es importante la  4Ayvu Rapyta en relacion a la configuracion del horizonte
religioso guarani desde donde mejor se puede apreciar el valor teoldgico de la yvy imaraa / ivi

maraéi.

Las narrativas registradas a lo largo de la historia guarani revelan una amplia gama de

versiones y dejan trasparecer un horizonte de sentido guarani comun para varias sociedades
guarani, en donde la sociedad chiriguana también se encuentra incluida. Este horizonte coloca
en la posibilidad territorial e histérica de una yvy imarda uno de los elementos mas
importantes de la constitucion y configuracion del modo de ser, teko, que con tanto orgullo es
referido como propio, 7iande reko, es decir, «nuestro modo de ser». Sin embargo, el intento de
conocer el modo de ser de los Guarani, puede parecer una tarea muy pretenciosa y arriesgada
debido a que son las experiencias particulares de las sociedades guarani como la de los
Guarani-Chiriguano que permiten tener un a idea mas general de la tradicion Guarani en su
conjunto. Por eso cada vez surgen mas estudios especificos para cada nacion guarani, claro

estd, sin perder la atencion en el grande horizonte sefialado por particulares sociedades
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guarani. Esta limitacion co ndiciona el modo de conocer el pensamiento guarani, pues una idea
generalizada de los Guarani, apenas puede comportarse desde la diversidad particular de
sociedades guarani; del mismo modo que seria imposible entender lo particular de cada
sociedad descono ciendo el grande universo multiétnico guarani al cual pertenece. No
obstante, es posible identificar las grandes lineas que actiian en el alma de esta nacion que
constituye la tradicion guarani. Por eso que estudios particulares como es el caso de los
Guarani-chiriguano no puede ser aprehendido sin su horizonte de sentido ofrecido, en general,
por las sociedades guaranis. De ahi que no debe ser problema comparar, en algunos casos,
estudios de otras sociedades guarani con la especifica sociedad chiriguana, o descubrir
narrativas muy semejantes en paises que aislaron sus poblaciones guarani que pueden ser
relacionadas sin dificultad, porque, al final, existe una unica identidad. En este sentido para

Melia se trata de una unica identidad fuertemente relacionada al fiande reko:

Los pueblos guaranies, estrictamente hablando, extienden hoy su territorialidad
por Paraguay, Brasil, Argentina y Bolivia. Son los Mbya, los Pai  -Tavytera, los
Ava Guarani y los Ava occidentales, ahora también en el Chaco. Ningun otro
pueblo se identifica tanto como el Mercosur geografico. De momento aceptemos
que todos esos guaranies son una cultura. Dejemos de lado la perspectiva de que
al final de la evolucion de los pueblos estd una sociedad que envuelve a todas las
sociedades en un supuesto torbellino que se traga todas las diferencias,
asimilandolas todas. Admitamos que la llamada sociedad moderna es una ilusion
ideologica, que el Occidente es, como dice Eduardo Viveiros de Castro, un
accidente...A esta cultura, pues, no la defi niré segun las sucesivas y encontradas
opiniones de las corrientes antropologicas, sino desde una definicion

propiamente guarani. Diremos asi que es niande reko. (Melia 2003)

El 7iande reko sintetiza lo mas esencial de la identidad guarani que puede también ser
reconocido en el lenguaje fundamental, ayvu rapyta. La palabra inspirada guarani, que fue
registrada en narrativas siendo éstas fundamentalmente = mitos, sugiere una aproximacion al
ayvu rapyta como una forma esencial para entender el sentido de los mito Sy
consiguientemente el sentido religioso del teko guarani — quien sabe el mismo teko
marangatu, es decir, modo de ser religioso, sea revelado en sus lineas maestras. De esta forma
también puede ser posible entender como se da la adhesion y coopertenencia del guarani con
esta tradicion, en especial si se piensa en términos de la fe que en guarani -chiriguano

acostumbran denominar mboroguirovia.

Por su parte, los Guarani -Chiriguano, revelan una experiencia de fe que tiene un vinculo
historico con la busqued a de la yvy imarda, un lugar donde seria posible celebrar (fiesta =

arete) el encuentro con el Padre  Nanderuvusu. Este lugar sagrado estaba, al parecer, bien
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representado en el piedemonte subandino — territorio conocido histéricamente como la
Cordillera — donde la fertilidad duradera — poco comun si comparado con las tierras bajas
subtropicales himedas — parecia hablar acerca de maravillosas producciones agricolas
provocadas por los «hombres-dioses» o «hombres-tiipa» de la historiografia chiriguana. De
esta forma la Cordillera nunca fue para los Guarani  -Chiriguano apenas un lugar geografico,
sino el territorio donde se podia comulgar con lo sagrado, pues en €l se puede ir y venir ( a
guata = caminar) y se puede alcanzar un canto usando la palabra criadora que le torne mas

humano (7iembote = hacerse palabra).

Esta comunioén con la palabra fundamental (ayvu rapyta) que en la experiencia chiriguana esta
relacionada a la capacidad transformadora de la reflexiéon humana ( 7iembote) tiene en las
narrativas los elementos ~ mas basicos de conciencia y revelacion del modo de ser
exclusivamente guarani (7iande reko) que se entiende en la medida que se comprende el modo
de entender de su propia palabra (7iande rice = nuestra lengua) 'y asi alcanzar la propiedad de
ella en la vida, o sea, llegar a ser «duefio de la palabray» (7iée ija). Los registros relatados en el
siglo X VI, y las narraciones del siglo XX, seleccionados para este estudio, muestran una
unidad semantica a pesar de haberse originado en diferentes procesos historicos. Esto S
registros son, en este trabajo, el punto de partida para entender las grandes matrices de la
experiencia religiosa guarani -chiriguana. Por eso mismo se intenta observar en ellos los
procesos y las experiencias histdricas que estan en la base de sus narra tivas. Observando estas

particularidades, la hipdtesis que orienta este trabajo podria resumirse asi:

Los registros de un documento de Garcia Mosquera (1570-1573), los registros de
las narrativas miticas de principios del siglo XX y las narrativas miticas
actualmente contados por los Guarani  -Chiriguano, permiten identificar una
peculiar experiencia de fe que consiste en una vision integral de la realidad
humana. Esta vision se hace evidente en la experiencia de la omnipresencia de lo
Sagrado en su particula r modo de manifestacion, a saber, los hechos prodigiosos
que otorgan felicidad; la experiencia existencial humana como un estado de
conciencia acerca del abandono y de la aproximacion a lo Sagrado lo que causa
tensiones vida — muerte; y la experiencia de abertura a los otros como un proceso
necesario de asimilacion y como una forma de fortalecimiento de la identidad.
Estos elementos senialan el sentido que orienta el caminar de los Guarani -
Chiriguano hacia un proyecto historico y teologico anunciado como la tierra-sin-
mal (ivi maraéi/ yvy imarda); e inspirados en la palabra guarani (7iée), también
presentes en los himnos sagrados Mbya -Guarani como el fundamento del
lenguaje humano (ayvu rapyta), proponen un modo de ser humano (teko) que
configura una identida d semdantica (7iiée ija = duerios de la palabra) como propia
del modo de ser humano pleno (teko katu) y libre (ijambae = sin duerio)
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I - Etnohistoria como experiencia

Los ultimos cuatro siglos de la historia de los Guarani -Chiriguano fueron registrados, desd e
los tiempos de la colonia con la llegada de espafioles y portugueses hasta los tiempos de la

vida republicana, a partir de los informes de misioneros religiosos y de la documentacion de
las administraciones coloniales y republicanas. Todos esos registros historicos alegaban
precedentes religiosos, politicos y administrativos que justificaban la desapropiacion del
espacio social, cultural e historico de las sociedades guaranis. En este sentido, la religion
cristiana era usada para justificar la apropiacion de las nuevas tierras para usufructo y
provecho de los reyes de las naciones cristianas. La evangelizacion misionera era parte del
proyecto cultural espaiiol e portugués para reducir los conflictos con las creencias ancestrales

y con los nuevos modelos sociales, pero todo ello tendria consecuencias desastrosas en lo que
se refiere al sentido del territorio, pues €ste dejaba de ser el espacio fundamental de la
experiencia trascendental guarani para constituirse en apenas un territorio anexado a nuevos
controles administrativos y geograficos. Desde la perspectiva administrativa, surgieron las
reducciones como un proyecto politico de integracion dentro del sistema colonial a mando de
ordenes religiosas; ya en el tiempo de la republica este proyecto fue transform ado en didcesis
al mando de presbiteros diocesanos generalmente bien afinados con intereses de grupos
dominantes de las nuevas republicas instauradas: Toda ésta experiencia generd una vasta

documentacién; pero poco llegd a entender acerca de la experiencia propiamente guarani’.

A finales del siglo XIX e inicio del siglo XX, las sociedades guarani de occidente fueron
testigos de dos procesos antagonicos: el primero, liderado por movimientos nacionalistas
locales que promulgaban una sociedad civilizada donde no era posible el modelo comunitario
de las sociedades indigenas, pues éste representaba un universo casi salvaje; el segundo,
apoyado en corrientes intelectuales europeas, relacionadas a centros universitarios donde
nuevos conceptos acerca del significad o humano eran trabajados desde sus referencias
arqueologicas, etnoldgicas, culturales y antropoldgicas, y todo ello favorecioé una

aproximacién mas comprehensiva de la realidad indigena sudamericana. Mientras los

representantes del primer proceso tentaban b arrer las influencias de las sociedades «indias» o

? No obstante, hoy en dia, una lectura entre lineas de estos registros puede revelar fragmentos dispersos de
universo religioso guarani. De hecho la reflexion acerca del tema guarani vuelve a remecer este tipo de
documentacion como Unica referencia para entender el pasado proximo de los Guarani. Sin embargo, esta
forma de abordaje tematica deja de lado la realidad guarani actual tanto desde el punto de vista de las
transformaciones sufridas por las sociedades guarani, cuanto da perspectiva hermenéutica que no corresponde
al modo guarani de decir algo acerca de si mismo.
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también llamadas de «cambas *» pues representaban una amenaza contra su concepto de
civilizacion; viajantes, investigadores y cientificos modernos, luchaban por garantizar la
preservacion de registros histo ricos, arqueoldgicos y culturales antes que €stos registros sean
destruidos sobre amenaza de ser un precedente indigno °. Los criollos consiguieron realizar su
objetivo gracias al apoyo oficial de las instituciones militares nacionales que dejo, con la
justificativa «civilizadora» y «pacificadora» nacional, un saldo negativo para las comunidades
indigenas, las que sufrieron crueles genocidios y fueron obligadas a renunciar de forma
definitiva de sus territorios invadidos °; ya aquel segundo grupo de personas  con una vision
filantropica y académica, dejaron un legado cultural importante - este legado fue
providencialmente preservado porque grande parte de los escritos fueron editados y
relativamente bien recibidos por algunos académicos conscientes vinculados a centros
universitarios lejos de la intolerancia criolla; y  también fueron preservados por las barreras
lingiiisticas pues importantes registros no fueron escritos en espaiiol, lengua de los criollos.
Este es el caso de Erlan Nordenskidld, Curt Unkel Nimuendajt, Leén Cadogan (en relacion al
portugués brasilefio), y, entre otros, puede también citarse a Alfred Métraux y Pierre Clastres
- que revoluciond la percepcion acerca de los Guarani justo en medio de la arrogancia

cultural y del deseo de poder de los grupos de poder criollo.

En este contexto surgia una nueva gen eracion de hermeneutas, entre ellos se destacan
Nordenskidld, Nimuendaji, Cadogan y Métraux. Ellos consiguieron cambiar los paradigmas
creados por los criollos en relacion al universo guarani, en especial, aquel que se refiere al
reconocimiento del valor humano de las culturas indigenas, con un tratamiento académico
digno de cualquier otra cultura o civilizacion considerada importante en la historia de la

humanidad. También, intentaron registrar la experiencia guarani usando una aproximacion

* Camba o Kamba se refiere histéricamente al mestizo; pero también fue usado por los patrones de haciendas
para referirse a los Guarani -Chiriguano. Hoy en dia ésta palabra es cominmente empleada para referirse a
personas que nacieron en el oriente boliviano; pero, para quienes nacieron en el oriente bolivian, ésta palabra
es usada con especial énfasis por los grupos dominantes criollos para expresar una supuesta superioridad
racial y cultural en relacion a las identidades indigenas tropicales bolivianas. Curiosamente, delante de los
movimientos autonémicos bolivianos, el término “camba” fue manipulado por las elites dominantes
bolivianas para afirmar su apropiacion sobre el territorio de los indigenas, apenas faltaba que ellos afirmen
que eran los antiguos indigenas del disputado oriente boliviano.

3 En ocasion de la masacre de Kurujuky, el coronel boliviano Frias, en su informe al Ministro de Guerra, expresa
la triste mentalidad contra los mas basicos sentimientos de humanidad que los criollos habian adquirido: que
era de “urgente necesidad terminar con estaraza [de Guarani-Chiriguano] infame y feroz” (Pifarré 1989: 386).

® En realidad, se estaba practicando una eliminacion total de los Guarani -Chiriguano, aplicando métodos
parecidos con el exilio obligatorio, tal como lo confirma Alb¢ al resumir la experie ncia de los Guarani -
Chiriguano que fueron repartidos como trofeos de guerra entre “personas honorables, de catolicismo
reconocido” (Albo 1990:21; Sanabria 1972).
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etnograficay un método proximo a la implementacion de una antropologia aplicada. Los
resultados de estos esfuerzos constituyen una tradicion académica especialmente preocupada
por el respeto a la tradicion guarani, lo que les llevo a intentar reconstruir, a pesar de las
informaciones fragmentarias, los caminos donde fue posible la experiencia de los Guarani y,

si fuese necesario, caminar junto con los Guarani por sus caminos para entender su

experiencia sea ésta de orden religiosa, cultural, o filosofica. Gracias a este  Gltimo esfuerzo,
fue posible tener nuevos estudios que colocaron en publico una aproximacidon mas consistente
al fenémeno cultural guarani que por largos siglos habia sido mal interpretado en la
historiografia sudamericana. De esta forma se inicia una nueva era hermenéutica, de aparente
reduccion fenomenoldgica, que fue un importante precedente que todavia marca el modo de
aproximacion al universo guarani; pero atin es insuficiente delante el genocidio continuo de
sociedades guarani que fueron diezmadas y/o a nexadas en los segmentos mas pobres de los
centros urbanos regionales y metropolitanos. En las obras de estos nuevos hermeneutas del
mundo guarani, pueden ser reconocidos criterios epistemoldgicos y hermenéuticos que
revelan con claridad su intencionalidad delante de la experiencia guarani que tiene elementos

de respeto asi como un apoyo incondicional a la resistencia historica guarani ’.

Desde una perspectiva hermenéutica, los trabajos realizados por éstos ultimos autores pueden
resumirse en tres formas he rmenéuticas de acercarse y entender la experiencia de los Guarani.
Una primera forma, representada por la figura de Erland Nordenskidld, todavia respira el
espiritu del mundo de los arquedlogos y etndlogos exploradores de finales del siglo XIX e
inicios del siglo XX, pero con una sensibilidad capaz de entender el alma amiga ®, sin embargo
persiste un deseo de archivar informacion y catalogar objetos culturales en funciéon de museos
y bibliotecas en Europa, por ello aun actia en los moldes de los recolectores de objetos y
«pensamientos salvajes » como Levi-Strauss afirmaria posteriormente. Es un alma amiga pero

que se lleva esa memoria lejos de los Guarani.

7 Nimuendaju es un ejemplo de un nuevo hermeneuta, porque ¢l habia reconocido el trato de la mas cruel
esclavitud y desprecio humano para con los Guarani porque eran tratados como “bichos” (Nimuendaju
1993:133) pero también se reconocia como una persona cargaba una experiencia intransferible: « Tenho
sempre vivido como um indio entre indios; aprend i assim o Guarani, com imperfei¢des, mas talvez melhor
que muitos que escreveram mais sobre a lingua do que eu » (Nimuendaju 1987:4)

% Erland Nordenskidld fue definido por autores antropdlogos suecos como «Investigador y amigo del indigenay,
titulo que también lleva el libro editado para conmemorar la obra del mayor etnégrafo sueco (Cf. Alvarsson
Jan-Ake et alli, Nordenskidld Investigador y amigo del indigena. Editorial Abya-Yala. Quito 1997. 264 p).
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Una segunda forma, representada por personas que conviven en las proximidades de la
tradicion guarani; pe ro que acabaron siendo atraidos por las comunidades guaranis como
miembros dignos del pueblo guarani. En realidad, esta atraccion no es el resultado de su deseo
de entender a los Guarani, sino es el resultado del llamado y del reconocimiento de que los
Guarani hacian acerca de sus cualidades personales y del sentimiento de afinidad con la causa
de su tradicion. Sus trabajos investigativos mas parecen declaraciones explicitas de
compromiso con la tradiciéon guarani que vivia un estado grave de genocidio. En e ste grupo se

encuentran Leén Cadogan y Unkel Nimuendajt.

Finalmente, una tercera forma hermenéutica que intenta comprender a los Guarani a partir de

la documentacion etnografica heredada e iluminada por métodos usados en la antropologia
cultural y laetno  logia. Este intento hermenéutico pretende apenas una aproximacion
cuidadosa a la experiencia guarani, insistiendo siempre en la capacidad guarani de ofrecer
registros originales, por ello se puede decir que trabaja a partir de las dos primeras formas de
aproximarse al universo guarani. Entre los autores que pueden entrar en este tercer grupo

estan Pierre y Hélén Clastres, quienes con mucha audacia retiraron a los Guarani del
confinamiento académico etnografico para encaminarlos al plano filoséfico y politic 0, sin
embargo que este esfuerzo interpretativo acababa cometiendo errores de apreciacion, tal como
afirma Eduardo B. Viveiros de Castro (Nimuendaji 1993: xxxii  -xxxiii), como por ejemplo
atribuir al profetismo guarani apenas para una causa demografica lo q ue estaria siendo el
embrion de los estados o, por otro lado, afirmar el discurso profético guarani como  «negador
social» donde la funcion de la venganza y el canibalismo acaban siendo lo propio de las
sociedades Guarani. Los que pertenecen a esta tercera forma hermenéutica, tienen ciertamente
documentos antiguos, levantamiento de registros relativamente nuevos y un aparato técnico
tedrico antropologico y etnografico mas desarrollado. Pero al mismo tiempo que estos

estudios daban una explicacion de los regi  stros, también era evidente, como indica Melia
(1991:106), presentaban una situacion desventajosa pues no se llegaba a pensar lo que los
etnologos pensaban ni sentian cuando trataban la cuestion guarani. En este sentido, cuando
estos estudios tratan de los  suefios guarani, para Melia permanece una preocupacion en
relacion con la percepcion de los etndlogos, pues «no llegamos a saber si (los etndlogos)

saben sofar», para tener una referencia comprehensiva del universo guarani, pues a momentos
pueden causar la impresion de ser simplemente académicos con su objeto de estudio, reducido
a fragmentos gravados o participaciones en eventos registrados en sus posantes instrumentos

tecnologicos, en fin, al uso de una razon instrumental sobre el significado de la experi encia
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guarani. Puede observarse un deseo de tener un objeto fijo de estudio siempre suficientemente
«muerto» y no tan «vivoy para poder aprehenderlo.  En este sentido, es simbolica la siguiente
afirmacion de P. Clastres: «Entdo me vem a memoria o que jame  havia dito Alfred Métraux:
‘Para poder estudar uma sociedade primitiva € preciso que ela ja esteja um pouco
apodrecida’...Ora, eu tinha diante de mim...uma sociedade ainda verde...»  (Clastres 1995:61-

62).

Los estudios de historia combinados a estudios etn ologicos llevaron a una lectura etnografica
de la historia y al rescate de importantes perspectivas de la cultura guarani que eran, a
principios del siglo XX, practicamente desconocidas o cuyo significado levantaba la sospecha
de que habia una historia con tada acerca de los Guarani que no correspondia con el sentido
dado por los propios guarani. Los pioneros de esta nueva forma de entender a los Guarani
fueron principalmente Cadogan y Nimuendaju. La formacion académica y su modo de actuar
entre los Guarani, hizo que estos dos autores incluyan en su actividad una relacion
multidisciplinar que supere las definiciones atribuidas a historiadores o etndlogos o
antrop6logos. Y la principal caracteristica de estos pioneros fue su compromiso con la
tradicion guarani que les habia acogido gratuitamente y que les revelaria las mas importantes
paginas del modo de ser guarani. La historia personal de ambos estd profundamente cautivada
por la tradicidén guarani, por tanto su vinculo existencial hace que su modo de very en  tender
la historia de la tradicion guarani haya sido modificado por su modo de vivir y sentir a los
Guarani, a pesar de ellos no poder serlo. La experiencia vivida colocada como reflexion es la
principal caracteristica de ambos autores, por eso la principa | actitud no era de un investigador
que recogia datos en campo, sino de un ser humano que intentaba entender por qué se habia
hecho cémplice de una tradicioén que le habia convidado a experimentar la vida de forma

diferente y en circunstancias extremamente desesperanzadoras.

La historia narrada por estos dos autores llevo al reconocimiento de elementos fundamentales
de las etnias guarani, entre esos elementos dos aspectos fueron de radical importancia para ese
reconocimiento: la fundamental orientacion human a en la palabra guarani ( ayvu rapyta);y el
reconocido modo de ser guarani (teko). Estos dos aspectos de la tradicion guarani
transformaron la forma de leer la historia guarani para entenderla como una etnohistoria
peculiar. De esta forma, la aproximacion etno-historica no se preocupaba apenas de narrar los
eventos historicos sino también de obtener una mayor explicacion a partir de las lineas

maestras de la cultura guarani. Por eso, la historia también podia ser leida con base en temas
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propios de la cultur ay religion guarani, y no apenas como una forma de confirmar teorias

académicas a proposito de los Guarani.

Otra preocupacion de Nimuendaji y de Cadogan tiene que ver con el modo de entender el
lado guarani de la historia, una tradicién que no tenia escr ita propia, pero que evidentemente
exigia su reconstruccion historica — tantas veces mal interpretada por los no -guarani — en los
moldes guarani. La historia guarani, contada desde una tradicion oral, era la inica manera de
sobrevivir en Abya -Yala® (tierra en plena madurez) delante del mayor genocidio
continuamente practicado contra las sociedades guaranis. El descubrimiento de ésta tradicion
oral guarani tuvo una relevancia fundamental porque permitié que la historia sea descubierta a
la luz de las narrati vas fundamentales guarani, llamadas por estudiosos no guarani como mitos
y oraciones sagradas. Pero esta forma de narrar la propia historia comunicaba la exclusiva
experiencia guarani que extrafios no podrian tenerla, de forma que era guardada en secreto
para los guarani nacidos en esa tradicion. Nimuendajii y Cadogan tuvieron el privilegio de ser
invitados a cuidar de esta tradicion porque demostraron con su vida su afiliacion gratuita, por
eso que ellos la cuidaron y la colocaron en el circulo académico cua ndo percibieron que el
peligro de desaparecer era eminente. Ellos trabajaron en estas narrativas fundamentales y les
dieron el verdadero toque y sutileza guarani de entender el mundo, y cuidarlo de
interpretaciones no guarani. De ahi que en los trabajos qu e fueron publicados, lo que era
citado como simple supersticion, era recuperado como un modo religioso de ser; lo que era o
un modo de ser rebelde y salvaje era reconocido como una forma de resistir a los abusos de
una seudo civilizacidn cristiana. A final , la historia guarani que siempre fue escrita desde el
universo europeo, se beneficio de una nueva forma de decirse, llena de dignidad, autoridad y

compromiso con la tradicion de los Guarani.

Para des arrollar esta tesis es importante recurrir a un tipo de  descripcion etno -histoérica que
considere la experiencia guarani -chiriguana como punto de partida para una comprension
responsable. Por eso algunos elementos citados en la parte etno - histérica de este trabajo
intentan rescatar la matriz cultural guarani pr esente en el teko/ fiande reko y eneliée/ ayvu
rapyta. En este sentido la parte etno -historica de este trabajo serd presentada en tres partes que

relatan la experiencia guarani de los cuatro ultimos siglos. A lo largo de ellos se intentara

? Nombre de origen Cuna para referirse al continente ®nocido por la mayor parte de los europeos como América
Latina.
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identificar el modo de ser presente explicitado por sus principales lideres y como el alma
guarani intenta abrir un espacio historico, donde se afirma el poder de la identidad, en medio

de los intentos de dominacién cultural criolla.

Una primera parte, que va hasta los finales del siglo X VI, tiene especial importancia porque
habla de los origenes y de la constitucion como nacion, donde se reafirma historicamente la
experiencia, citada por algunos autores, de mestizaje, no como una especulacion sino como
razon de identid ad. Y tal identidad pareceria estar presente, segin algunas interpretaciones, en
la manera cémo occidente denominé los guarani, de «chiriguano», mestizo de guarani con
chané. Otr o destaque muestra, ya en aquellos tiempos primeros, los movimientos y
expectativas mesidnicas anunciando aquella dimension religiosa explicitada como una
presencia de lo prodigioso, como un deseo de aplacar las tensiones vividas al interior de las
sociedades guarani-chiriguanas y, como una forma de profundizar en la identidad delan te de

la invasidn de otras sociedades.

La segunda parte, que trata la historia guarani  -chiriguana desde el principio del siglo XVII
hasta el final del siglo XIX, muestra la cruda realidad de las tensiones vividas por los guarani -
chiriguano en tiempos de gu erray de rara paz. Las tensiones vividas por esta nacion eran
objeto de una reflexion en general guiada por los hombres -tlipa — conocidos en la
historiografia como hombres -dioses — que inspiraban un retorno a una tradicion donde la
tierra-sin-mal seria mej or representada. Esta parte describe, historicamente, las tensiones de

vida — muertes suficientemente presentes en la existencia guarani.

La tercera parte se refiere al siglo XX y trata de un tiempo marcado por la opresion, pero que

no significo la rendici6n de esta nacion; en ella se pretende contextualizar los momentos mas
importantes de la etnografia guarani  -chiriguana registrados oralmente en sus narrativas
fundamentales. Esta parte describe un prolongado per  iodo de oscuridad para la sociedad
guarani que parece ser una metafora de los tiempos de destruccion del universo narrada en los
mitos como un estado de oscuridad y donde falta el juicio. Por este mismo relato se puede
constatar que en tiempos de oscuridad, de falta de una orientacion, nunca puede pe  rderse la
esperanza. Asi como en los mitos, un fragil rescoldo de carbon, cuidada por el sapo cururi, es
suficiente para mantener el fuego universal y asi evitar el fin del mundo y abrir la posibilidad

de recriarlo; de la misma manera, el surgimiento de la  Asamblea del Pueblo Guarani (APG),
parece cuidar aquellas pequefias centellas dispersas en las comunidades, aparentemente

inexpresivas, pero capaces de alimentar una tnica llama que renueve la esperanza de un teko
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guarani hecho nacion. Asi pues, el resurgi  miento de las comunidades guarani organizadas,
justamente cuando ninguna esperanza habia sido depositada después de la masacre de
Kuruyuki en 1892, parece contrariar la ambicion de grupos de criollos blancos que alegan ser
la Gnica razon c ivilizadora. Sin embargo, esta parte no pretende justificar el surgimiento de
una nueva sociedad basada en un nacionalismo ortodoxo guarani, pues los Guarani -
Chiriguano mostraron siempre una grande capacidad de abertura y didlogo con otras naciones,
en cua nto ellas no signifiquen una amenaza al teko guarani , en especial con su sistema
reciproco de relaciones sociales, econdmicas, culturales y religiosos. Ellos también
demostraron que no existen sociedades «purasy, pues todas las sociedades se encuentran y s on
convidadas a dialogar, pero para este didlogo se requiere de un logos, lo que para los guarani
estd intimamente ligado con una identidad ontolégica '° fundamental, dada por el reko y el fide

/ ayvu rapyta.
II1.- Las narrativas y su plano de comprension

Esta tesis exige, por usar las narraciones guarani -chiriguanas, una introduccion a los relatos
que forman parte de su constitucion narrativa guarani, y consiguientemente, un conocimiento
de los registros, o por lo menos una presentacion organizada de los mis mos. Para ello, los
registros se limitan al universo de la Cordillera guarani occidental. Sin embargo, se sabe que
el marco mas adecuado para su comprension sigue siendo el amplio horizonte guarani

presente en varias sociedades guarani, pues todas ellas ti enen relatos muy similares a pesar de
los aspectos especificos de cada sociedad en el campo cultural, regional y, también,

lingiiistico.

Desde el punto de vista metodoldgico, estas narrativas fueron escogidas, en la medida de lo
posible, usando tres criter  10s: su relevancia dentro de la comunidad cultural guarani -
chiriguana; la calidad de las fuentes de informacion y; el tratamiento dado a los textos. El
primer criterio coloca en la misma tradicion el peso que avala una narrativa como

significativa sea por su difusion, sea por la fuerza narrativa generadora de sentido identificada
por los miembros de las comunidades guarani. La tradicion guarani también revela el contexto

cultural de las narrativas. El segundo criterio, certifica la confiabilidad de las fuen tes, lo que a

!%Entiéndase la ontologia desde el pensamiento heideggeriano como algo fundamental que se dice del ser (sein)
que esta siendo determinado por su existencia (existenz), definiendo su identidad  en los modos del ser -ahi
(dasein).
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su vez implica: a) que esta fuente sea de primera mano b) que la colecta de las narrativas haya
sido en un ambito de confianza y compromiso con esa tradicion, es decir, que el investigador
haya sido convidado a participar de la comunidad y se haya comprometido con algun aspecto
de ella d) que el modo de colecta haya sido hecha «de pufio y letray por la misma persona que
recogio las narraciones porque escucho o le fue dictada la narracion, al vivo, en el local de los
acontecimientos, evitando la incitacion a declaraciones, por eso es importante la fidelidad al
modo original como fue colocada la informacion para un registro, respetando las formas
lingtliisticas usadas y, e) que el transcriptor haya recogido estos relatos en el mismo territorio
guarani-chiriguano. El tercer criterio dice acerca del tratamiento de los textos, por lo que los
relatos deberian ser al menos una muestra significativa desde la perspectiva temporal y desde
la dimension geografica, de manera que revelen la grande difusion de 1 os mismos. Por eso es
importante obtener el mayor numero de versiones para detectar los puntos en comun y las
distorsiones de cada version de forma que sea posible conocer la tradicion temética de cada
narrativa. Finalmente, identificar los momentos narrat ivos en forma de capitulos y versiculos

que faciliten su citacion.

La forma de presentar los relatos se estructura en dos momentos. El primero, que describe e
interpreta los grandes momentos narrativos y, el segundo, que retoma las ideas mas

importantes y las sintetiza en torno a las lineas de fondo encontradas. Esta actividad acaba
siendo descriptiva e interpretativa. Descriptiva porque evita el pronunciamiento de juicios, sin
embargo es una actividad interpretativa porque la descripcion acaba siendo coloc  ada dentro
de un plano organizador que, ciertamente, no deja de interferir en la seleccion y en la
comprension de los grandes temas. Para no dejar la seleccion de los temas a una vision
subjetiva del presentador, se optd por consultar los momentos narrativ os mas importantes con
la ayuda de los mismos informantes y estudiosos de la cultura, en especial con las diversas
sintesis de Bartomeu Melia en quien se puede observar la influencia de estudios importantes

de Nimuendaji y Cadogan.

Finalmente, estos relat os adquieren su verdadero plano de comprension en la perspectiva
Lo 11 . . . ) )
teoldgica. Para Paulo Suss "', la teologia como las narrativas, en especial los mitos, tienen

funciones sociales y lingliisticas semejantes. Por eso la teologia y las narrativas guarani, son

' Suss Paulo, “ Encontro e Desencontro na busca da “terra sem mal”’ Articulo publicado por la Red
Ecuménica Latino -Americana de Missinologia en el sitio de la internet vigente en 01/01/2006
<www.missionologia.org.br/artigos/7_encontroedes.php>.
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instancias que explican y legitiman la vida concreta de cada sociedad y son capaces de releer

la propia historia actualizando el sentido mas entrafiable de la vida. Las narrativas, en
especial, consiguen llevar a serio el suefio de las personas que viven en una comunidad
tradicional. En el caso guarani, las narrativas revelan la existencia de una teologia que

legitima un modo de ser auténtico guarani ( feko katu)y coloca, aunque a momentos de forma
fragmentaria, una funcidn actualizadora de todos los profundos s uefios guarani, de forma que
ellas consiguen orientar y definir su propia historia. Asi pues las narrativas son una parte
importante del universo religioso guarani, todavia poco conocido o conocido
fragmentariamente que trazan un horizonte de sentido en la vida de quienes relatan estas

historias.

En este sentido, el verdadero plano de la narrativa guarani es que asume fielmente un género
literario — narrativo testimonial. Es decir que quien relata esa narrativa lo hace desde un
posicionamiento tradicionalmente correcto del testimonio. Quienes testimoniaron los relatos
presentes en este trabajo revelaron un grande esfuerzo para relatar la tradicion guarani no

tanto preocupada en las argumentaciones ldgicas que ellas puedan representar en un papel de
primer plano, como preocupada en las secuencias de los episodios, con las experiencias que se
evocan, las descripciones y las conclusiones que se derivan de ellas. Con ello su principal
papel acaba siendo en traer el pasado para actualizarlo en el presente y proyect  arlo hacia el
futuro de esta tradicion. En esta perspectiva, se puede observar que los «informantes» son
realmente pensadores filosofos y tedlogos que relatan una tradicion no como simples
repetidores frios y mecéanicos de algo que no les pertenece sino com unicadores de sus propias
experiencias — por eso Melia tiene el cuidado de mencionarlos en lugar de destaque de sus
trabajos. El plano real de las narrativas guarani hace que los que escuchan puedan eficazmente
ser convocados a participar de los hechos nar rados y de las experiencias evocadas. Este Gltimo
aspecto siempre explica el principal motivo por el que Nimuendaju y Cadogan fueron

encontrados por esta tradicion y se comprometieron con ella.
IV.- La comunidad guarani como lugar teologico

La comunidad guarani (téta / fenta) permite la creacion de un espacio humano de reflexion y
de cuidado de la memoria tradicional. En realidad, la comunidad adquiere importancia cuando
desenvuelve el verdadero sentido de la persona guarani -chiriguana, que consiste en ofr ecer
todas las condiciones para que el ser humano pueda ser algo. Y la mejor definicion de persona

humana radica en su capacidad ontoldgica de ser libre, lo que los guarani denominaron
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clasicamente como ijambae o sin dueno. En este sentido la comunidad sir ~ ve para que cada
individuo sea ¢l y nadie mas. La comunidad es para proteger la integridad personal especifica
e irrepetible de la persona humana y no para masificarla en un modelo genérico social. La
comunidad hace prevalecer el particular proyecto humano , conocido también como teko. Albo
confirma esta especifica orientacion de la comunidad a través de las asambleas ( jemboaty/
niemboati guasu ) donde prevalecen las personas antes que el interés de la comunidad pueda
danar la integridad personal (Alb6é 1990:241). Sin embargo, la comunidad crea el espacio para
que un individuo sea una persona. Por eso la comunidad permite la creacion de la autonomia

de las personas encima de imposiciones del grupo. Lo que la comunidad permite es el
encuentro entre personas y, fundamentalmente, la posibilidad de estas personas poder
compartir y dialogar sus experiencias humanas. Entre los guarani no funcionan los regimenes
totalitaristas, ni los regimenes individualistas, ellos creen en la constitucion de la persona
humana como centro de la organizacion comunal — éste modo de ser inspird dentro de otras
dimensiones la famosa tesis de Pierre Clastres (1974) acerca de las sociedades contra el

estado.

Estas posibilidades que la comunidad abre, producen espacios, generalmente de orden
narrativo, donde se consigue identificar la importancia y la densidad de la experiencia humana
vivida y asi, también, determinar el proyecto guarani de humanidad en el mundo. Varios
elementos de la religion guarani, que fueron narrados en forma de mitos, acostumbran revelar
la belleza y la profundidad de la experiencia humana cuando relatan situaciones similares a

las vivenciadas por las personas en el interior de las comunidades guarani. Algunos episodios
narrados dejan traslucir la vibracion del modo de ser guarani particular cuando enfrenta
situaciones consideradas, desde su cultura, como vivencias extremas de personas. En general,
las comunidades guarani reconocen en sus narrativas los elementos de sus experiencias
vivenciadas personalmente que les perm iten actualizar la comprension de otras situaciones
vividas, ofreciéndoles instrumentos culturales para su reflexion en forma de memoria narrada
desde la tradicion oral de los antepasados, bien representados por los ancianos y lideres

guarani. Por eso la ¢ omunidad es la tinica institucion que permite, con la autoridad delegada
por las personas participantes miembros, identificar las lineas tematicas mas importantes de la
teologia guarani revelada en las narrativas personales. Ella siempre es la que oficializ ay
recupera la tradicion colocandola en un tiempo especial de celebracion, el tiempo de fiesta
(arete) el tiempo de rememoracion y vinculo con su fundamento ( apyta — para los Mbya -

guarani).
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Asi pues, la comunidad no cabe apenas en una idea sociologica y/ o antropoldgica, ella
realmente representa un espacio de construccion existencial donde las personas reflexionan el
sentido de su existencia con el apoyo de las normas culturales —como es el caso de la
reciprocidad practicada al interior de las comunidade s guarani — que no son dogmas sino
apenas orientaciones generales relativas a preservar la palabra de cada persona. Sin embargo
la comunidad también otorga y/o retira la importancia social, cultural y teologica a todos sus
miembros, sean éstos los mas repr  esentativos —como los  Mburuvicha (autoridad de la
comunidad), los Ipaje (padre, chaman o médico o el que tiene los «dones sobrenaturales »), los
Mbaekuaa («El que sabe cosasy, brujo, hechicero o «el maestro, el que sabe» ), los ljambae
(«sin duefio», hombres libres), los kereimbas (valientes, guerreros) — sean €stos sus miembros
mas comunes, que no tienen esas mismas responsabilidades socioculturales pero que, sin
embargo, se identifican con el proyecto de p ersona humana guarani ( mbya'?) propuesto en el
modo de ser guarani ( teko). Por tanto la comunidad permite la integracion de personas en sus
proyectos humanos, lo que es contrario a la idea que la comunidad manda encima de

individuos sin identidad personal.

En este sentido pues, se puede afirmar que la comunidad guarani instituye un modo de ser
(teko) a partir de la educacion ofrecida a sus miembros. Esta formacion se inaugura desde que
un nifio(a) recibe la invocacion de su palabra / nombre y continia hasta  alcanzar su madurez
con el uso adecuado de su palabra en forma de cantos, oraciones y reflexiones. Por tanto, el
vinculo con el lenguaje humano hace que la formacién preste mucha atencion a la capacidad

de tratar con la palabra (7iée) para ser persona (mbya). Por eso que sus esfuerzos
educacionales se concentren en su capacitacion reflexiva (a fiembopyaarakuaa), que fomenta
su calificacion para el discernimiento, tantas veces presente en la cultura diplomatica 13
guarani. Y esta formacion permite que un guarani pueda decidir (asiemomete) como entender
su teko. El hecho de que la comunidad guarani vive observando el horizonte de su tradicion
intima con la palabra, hace que ella desenvuelva una teologia narrada y fomentada por una
extensa tradicion oral. Por ello, a ctualmente en cada comunidad de los Guarani -Chiriguano
existen cuantiosas versiones narradas que configuran un horizonte teoldgico narrativo comun.

Esa difusion, restricta a los miembros de la comunidad, se origina en el testimonio cultural de

12 La forma especifica de identificacion étnica de los Chiriguano -Guarani usa la palabra Mbya, que
etimologicamente quiere decir gente varon, pero que puedeentenderse como la auto denominaciéon de “gente”
guarani frente a otras naciones.

'3 Véase la importancia cultural del “juego diplomatico”, rasgo exclusivamente chiriguano (Albo 1990:293).
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quienes pertenecen a su tradicion. En este sentido, la comunidad promueve el surgimiento de
una teologia reflexionada bastante difundida entre las comunidades y que puede llamarse de
teologia narrativa guarani. Esta tradicion narrativa fue configurando, desde que se ¢ onoce la
misma, un horizonte teoldégico comun difundido en varios grupos étnicos por lo que se puede

identificar su pertenencia a un mismo horizonte teologico.

El horizonte teoldgico guarani permite una mejor comprension de lo que fue vivido,

facilitando su posible narracion por diversas sociedades étnicas guarani y, también, permite su
posible experimentacion a partir de los elementos culturales narrados por la tradicion a través
de los testimonios dados por los miembros de la comunidad. Por eso las experi encias pueden
ser diversas, sin embargo la tradicion puede articularlas en un inico plano teoldgico que
permita interpretar mejor el sentido de la experiencia humana. Esta situacion permite que un
guarani experimente el sentido que su tradicion le permite entender, y que sus relatos puedan
traducir el testimonio de su modo de ser ( teko) para mejor entender su propia historia y para
mejor poder transformar su experiencia historica. Efectivamente, los Guarani tejen una
teologia manteniendo una relacion estrec  ha entre la vida de los testigos y sus palabras
narradas. De esta forma la narrativa fue en el pasado y es, actualmente, un testimonio  —y no
apenas registro etnografico — pues todavia estremece e inspira a varias generaciones. A través
de las narrativas p uede observarse que los Guarani experimentaron de diversas formas, desde
sus diversas diferenciaciones étnicas, una misma forma de comprender el origen y destino de

sus vidas. Este plano narrativo es lo que configura el lugar teoldgico de la comunidad guar ani.

Ahora, si el testimonio en la narrativa guarani es importante, éste s6lo puede ser fruto de un
proceso personal auténtico donde las palabras y los actos caminan en un mismo ritmo y
unidad tematica. Asi, el testimonio ofrecido en las narrativas da cue nta de los siguientes

relatos tematicos y narrativos:

a) el estado de abandono en el que la humanidad se encuentra en el mundo, caracterizada
en las narrativas de los mellizos con el relato de la ausencia del Padre y la tragica

muerte de la madre;

b) la experiencia humana del saber ( arakuaa) como una insaciable busqueda de la verdad
(ariete), que es la realidad constituyente del modo de ser ( teko), que se revela y se
oculta en el universo pero que sorprendentemente fluye como las palabras que hacen

para si al se r humano — mbya ifiée / ava ifiée son formas culturales de referirse al ser
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d)

humano como beneficiario de una conciencia dada en la palabra. Esta situacion fue
relatada en dos perspectivas, una primera, resaltando las consecuencias negativas de
esta afirmacidn y presente en las narrativas miticas guarani, en especial las expuestas
magistralmente por Nimuendaju, con los mitos de la destruccion y creacion del
universo y; una segunda, expuesta de forma positiva, no menos magistral, por
Cadogan en el texto sagrado Ayvu Rapytay que resalta el fundamento por el cual el

ser humano es humano, su Palabra;

el reencuentro con la sabiduria coloca al ser humano en un camino inspirado, es decir,
caminar (aguata) con inteligencia  (arakuaakatu), dejandose comprender con la
palabra guarani ( ayvu rapyta), que parece devolver a la humanidad su verdadera
identidad que le fundamenta ( opyta), que es, su filiacion divina ( tipa / tumpa / tunpa);
o sea, que el ser humano sea perfecto (aguyje) pues su concepcion viene de lo perfecto
(katu /ngatu) y hace de ¢l hombre libre, pleno y sagrado ( teko katu = vida plena /
modo de ser verdadero). Este estado de reencuentro es evocado a través de todos los
elementos culturales que permitan a las sociedades guarani celebrar un tiempo

perfecto (arete = tiempo perfecto, mas conocido como «fiestay), en un lugar perfecto

o tierra-sin-mal (yvy imarda);

este conjunto de conocimientos, que al parecer configuran el modo de ser ( teko)
guarani, despierta la conciencia de la fragilidad de la existencia humana , pues ella se
revela en un permanente estado de crisis, donde todo es potencialmente fuente de
creacion o de definitiva destruccion, de bondad o maldad, de superacion o

estagnacion, de vida o de muerte;

paraddjicamente, el descub rimiento del teko —que acaba realizandose en un caminar
espiritual hacia el Grande Padre Verdadero, Nanderuvusu — coloca al guarani en una
situacion de crisis permanente porque la sabiduria guarani parece orientarse en el
principio de que nada es definitivo sino que todo se trans forma, inclusive el sentido de
la existencia humana. Por eso vivir significa estar siempre alerta a la revelacion de la

Palabra guarani.

La narrativa guarani guarda un testimonio vivo que mantiene a las nuevas generaciones de

guarani, emplazadas, gracias a la tradicion oral, con las  palabras (ifiée) y el modo de ser

(teko) de los antepasados. La comunion con el teko inspirada por la palabra guarani, modela el
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caminar guarani como una forma dinamica, que recuerda los ciclos lunares y solares del
universo. Asi, la experiencia humana a momentos parece estar, de forma ciclica, proxima o
lejana del teko guarani ; en este sentido la comunion con la sabiduria parece exprimir esa
cualidad ciclica de la naturaleza humana, que no deja que ningin saber sea permanente sin 0
que siempre sea una propuesta dinamica que, en un tiempo, puede generar un saber valido
pero que, en otro tiempo, pierda esa validad puesto que la experiencia humana no apenas esté
orientada por el saber heredado de la tradicion, sino que también es gene radora de un saber
acuiado partir de la comprension que la misma tradicion ofrece. Si todo fluye ciclicamente el
modo de ser guarani sufre los impactos de esa dindmica universal, y como una forma de mejor
entenderla se refugia en la reflexion de estos cicl os, pues asi podria entender, primero, los
procesos que esta viviendo y, segundo, podria generar una manera de reorientar o reinterpretar
el proyecto humano guarani. La reflexion acerca del tiempo es una forma de pensar en la
dindmica del desenvolvimiento humano pues ahi mismo se coloca el plano ético del ser
humano. De esta forma, la realidad humana ética no esta acabada, sino es una busca constante
que potencialmente pueda ser provocadora de buenas acciones o potencialmente cause malos
comportamientos, po r ello potencialmente reveladora o potencialmente ocultadora etc. Por
eso la capacidad de descubrir el teko lleva a una dinamica donde todo se llena de
incertidumbres — la misma evidencia de vivir dentro del modo de ser verdadero y
trascendental (teko katu) puede tornarse, sin sentirlo, en una forma destructiva del mismo ser
humano. Ahi que entra la capacidad permanente de reflexionar y discernir el sentido de la
vida que tanto caracteriz6 a los miembros de esta nacion. Por eso es evidente que el guarani
vive esencialmente una tension que consiste en vivir en un estado permanente de vigilia o de

alerta existencial.

Una aproximacion fenomenologica a las narraciones guarani, contadas en la Cordillera
Chiriguana, resaltan episodios sin los cuales el sentido de  las narrativas pierde importancia.
Estos episodios parecen ser inevitables desde la tradicion oral guarani, pues ellos concentran
una fuente generadora de significados que estructuran, de alguna forma, la teologia narrativa
guarani. Entre los episodios mas  difundidos se pueden destacar los siguientes: Un primer
episodio, narra la insostenible situacion universal provocada por una crisis generalizada donde
los desajustes sociales y culturales adquieren dimensiones cdsmicas, o sea, desequilibrios
sociales tie nen repercusion en los desequilibrios ambientales. En este sentido, la negacion de
los principios culturales que orientan el modo de ser humano es la causa original de la crisis

universal. Por ejemplo, cuando las relaciones de reciprocidad, ampliamente dif undidas entre
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los Guarani, dejan de ser respetadas, el teko pierde su valor y una consecuencia evidente es la
concentracion irracional de los bienes comunes en manos de pocas personas, lo que causara
serios problemas ecoldgicos; asi también, cuando el modo de ser perfecto (teko katu), practica
ética inspirada en personajes importantes de la historia como los hombres -tumpa, no es
guardada se corre el riesgo de llevar una vida inauténtica; un segundo episodio, esta marcado
por la experiencia inusitada e inesp erada del encuentro con el tumpa, un ser prodigioso que se
revela con sefales admirables que anuncian la superacion de la crisis. Este llamado es
generalmente acompafiado por hechos prodigiosos que hacen estremecer al guarani causando
miedo y admiracion, pr ovocando una tension existencial que da inicio a un caminar cultural
que debate la paradoja de la existencia humana como un sutil camino de libertad entre el bien
y el mal, la verdad y la mentira, la vida y la muerte...; un tercer episodio, basicamente trata  de
describir los mas entrafiables suefios guarani, donde el encuentro con el Padre es el principal
evento que concentra el significado de la verdad hecha sabiduria, del amor hecho relacion
filial, de la paz celebrada en forma de fiesta. Esos tres episodios son relatados desde una
perspectiva testimonial, por lo que es comun observar, en el contexto sociocultural guarani,
coémo los relatos emocionan a sus oyentes y provocan largos comentarios que abren las

perspectivas para la vida de la comunidad guarani.

Una lectura atenta de las narrativas guarani ~ -chiriguanas exige una comprension cultural
amplia de entorno cultural guarani, por eso los himnos sagrados Mbya - guarani son en la
actualidad un horizonte comtin donde las narrativas encuentran su fundamento y suid  entidad
como una forma de retomar su verdadero plano. Asi pues, actualmente, no puede realizarse
cualquier otro estudio de cualquier sociedad guarani que en algin momento no haya

encontrado en los himnos sagrados guarani Mbya -Guarani (Cadogan 1992) las gra ndes lineas
maestras del sentido de las narrativas. Por lo que resulta que el verdadero lugar teologico
guarani mas alla de ser aquella comunidad local étnica, es la grande comunidad guarani a la
cual todas las sociedades guaranis pertenecen. Esta referenc  ia a una grande comunidad més
alla de tener una fuerza cultural estructurante, es un tema de radical importancia para la
sobrevivencia de varias sociedades guarani que todavia estan sufriendo un genocidio cultural

y econdmico. Por tanto la comunidad como lugar teoldgico representa también el lugar donde
los Guarani recuperan su identidad existencial como personas y recuperan su identidad

sociocultural como nacion.
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V.- Criterios hermenéuticos

Los criterios hermenéuticos con los que este trabajo se desarrolla son descritos en el primer
capitulo. En esta parte, se pretende identificar algunos elementos fundamentales para una
adecuada aproximacion hermenéutica, con lo que no se pretende definir modelos
hermenéuticos de aproximacioén o, en el peor de los casos, d efinir modelos teoricos. Apenas se
pretende descubrir una forma de aproximacion que permita entender el fendmeno guarani, no
como un objeto de estudio sino, y fundamentalmente, como una forma de didlogo con los
Guarani, especialmente los Guarani -chiriguano. En este sentido lo que puede ser llamado de
hermenéutica estd mas proximo a una experiencia de encuentro donde el punto importante no
necesariamente es el punto mas proéximo, en el sentido fisico, al fendmeno guarani, sino el
punto que ofrece mayor experi encia de sentido, mayor adecuacion a su sentido, y todo esto
con especial cuidado con la experiencia narrativa guarani. Para ello, algunas de las mas
significativas formas de abordar y entender la realidad narrativa guarani fueron seleccionadas

y estan a disposicion en este trabajo (vea anexos).

Los siglos que sucedieron al encuentro entre sociedades europeas y los Guarani no sélo no
exteriorizaron situaciones de guerra, sino también también revelaron grandes experiencias de
didlogo. Lo que lo que nos lleva a sospechar que desde los primeros afos estuvieron presentes
aspectos hermenéuticos importantes tanto por parte de los Guarani como de las sociedades
europeas. Como un ejemplo se puede citar la familiaridad guarani, en el siglo XVI, con la
aparicion de Jesus, Hijo de Dios y del Angel Santiago en la Cordillera Chiriguana y, el hecho
de que los Guarani -Chiriguano hacen una romeria con una cruz hacia la Real Audiencia de
Charcas; también llama la atencion de los relatos de los primeros jesuitas respecto al mo do de
los Guarani interpretar la fe cristiana hacia el siglo XVII; y también se podria destacar el

modo diplomaético de relacionarse de los Guarani -Chiriguano con las sociedades criollas del
siglo XX. Todos estos ejemplos narran grandes experiencias de dial ogo. A pesar de que esas
experiencias positivas son puntuales y casi imperceptibles en el mar de conflictos que estos
encuentros ocasionaron, ellos dejan pistas importantes para un caminar que podemos llamar

de hermenéutico.

Por todos los motivos indicado s anteriormente, se puede afirmar que en este trabajo no se
pretende defender un modelo teorico interpretativo para entender las narrativas guaranis,
porque la interpretacion de una tradicion apenas pertenece a los herederos de esa tradicion, y

para ello € stos herederos no recurren a teorias, apenas lo llevan en la sangre, y lo comunican
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para si mismos en sus propias palabras y con sus propios significados. Actualmente el grado
de conciencia de los Guarani estd concentrado en la capacidad humana de recibir la Palabra lo
cual marca también el vinculo consanguineo con su tradicion, de forma que la recepcio