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Estereotipo del moro: pasado vy presente.

Palabras clave: moro, estereotipo, maurofobia, maurofilia, Espafa.

Resumen: La imagen del moro ha devenido un objeto de poder central mediante el cual se
domina al otro. El estereotipo del moro surge durante la Edad Media, desde entonces se ha
mantenido y reinterpretado segun el contexto politico del momento. Como surgio en la Edad
Mediay se sostiene a dia de hoy, el estereotipo del moro ha perdurado un minimo de diez siglos.
Algunos de los momentos clave con respecto al tema que nos atafie son el establecimiento de
al-Andalus, la centralizacion politica cristiana y la homogeneizacion religiosa, la expulsion de
judios y moriscos, la orientacion hacia Africa durante el siglo XIX, el periodo colonial y los
efectos de las migraciones poscoloniales. Desde su surgimiento hasta nuestros dias ha
predominado una imagen negativa del mismo, maurofobica, pero en algunas ocasiones se ha
presentado al moro con una imagen mas maurofilica, es decir, con estereotipos no tan negativos
o incluso positivos. Estas imagenes iran alternandose en funcion de los intereses politicos de
cada época. Aunque siempre ha habido un componente religioso islamico en el estereotipo del
moro, recientemente se le ha otorgado mas peso, por lo que el islam juega un papel importante

en este estereotipo.

Stereotype of the Moor: past and present.

Key words: Moor, stereotype, maurofobia, maurofilia, Spain.

Abstract: The image of the Moor has become an object of central power through which the
other is dominated. The stereotype of the Moor emerged during the Middle Ages, and has
since been maintained and reinterpreted according to the political context of the time. Given
that it originated in the Middle Ages and is still maintained to this day, the Moor stereotype
has lasted a minimum of ten centuries. Some of the key events regarding the subject matter
are the establishment of Al-Andalus, the Christian political centralization and religious
homogenization, the expulsion of Jews and Moors, the orientation towards Africa during the
19th century, the colonial period and the effects of post-colonial migrations. Ever since its
emergence to the present day, a negative and maurophobic image of the Moor has
predominated, but on some occasions the Moor has been depicted with a rather maurophilic
image, that is to say, with not so negative or even positive stereotypes. These images will
alternate according to the political interests of each era. Although there has always been an
Islamic religious component in the stereotype of the Moor, it has recently been given more

importance, which is why Islam plays an important role in this stereotype.
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1. INTRODUCCION

Se ha elegido estudiar la evolucion del estereotipo del moro en este trabajo debido a que es un
ejemplo bastante ilustrativo sobre cdémo quien tiene el poder de construir una imagen no solo
construye esta, sino también una percepcion de la realidad que da lugar a respuestas sociales e
institucionales (Amazian y Douhaibi 2019, 59). Por tanto, la importancia del estudio de este
tema recae en que la representacion forma parte de la dominacion, por lo que las imagenes que

se generaron del moro fueron y son un objeto central de poder (Mateo 2017, 125).

Personalmente me ha interesado trabajar este tema porque, aunque ya conocia los estereotipos
que se asocian al moro, nunca habia dedicado tiempo a estudiar en profundidad el origen del
concepto y los cambios que ha podido sufrir; me parecia importante hacerlo debido a lo comun
que es el uso de esta palabra en el dia a dia de muchos espafioles. También me parecen
interesantes las dindmicas que suelen existir entre las personas sobre las que se crea el

estereotipo y quienes lo crean.

OBJETIVOS, ESTRUCTURA Y METODOLOGIA DEL TRABAJO

En este trabajo se realizard un estudio de la evolucion del estereotipo del moro utilizando la
metodologia de revision bibliografica, mediante la cual se repasaran las obras méas importantes
sobre la cuestion que nos ocupa. En una primera parte se presentara la etimologia del término
moro para conocer de donde viene, y posteriormente se tratara el estereotipo del moro. Se ha
procurado recoger los datos mas relevantes para el tema de estudio, teniendo en cuenta el amplio
periodo de tiempo que se tenia que abarcar, ya que el estereotipo del moro surge en la Edad
Media y se mantiene hasta nuestros dias. Ademas de la revision bibliografica y del estudio
cronoldgico de la transformacion que ha ido sufriendo la imagen del moro, se ha realizado una
encuesta a 360 personas de entre 12 y 66 afios que podrian ser interpeladas por el estereotipo
del moro para observar la relacion de estas personas con este término. La encuesta se ha

realizado de forma online a través de un cuestionario de un formulario de Google.

La imagen del moro ha ido cambiando a lo largo del tiempo, manteniéndose y reinterpretandose
las imagenes del pasado (Mateo 2017, 57). Para diferenciarse de la alteridad, es decir, del moro,
se establecen fronteras ideoldgicas que no suelen ser fijas, sino que cambian en funcion a los
intereses politicos de cada momento (Velasco 2014, 206). Estas imagenes seran legitimadas en
la Edad Media por la cosmovision teocéntrica y por la cosmovision naturalista y cientifica en
la modernidad (Mateo 2017, 57).



En este caso se estudiara la evolucion de la imagen del moro, por tanto, del estereotipo que pesa
sobre este. A quienes se suele considerar o se considerd6 moros, es decir, a musulmanes,
africanos, arabes, imazighen y marroquies, se les adjudican ciertos rasgos negativos tanto
fisicos como morales e intelectuales, esto se puede ver actualmente en el uso peyorativo del
término moro y como este se ha mantenido a lo largo del tiempo (Velasco 2014, 206). Estos
estereotipos, ademas de existir en el imaginario colectivo durante varios siglos, se han
consolidado debido a los acontecimientos historicos en los que participaron tanto Espafia como
Marruecos (Velasco 2014, 206). Ademas de los acontecimientos historicos que veremos mas
adelante, también hay que tener en cuenta la reformulacion que “se ha ido configurando en
torno al binomio opositor Islam-Occidente y a la asociacion de un Islam monolitico y

homogéneo con la inmigracion y el terrorismo” (Velasco 2014, 206).
2. IMAGEN Y EVOLUCION HISTORICA DEL MORO
2.1. ETIMOLOGIA DEL TERMINO MORO

En Esparia, la palabra moro engloba a diversos grupos y se suele utilizar de manera difusa, ya
que puede hacer referencia tanto a marroquies o norteafricanos como a musulmanes (Madariaga
1988, 580). Ademas, es un término que se emplea para hacer referencia a los musulmanes
filipinos. Algunos términos similares a este son arabe, musulman o sarraceno, pero estos
aluden a areas geograficas mas amplias de Proximo Oriente y a todo lo relacionado con lo
musulméan (Mateo 2017, 45).

Etimologicamente, moro proviene del latin maurus, que se referia a los habitantes de la
Mauritania Tingitana y, por lo menos al principio, no tenia mas connotaciones que la geografica
(Mateo 2017, 45). En el diccionario de Covarrubias (1611), se define moro como una forma de
llamar a los habitantes de la Provincia de Mauritania, pero también dara connotaciones
religiosas a los términos morisco y moreria. Mientras que, en el Diccionario de Autoridades de
1734, vemos que, ademas de lo geogréfico, se introduce también un componente religioso, es
decir, los moros eran los provenientes de Mauritania, pero también los musulmanes (Donoso
2016, 40-41). En la actualidad, en la RAE podemos encontrar que se mantiene que moro es el
natural del Africa septentrional, el que profesa el islam, el musulman de al-Andalus y de algunas
islas Filipinas, lo perteneciente o relativo a al-Andalus, el nifio que no ha sido bautizado, un
hombre “celoso, posesivo y que pretende tener siempre dominada a su pareja” y, debido a su

color, se dice de alguien de tez oscura, un caballo o yegua de pelo negro, del vino no aguado o



del trigo moreno®. En relacion a este tema, en las lenguas romanicas, la semantica de esta

palabra hacia referencia a elementos oscuros (Mateo 2017, 45).

Entre el siglo IX y el XI, en la Peninsula Ibérica, se usaria sarracenus para referirse a los
musulmanes de la Peninsula, mientras que maurus designaba a los musulmanes procedentes del
norte de Africa, por lo que este tltimo tenia una connotacion externa (Mateo 2017, 46; Ortufio
2009, 259). A partir del siglo XII, moro sustituiria a sarraceno, teniendo este ultimo
connotaciones negativas como pueden ser la crueldad. En principio, la palabra moro ain no se
relacionaba con estas connotaciones, sobre todo cuando se veia como enemigo al turco, a quien
no se llamaba moro (Mateo 2017, 46; Gonzélez-Blanco 2006, 449). Se puede encontrar que
tanto moro como sarraceno, castellanizacion del latin sarracenus, eran usados para designar al
musulman (Gonzalez-Blanco 2006, 445-446). En los siglos XI11'y X1V, se sustituira la palabra
sarracenus, que tenia un uso mas literario y culto, por moro, que era un término mas vulgar, y
se usaria para designar a personas de origen arabe y amazigh (Gonzélez-Blanco 2006, 448;
Oliver 1994, 128). Esta palabra era muy comun en época medieval y moderna, pero se redujo
en época contemporanea, esto es lo contrario que sucede con la palabra arabe, cuyo uso se
extiende a partir del siglo XX (Mateo 2017, 51).

Tanto en castellano como en catalan existen muchas frases hechas que contienen la palabra
moro en ellas. Entre estas encontramos algunas que utilizan esta palabra para hacer referencia
a algo de colores oscuros (animales, vegetacion, vino, humo, etc.), lo que estaria relacionado
con lo mencionado anteriormente sobre la semantica de moro; en otras refleja ruido y desorden,
o alude a lo que no ha sido bautizado y tocado con agua?. Por otra parte, encontramos que, entre
los dichos que contienen esta palabra, son numerosos los que hacen referencia a amenaza y
conflicto, se vincula lo moro con situaciones violentas y de enfrentamiento, pero también con
la valentia, la cobardia y la jactancia (Mateo 2017, 47-48). Un buen ejemplo de estos dichos es
“hay moros en la costa”, que claramente alerta de un peligro por el que hay que tener precaucion
(Madariaga 1988, 580).

Con relacion a las expresiones, se encontré una importante fuente de expresiones vejatorias en
las polémicas sobre la naturaleza del morisco del siglo XVI y XVII, algunas de estas
expresiones son: “de la ceca a la Meca” 0 “el oro que cag6 el moro” (Mateo 2017, 51; Perceval

1985). Las dos expresiones mencionadas estan relacionadas con la suposicion de que los

! Diccionario de la Real Academia Espafiola, s.v. “moro, ra”, Gltima modificacion el 21 de octubre de 2015,
https://dle.rae.es/moro.
2 Ibidem.



moriscos atesoraban dinero. Otras expresiones aluden a la confusién y al desorden, como “como

moros sin sefior”® o la palabra “algarabia”

En el Poema de Mio Cid ya se utilizaba moro como sinénimo de musulman, y en 1701 se
mantendra esta relacion entre ambos términos, ademas de que se reproducira la connotacion
negativa que pesa sobre el término como reverso de las cualidades de lo cristiano (Mateo 2017,
49-50). La palabra moro es la que mas se repite en cronicas y documentacion histdrica en
comparacion con otros términos similares como arabe, musulman o morisco (Mateo 2017, 45).
Ademaés, como se ha esclarecido con las expresiones, es un término que alberga prejuicios tanto

fébicos como filicos (Mateo 2017, 47), punto que desarrollaremos mas adelante .
2.2. EDAD MEDIA. SURGIMIENTO DE UN ESTEREOTIPO

El estereotipo del moro surge en la Edad Media desde una cosmovisién teocéntrica, pero, como
trataremos mas adelante, también seré legitimado por la cosmovision naturalista y cientifica en
la modernidad (Mateo 2017, 57). La conquista de la peninsula no supuso una diferenciacion
inmediata entre “moros y cristianos”, sino que la figura del moro era bastante confusa en esa
época. El primer momento en el que se empezd a difundir esta diferenciacion seria tras la

Ilamada papal a las cruzadas del siglo XI (Mateo 2017, 65).

Durante el siglo VIII y el XI, la imagen del moro se confundia con la del barbarus y el
sarracenus, pero la interaccion econdmica y politica fue continua durante este periodo de
tiempo (Mateo 2017, 66). Aungue no se empezé a diferenciar claramente la imagen del moro
hasta el siglo XI, los mozéarabes y judios de los territorios musulmanes de la peninsula
empezaron a elaborar unas imagenes mas precisas sobre los musulmanes y a transmitir leyendas
despectivas sobre la poblacion local antes del siglo X1 (Mateo 2017, 67). Por otra parte,
Madariaga (1988, 576) considera que la imagen del moro se forj6 tras la mal Ilamada

Reconquista, y no durante ella.

Entre los siglos X1y XV se produce un desmantelamiento progresivo de la presencia islamica,
coincidiendo este periodo con el surgimiento de la imagen del moro y con la difusion de
iméagenes negativas sobre el islam entre la poblacion cristiana (Mateo 2017, 68-69). Se sentia
una hostilidad creciente hacia musulmanes y judios, que tuvo lugar a la vez que la difusion de

la imagen teoldgica que presentaba al no cristiano como agente religioso contaminante. Debido

3 Ibidem.

4 Diccionario de la Real Academia Espafiola, s.v. “algarabia”, Ultima modificacion el 21 de octubre de 2015,
https://dle.rae.es/algarab%C3%ADa?m=form

Diccionario de la Real Academia Espafiola, s.v. “algarabia”.



a esta imagen, se entendia que habia que aislar al musulméan, para ello se hizo uso de la
segregacion de residencia y se emitieron leyes que prohibian a los cristianos entrar en las
morerias (barrios musulmanes). Ademas, se reforzo la segregacion sexual penalizando las
relaciones entre cristianos y mudéjares, y se impusieron distintivos para diferenciar a judios y
musulmanes por medio de la indumentaria 0o de su aspecto y evitar asi la contaminacion
religiosa (Mateo 2017, 68-69). Aun asi, no se excluyo totalmente al musulméan durante la
expansion cristiana por razones econémicas, y dependiendo de lo que conviniera en cada

momento, se suavizaba o exageraba la imagen del musulméan (Mateo 2017, 69).

Durante la segunda mitad del siglo XV, el reino de Granada supondria un obstaculo para los
Reyes Catolicos, que aspiraban a hacer de la union dinastica de sus reinos una potencia
internacional. En un principio, la unidad politica y la religiosa no iban de la mano, ya que
Alfonso VI se proclamé “Emperador de las dos religiones” durante la toma de Toledo, pero
pronto se impondria esta unién (Madariaga 1988, 577). Debido a esta unién, los moros no serian
considerados parte de la sociedad espafiola, ya que la hispanidad se basaria no solo en el uso
del castellano sino también en el catolicismo (Bourekba 2018, 21). Por tanto, los musulmanes
y el islam serian vistos como elementos extranjeros por su religiosidad o por la religiosidad que

se les asigna.

La mayoria de los sabios y traductores cristianos de la época estaban interesados en la ciencia
arabe, lo que les causaba un sentimiento doble hacia el musulméan, ya que por una parte odiaban
al infiel, pero por otra admiraban sus obras (Mateo 2017, 70). Las imagenes que predominaron
en esta época se generaron principalmente en el sector eclesiastico, en la literatura secular, en
las fabulas y en los cantares de gesta (Mateo 2017, 70). Durante la Edad Media se representaba
al musulman con vestimentas diferentes, ya que por medio de los rasgos fisicos no se les podia
diferenciar debido a las similitudes fenotipicas. Otra de las representaciones presentes durante
esta época era la de los musulmanes como un demonio, con cuernos Yy rostros apotropaicos o
como una bestia (Mateo 2017, 59-70). Se considerd al musulman un anticristo, y se presentaba
al profeta Muhammad como un mago que destruyo la Iglesia africana por medio de la brujeria,
el engafio y la promiscuidad sexual (Mateo 2017, 69-70; McGinn 1997; Rodinson 1980, 30).

2.3. LA EDAD MODERNA'Y EL MORO

En el siglo XV, algunos autores cristianos compondran romances fronterizos o moriscos, en los
que ensalzaran las virtudes caballerescas de principes o reyes granadinos, siendo el

ensalzamiento de un contrario abatido un rasgo comun en todas las literaturas (Goytisolo 1981,



90; Madariaga 1988, 581). Pero, tras la conquista de Granada en 1492, se recrearia una imagen
en la que se presentaba al moro como enemigo tradicional de Espafia para apoyar asi la nueva
politica instaurada por los Reyes Catolicos. También se llevaria a cabo una reconstruccion del
pasado en la que se tenian en cuenta los intereses del nuevo “estado”. De esta forma, se pasaria
de percibir al moro como alguien con quien se convivié ocho siglos a ser el enemigo contra
quien se combatié en nombre de la cristiandad, entendiendo esos ocho siglos como una lucha
continua contra el islam (Madariaga 1988, 577-578). Cualquier opinién contraria a las ideas
ortodoxas de la Iglesia era considerada un crimen, de modo que judios, musulmanes y cristianos
heréticos eran considerados enemigos, no solo de la Iglesia, sino también del Estado y de la
sociedad (Zayas 2006, 55).

Entre los afios 1492 y 1609, la expulsion de musulmanes y judios coincidio con la radicalizacion
de la visién negativa del moro. La demonizacion de estos dos grupos tuvo lugar a la vez que el
surgimiento de una cosmovision teocéntrica ortodoxa y que el proceso politico de unificacion
de los reinos cristianos de Castilla y Aragon (Mateo 2017, 73). Una vez impuesta la conversion
0 expulsion de los musulmanes, muchos de ellos permanecieron en la peninsula debido a que
no tenian medios suficientes para emigrar. Los musulmanes que se quedasen en la Peninsula
emplearian la tagiyya o disimulo, mediante la cual se convertirian al cristianismo, mientras
practicaban el islam en secreto (Mateo 2017, 75). En el siglo XVI se empezarian a llevar a cabo
persecuciones sistematicas del morisco, al que se veia como un competidor potencial en
comercio y agricultura, y en 1566 aumentaria la presion antimusulmana, a lo que los moriscos
responderian con la revuelta de las Alpujarras en 1568, que seria apoyada tanto por el
gobernador otomano de Argel como por parte de la nobleza valenciana y aragonesa, que
dependia de las contribuciones econémicas de los moriscos (Mateo 2017, 75; Madariaga 1988,
578-579). Principalmente en las zonas que fueron importantes para la rebelion de 1568, seria
cotidiana la presencia de lo morisco junto con lo repulsivo y legendario que conllevaba
(Gonzalez 2002, 27).

La imagen del moro que surgio en esta época fue favorecida por tres factores, siendo el primero
la existencia y presencia de los moriscos hasta el siglo XVII; el segundo seria la conquista de
Melilla, es decir, la ocupacion de plazas fuertes en el litoral de Marruecos; y el tercero eran los
ataques a las costas espafiolas llevados a cabo por corsarios marroquies, berberiscos y
musulmanes espafioles refugiados en Marruecos (Madariaga 1988, 578). Las imagenes creadas

en este periodo influirdn en los estereotipos posteriores (Mateo 2017, 73).



En esta época se clasificd a la sociedad por medio de la pureza o impureza de sangre, asi se
jerarquizaba, incluia o excluia al otro, que podia ser el moro, el indio, el judio o/y el gitano
(Mateo 2017, 78). Entre los siglos XVI y XVII se sucederian varias polémicas en las que se
discutirian diferentes formas de eliminar al moro, las opciones eran: la férmula de la catequesis,
mediante la cual se haria pedagogia; la eliminacién de la diferencia por medio del castigo y la
represion, y forzar la conversion; o la extirpacion y el genocidio. Todas estas “soluciones”

tenian en comun la imagen demonizada del moro (Mateo 2017, 78; Perceval 1985).

Durante el siglo XVI se radicaliz6 la imagen negativa que pesaba sobre el musulméan y se
proyectd sobre el morisco, a quien se cosifico y homogeneizé como un ente deleznable. El
profeta Muhammad era presentado como paradigma de todas las cualidades negativas del
morisco, atribuyéndole caracteristicas como traidor, sucio, ateo, homosexual y lascivo, siendo
estas ideas defendidas por los te6logos catolicos de ese momento (Mateo 2017, 32). Al mismo
tiempo que esto sucedia, se configuro la forma literaria del Abencerraje, donde se idealizo al
musulman, lo que dio lugar a la maurofilia exotista de finales del siglo XVII1 (Mateo 2017, 78-
79). La distancia que existia entre el enaltecido moro literario y el morisco podria contribuir a
justificar el desprecio que se sentia por el dltimo, visto como alguien vulgar (Goytisolo 1981,
90). La practica de la tagiyya contribuy6 a que el moro fuera considerado alguien falso y traidor
que tendia al engafio por naturaleza, se le consideraria un enemigo interno y una amenaza
politica, porque se pensaba que podia facilitar a elementos externos la entrada a la Peninsula.
Posteriormente, se usaria este argumento para expulsar a los moriscos (Mateo 2017, 75-77,;
Madariaga 1988, 578). Aunque los moros se convirtieran, cualquier gesto que hicieran podia
interpretarse como la permanencia de su identidad anterior, ya que se dudaba de que hubieran
adoptado realmente una nueva religion (Mateo 2017, 77). Se les atribuirian los mismos vicios
que a otras minorias: monopolio de las artes, del comercio, acaparamiento de riquezas,

vagancia, holgazaneria... (Madariaga 1988, 579).

Sobre el morisco pesaba el estereotipo de que tenia caracter inasimilable, que hacia que se
mantuviera musulman a toda costa (Mateo 2017, 76). Se consideraba que frecuentar el bafio e
ir limpio eran costumbres paganas, y como los moros iban “demasiado limpios”, eran paganos
y podian llamar la atencién de la Inquisicion (Mateo 2017, 77). En los tratados antimoriscos se
atribuyen una serie de caracteristicas a la figura del morisco, y estas reapareceran en las
configuraciones posteriores del moro. Asi, el morisco era animalizado y se sostenia que no
podia mantener un comportamiento racional. Se le atribuia una sexualidad exacerbada, por

tanto, aberrante, que demostraba su irracionalidad y cercania al mundo animal; esto llevaba a
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considerarle una amenaza demografica, siendo la morisca la responsable de reproducir a los
moros como conejos. Era visto como un chivo expiatorio, por lo que se le atribuian todos los
males. Se creia que tanto el morisco como sus hijos estaban enfermos, y que esta enfermedad
era hereditaria. Se le extranjerizaba y, como se ha dicho anteriormente, se le consideraba un
enemigo interior. Debido a los avances cientificos de la ciencia o la astrologia arabe y andalusi,
se les paganizaba y acusaba de brujeria y magia, es decir, se les presentaba como aliados de las
fuerzas oscuras (Mateo 2017, 79-80; Gonzalez 2002, 31). Este ultimo estereotipo pesaba tanto
sobre las moriscas como sobre el resto de mujeres que formaban parte de minorias étnico-
religiosas. Hay que tener en cuenta que la idea de la morisca como hechicera tiene ciertos
matices con respecto a la idea universal de la hechicera, puesto que la morisca era la transmisora
de los ritos y saberes islamicos (Gonzalez 2002, 29-31). El estereotipo de la brujeria se
relacionaba también con algunas précticas curativas y talismanicas basadas en la religion que,
efectivamente, existian entre los moriscos (Cardaillac-Hermosilla 2005; Roza Candés 2014),
asi como con el fendmeno de la caza de brujas que recorrié Europa y sus colonias en los inicios
de la Edad Moderna (Federici 2010).

Segun el discurso de la época, todas estas cualidades negativas —ateo, sucio, lascivo,
homosexual y de caracter traidor y cobarde— se aglutinaban en la figura del profeta Muhammad,
que servia de ejemplo para los moriscos. Ademas, se les feminizaba, atribuyéndoles un caracter
lujurioso y perverso, es decir, caracteristicas consideradas propias de la Eva biblica. También
se estigmatizaba el cuerpo del morisco, asociandole una impureza espiritual y contaminacion
moral. Esta estigmatizacién se encontraba en los defectos degustativos que les llevaban a
rechazar el cerdo y el vino, en su codicia, en su caracter falso y traicionero, y en su pestilencia
moral, que ademas era contagiosa, y en la remarcada cacofonia de la lengua arabe (Mateo 2017,
80). Un ejemplo en el que se ve claramente que se utilizaba la cacofonia del arabe para
estigmatizar es en la acepcion del término algarabia que podemos encontrar en la RAE, en la

que se define como “griterio confuso” y “lengua atropellada e ininteligible™.

En los siglos XVI1 y XVII emergerian nuevos estereotipos, ya que Espafia buscaba ocupar una
posicidn privilegiada en puntos estratégicos portuarios para asegurarse asi el comercio y la
defensa territorial, pero el Magreb no pudo ser objetivo de expansion colonial. De todas formas,
el interés que se tenia en Africa era principalmente defensivo, ya que existia un temor por el

retorno del moro o por la posibilidad de que este se aliara con los turcos. En las nuevas

5 Ibidem.
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categorizaciones del moro se vislumbra el determinismo geografico y las primeras ideas del
evolucionismo civilizatorio (Mateo 2017, 83). Al tiempo que se desarrollaba el problema
morisco, que acabaria en expulsién, se produjo también la cesion de Larache a los turcos en
1576 por parte del sultan ‘Abd al-Malik, lo que dio lugar al aumento de las ideas apologéticas
para invadir las costas africanas y evitar cualquier amenaza futura. La gestacion del argumento
geografico habia comenzado con la expulsion de los musulmanes del reino nazari de Granada
(Mateo 2017, 87). Posteriormente, el africanismo espafiol del siglo XIX etiquetaria estos
movimientos de expansion hacia Africa como el “testamento de Isabel la Catolica”. Se sabe
que el determinismo geogréafico es una transmutacién de la idea de este testamento, ya que
ambos intentan legitimar la pertenencia del norte de Africa a la Espafia catdlica (Mateo 2017,
84). En esta época tendra mucha relevancia el intercambio de cautivos, que era una practica
reciproca pero que se usaria para reafirmar la idea del moro cruel y despiadado que se
reproducia en la literatura (Mateo 2017, 84).

Durante estos siglos, los cronistas expresaban la nueva dialéctica de fuerzas y transmitian
discursos a favor de la cruzada religiosa contra el moro. En esta época surgieron también
retoricas que no se habian utilizado anteriormente, como la clasificacion de los pueblos
magrebies sobre la base de criterios de civilizacion; se jerarquizaron varias formaciones sociales
musulmanas, principalmente, a partir de dos criterios: el grado de relacion que tenian estas
poblaciones con la Peninsula y su nivel de urbanizacién y civilizacion (Mateo 2017, 86). Los
cronistas utilizarian el término moro para referirse a los habitantes de las ciudades de Berberia
que vivian entre murallas. Su disposicion a la urbanidad y al civismo era explicada por medio
de la antigua influencia de la civilizacién romana. Aunque los moros eran clasificados como
superiores a los arabes, a los imazighen (llamados bereberes o berberiscos) y a los turcos, se les
atribuian los mismos defectos que a los musulmanes: supersticion, credulidad, traicion, falta de
lealtad y tirania (Bunes 1989; Mateo 2017, 86).

Por otro lado, se representaba a los imazighen como incultos y fanaticos, pero se consideraba
que, al ser la poblacion autdctona, en algin momento fueron cristianos. Los andalusies y
moriscos eran considerados méas desarrollados en cuanto a tecnologia y laboriosidad se refiere,
ya que vivieron en la Peninsula. Aun asi, también se creia que eran los que mas rencor

guardaban hacia los cristianos debido a su expulsién (Bunes 1989; Mateo 2017, 87).

En los siglos XVIII y XIX se daran varios eventos que jugaran un papel importante en la

construccion de imagenes maurofobicas, estos son: la guerra de Tetuan de 1859-60, que conto
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con mucho respaldo popular, y la guerra de Melilla de 1893. Estos dos episodios sirvieron para
consolidar la imagen del moro cruel, incivilizado y salvaje, ademas de para presentar al
marroqui como a un salvaje que ama el despotismo y aborrece la libertad y la civilizacion
(Mateo 2017, 92; Martin 2004, 42). Estos enfrentamientos bélicos darian lugar a que se
demonizara ain mas a los marroquies, a los que se identificaba con la barbarie, el salvajismo y
el despotismo, mientras que los esparioles se autoidentificaban con la causa de la civilizacion,
el progreso y la libertad (Martin 2004, 41). Se bestializaria a este enemigo deshumanizado,

empezando a verle como un mono, un perro, etc. (Martin 2004, 41).

En estos siglos emergeran nuevas retoricas: el racialismo y el orientalismo (Mateo 2017, 93).
El racialismo estaria marcado por el contexto histérico espafiol, por lo que la nocién de raza
tendria matices relacionados con la ideologia de la pureza de sangre (Mateo 2017, 59). Mientras
que el orientalismo favoreceria la perpetuacion de los clichés y estereotipos ya mencionados,
pero ademas los magnificaria (Martin 2004, 41). Durante esta época, en los contextos de
frontera entre moros y cristianos, fueron mas importantes los marcadores culturales que las
diferencias fisicas, pero con la llustracion surgiria el pensamiento naturalista y sus taxonomias
cientificas, con lo que, al poner en duda la inmortalidad del alma, se empezaria a concebir a las
personas de acuerdo con su apariencia fisica (Mateo 2017, 92-93). En el siglo XIX emergeria
el romanticismo, con el que se suavizo la imagen que se tenia del moro, idealizando la figura
del arabe galan y caballeresco, pero también empezando a inspirar la simbologia sobre el
musulman en la figura del turco (Pérez 202, 395; Mateo 2017, 54).

2.4. EL MORO EN LA EPOCA COLONIAL

A partir del siglo X1X, cuando aumentaron las injerencias europeas en Marruecos, se empez0
a recrear una imagen mas atractiva y pintoresca del moro. Estas imagenes estaban inspiradas
en los romances fronterizos o moriscos, que surgieron en el siglo XV (Madariaga 1988, 581).
Hasta el siglo XX, los africanistas reproducirian una imagen medievalizada de Marruecos, en
la que se proyectaban el “exotismo musulman y onirico de la Alhambra” y se presentaba como
un pais estancado en el tiempo (Mateo 2017, 95-96). En el caso de Marruecos, se adjudicaba al
islam el predominio de la irracionalidad y se consideraba que este era un obstaculo para la
modernizacién del pais, mientras que si tomamos el ejemplo del Imperio turco vemos que la
religién no era consideraba un factor que impidiera que este se modernizara (Martin 2004, 42).
Las practicas por las que se hablaba de irracionalidad eran la poligamia, que se consideraba una

muestra de su sexualidad aberrante; el Ramadan, que exponia lo ildgicos que eran; las
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venganzas de sangre, que aclaraban su carécter violento; y las automutilaciones entre miembros
de las cofradias extaticas, que indicaban el grado de degeneracion y crueldad de su mundo
(Mateo 2017, 96). Ademas de irracional, el moro, es decir, el “otro”, era considerado un reflejo
negativo del “nosotros”. Aun asi, no era raro encontrarse imagenes romanticas de la época con
tonos maurofilicos. Por tanto, convivian la maurofilia que ennoblecia al moro y la maurofobia
que le atribuia un retraso civilizatorio, produciéndose un choque de imagenes que daban lugar
a reacciones de resistencia por una parte y de seduccion por otra (Gonzélez 2002, 14; Goytisolo
1981, 90; Mateo 2017, 97).

El periodo colonial es importante para el tema que estamos tratando debido a que se dio un
aumento en la produccion de obras y documentacion administrativa clave para el imaginario
postcolonial actual (Mateo 2017, 103). En los textos africanistas irrumpirian elementos de la
cosmovision moderna naturalista con los que se inferiorizaba a los no europeos y se les ubicaba
en niveles subalternos de la civilizacién por medio de ideas evolucionistas e higienistas (Mateo
2017, 110). La expansion colonial contemporanea se acompariaria del paradigma racialista para
justificar las labores de civilizacién llevadas a cabo, aludiendo tanto a la inferioridad del
colonizado como a una comunidad racial entre espafioles y marroquies, siendo los Gltimos

“hermanos menores” que necesitaban ser tutelados (Mateo 2017, 93-110).

Los motivos que impulsaron la ocupacion de Marruecos fueron tanto estratégicos como
politicos, econémicos e ideoldgicos, pero también jugd un papel importante en la ocupacion la
nostalgia por el pasado colonial, producida por la pérdida del imperio americano (Mateo 2017,
104). Con la pérdida de las colonias de ultramar se empezd a gestar la nocion espiritual de raza
y se buscaron los origenes de la identidad cultural espafiola, llegando a considerar que este
origen se encontraba en el mundo latino, en el germano o en el judeo-arabe (Mateo 2017, 111).
Aunque en el Protectorado las retdricas raciales adoptaron sentidos dominantes originarios de
modelos cientificos evolucionistas y de la antropologia fisica, se incorporo la idea de raza del
nacionalismo espafiol, que estaba dotada de significados espirituales (Mateo 2017, 110-111).
De esta forma, la idea de raza fisica, la espiritual y el determinismo geografico se sintetizaron
en la retorica de la hermandad hispano-marroqui, que sostenia que los pueblos arabigo-
musulmanes y el espafiol compartian comunidad racial (Mateo 2017, 112). Se racializara al
moro para justificar la colonizacién, entendiendo la racializacion como un proceso que
deshumaniza al sujeto (Amazian y Douhaibi 2019, 28-33). Cabe mencionar que se pavimentd
el suelo para el colonialismo espafiol de Marruecos con ideas vinculadas al africanismo; estas

defendian la pertenencia del Norte de Africa a Espafia debido a la familiaridad existente entre
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los pueblos, pero a la vez que se defendia esta familiaridad, el estado-nacién espafiol se basaba
en la negacion de raices judias e islamicas. Ambas ideas convivieron bajo la nocion de Espafia
musulmana (Gil-Benumeya 2018, 47; Mateo 2017, 104), con la que se consideraba que al-
Andalus era un producto de la raza hispanica, arabizado e islamizado de manera superficial, de
modo que era “diferenciable y superior al resto del mundo del islam” (Gil-Benumeya 2018, 53).
De esta forma, cuando a finales del siglo XIX'y principios del XX se empiecen a reconocer los
logros alcanzados en al-Andalus, se recalcard que quienes consiguieron estos logros eran

biol6gicamente “espafioles”, aunque en apariencia fueran orientales (Aidi 2006, 70).

Se consideraba que los imazighen pertenecian al grupo racial libio-ibérico, por lo que
compartian rasgos con la poblacion espafiola y mediterranea (Mateo 2017, 98). El discurso de
la hermandad hispano-marroqui estaria formado en parte por los lazos directos que se atribuyen
a la poblacion espafola y a los imazighen. De modo que, por ejemplo, el misterio de la raza
rubia que habitaba en el Norte de Africa se entendia como un vestigio occidental (Mateo 2017,
99). Es interesante sefialar que se hablaba de una “sangre comin”, cuando hasta principios del
siglo XIX se justificd el principio de la pureza de sangre (Mateo 2017, 111). Se utilizaran
criterios confusos y entremezclados para recrear una jerarquia de grupos en la administracion
colonial, de forma que se usaran términos como raza o tipo, este ultimo confundia categorias

religiosas y sociolinglisticas (Mateo 2017, 97).

Durante el siglo XX se tomarian las imagenes producidas anteriormente y se usarian postales,
fotografias y peliculas para trasmitir estos estereotipos. A mediados de este siglo se pasaria del
reduccionismo fisico-racista a tomar la cultura como base de las diferencias (Mateo 2017, 55-
59). Se seguira usando la categoria del moro, pero se confundira entre los nuevos conceptos
que surgen para designar a los colonizados: indigenas, incivilizados y primitivos (Mateo 2017,
58). El término “indigena” hacia referencia a una categoria racial inferiorizante y designaba a
todos los que no eran europeos, salvo algunas excepciones (Gil-Benumeya 2018, 47). Ademas,
concentraba una serie de significados que se activaban cuando estos se negaban a ser
pacificados, con los que se definia al pueblo colonizado como pueblo primitivo, retrasado,
inferior, de instintos salvajes, violentos y sexualmente incontrolado (Gil-Benumeya 2018, 47,
Mateo 2017, 200). En la documentacién de la época se ve que los espafioles se referian a los
marroquies de tres formas diferentes: indigenas, musulmanes o moros (Mateo 2017, 125).

CONTEXTO COLONIAL
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Para justificar el colonialismo se decia que Espafia estaba tendiendo una mano a Marruecos, su
hermano menor con el que compartia lazos histéricos, para sacarlo asi de la barbarie. En otras
palabras, el discurso que se posicionaba a favor de la penetracion colonial compartia
estereotipos racialistas y evolucionistas sobre el moro, y se fundamentaba en teorias de
civilizacion (Gil-Benumeya 2018, 47; Mateo 2017, 106-114). Muchos de los textos coloniales
hacian hincapié en como el atraso en el que se encontraba el moro era resultado de su
inferioridad (Mateo 2017, 106-107). A la vez que se asociaba la inferioridad del moro con su
naturaleza, se sostendria que la accion colonial era una herramienta para civilizar y sacar del

retraso a los pueblos colonizados, lo cual resultaba paradéjico (Mateo 2017, 200).

Hubo varios sectores, como el minero, que tenian intereses en el norte de Africa, lo que
condicion6 que Espafia tomara posiciones en este territorio (Mateo 2017, 104). Con el
encuentro colonial en el aspecto econémico se generaron estereotipos como la idea de una mano
de obra indécil (Mateo 2017, 109).

Hay que tener en cuenta que la imagen del moro cambia a lo largo de la época colonial, al igual
que en las épocas anteriores, dependiendo del contexto y de la situacién politica del momento.
El desastre de 1909 se usaria para legitimar la guerra, y facilitaria el desarrollo del “otro”
(Balfour 2003, 96), de modo que se elaboraron duras imagenes sobre los marroquies entre 1909
y 1927, en las que se presentaba a estos como crueles, salvajes, indigenas incivilizados que
necesitaban la tutela espafiola. Se les consideraba incapaces de convivir con elementos de la
modernidad, estUpidos e inadaptados. A medida que aumentaban los enfrentamientos y las
muertes, se arraigaba la creencia de que los marroquies tenian un caracter primitivo y salvaje,

y tras el desastre de Annual aumentarian las imagenes sobre el moro (Mateo 2017, 116-117).

En época colonial se empezarian a diferenciar “tipos de moros”, en parte porque existia la
necesidad de distinguir entre el buen moro y el moro malo, y definir al enemigo. Esta
diferenciacion no era sencilla, ya que las tribus y los mercenarios marroquies tendian a cambiar
de filiacién (Balfour 2003, 95-99). Uno de los grupos que se crea es el de los moros amigos o
protegidos, que tienen sus precedentes en los “moros de paz”, conocidos entre sus
correligionarios como ‘“‘almogataces”, es decir, traidores, renegados o bautizados, y en los
moros del Rey, un grupo armado al servicio de la corona espafiola (Mateo 2017, 100). Los
moros amigos podian ser marroquies, musulmanes o judios, que adquirian un estatus particular
al convertirse en sujeto adscrito a una legacion consular extranjera. La proteccién era un medio

con el que se penetraba politica y economicamente en otros paises (Mateo 2017, 101). Estos
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colaboraban con las autoridades formando partidos espafioles cuando habia varios de ellos en
un mismo lugar, por lo que eran considerados moros buenos. Los partidos creados se
encargarian de informar del &nimo de la poblacién a las autoridades esparfiolas, facilitar el
reclutamiento de soldados para el ejército espafiol y crear una actitud favorable hacia el avance
de las tropas espafiolas y “harkas amigas” (Madariaga 1988, 587; Madariaga 2003, 61). Los
moros amigos cambiarian de bando durante el desastre de Annual, lo que seria visto como una
traicién a Espafia y daria lugar a la reactivacion de los estereotipos sobre la inferioridad y
barbarie del moro (Velasco 2014, 209; Balfour 2003, 99).

El moro enemigo o malo seria el que atacaba a los espafioles e incendiaba y saqueaba los
poblados de los “moros buenos” (Madariaga 1988, 587). También estaban los moros de ciudad,
mas dados a la colaboracidn; los moros de montarfia, que tendian a la resistencia; los moros de
cabila lejana, campesinos con bocas enormes y terrorificos dientes que se tenian que neutralizar
con un bozal; los moros salvajes, que eran los imazighen; los moros civilizados, que eran arabes
y andalusies (Balfour 2003, 99; Mateo 2017, 100-155; Martin 2004, 42).

Con el Protectorado se conseguiria generar una idea del norte de Marruecos que antes no existia
(Mateo 2017, 105). En el Protectorado se estableceria un gobierno indirecto, con el cual se
ejercia el control politico a través de las autoridades locales (Mateo 2017, 106). Se llevaron a
cabo estudios de antropologia fisica, que consistian en medir y clasificar a las poblaciones en
diferentes grupos raciales. Uno de los objetivos de estos estudios era conseguir diferenciar entre
arabes e imazighen (Mateo 2017, 140-142). Dependiendo de a quién se preguntase, habia
quienes consideraban que se tenia que diferenciar entre ambos, mientras que habia quienes
creian que no era necesario crear esta division (Mateo 2017, 132). Aunque se tratd de dividir
entre arabes e imazighen, en algunos contextos se producirian manipulaciones puntuales de esta
division. Se haria esto a partir de 1940 para separar a los imazighen del panarabismo, ya que el

nacionalismo marroqui empezo a suponer una amenaza (Mateo 2017, 135-136).

En los manuales de interventores se subraya la importancia del estudio del caracter y de la
tradicion, de modo que los interventores elaborarian informes de cabila para determinar el
caracter del indigena. Esto era posible debido a que al marroqui se le atribuia una naturaleza
inalterable en el tiempo, lo que permitia fijar su caracter (Mateo 2017, 126-129). En cuanto a
la tradicién, tenia un carécter politico y construido con el que se atribuia una cultura y
costumbres a un pueblo, tomando de la misma los aspectos mas convenientes (Mateo 2017,
128-129).
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El marroqui era percibido como un menor de edad, ignorante, amoral, traidor y desconfiado por
naturaleza, embustero, engafioso, degenerado, y la violencia y el robo eran algo innato en él
(Balfour 2003, 97). En uno de los escritos del doctor Ruiz Albéniz se puede encontrar que los
cabilefios utilizaban chilaba oscura para mimetizarse con el paisaje y atacar mejor a sus victimas
(Mateo 2017, 127-128). En algunos informes se comenta que la disposicion de las casas refleja
la psicologia de sus gentes (Mateo 2017, 146). Aunque por un lado se le atribuian todas estas
cualidades negativas, por otro se consideraba que el moro era alguien sobrio, resistente, buen
caminador, inteligente, valiente y con habilidades guerreras (Mateo 2017, 145; Balfour 2003,
107). Estas cualidades positivas le fueron dadas debido a que Espafia necesitaba a los
mercenarios marroquies, por lo que se atribuyd a los imazighen una nobleza latente que
despertaria solo al apreciar los beneficios de la civilizacion espafiola (Balfour 2003, 99). Hay
que tener en cuenta que el estereotipo que los categorizaba de barbaros y bestiales era una
exageracion que beneficiaba a los militares coloniales, ya que luchar contra un “enemigo feroz”
les permitia acceder a ascensos, medallas y a mas armas (Balfour 2003, 97). Existirian
exposiciones coloniales y ferias de muestras en las que se exhibiria al moro, con esto se
pretendia mostrar como el colonialismo hizo que este dejara de ser un salvaje primitivo para

pasar a ser un noble primitivo (Mateo 2017, 122).

A parte de los estereotipos existentes, con la introduccion de la biomedicina se deslegitimaron
y ridiculizaron la mayoria de las formas locales de curacion, etiquetdndolas de supersticion
(Mateo 2017, 143). Se atribuyo la enfermedad del indigena a su dejadez y supersticion,
formulando una fuerte asociacion entre salud y moralidad. Por lo que la degeneracion moral y

la fisica estarian relacionadas, siendo la segunda consecuencia de la primera (Mateo 2017, 144).

Ademas, se haria uso de la religion para dividir el mundo en sociedades evolucionadas y
atrasadas. La antropologia estudiaria las costumbres y creencias de los pueblos, que no
religiones, ya que no se categorizaban como tal (Mateo 2017, 149). El islam, como religion
ortodoxa, era considerado por muchos autores la expresion de la supersticion y la magia,
entendiendo como supersticién aquellas creencias erroneas y despreciables, contrarias a la
religibn (Mateo 2017, 150). Las préacticas curativas derivadas del poder coranico se
inferiorizaban, considerandolas supersticiosas mientras se buscaban ritos paganos preislamicos
para demostrar que el Magreb pertenecia a Occidente (Mateo 2017, 150). Hay que tener en
cuenta que la definicion que se daba de religion era cambiante y se manipulaba segun el
contexto (Mateo 2017, 153). En los informes militares se diferenciaria entre el islam ortodoxo

y el heterodoxo, siendo el primero un islam “arabe, urbano, centrado en la mezquita y
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legitimado por la ley islamica”, y el segundo un islam “bereber, rural, centrado en los santuarios
y legitimado en la costumbre” (Mateo 2017, 151). La actitud que se tenia hacia el islam o hacia
las expresiones de este serian cambiantes. De modo que, en el primer periodo del Protectorado,
se estigmatizaron las cofradias islamicas; en el segundo se redujo el temor hacia estas; y en el
tercero aumentd la desconfianza hacia los nacionalistas marroquies, por lo que los
colonizadores se interesaron en presentar al musulman como alguien “intrinsecamente
tradicional” y asi frenar los movimientos identificados con la modernidad, como el comunismo,

el nacionalismo y el socialismo (Mateo 2017, 153).

Otro de los estereotipos que pesaba sobre los marroquies, ademas de los ya mencionados, era
el caracter inasimilable. Aunque habia instrucciones claras que indicaban que el tema religioso
no se podia tocar, se llevaron a cabo algunos procesos de evangelizacion que no tuvieron mucho
éxito. Esta resistencia a convertirse era otro de los motivos por los que se consideraba a los
marroquies el “hermano inferior” (Mateo 2017, 110-115). No solo esto, sino que la humanidad
del colonizado era medida con base en la “existencia o no de religion o la profesion de la

religion equivocada” (Amazian y Douhaibi 2019, 30).

La imagen que se formo en el Protectorado influiria enormemente en las imagenes
poscoloniales. Tanto los colonizados como los colonizadores proyectarian sus disputas politicas
en la mujer. Se haria de la mujer un simbolo que indicaba el nivel de la evolucion y la opresién
de su sociedad, de modo que se crearia un dualismo entre la mujer marroqui y la europea,
identificando a la primera con la tradicion y a la segunda con la modernidad (Mateo 2017, 137).
Esta identificacion sera recurrente en la dialéctica islam-occidente (Gdle 2007). El interés del
colonizador en la situacion de la mujer se reducia a utilizar esta para remarcar el caracter
barbaro del moro y estaba cargado de paternalismo y compasion hacia la posicion inferior de la
mujer, pero no se desafiaba la dominacién masculina espafiola (Mateo 2017, 138-139). Existian
estereotipos generalistas sobre las mujeres marroquies, pero se introducian matices en base a
diferentes situaciones. A la mujer del campo se le veia como a un animal de carga, como a una
esclava del hombre, ya que realizaba las tareas més duras. Esta vision se basaba en que, en
muchas comunidades campesinas, el trabajo de campo recaia sobre las mujeres y los nifios
(Mateo 2017, 138-139; Madariaga 2003, 84). A las mujeres cabilefias se les representaba como
una “flor de un dia” que se ocupaba de las labores agricolas prohibidas a los hombres (Mateo
2017, 138). Como con el tema religioso, la politica colonial recomendaba que no se tratara el
asunto de las mujeres, pero se pensaba que la Unica forma de civilizar el pais era liberar a las
mujeres (Mateo 2017, 139).
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El racismo hacia el moro estaba matizado por el orientalismo occidental, que presentaba los
paises arabes como misteriosos y exoticos, y a la mujer como objeto sensual y atractivo (Balfour
2003, 98; Mateo 2017, 139). Con la invencion de la identidad del enemigo despertaron fantasias
sexuales. Un periodista de la época colonial comentaba por un lado que una joven rifefia vestida
con una chilaba demostraba la “perfeccion fisica de las jévenes paganas”, y por el otro que en
su mirada cinica y horrorifica se podia ver la ferocidad de “estas mujeres salvajes” cazadoras
de hombres. En estas palabras se combina la lujuria'y el odio en una casi incitacion a la violacién
(Balfour 2003, 98).

CONTEXTO PENINSULAR

Durante la dictadura de Primo de Rivera, las imagenes maurofobicas méas extremas se verian
reducidas y se empezarian a producir imagenes que presentan al moro como a un salvaje
ingenuo y bonachon que debia ser civilizado (Mateo 2017, 117; Martin 2004, 42). La primera
vez que se usaron las Fuerzas Regulares Indigenas en Espafia fue contra los revolucionarios
asturianos en 1934. Que un pais colonizador reclutara tropas de los paises colonizados no era
ninguna novedad (Balfour 2003, 100; Madariaga 2003, 59-60). Los africanistas, que se
identificaban con algunos de los aspectos de la cultura amazigh que conocian gracias a su vision
parcial de la misma, justificaron el uso de estas tropas contra sus connacionales. Los aspectos
con los que se identificaban eran: el machismo de sus soldados, su religiosidad, su sentido del
destino y su bravura. Dado que los rebeldes asturianos no eran categorizados como espafioles,
en la camparia de Asturias se llevaron a cabo los mismos comportamientos que se practicaban
en la guerra colonial, es decir, destripamientos, decapitaciones y amputaciones que quedarian
grabadas en la memoria colectiva (Balfour 2003, 100-101). Con este evento, algunos sectores
de la izquierda dejarian de sentir simpatia hacia el rifefio y la imagen del moro violento se veria
reforzada (Mateo 2017, 118).

Aunque el corpus ideoldgico que sostenia la retorica de la “hermandad hispano-marroqui”
estaba presente desde los afios 20 y 30 en textos africanistas, manuales y documentos de la
administracion colonial, este se haria mas explicito a partir de la Guerra Civil (1936-1939) y
seria alimentado por un sector arabofilo (Mateo 2017, 112-113). La Guerra Civil, junto con las
guerras de Marruecos, es uno de los conflictos politicos que mas contribuyo a la difusién de las
imagenes mas negativas del moro (Mateo 2017, 118). Para esta guerra, los sublevados
reclutarian a los marroquies ofreciéndoles una cantidad de dinero que superaba el salario que

obtenian trabajando en el campo (Balfour 2003, 101). Aunque se dijo a los marroquies que el

20



Frente Popular estaba dominado por comunistas y ateos, y los caides llevaron a cabo una activa
propaganda en la que subrayaban el caracter sagrado de participar en la santa Cruzada de Franco
contra el “infiel” para liberar tanto a Espana como a Marruecos de la carga de los “sin Dios”,
esta claro que los marroquies se alistaban principalmente por motivos econémicos, puesto que
hay pruebas que demuestran que en los afios de malas cosechas aumentaban los alistamientos
(Balfour 2003, 102; Madariaga 2003, 75-76). Aun asi, hay que tener en cuenta que, si los
alistamientos eran numerosos, las deserciones también, en parte porque muchos rifefios se

alistaban solo para conseguir instruccion militar y un fusil (Madariaga 2003, 62).

Durante la Guerra Civil y tras ella se diferenciaran dos discursos sobre la imagen del moro, por
una parte, el de los republicanos, y por otra el de los sublevados y franquistas (Velasco 2014,
212). En esta época, la revuelta asturiana estaba fresca en la memoria colectiva, creando una
gran impopularidad con respecto al moro entre las clases obreras, la mayoria de ellas afectas a
la Republica (Velasco 2014, 212). Los sublevados utilizarian el temor que se sentia por los
marroquies para desmoralizar al enemigo, es decir, a los republicanos, por medio de una guerra
psicoldgica que deterioraria la imagen del marroqui (Velasco 2014, 212; Martin 2002, 221).
Esta guerra psicoldgica se centraba en los actos de salvajismo que cometian los marroquies,
pero sobre todo en las relaciones que tenian o podrian tener con las mujeres peninsulares,
poniendo el foco en el aspecto sexual. Esto no era casual, ya que en el pasado se temia que los
musulmanes causaran la pérdida para la cristiandad por medio de la fuerza o de la seduccion
(Martin 2002, 222-223; Madariaga 1988, 594). Los temores de este tipo estaban fuertemente
arraigados en la sociedad espafiola, por ellos se hizo un uso desmesurado de esta arma y se
fomento6 que se cometieran actos de salvajismo, ya que cuantos mas cometieran menos arrojo

tendrian los republicanos para afrontarlos (Martin 2002, 231; Madariaga 1988, 594).

Tanto los republicanos como los sublevados atribuian a los marroquies una hipersexualidad
aberrante, debido a que la desmesura del sexo era la ficcion oriental que prevalecia (Gonzalez
2002, 15). La unica diferencia es que los segundos no lo dejaban ver debido a que los
marroquies eran sus aliados durante la guerra (Martin 2002, 223). El bando republicano también
utilizo los temores sexuales como arma psicoldgica. Si se trataban relaciones entre marroquies
y republicanas, estas eran presentadas como victimas de ultraje, asesinatos y violaciones;
mientras que si se hablaba de relaciones con mujeres fascistas estas eran vistas como “lascivas
compaiieras de aventuras de los marroquies”, dando rienda suelta a las fantasias orientalistas

(Martin 2002, 226).
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Los republicanos sentian una profunda aversion hacia el moro (Velasco 2014, 212). Sus medios
de comunicacion denunciarian a los marroguies como crueles y salvajes, y se les acusaria de
asesinatos y violaciones, seguidas estas ultimas de una muerte atroz y mutilaciones (Martin
2002, 228). Con frecuencia se ha dicho que las atrocidades cometidas por las tropas marroquies
durante la Guerra Civil respondian a su deseo de venganza contra los espafioles, ya que cuando
exterminaban al rojo estaban exterminando al espafiol, es decir, al opresor (Madariaga 1988,
594; Madariaga 2003, 87). Se podria asegurar que los oficiales al mando de la unidad de
Regulares alentaron y estimularon las acciones de estos, pero esto no se aired debido a que la
opinion pablica y de paises extranjeros seguia siendo importante (Martin 2002, 225). Aun asi,
hay que tener en cuenta que no hay nada que evidencie que las préacticas llevadas a cabo fueran
realizadas solo por los marroquies y no por los contingentes franquistas. EI motivo por el que
se daba maés publicidad a las atrocidades cometidas por los marroquies que a las cometidas por
los legionarios era que aquellas eran vistas como actos de salvajismo, y estos solo podian
llevarse a cabo por “salvajes”, por tanto, no se juzgaba en base a la atrocidad, sino en base a la
victima, siendo considerados actos normales cuando se cometian contra “salvajes”, que en este
caso eran los marroquies y republicanos, e inadmisibles cuando se cometian contra europeos
“civilizados” (Martin 2002, 232; Madariaga 1988, 595). Se consideraba a los republicanos
“salvajes” debido a que, en algunas ocasiones se identificaba el comunismo con el islam,
indigenizandoles (Gil-Benumeya 2018, 48-49). En relacion con la hipersexualidad aberrante
que se les atribuia, los republicanos sostenian que los marroquies se enrolaban en las filas
franquistas para que, si morian en el campo de batalla, pudieran disfrutar de las huries en el
paraiso (Martin 2002, 231). La vision que tenian los partidarios de la Republica del moro se

transmitiria de generacion en generacion (Mateo 2017, 119).

Los sublevados hacian hincapié en la relacion de hermandad y camaraderia con el moro debido
a las necesidades del momento, pero menos de una década atrads, muchos militares africanistas
consideraban que los marroquies eran hombres primitivos de instintos salvajes, vulgares,
ridiculos, codiciosos, con falta de principios, ignorantes, apaticos, fanaticos, facilmente
impresionables y se creia que les movia mas el interés que el sentimiento. (Velasco 2014, 209-
212). Se dio un potenciamiento de los imaginarios andalusies para contar con la participacion
de los marroquies en los enfrentamientos peninsulares y con el Protectorado como retaguardia.
Aunque es cierto que existe una literatura que trata la maurofilia y la islamofilia de los oficiales
africanistas, esta debe contextualizarse en una época en la que urgia que las campafas de

atraccion de las autoridades indigenas tuvieran éxito (Velasco 2014, 208-209).
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Después de la Guerra Civil, los sectores conservadores y las autoridades coloniales del
Protectorado alabarian al marroqui. Esta imagen positiva de Franco, en la que abundaban las
analogias y los eufemismos, se difundiria por la propaganda de la Alta Comisaria. Se presentaria
a los mercenarios marroquies bajo una retdrica de misticismo fraternal (Mateo 2017, 119-120;
Velasco 2014, 207). Durante el franquismo se reducirian las imagenes maurofébicas y se
consolidarian tépicos desarrollistas y paternalistas (Mateo 2017, 120). En la mayoria de los
discursos se usaria la retorica de la hermandad hispano-marroqui y se harian referencias a la
tradicional amistad con el pueblo arabe para ganarse las simpatias de los nuevos paises
independientes. Estos discursos convivian con la explicacion de la unidad de Espafia por medio
del mito de la expulsion del moro infiel y con la prohibicion de que espafioles y marroquies
entablaran relaciones intimas por motivos de higiene y prestigio de raza (Mateo 2017, 120-
121).

Una vez asentado el régimen franquista, se paso de hablar del marroqui como un “hermano” a
tratarle de “hermano menor”, por lo que se volvid a ver al moro en una situacion de continua
inferioridad frente al espafiol, desarrolldndose esta hermandad en términos desiguales. Esto
serviria para justificar la tutela de los marroquies, quienes eran considerados insuficientemente

evolucionados tanto en lo intelectual como en lo material (Velasco 2014, 219-224).

Aunque este era el discurso oficial, al margen de este existiria una produccion de literatura
popular en la que se presentaria a arabes y musulmanes como el enemigo por excelencia,

normalizando en el imaginario colectivo la antipatia hacia lo islamico (Mateo 2017, 122-123).
2.5. LA ACTUALIDAD DEL MORO

Tras la época colonial, la independencia de Marruecos fue vivida como una traicion por parte
de los esparfioles, lo que hizo que se sintiera desconfianza y recelo hacia ellos debido a su
ingratitud (Martin 2004, 44). Mientras, la oposicion clandestina al franquismo y los exiliados
vieron como Marruecos se decantaba por un régimen en el que el Majzén detentaba casi todo
el poder, lo que les llevo a considerar que Marruecos era un pais despético por naturaleza
(Martin 2004, 44). De esta forma, ambas Esparias, tanto la franquista como la oposicion, se

unieron en el rechazo y la desconfianza hacia el moro (Martin 2004, 44).

Desde la proclamacién de la independencia de Marruecos en 1956, se han producido numerosas
polémicas en torno al territorio de Ceuta y Melilla, debido en parte a algunos idearios
nacionalistas, como el de “Allal al-Fasi, que planteaba la constitucion de un “gran Magreb” en

el que se incluian Ceuta, Melillay la zona del Sahara (Mateo 2017, 159). Estas reivindicaciones
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removieron el pasado, dando pie a la idea de una nueva invasion de los “arabes” tanto en esos
territorios como en la Peninsula (Mateo 2017, 159). Las tensiones dieron lugar a conflictos
bélicos en la zona sur, siendo el primero la guerra de Ifni de 1957-1958, donde el ejército
espafiol se enfrentd al Ejército de Liberacion Nacional marroqui. Este conflicto se vivid en
clave antimarroqui y supuso la reactivacion del imaginario que qued6 relegado por la retérica
franquista. Se volvio a sostener la retorica del moro violento, que se reprodujo a través de
historias familiares (Mateo 2017, 159; Martin 2002, 52).

En cuanto a los saharauis, se empez6 a renovar su imagen a partir de 1934, cuando en los textos
que buscaban justificar la penetracion en el Sahara entre 1884 y 1930 eran descritos como un
“pueblo guerrero, peligroso y atrasado” (Mateo 2017, 160). En 1960, se percibe un cambio en
la retorica, en la que se empieza a construir una vision particular de los saharauis debido a que
el territorio del Séhara tenia una posicion peculiar como colonia no abandonada (Mateo 2017,
159). Se regreso a los topicos orientalistas relacionados con el desierto, se veia a los saharauis
como “nobles senores del desierto, presentados majestuosamente en sus camellos”, siendo
representados con toda la dignidad posible (Mateo 2017, 159; Martin 2004, 45). Por otro lado,
a Hasan 1l se le representaba con viejos recursos iconograficos en las caricaturas espafiolas,
como la animalizacion (Mateo 2017, 160). Se presentaba a Marruecos como a un tirano y a los
saharauis como a pueblos del desierto, libres y demdcratas. Aunque contaron con la simpatia
de casi toda la sociedad espafiola, los saharauis eran categorizados a menudo como incivilizados
(Mateo 2017, 161; Martin 2004, 45).

La frontera hispano-marroqui reactivo viejas tensiones en época posterior a la independencia,
como el conflicto debido a los acuerdos pesqueros, que dio lugar a numerosas caricaturas
antimarroquies en la prensa de gran tirada. En estas caricaturas se repetian recursos
iconograficos del pasado, que hacian referencia a la violencia y a la traicion (Mateo 2017, 161).
Ademas de por la pesca, existian tensiones debido a varios temas: control de las migraciones,
trafico de drogas y la reivindicacion de Ceuta y Melilla (Mateo 2017, 161). Esta Gltima se dio
debido a que existia una parte de la poblacion de origen marroqui que se asenté en esos
territorios durante época colonial, pero tras la independencia este grupo de personas no fue
reconocido ni por Espafia ni por Marruecos, y el PSOE promulgé una ley de extranjeria en 1985
con la que se convertia a esas poblaciones en extranjeras, a pesar de haber nacido y vivido en
territorio espafiol. Esto dio lugar a una revuelta en la que se manifestaban contra esta situacion;
y esta, a su vez, dio lugar a una contramanifestacion espafiola, en la que se posicionaban en

contra de que se diera la nacionalidad a este grupo, ya que la mayoria de la poblacion espafiola
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de origen peninsular no consideraba que estos musulmanes fueran espafioles (Mateo 2017, 161-
162). La primera de estas movilizaciones fue presentada como una “manifestacion

musulmana”, y la segunda como una “manifestacion cristiana” (Amazian y Douhaibi 2019, 44).

Hasta la década de los 1970, las migraciones internacionales se realizaban sobre todo entre el
sur y el norte de Europa, pero a partir de entonces, el nimero de inmigrantes procedentes del
sur global sobrepasa al de los inmigrantes de origen europeo (Pérez 2002, 389). Este cambio
hizo que se percibiera un contraste étnico y cultural, ya que se creia que habia méas similitudes
con los inmigrantes de origen europeo, por tanto, existia mas homogeneidad. Esta situacién fue
vista negativamente y los inmigrantes fueron considerados un préstamo que debia ser devuelto
(Pérez 2002, 389). Esta percepcion de los inmigrantes coincide con los afios en los que se
empezo a usar el culturalismo para excluir, es decir, se empez0 a explicar la exclusion por la
cultura, no por la raza, pero esto no quiere decir que dejaron de existir las discriminaciones
basadas en el aspecto fisico (Flores 2015; Mateo 2017, 168-171). Para evitar esta exclusion,
uno tenia que asimilarse a las sociedades dominantes, pasando de la nocion de civilizacién a la
de integracion (Mateo 2017, 168). Es importante recalcar que la integracion solo se aplica a los
“otros”, pero no a los grupos de poder y a las élites. El culturalismo se ha vinculado con lo
autoctono, identificando un territorio con la cultura de preferencia, lo que da lugar a la
extranjerizacion de quienes tienen nombre arabe y/o son musulmanes, aunque hayan nacido en
ese territorio (Mateo 2017, 168-170).

Entre los afios 1980 y la actualidad se han sucedido emigraciones de poblacién marroqui a la
Peninsula; este fendmeno es de enorme importancia para las relaciones hispano-marroquies y
ha contribuido a la formacion de las imagenes mas recientes de “lo moro” (Mateo 2017, 163).
Alrededor de la segunda mitad de la década de los 70 se “descubriria” un nimero considerable
de inmigrantes marroquies en Espafia. Esto seria usado por la prensa para hablar de una invasion
en la que los marroquies se apropiarian de los trabajos, en detrimento de los espafioles parados
(Martin 2004, 47). A esto se suma que desde 1980 se ha producido la reislamizacion de la
imagen del marroqui y de los estereotipos sobre este, identificando su figura con rasgos
supuestamente religiosos; la aparicion del islamismo politico mas activo, la ola de islamizacién
socioldgica y el contexto mundial posterior al 11-S (Elahi y Khan 2017) contribuyeron a esa
reislamizacion de la imagen del marroqui (Mateo 2017, 177-178). A partir de 1990, ademas de
las creencias de que los inmigrantes amenazaban la situacion de los parados y de que no se
integraban, se introduce la idea de que los musulmanes buscaban islamizar Europa mediante

una especie de aculturacién invertida (Bourekba 2018, 21-22).
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Una importante parte de las emigraciones producidas entre 1980 y 1990 procedian del Rif, es
decir, estaban directamente conectadas con el pasado colonial de Espafia. Es importante tenerlo
en cuenta a la hora de entender los estereotipos que generd esa migracion (Mateo 2017, 164).
En 1980, las leyes de extranjeria pasaran a ser méas restrictivas, dando lugar a nuevas vias
informales por las que acceder a los paises europeos, entre las cuales podemos encontrar la
patera, que marcara el imaginario sobre la migracion (Mateo 2017, 164). Durante esta época se
empezaron a construir nuevas imagenes sobre el otro, empezando a hablar de bomba
demografica y de un mundo en guerra y caos; por una parte, la imagen de miles de personas
llegando en patera despert6 solidaridad para con los inmigrantes y dio lugar a movimientos
contra las nuevas fronteras europeas, y por otra sugeria el peligro de invasion, que debia
enfrentarse con respuestas policiales (Mateo 2017, 165). Con el Gltimo punto se evidencia que
la inmigracion, en la actualidad, produce un estado de psicosis en la sociedad receptora (Pérez
2002, 387). Teniendo esto en cuenta, no es de extrafiar que los madrilefios considerasen que
habia “demasiados moros”, cuando realmente habia 30.000 marroquies menos que
ecuatorianos; ni que el 60% de las personas entrevistadas para el Eurobarometro de 1996
creyesen que habia demasiados musulmanes (Pérez 202, 394). Esta percepcion de una presencia
musulmana amenazante en Europa ha sido reforzada por el aumento de la visibilidad del islam
a traves de algunas practicas y de atentados terroristas, usados para sefialar el caracter violento
y conquistador del islam (Bourekba 2018, 22). Una de las practicas que hace que el islam sea
mas visible es la indumentaria religiosa, sobre la que se impondran prohibiciones, la mayoria
de ellas destinadas a mujeres musulmanas, por tanto, relacionadas con el hiyab y el nigab
(Mijares y Ramirez 2008). Para justificar la prohibicion de esta vestimenta, considerada
incompatible con los “valores occidentales”, se sostenia que esta suponia una violacion de la
dignidad de las mujeres y del principio de igualdad, y en el caso del nigab se argumentaba que
suponia un problema de seguridad (Bourekba 2018, 25). Con esto no solamente se presentaba
a las musulmanas como “retrasadas, oprimidas, politicamente menores de edad, y que buscan
imperiosamente la liberacidn y ser rescatadas a través de las intervenciones imperialistas”, Sino
que también se vuelve a ver claramente la idea de que los musulmanes, en este caso las

musulmanas, son un peligro (Mijares y Ramirez 2008).

A finales del siglo XX, la retérica del fundamentalismo cultural (Stolcke 1994) se solidifico
con la idea del choque de civilizaciones, que dividia el mundo en grandes areas culturales que
se presentaban como vasos no comunicantes (Mateo 2017, 178-179). El fundamentalismo

cultural se ve claramente en la situacion de los menores no acompafiados, ya que se ha intentado
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dar una explicacién cultural de la delincuencia y del comportamiento de estos menores. A estos
nifos y nifias que no encajan en el imaginario que existe del inmigrante, se les ha dado etiquetas
domésticas, como la lexicalizacion de la sigla MENA (menor extranjero no acompafado), que
transforma a la persona en una categoria administrativa y en un problema identificado y
clasificado (Mateo 2017, 167). En lo relativo a los menores no acompafiados, su presencia daria
lugar a tensiones que reforzarian el estereotipo del otro salvaje. La criminalizacion de la
migracion no es solo algo ideoldgico, sino que al etiquetar a los inmigrantes de irregulares,
indocumentados o ilegales, la criminalizacion se da también en lo politico y juridico (Mateo
2017, 167).

El odio hacia el moro se ha cebado sobre todo en la dimension religiosa, por lo que podriamos
decir que, desde finales de 1990 hasta 2016, la retorica mauré6foba se ha ido “islamofobizando”,
pasando de moros a musulmanes (Mateo 2017, 183-185; Bourekba 2018, 23; Gil-Benumeya
2018, 54). Actualmente existe una hostilidad hacia el musulméan, que se traduce en actos
discriminatorios, exclusion y/o violencia. Esta hostilidad y odio hacia personas o instituciones
que pertenecen o se cree que pertenecen al islam recibe el nombre de islamofobia (Bourekba
2018, 19; Elahi y Khan 2017). La islamofobia seria, ademas, un discurso productivo que define
convenientemente al musulman, anulando su capacidad de definirse a si mismo (Amazian y
Douhaibi 2019, 22; Sayyid 2008). Hay quienes sostienen que este fenédmeno no puede ser
considerado un hecho principalmente social debido a que resulta de decisiones y discursos
politicos; mientras que otros piensan que también es un hecho social, debido a las raices
histdricas y sociales de este fendmeno (Bourekba 2018, 20; Zapata-Barrero et al., 2011; Martin
Corrales, 2004). En la islamofobia se junta la hostilidad hacia el islam, el racismo antiarabe y
las hostilidades hacia la inmigracion (Bourekba 2018, 20). Este fendbmeno puede manifestarse
de diferentes formas, todas ellas tienen en comun la alterizacion y/o deshumanizacion del

musulman (Amazian y Douhaibi 2019, 45).

El islam es visto como un “corpus inmutable de valores, en el mejor caso incompatible con los
valores occidentales (negacion de la igualdad de género) y, en el peor, que amenaza al propio
modo de vida de la sociedad (violencia yihadista)” (Bourekba 2018, 27). Los discursos politicos
que hacen referencia a estas dos ideas y en los que se identifica al musulman con el terrorista
son cada vez mas frecuentes (Bourekba 2018, 24). Se llevaran a cabo una produccion de
conocimiento centrada sobre todo en el “terrorista”; si se hace caso a las investigaciones que
buscan explicar el radicalismo y el terrorismo, el musulman sera sospechoso haga lo que haga
(Mateo 2017, 180-181).

27



En época poscolonial, se reconfigurarian los estereotipos y sus jerarquias, esto se puede ver en
la especializacion “étnica” de algunas profesiones, como la idea de que los magrebies tienen
mejor disposicion para las labores agricolas y la construccion (Mateo 2017, 201). El rifefio sera
despojado momentaneamente de los atributos negativos del moro ya que algunos sectores del
catalanismo veian Marruecos como un espejo de la situacion espafiola (Mateo 2017, 172). A
través de las tensiones sociales reaparecen los viejos estigmas: “el moro que engana, traidor,
que habla una lengua cacofonica, sucio, inculto, amenaza sexual, reproduccién incontrolada,
amenaza de invasion, machismo, mujer reprimida, irracionalidad alimentaria y tendencia
natural al hacinamiento” (Mateo 2017, 183).

Dejando de lado la vision de quienes no son leidos como moros sobre este término, algunas de
las personas que si son susceptibles de ser llamadas de esta forma entienden este término como
una categoria colonial, no como una identidad o como un sujeto real, que ha sido construido
desde el poder blanco para deshumanizar y oprimir a un grupo de personas con diferente cultura,
de distintos pueblos y “razas”, que tienen en comun el islam y habitar en el “mundo arabe
musulman” (Amazian y Douhaibi 2019, 18-24). Amazian y Douhaibi (2019, 18) sostienen que
“moro es un continente donde el contenido varia segun las necesidades del Estado racial”y que,
en el caso de Espafia, moro seria aquel que tiene caracteristicas supuestamente arabes (2019,
24). Aunque en el imaginario colectivo existe una imagen bastante clara del moro, “Nosotros,
los moros, no sabemos lo que es un moro, no sabemos donde empieza y termina lo moro,
tampoco como se es moro ni como se deja de serlo” (Amazian y Douhaibi 2019, 23). Se
considera que la voz del moro “siempre esta ausente” en la literatura sobre él, en la que no se
presenta ni como un cuerpo, ni como un pueblo, ni como un territorio, sino como un fantasma
del que huir y al que atacar o al que se abraza hasta deformarlo (Amazian y Douhaibi 2019,
30). A pesar de que es cierto que “el moro” no participa en la mayor parte de la literatura que
le trata, hay algunos autores leidos como moros que han estudian esta cuestion, como pueden
ser Salma Amazian y Nadia Douhaibi (2019), Moussa Bourekba (2019) o Anouar Majid (2021),

por lo que son minoritarios, pero no inexistentes.

3. ENCUESTA SOBRE EL TERMINO MORO: PERCEPCIONES Y SIGNIFICADOS
ENTRE LOS “MOROS”

Como se ha mencionado en la introduccion, se ha decidido introducir un apartado basado en
una encuesta. Aungue este es fundamentalmente un trabajo de revision bibliografica y no un

trabajo de investigacion con fuentes primarias, la ausencia de la voz del "moro" en la mayor
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parte de la literatura sobre la materia, como se acaba de sefialar, ha incitado a completar el
trabajo dedicando unas paginas a la vision que tienen sobre este término las personas
susceptibles de ser interpeladas por estos estereotipos. Los encuestados se han elegido
basdndose en dos criterios principalmente: que sean personas de origen norteafricano y que
estén viviendo o hayan vivido en Espafia en algin momento de su vida. Desde enero hasta abril
se encuestd mediante un formulario de Google a 361 personas (amigos, conocidos y personas

interpeladas por la calle), de las cuales 218 eran mujeres y 142 hombres, de entre 12 y 66 afios.

Dado que la mayoria de las respuestas son de mujeres, a partir de este momento se empleara el
plural en femenino, por lo que, a menos que se mencione, las respuestas que se den no tienen
en cuenta su género. Una de las primeras preguntas que se hizo a las encuestadas era si se
consideraban a si mismas moras o si creian que se les consideraba tal. La respuesta méas
numerosa por parte de las mujeres fue “ambas” con un 48.6% de respuestas, seguida de “me
consideran” con un 28.4%. Solo el 9.6% sostiene que no se considera ni le consideran mora,
mientras que el 13.3% respondio que se consideran a si mismas moras. En cuanto a los hombres,
la respuesta mayoritaria fue “me consideran” con un 33.1%, seguida de “ambas” con un 31%.
Las respuestas mas minoritarias fueron “me considero” y “ninguna”, con 19% y 16.9%

respuestas respectivamente.

¢Te consideras o te consideran mora?
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¢Te consideras o te consideran moro?

La mayoria de las encuestadas sefialaron que moro era un término despectivo. Aun asi, muchas
de ellas afirman emplear esta palabra debido a que es mas corta que marroqui, por tanto, mas
cémoda de usar, y aproximadamente, solo el 10% sostiene que es un término con el que se
sienten identificadas. De todas formas, también hay personas que creen que es un término poco
preciso e innecesario, debido a que puede ser sustituido por una palabra u otra dependiendo de

lo que se esté tratando. Otro grupo de personas sefialaron que es un término que les incomoda.

Por qué usan o no esta palabra

Les incomoda
10.2%

Despectiva
31.8%

Les identifica
13.1%

Innecesaria

16.49% Normalizada/Cémoda

19.3%

Al preguntarles sobre queé caracteristicas creen que se asocian a este término, las respuestas mas
repetidas fueron: salvaje, incivilizado/inculto, musulmén, norteafricano, inmigrante,
caracteristicas negativas, despectivo, inferior, machista, hiyab, delincuente, terrorista, sucio. La
siguiente cuestion que se les planted fue qué caracteristicas asociaban ellas, es decir, las
personas encuestadas y no los imaginarios sociales, a este término. En algunos casos, se

repitieron las caracteristicas ya mencionadas, pero en mucha menor medida. Ademas, varias
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encuestadas sefialaron que ellas le atribuian caracteristicas positivas a este término, como:
generosidad, hospitalidad, alguien respetuoso, orgulloso y divertido.
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Con la ultima de las preguntas se buscaba saber como les hacia sentir este término y si les
ofendia o no que se refieran a ellas de esta forma. Tanto en el caso de los hombres como en el
de las mujeres, la respuesta mayoritaria fue “depende”, seguida de “no”, siendo la mas
minoritaria “si”. Las personas que respondieron “depende” sefialaron que les violentaba si la
persona que lo hacia no era alguien cercano a ellas o, en algunos casos, alguien que también
podria ser leido como moro.

¢Te ofende que serefieranati como "moro"?
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¢Te ofende que se refieran a ticomo "mora'"?

4. CONCLUSION

Con este estudio se ha comprobado que, efectivamente, el estereotipo del moro se ha mantenido
a lo largo del tiempo, reactivandose en momento en los que la situacién politica entre Espafia y
Marruecos era tensa. Este estereotipo no ha cambiado demasiado, manteniéndose casi siempre
en lamisma linea: salvaje, incivilizado, infiel, atrasado, machista, violento, etc. Solo en algunos
casos, el estereotipo ha dado una vuelta de 180 grados, modificando la imagen del otro a medida
que cambia la propia para que estas nunca coincidan. Podemos observar que esto sucede con la
homosexualidad que se atribuia al Profeta Muhammad, y por tanto al morisco. En la actualidad,
al moro no se le considera homosexual, sino que no se puede encontrar rastro de este

estereotipo.

Debido a diversos episodios histdricos, se ha impuesto la imagen negativa de los moros, a los
que se ha asociado el fanatismo, la lascivia, el fatalismo, la doblez, entre otras caracteristicas
(Martin 2004, 40). Se ha forjado e impuesto cada vez mas una imagen del moro indisociable de
una serie de vicios: “holgazan, traidor, pérfido, falso, hipdcrita, embustero, adulador, servil,
rastrero, marrullero, voluble, codicioso, rapaz y, sobre todo, salvaje y cruel”. Esto se ha hecho
a través de figuras como el morisco, los corsarios marroquies o los cabilefios de tribus
fronterizas a las plazas ocupadas en el litoral marroqui (Madariaga 1988, 580-581). Ademas de
los estereotipos negativos ya mencionados, tanto la imagen del moro como la de la mora
contienen prejuicios sexuales, por medio de los cuales se presenta al moro como una amenaza
sexual y a la mora como una tentacion. De ambos se dice que son mas irracionales y que se

dejan llevar por sus instintos. Con estos estereotipos se busca eliminar la posibilidad de unién
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con el diferente (Mateo 2017, 197-198). Como ya se ha mencionado anteriormente, muchos de
los estereotipos surgidos en la Edad Media se mantienen a dia de hoy, un claro ejemplo es la
idea de que la morisca reproducia a los moros como conejos, ya que actualmente se dice lo
mismo sobre la mora. También ha sido recurrente la medievalizacion del musulman, lo que

estaria relacionado con la idea de que el moro esta atrasado (Mateo 2017, 199).

La imagen del moro se construyd para diferenciarse y asi reforzar la identidad propia. Este
fendmeno se sigue dando a dia de hoy, momento en el que aun existen discursos destinados al
refuerzo identitario, en los que se diferencian en clave opositora del moro y se activa la
dicotomia espafoles-moros (Velasco 2014, 229; Bourekba 2018, 21). Los musulmanes
suscitaban miedos y rechazos por parte de la sociedad espafiola que se han mantenido durante
siglos (Martin 2004, 40). Actualmente, el miedo que mas suscitan es el del terrorismo, puesto
que en los ultimos afios se viene tratando el tema de la “radicalizacion de los musulmanes”,
achacando esta a una “predisposicion violenta causada por unas variables culturales, sociales,
psicoldgicas y religiosas concretas que, al entrecruzarse, pueden activar la inclinacion hacia la

realizacion de actos terroristas” (Amazian y Douhaibi 2019, 68).

Es importante recordar que la imagen del moro es construida desde una posicion de privilegio
y que es modificada al antojo de quien la construye. De esta forma vemos que, cuando ha
interesado presentar al moro con menos estereotipos negativos y como a alguien cercano se ha
hecho, solo para que las iméagenes negativas resurgieran cuando ya no era necesaria la vision
no tan negativa del mismo. Es pertinente mencionar que, aungue las imagenes positivas pueden
parecer inofensivas, hay que tener en cuenta gque estas son, como dice Goytisolo (1981, 92),
inseparables de las imagenes negativas, siendo ambas caras de una misma moneda, es decir,
maurofilia y maurofobia van unidas. Pero, ademas, su fabricacion responde a los mismos
principios psiquicos y sociales que la fabricacion de estereotipos negativos (Goytisolo 1981,
90).

Con respecto a la encuesta, cabria sefialar que con ella se ha podido conocer la opinién de varias
personas susceptibles de ser consideradas moras sobre este término, pero, ademas, algunas
respuestas han dejado claro que hasta estas personas pueden acabar interiorizando los

estereotipos tratados a lo largo del trabajo.
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