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LA ORACION A SANTA APOLONIA DE LA CELESTINA
A LA LUZ DEL FOLKLORE MEDICO-RELIGIOSO*

Santiago LOPEZ-RIOS
Universidad Complutense de Madrid

3 esde sus inicios, la casi ya inabarcable critica celestinesca ha

puesto siempre e} énfasis en la deuda de la Tragicomedia de

Calisto y Melibea con la literatura culta. No podia ser, desde
luego, de otra forma. Como va sefiald, hace siglos, el anénimo autor de
la Celestina comentada, y se ha seguido analizando hasta nuestros dias,
las fuentes librescas de este clasico saltan a la vista. Desde luego, la
Celesting no se entiende sin atender a su entronque con el mundo uni-
versitario, con la comedia humanistica o la ficcion sentimental. Sin
embargo, como también ha reconocido la critica, la cultura popular ha
dejado su huella en la obra. Los refranes “viejos” conviven al lado de
traducciones de sentencias del Petrarca latino y el romance “Mira Nero
de Tarpeya” se abre paso entre la sintaxis més enrcvesada. Con seguri-
dad, esta combinacion de lo culto con lo popular facilité el éxito
extraordinario del libro en su época, éxito que cabria entender también
como ejemplo de la atraccion por la cultura del pueblo que, desde fines
de la Edad Media, empiezan a desarrollar los estratos mas elevados de
la sociedad. Estudiar la huella folklorica, no obstante, resulta complejo,

" Este trabajo se enmarca en el Provecto de Investigacion del Ministerio de
Educacion con referencia HUM2004-02841 /1o, dirigido por el profesor
Nicasio Salvador Miguel (Universidad Complutense de Madrid), a quicen debo
enriquecedores comentarios. También agradezeco muy sinceramente a la Dra.
Mar Bueno v al Dr. Fernando Lépez-Rios Fernandez todas sus sugerencias v los
datos que me han aportado. Una version preliminar de este trabajo se presentd
en el Xl Congreso Internacional de la Asociacion Hispanica de Literatura
Medieval (Caceres, Universidad de Extremadura, 24-29 de septiembre de 2007
[29 de septicmbre de 2007]).
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plies NOs movemos en un ambito de referencias orales. Con todo, aun
cuando se trate de un terreno resbaladizo, no me cabe duda de que es
un aspecto en el que el andlisis literario brinda provechosos frutos. i

Mi objetivo en este articulo se circunscribe a hacer una pequena
incursién en este campo. Al hilo de las aportaciones de otros estu-
diosos, me interesa reflexionar sobre las connotaciones que adquiere
un pasaje de la Celesting, considerado desde el folklore médico-
religioso. Me refiero a la oracion a Santa Apolonia que, para curar el
dolor de muelas de Calisto, le pide Celestina a Melibea en el acto 1V
de la obra. En esta escena, la mas importante del acto, la tercera esta
en casa de Melibea con la excusa de vender una madeja de hilado
sobre el que habia realizado un conjuro diabdlico con el ol.ajetivo de
cambiar la voluntad de la doncella. La primera entrevista entre
ambas muijeres transcurre sin la presencia de Alisa, ausente al agra-
varse la enfermedad de su hermana. En la conversacién, Celestina
despliega todas sus argucias retdricas y dialécticas para, primer’o,
desvelarle a Melibea que Calisto es el motivo de su visita y, después,
calmarla cuando ésta se enfurece al oir dicho nombre. La astuta
Celestina hace gala entonces de su ingenio, inventandose una nueva
excusa. Le asegura que no le ha dejado terminar; que Calisto padece
un terrible dolor de muelas, para cuya curacién necesita dos cosas:
una oracién a Santa Apolonia que sabia Melibea, segtin le habian
dicho a Calisto, y su corddn, de presuntas propiedades curativas por
haber tocado reliquias en Roma y Jerusalén’.

La critica se ha ocupado tanto de las connotaciones del dolor de
muelas y del valor simbolico de la entrega del cordon de Melibea, como
de la referencia a Santa Apolonia. Un destacado trabajo de George
Shipley (1975), donde analizaba el particular uso de la< ima’gen,es de
curacion y enfermedad en los actos JV y X de la Celesting, concluia que
dichas imdgenes desempefian una funcion primordial en la construc-
cién de un cadigo que permite a Celestina v Melibea entenderse como-
damente. Geoffrey West (1979), en un articulo de los primeros nime-
ros de Celestinesca, recordé numerosos ejemplos literarios en los que el

1 “ME1BEA: [...] Responde, pues dices que no has concluido, v quizds pagaras lo
pasado. Celestina. Una oracién, sefiora, que le dijeron que sabias de Santa
Polonia para el dolor de muelas. Asimesmo tu cordon, que ¢s fama que ha toca-

. N . N PR | ~ dile
do todas las reliquias que hay en Roma vy Jerusalem. Aquel caballero que dije,
pena y muere de ellas; ésta fue mi venida”. La Celesting, ed. Lobera ¢t alli (2000),
acto TV, 129. Todas las citas se hardn por esta edicion.
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dolor de muelas se asociaba a la pasion erética, por lo que cabe concluir
gue la excusa gue inventa Celestina nada tiene de ingenua2. Afios des-
pués, Angel Gomez Moreno y Teresa Jiménez Calvente (1995) comple-
taron la aportacién de West con nuevas y oportunas citas de la cultura
hispanica en la que el dolor de muelas se empleaba como eufemismo
del deseo sexual®. En este mismo trabajo, ambos investigadores docu-
mentaban por extenso c6mo en el mundo medieval Ja entrega por parte
de una dama del cenidor equivalia a la promesa de perder su virgini-
dad. Por Jo que respecta a la mencién a Santa Apolonia, este asunto ha
merecido hace poco la atencién del hispanista britanico Andrew
Beresford (2001), quien contextualiza la alusién a esta martir dentro de
laliteratura culta. Su objetivo es analizar el origen y desarrollo del culto
de la abogada de los que sufren dolor de muelas, al tiempo que se pre-
gunta por las razones por las que Rojas incluyé esta alusién. Como
recuerdan todos los estudiosos de Santa Apolonia, entre ellos
Beresford, la primera descripcion del martirio de esta santa de la
Alejandria del siglo 111 la encontramos en la Historia Ecclesiasticn de
Eusebio de Cesarea:

También prendieron entonces a la admirable virgen, anciana ya,
Apolonia, a la que, rompiéndole a golpes todos los dientes, le des-
trozaron las mejilias. Encendiendo, en tin, una hoguera a la entrada
de la ciudad, la amenazaban abrasarla viva, si no repetia a coro con
ellos las impias blasfemias lanzadas a gritos de pregon. Ella,
habiendo rogado humildemente le dieran un breve espacio de tiem-
po, apenas se vio suelta, salté precipitadamente sobre el fuego v
quedo totaimente abrasadas.

2 Anterior al trabajo de Wesl, ¢s el breve articnlo de Joaquin Casalduero (1977),
que, a pesar de su titulo, poco aporta.

3 Sobre el significado sexual de los dientes, en general, ha escrito también
Joaquin Diaz (1997: 189): “Quienes dan a los dientes un significado sexual, sue-
len recordar que los deseos de morder forman parte desde épocas remotas del
juego erdtico que llega a su culminacién cuando uno de los amantes quicre
comerse al otro. Existe, pues, un vinculo biolégico primario, y de gran peso v
tradicion, entre la nutricién y la sexualidad, tal vez provocado por el hecho de
que en algunas especies animales (recordemos la mantis religiosa) la hembra
devora al macho en el coito. La mitologia recuerda este miedo del macho a ser
devorado por la hembra en algunos cuentos muy antiguos de los que todavia
quedan ejemplos entre los siberianos y entre los indios de Amdrica del Norte.”
+ Danicl Ruiz Bueno (1962: 602). El pasaje lo recordaba ya Beresford (2001: 42,
n. 9).
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Los tormentos sufridos por la anciana antes de perecer explican que se
convirtiera, desde muy antiguo, en patrona de los que sufren dolores
de dientes. Su representacién iconogréfica més caracteristica se asocia
casi siempre a unas tenazas para extraer piezas dentarias. Beresford
acierta al recordar que la muerte de Santa Apolonia —en puridad, un
caso de suicidio— resultaba problematica para los intérpretes de la
Biblia. Aunque San Agustin explicé que la anciana virgen se arrojo al
fuego por un impulso del Espiritu Santo, la Iglesia Catdlica en un
decreto de 1970 termind retirando su nombre del calendario y relegan-
do la celebracién de su fiesta a 1a iglesias locales (Beresford, 2001: 45).
A la luz de las escasas referencias a Santa Apolonia en textos castella-
nos medievales, Beresford, baséndose en el texto latino de la Legenda
Aurrea y en las Cobles fetes en laor de la gloriosa verge Santa Apol-lonia, con-
cluye que la alusién a la martir en la Celestina no es, en absoluto, gra-
tuita y que hay llamativas correspondencias tanto entre Apolonia y la
alcahueta como entre Apolonia v Melibea. Coincido con Beresford en
enfatizar la gran ironia que subvace en la asociacion de las dos mujeres
suicidas®. No comparto en cambio, las conclusiones que retoma de
Bussell Thompson (1990), proponiendo entender la referencia como un
tipo de broma conversa (Beresford, 2001: 56-57).

Beresford plantea su valioso articulo a partir de fuentes textuates de
fa feyenda de Santa Apolonia, bastante escasas por lo que a la literatu-
ra castellana medieval respecta. Sin embargo, nuevas posibilidades
interpretativas se abren si tenemos en cuenta que Ja levenda de Santa
Apolonia se difundié también a través de la iconografia, las reliquias,
los pliegos de cordel v el folklore. Considerando lo frecuentes y moles-
tos que siempre han sido los dolores de muelas, no extrana que el cuito
a la santa se extendiera por toda Europa a lo largo de la Edad Media y
haya pervivido hasta época contemporanca” Entre los muchos datos
sobre la devocidn a esta virgen mdrtir, me interesa destacar una jlus-
tracion del conocidisimo libro de horas que Etienne Chevalier encargo,
a mediados del siglo XV, al famoso pintor Jean Fouquet (Musco de
Chantilly, Francia). En esta miniatura se representa una puesta en esce-

3 Sobre el suicidio de Melibea, véase Lépez-Rios (2005) y E. Lacarra (2007).

6 Para una refutacion sobre aclaraciones de pasajes concretos en clave conversa,
véase Nicasio Salvador Miguel (1989) v (2002).

7 Se ocupa del desarrollo del culto, la leyenda de Santa Apolonia y su iconagra-
fia Boleo (1960), cuva aportacion es fundamental. Véase también Arqués {1945)
v Bagur (1974).
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na de una pieza teatral sobre el martirio de la santa, espectaculo al que
asiste un nutride publico (Ring, 1985: 51-52). En la Peninsula Ibérica,
hay documentos del siglo XIV sobre la antigua cofradia de Santa
Apolonia en Barcelona y, en ese mismo siglo, Pedro [V de Aragdn con-
tribuy6 econdmicamente para que se concluyera un retablo de la santa
en la iglesia de San Carlos de Zaragoza (Bagur, 1974: 46). Ademds,
muchas imagenes hispanicas de Santa Apolonia de la Edad Media han
sobrevivido hasta hovs. A tines del siglo XV la advocacién a esta mar-
lir cristiana para curar el dolor de muelas deberia de ser frecuentisima
en Ja Peninsula.

Prueba la extendida creencia en la validez de la plegaria a Santa
Apolonia para sanar la odontalgia una referencia del Quijote. En el
capitulo VII de la Segunda Parte, el bachiller Sansén Carrasco pide al
ama que rece la oracion de Santa Apolonia, la cual la mujer la asocia
inmediatamente al dolor de muelas. Clemencin, en 1833, en su edicion
del Quijote, sugeria que los personajes cervantinos pudicran referirse a
Ia siguiente oracién que Francisco Patricio Berguizas escuché a unas
muijeres de Esquivias:

Ala puerta del ciele

Polonia ¢staba

v a Virgen Maria

por alli pasaba.

Diz Polonia: ;qué haces?
—Senora mia, ni duermo ni velo,
que de un dolor de muelas
me estoy muriendo.

—Por la estrella de Venus

v el sol poniente,

par el Santisimo Sacramento,
que tuve en mi vientre,

gue no te duefa mas

ni muela ni diente”.

S Para Santa Apolonia en el arte espanol, véase Boldo (1960, pp. 84-95) v, aunque
no son muy rigurosos, proporcionan abundantes datos Castelld Torres ef alil,
1999. Para cl folklore, véase Castilo de Lucas (1943 v 1950) v Diaz Gonzdlez
(1997).

Y Miguel de Cervantes, Quijete (11, 7), ed. Diego Clemencin, tomo 1V, p. 118,
Amasuno (2005, p. 332}, asegura que se trata de una “cancioncilla corriente on
Espafa a finales del siglo XV7, pero no justifica Ta fecha que precisa, ia cual no
aparece cn su fuente Kraemer (1950: 19-20).
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Rodriguez Marin recuerda que este tipo de oracién fue condenado
por el Santo Oficiol®, lo que no extrafia, pues no resulta muy ortodoxo
que Maria ponga al mismo nivel a la estrella de Venusy al sol ponien-
te que al Santisimo Sacramento. Desde luego, esta plegaria, que mas
parece ensalmo que oracién, cumple al pie de la letra los requisitos que
Pedro Ciruelo en su Reprovacidn de las supersticiones y hechicerias (1538)
proponia para las oraciones rechazables:

Error en la materia de la oracién es quando lo que se pide a Dios
no es bueno ni justo; v si ay en ella alguna heregia o mentira o blas-
femia. Error en la forma es quando ay en ella vocablos ignotos, pala-
bras que no quieren dezir nada o son nombres barbaros de otras len-
guas peregrinas, o si ay figuras no usadas en la Yglesia de Dios!".

A pesar de todo, invocar a Santa Apolonia con este tipo de versos debid
de ser muy frecuente, incluso fuera de la Peninsula Ibérica, segtin tes-
timonia esta plegaria del folklore de Chile:

Estaba Santa Polonia

en la puerta de su casa;

la Virjen pasd i le dijo:
—;:Qué haces, Polonia de mi alma?
—Aqui estoi, schora mia,

no duermo ni velo;

que de un dolor de muelas
dormir no puedo.

La Virgen le dijo: —Agarrate
de este Nifo reluciente,

i jamds te doldrdn

ni muelas ni dientes!2.

Una oracién bien distinta nos la proporciona el especialista en medici-
na popular Castillo de Lucas:

L Rodriguez Marin (1927:26-27).

11 Pedro Ciruelo (1538/ed. 2003: 118)

i2(Laval, 1910, n" 106, p-. 79). Rodriguez Marin cita también otra versién: “-Santa
Polonia bendita, / a mi me duelen las muelas; / yo no puedo comer pan. / -
Come mlierda] p....”. (Rodriguez Marin [1882-1883]/2005, p. 144, n 1064). Lo
que por pudor omite Rodriguez Marin lo transcribe joaquin Diaz Gonzdlez
(1997: 185).
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Los ministros inclementes,
con un martirio importuno,
PpoOCco a poco y uno a uno,
0s quitan muelas v dientes,
y pues sabéis el furor

de tan cruel enfermedad,
por vuestro dolor templad,
de las muelas, el dolor'>.

El mismo Castillo de Lucas ha traido a colacién otros ejemplos en el
folklore aleman, especialmente en Baviera:

Heilige Apollonia,

ein armer Stinder steh’ich da,

mich schermerzen meine Zihne,

lass dich doch bald versohnen,

und sehr mir Ruh in mein Gebein
dass ich vergesse der Zahnweh Pein'.

Apollonia, Apollonia,

Du heilige Himmelshehre,

Sieh an dir mein Beschwerde

Befrei mich von der ublen Not,

Das Zahnweh bringt mir sunst den Tod!s.

Apollonia von Bayerland,

Ich hebe meine rechte Hand

Und schwor’dir zu zehn Kerzen,
Nimmst du mir meine Zahnschmerzen!'s.

I3 Castillo de Lucas (1950: 43). Lamentablemente, el autor del articulo no cita la
fuente de donde recoge esta oracion.

'+ “Sagrada Apolonia, /un noble pecador tienes aqui /a mi me duelen Jas mue-
las, / apiddate de mi / da descanso a mis huesos / y que yo olvide el tormento
de mis dolores de muclas”. Castillo de Lucas (1943, p. 34)

15 “Apolonia, Apolonia, / tu sagrada majestad celeste, / hazte cargo de mis
lacerias,/ librame de mi urgente mal, / pues de otro modo ¢l dolor de muelas
me lleva a la muerte”. Castillo de Lucas (1943: 34). Castillo de Lucas transcribe
cstas oraciones de la obra de Walter Bruch (1915).

16 “Apolonia de Bavicra, / vo levanto mi mano derecha, / y ofrezco diez can-
dclas, / si i me quitas los dolores de muclas.” Castillo de Lucas (1943: 34).
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Oraciones populares a Santa Apolonia también se documentan en
Francia:

Sainte Apolline,

la divine,

assise au pied d’un arbre

sur un pierre de marbre,

Jesus, notre sauveur,

passant la par bonheur

lui dit : —Apolline,

qui te chagrina?

—Je suis ici, maitre divin,

pour douleur et non pour chagrin,
J'y suis pour mon chef, pour mon sang
et pour mon mal de dents.
—Apolline, tu as la foi

par ma grace, rentourne-toi,

si c’est une goutte de sang, elle chéra
st c'est un ver, il mourra’’,

Este culto popular a Santa Apolonia ha pervivido en Espana hasta la
actualidad, como ha estudiado, facilitando abundantes ejemplas,
Joaquin Diaz (1997). Pero, aparte de estas oraciones a la madrtir de
Alejandria, existian otros remedios populares para estas terribles
molestias. Uno del siglo XV1l lo recuerda Blazquez Miguel: “consistia
en poner sobre la muela enferma una punta de acero y recitar tres
veces: “Jestis, Jests, Jestis Nazareno, Rex Judeorum; fesus es non continintic-
tis exco; Pater Noster, Ave Maria” (Blazquez Miguel, 1989, p. 221). Y
anade que “otra receta similar era colocar un dedo sobre la muela v

17 “Santa Apolonia, / la divina, / sentada al pic de un arbol, / sobre una piedra
de marmol, / —Jesus, nuestro Salvador, / pasando por ventura por alli, / le
dice: / —Apolonia, / ;qué te aflige? / —Yo estoy aqui, Divino Maestro, / por
dolor v no por disgusto, / Yo estoy por mi Schor, por mi sangre / v por mi mal
de dientes. / Apolonia, 1 Lienes fe, / por mi gracia, / vudlvete; / si es una gota
de sangre / clla te curard; / si es un gusano (carcoma), él morird.” Castilio de
Lucas (1943, p. 35). Practicamente idéntica es la invocacion que recoge el
Verdadero médico de los pobres o recopilacion de plegarias v oraciones preciosas contra
el mal de dientes, etc (1748), pero aiade que seran necesarios, ademas, “cinco
Pater vy cinco Avemarias en honor y a la intencion de las cinco llagas de N.5.J.C.,
el signo de Ja Cruz sobre la mejilla con el dedo por encima del mal que se sien-
te, v en poco tiempo serd curado.” Citado por Arqués (1945: 10).
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recitar: “Gott, abel, gibel, gabel, Jesiis, Maria”, repitiendo cuantas veces se
quisiera” (Blazquez Miguel, 1985: 222)18.

(Seria a una de estas oraciones populares, mas magicas y supersti-
ciosas que espirituales y a las que comprensiblemente termind ponien-
do objeciones el Santo Oficio, a las que se referia Celestina? Pudiera ser,
pero no se olvide que hubo otras oraciones a Santa Apolonia, mas cul-
tas y dentro de la ortodoxia, recogidas en libros de devocién. Y no olvi-
demos que Melibea tenia su pequeria biblioteca'. Asi, por ¢jemplo, un
misal para la iglesia de Segovia de 1500 nos ha transmitido la siguiente:

Oh Dios, que por el honor de tu Santisimo Nombre, Santa
Apolonia Virgen y Martir, sufrié un amargo v horrible golpeamien-
to de los dientes, cabeza v otros miembros, te rogamos concedas que
todos los que solemnizan su venerable conmemoracién, con piado-
s0 cuilto, los guardes inmunes de la debilidad y enfermedad de los
dientes, cabeza y otros miembros y después de los trabajos de este
presente tiempo los lleves a los gozos de la bienaventurada patria.
Por Nuestro Sefior... (Castello Torres et alii, 1999: 37)20.

'8 Mas ejemplos en Castilio de Lucas (1958: 223-229). Sobre todo tipo de cura-
ciones supersticiosas perseguidas por la Inquisicion, pero sin referencias a Santa
Apolonia, véase Cirac Estopandn (1942: 88-104) y Sanchez Ortega (2004: 475-
486). Habia, cn cambio, otras oraciones que no planteaban problemas de orto-
doxia. Véase, por gjemiplo, las oraciones contra las lombrices o el mal de orina
que cita ol franciscano Juan Nieto en su Manogite de flores (1699: 156-157).
Abundantes ejemplos de oraciones, ensalmos v conjuros en Rodriguez Marin
[1882-1883]/2005: 137-144. Para un andlisis literario de este tipo de ‘textos’,
véase Diez Borque (1995). Sobre la medicina popular dentro del contexto del fol-
klore espaiiol véase Castillo de Lucas (1958 v 1968), para el caso italiano, Seppilli
(1989) y, para una perspectiva mds amplia, el estudio de Black (1889) sigue sien-
do un buen punto de partida. Valiosa informacidn sobre curaciones supersticio-
sas en la Edad Moderna se encuentra en Granjel (1968: 159-173). Sobre la supers-
ticién, en general, en Espaia de los siglos XV al XVII1, véase Campagne (2002)
v sobre la religiosidad popular en la época de Felipe 11, Christian (1991). Sobre
la medicina popular en el mundo clasico son fundamentales el libro de Luis Gil
(1969) vy el de Lain Entralgo (1987).

19 “MELIBEA: |...] Algunas consolatorias palabras te dirfa antes de mi agradable
fin, coligidas v sacas de aquellos antiguos libros que t, por mas aclarar mi inge-
nio, me mandabas leer...” La Celestina, acto XX, p. 334

20 véanse mds ejemplos en Arqués (1945: 9). Para épacas posteriores, véase, por
cjemplo, Vida de la virgen y mirtir Santa Polonia o Apvlonia, abogada especial de los
dolores iy males de dientes y muelas, sequida de su novena y de varias y devotas oracio-
ues, Madrid, limprenta de Vicente de Lalama, 1856 y Castelld Torres ef aiti (1999).
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Sin embargo, por la forma en la que Celestina plantea la peticién (“Una
oracion, senora, que le dijeron que sabias de Santa Polonia para el dolor
de las muelas” [La Celesting, acto 1V, p. 129] y mds tarde Celestina a
Calisto: “Dixe que tu pena era mal de muelas y guie la palabra que della
querria era una oracién que ella sabfa, muy devota, para ellas”,[La
Celestina, acto VI, p. 151]) parece que Melibea conoce la oracidn de
memoria ¥ no necesita consultar ninguna obra. No cabe interpretar, en
principio, que se esté pidiendo una oracién libresca. Celestina, tan afi-
cionada a la verborrea, tampoco adorna la peticion especificando que
se halla en un libro de horas o en un misal, lo que habria redundado en
el elogio de la piedad cristiana de Melibea, algo en lo que a Celestina le
preocupa mucho insistir para ganarse a la muchacha.

Sea como fuere, enfocar este pasaje desde la perspectiva de la med:-
cina popular permite ver mejor sus matices cdmicos. A los receptores
les resultaria gracioso encontrar a una Melibea que considera posible
que una vieja experta en practicas hechiceriles como Celestina tenga
que recurrir a una joven doncella para remediar un simple y corriente
dolor de muelas?!. Celestina, quien ha debido padecer ella misma fuer-
tes dolores de muelas a juzgar por su boca desdentada (Lr Celesting,
acto VII, p. 181) y posee un laboratorio con todo tipo de sustancias y
mejunjes, se jacta con frecuencia de su buen arte como curandera: no
duda, en ese mismo acto, de la eficacia de su remedio contra otra enfer-
medad bucal, la halitosis de Lucrecia?; asegura saber curar el mal de
madre de Aretisa (acto V1), v exhibira sabiduria médica en el diagnés-
tico v tratamiento de las ‘dolencias’ de Melibea (acto X). Mas todavia:
Celestina menciona su aficion y la de Claudina a extraer los dientes a
los ahorcados (acto VI1)23, practica hechiceril inmortalizada por Goya

21 Recordemos que la hechiceria v curanderismo cstaban ntimamente ligados
(Blazquez Miguel, 1985: 81-92). En esta Iinea Angcl Gomez Moreno y Teresa
Jiménez Calvente afirman, con total acierto, “no es menos iranico que Celesting,
que se tiene por habil oficial en materia médica, tenga que recurrir a la interce-
sién de los santos para curar una de las dolencias mas comunes y con mavor
numero de remedios” (Gomez Moreno v Jiméner Calvente, 1995: 103).
22Ceiestina (1 lija Lucrecia, ce! Irds a casa y darte he una lejia con que pares esos
cabelios mas que el oro; no lo digas a tu senora. Y aun darte he unos polvos para
quitarte ese mal olor de la boca, que te huele un poco. Que en el reino no lo sabe
hacer otri sino vo, v no hay cosa que peor en la mujer parezca.}” La Celesting,
acto 1V, p. 135.

23 El pasaje se encuentra en ta conversacion que Celestina y Parmeno mantienen
en ol acto VII: “Una cosa te divé por que veas que madre perdiste, aunque era
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¢n su aguafuerte titulado A caza de dientes, la cual servia para hacerse
con amuletos considerados eficaces contra, precisamente, el dolor de
muelas?!. Pero no hacia falta ser una vieja hechicera para conocer algun
remedio contra la odontalgia. En otras palabras, es tan extrafio que
resulta comico el que Celestina, una mujer vieja de los estratos mas
bajos de la sociedad, le pida a una joven noble una solucién para una
dolencia para la que habia docenas de sencillos v archiconocidos reme-
dios en la cultura popular. Parece el mundo al revés.

Por otro lado, Melibea también se retrata al aceptar, sin mds, la his-
toria de un Calisto noble que ha tenido que recurrir para sanar un sim-
ple dolor de muelas a una curandera, oficio sospechoso para la
Inquisicién?®. Rodriguez Marin sefiala que,

segun fray Hernando de Talavera, primer arzobispo de Granada,
pecan ‘los que pudiendo curar sus llagas v enfermedades con médi-
cos v cirujanos aprobados e por vias naturales se curan con enxal-
mos o van a buscar solamente las reliquias de los santos’; reproba-
cion que subié de punto anos después, como se echa de ver en las
Constitucioncs sinodales del Arzobispado de Toledo, por una de las cua-
les, se manda ‘que ninguno cure con enxalmos v sancltiguos, so pena
de excomunion mayor’ (Rodriguez Marin, 1927: 15).

El asunto de la oracién para Santa Apolonia v el cordon desempe-
nan asimismo una funcioén clave para perfilar otros aspectos de la psi-
cologia de Melibea. Tengo para mi que en esta escena la doncella
demuestra que ha captado el verdadero significado de la enfermedad
de Calisto y le envia de forma encubierta su propio mensaje a

para callar, pero contigo todo pasa. Siete dientes quitd a un ahorcado con unas
tenacicas para pelar cejas, mientra yo le descalcé los zapatos.” (La Celestina, VI,
p- 168). Comenla la importancia de los dientes en conjuros de madgica amorosa
West (1979: 6-7).

“ Al respecto apunta Castillo de Lucas (1958: 225): “ Arnaldo de Vilanova escri-
be en el Regimen Saiitatis: “Dice Avicena que tomes el diente del hombre muer-
to e toca con ¢ al diente que te doliese e quitarte ha el dolor”.

25 Como asegura Maria-Helena Sanchez Ortega, “los curanderos y curanderas
eran igualmente sospechosos para el Santo Oficio porque utilizaban los rezos y
ritos de la lglesia con fines demasiado profanos” (Sanchez Ortega, 2004: 475).
Gomez Moreno y Jiménez Calvente nos recuerdan, por su parte, poniendo el
ejempla del Compendio de medicing del Doctor Gémer. de Salamanca, que habia
también remedios para el dolor de muelas en la literatura médica “cientifica’ de
la época (Gomez Moreno v Jiménez Calvente, 1995: 103, n. 47).
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Celestina. La alcahueta le habia pedido dos cosas a la joven, en un
orden preciso: la oracion a Santa Apolonia y el cordén. Melibea invier-
te el orden y le entrega, sin ningtin reparo, lo segundo y deja, delibera-
damente, lo primero para al dia siguiente, rogandole a Celestina méaxi-
ma discrecion. Esto es de veras significativo, pues para la piedad popu-
lar la plegaria a Santa Apolonia constituia el remedio por excelencia
para el dolor de muelas. Por si fuera poco, le aclara que no hay tiempo
de escribir la oracién antes de que llegue su madre, prueba evidente de
que estd en plena sintonia con la alcahueta:

MELIBEA: jOh cudnto me pesa con la falta de mi paciencia! jPorque
siendo él ignorante y t inocente habés padecido las alteracio-
nes de mi airada lengua. Pero la mucha razén me releva de
culpa, la cual tu habla sospechosa causé. En pago de tu buen
sufrimiento quiero complir tu demanda y darte luego mi cor-
doén. Y porque para escrebir la oracién no habré tiempo sin que
venga mi madre, si esto no bastare, ven manana por ella muy
secretamente (La Celesting, p. 134)%.

El hecho de que Melibea le ofrezca la oracién por escrito a
Celestina requiere un comentario aparte. Si bien no me parece lo mas
probable, cabe la posibilidad de interpretar que Melibea accede a poner
en papel la plegaria entendiendo que Celestina quiere confeccionar lo
que se conocia como “némina”, forma supersticiosa de curacién contra
la que abomina Pedro Ciruelo en su Reprovacion de las supersticiones y
liechizerins (1538):

Todas las razones puestas contra los ensalmos vanos pueden
hazer contra la vanidad de las comunes ndminas. Este vocablo,
nomina en latin, quicre decir ‘nombres’ en nuestra lengua de
Espaia, porque son unas cédulas en que estin escriptos algunos
nombres, dellos buenos, dellos malos; y no solamente nombres, mas
aun oraciones algunas. Estas cédulas suelen traer colgadas al cuello
algunos vanos hombres y mugeres para sanar de las calenturas, fie-
bres tercianas o quartanas o para otras dolencias algunas, no sola-
mente en los hombres, mas también en las bestias y drboles v vifas

26 Jgual de significativa es la promesa de Melibea a Celestina, un poco més ade-
lante: “Mas haré por tu doliente, si menester fuere, en pago de lo sofrido”. La
Celestina, p. 135. Comenta esta trase v el niicleo del “forcejeo lingiiistico” entre
Melibea v Celestina, Graciela Reyes (1990: 57-61).
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y también las ponen a las mugeres que estan de parto, a los que tie-
nen mal de boca o almorranas y para otras muchas cosas?.

Sin embargo, esta explicacion se me antoja un poco complicada.
Mas plausible resulta interpretar que se habla de poner por escrito la
oracién para afiadir un poco mas de comicidad a la escena. Por lo que
dice Celestina, sabemos que Melibea conocia la oracién de memoria,
(por qué no haberla pronunciado, pues, en ese mismo momento?
Obviamente, porque desea volver a ver a Celestina pronto para seguir
hablando de Calisto. Ademas, este tipo de oraciones se transmitian
oralmente. De hecho, las conservamos por escrito porque fueron trans-
critas en procesos inquisitoriales o por pura casualidad. Aun admitien-
do que la memoria de Celestina flaquea —segtin se lo va a recordar
Elicia en el acto VII*¥— y que la alcahueta sabe leer?®, el hecho de que
Melibea ofrezca la oracién por escrito permite a Melibea continuar
retratindose a sf misma. Por tltimo, prueba que lo de menos es el sig-
nificado literal del dolor de muelas el hecho de que las dos mujeres no
entran a tratar los posibles remedios contra la odontalgia. Ademas,
Melibea tampoco da instrucciones a Celestina de qué exactamente tiene
que hacer Calisto con el cordén, ni la vieja se las pide. Como apunta
Graciela Reyes,

con o sin la ayuda adicional del diablo, pero indudablemente con
la ayuda de sus artes verbales, Celestina ha logrado de Melibea
mds de lo que esperaba. La arrogante Melibea, por supuesto, no es
una doncella incauta: es una mujer que se debate entre el deseo
naciente y la aprension. Por todo el didlogo corren mensajes dobles:
hay doblez en las dos mujeres. Una es una alcahueta que lleva
‘danado mensaje’ y la otra (que admitira luego que se enamord de
Calisto la primera vez que lo vio, es decir antes de la visita de
Celestina) entiende y no entiende, rechaza y acepta, dice y no dice
(G. Reves, 1990: 58).

27 Pedro Ciruelo en su Reprovacién de las supersticiones y liechizerias (1538 /ed.
2003:115). Sobre esto, véase también Luis Granjel (1968: 164). Comenta el “papel
escrito con sangre de murciélago” al que se refiere Celestina en el acto IV M. A.
Pérez Priego (2000: 80).

28 “FElicia. :€Coémo no te acuerdas? Desacordada eres, cierto”. La Celestina, acto
VIL, p. 183.

29 “Celesting: Hijo, estara corrupta la letra: por ‘trece’, “tres’”, La Celesting, acto

1X, p. 205.
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La alusién a la oracién a Santa Apclonia no vuelve a retomarse
practicamente mas en la obra. Celestina habla de ello cuando se retine
con Calisto en el acto VI (“dixe que tu pena era mal de muelas y que la
palabra que della querria era una oracién que ella sabfa, muy devota,
para ellas”, La Celestina, acto VI, p. 151}, pero las referencias terminan
en este acto. En el X, Melibea vuelve a recordar el dolor de muelas de
Calisto (“su dolor de muelas era mi mayor tormento, su pena era la
mayor mia”, La Celesting, acto X, p. 228), pero no le habla de la oracién
en la segunda entrevista que tienen las dos mujeres. A la luz de lo pron-
to que Melibea olvida la plegaria, cabe afirmar que la doncella enten-
dia perfectamente lo que entre lineas le sugeria la alcahueta en el acto
IV3. Esto, a su vez, arroja luz sobre otra de las funciones de la oracién
a Santa Apolonia, a saber, adornar la peticién mas importante y mas
delicada por simbélica, la del cordén, de la misma forma que se insiste
en sus propiedades curativas por haber tocado todas las reliquias de
Roma y de Jerusalén. Esta caracteristica también parece bastante excén-
trica. La creencia en el poder sanador de las reliquias quedaba fuera de
toda duda. De hecho, no extrafia que las mismas reliquias de Santa
Apolonia se usaran para aplacar la odontalgia. Aunque refiriéndose a
€poca contemporanea, Joaquin Diaz ha recordado la costumbre catala-
na de acudir al convento de Monte Sion, donde habia una quijada de la
virgen martir. Pasarse esta quijada por los carrillos aliviaba, para algu-
nos, el dolor de muelas (Joagquin Diaz Gonzalez, 1997, p- 186).

En el siglo XVI también se consideraba beneficiosa el agua con que
se lavaban las reliquias en general. Fray Martin de Castanega en su
Tratado de las supersticiones y hechicerias (1529) en su capitulo “De los
conjuros licitos y catélicos para los maleficiados o hechizados” seiiala
al respecto:

30 Parece oportuno recordar aqui unas palabras de Shipley (1975: 328): “On this
reading of the scene, Melibea’s reaction to Celestina’s imagery could be decoded
into the following: “You have suggested a metaphorical approach to our dea-
lings concerning Calisto’s love for me. [ recognize your intent and agree that
figurative language should be our medium; however, 1 demand the metaphori-
cal field be modified. What you have called “love sickness’ must be renamed:;
call it “toothache’, if vou will. 1 must demand this, for it is in my nature and
necessary to my self-esteem; also 1 do not care to let you impose the conditions
of our dealings on me. You and I will know that ‘toothache’ is the equivalent of
‘love-sickness’, we both will have gained something; and 1, additionally, will
have an easy defence for my social self-protection if we are bv chance in lbrmp-
ted or overheard.”
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Podréan beuer el agua del lauatorio de missa o donde ayan laua-
do algunas reliquias; y atin es cosa de mucha deuocion el agua del
lauatorio de las llagas de la ymagen de sant Francisco. Haziendo
estas diligencias, que son catdlicas y deuotas, tengan confianga en
Dios, que seran oydos (Fray Martin de Castafiega, ed. 1994: 62)1.

Sin embargo, una cosa es la presunta quijada de Santa Apolonia 0
¢l agua para lavar reliquias y otra atribuir propiedades curativas a una
prenda que haya tocado dichos objetos, aunque estén en lugares tan
santos y lejanos como Roma y Jerusalén. Hasta ahora no he encogtrado
remedios populares referentes a tan pintoresca préactica supersticiosa.
Todo apunta a que parece una exageracién celestinesca, cargada de
connotaciones muy maliciosas, de las que espero ocuparme en otra
ocasién. Por tltimo, tampoco se podria descartar que detras de las
menciones a fodas las reliquias de Roma y Jerusalén y a la oracién a
Santa Polonia, paralelas a una satira durisima de frailes y hqrpbres de
iglesia corruptos moralmente, subyazca una sensibilidad esplrltuz}l que
anticipe de algtin modo ideas erasmistas, si bien, debido a la delibera-
da ambigiiedad del texto celestinesco, resulta muy dificil asegurarlo a
ciencia cierta®2. Sin entrar en tan complejo asunto y sin necesidad de lle-
gar tan lejos, salta a la vista que la referencia a la 0r§§ién a Santa
Apolonia, a la luz de los datos del folklore médico-religioso, .resulta
fundamental para perfilar los retratos psicolégicos de Melibea y
Celestina, y para introducir ciertas dosis de sutil comicidad en una de
las escenas mas logradas literariamente de toda la obra.

31 En el capitulo XVI habia scnalado: “No es malo vsar del agua del lauatorio
del caliz donde algunas reliquias se han lauado, para beuer o derrama}"sobrc
algunos ganados enfermos, porque sin supersticion alguna, por su deuocion, los
hombres alguna vez piden del azeyte de la Janpara que arde delante de la yma-
gen de tal santo o del Sacratissimo Sacramento, y el lauatorio de las ll.agas de la
Vmagen de sant Francisco, no para vsar mal dello, saluo para recebirlo e vsar
dello con mucha deuocion, desseando remediar sus passiones v enfermedades
o de sus ganados” {Fray Martin de Castafiega, ed. 1994: 40).

32 De las muchas referencias a textos de Erasmo al respecto, recurro a una muy
ilustrativa del Elogio de la locura: “De lo que no dudo un mom‘ento es admitir en
nuestro gremio a esa clase de personas que gustan de historias fabulosas y de
patrafias inverosimiles. Les encanta oirlas o contarlas y nunca se cansan de
recordar cuentos por fantasticos que sean, de espectros, duendes, vestiglos,
seres infernales y atras mil curiosidades de este jaez. Cuanto mas lejos de la ver-
dad, masa gust{) los creen a pie juntillas, y con mas suave picorcillo cosquillean

~
5l



SANTIAGO Lo Z-Rios

BIBLIOGRAFIA

AMASUNO, Marcelino V. (2005), Sobre la aegritudo amoris y otras cuestiones fisid-
tricas en lg Celestina, Madrid, CSIC.

ARQUES, R. (1945), Santa Apolonia, patrona de los dentistas, Barcelona, Tipografia
Catalana.

BAGUR, Diego B. (1974), “Santa Apolonia, ; patrona de la Odontologia?”, Revista
del Atenco del Instituto de Odontologia iyfantil, pp. 43-54.

BLAZQUEZ MIGUEL, Juan (1985), Hechiceriq y supersticién en Castilla-La Mancha,
Toledo, Servicio de Publicaciones de |a Junta de Comunidades de Castilla-
La Mancha.

BLAZQUEZ MIGUEL, Juan (1989), Eros y Tanatos. Brujeria, hechiceria y supersiicion en
Espaiia, Toledo, Ed. Arcano.

BoLEO, José de Paiva (1960), Santa Apolonig, Estudo histérico e iconogrdfico, Lisboa,
1960.

BERESFORD, Andrew (2001), “"Una oracién, sefiora, que le dixeron que sabias, de
Sancta Polonia para ¢l dolor de muglas” Celestina and the Legend of St
Apollonia”, en Context, Meaning and Reception of ‘Celestina’. A Fifth Centenary
Symposiion, BHS (Glasgow), 78.1, ed. Tan Michael and David Pattison, pp.
39-57.

BLACK, George W. (1889/ facsimil 1982), Medicina popular. Un capitulo e la histo-
ria de la cultura, Barcelona, Alta Fulla.

CAMPAGNE, Fabian Alejandro (2002), Homy Cathoficus. Homo Superstitiosus. El dis-
curso antisupersticioso en Ia Espaiia de jos siglos XV a XVIH, Madrid, Mino v
Davila. ’

CASALDUERO, Joaquin (1977), “La sefiora de Cremes y el dolor de muelas de
Calisto”, en La Celestina y su contongo social, ed. Manuel Criado de Val,
Barcelona, Hispam, pp. 75-79.

CASTANEGA, Martin de (ed. 1997): Tratadqo de las supersticiones y hechicerias, ed.
Fabian Alejandro Campagne, Buenog Aires, Facultad de Filosofia y Letras,
Universidad de Buenos Aires, 1997. ’

CASTANEGA, Martin de (ed. 1994), Tratado de las supersticiones y hechizerias y de la
possibilidad y remedio dellas (1529), of. Juan Robert Muro Abad, Logrone,
Instituto de Estudios Riojanos, 1994.

sus oidos. Y este ingenio fabulador no sgfo sirve para matar el aburrimiento de
las horas, sino que lo aprovechan en su P ropio beneficio, sobre todo los curas y
predicadores. Primos de éstos son los quie tienen la estiipida, pero agradable,
persuasién de que si logran ver una estat 1a o un cuadro de san Cristobal, gigan-
te como Polifemo, ese dia no morirdn, o¢fl que tiene el convencimiento de que si
saluda a una imagen de santa Barbara ¢on determinadas palabras, saldra ileso
de la guerra. O el hombre que se harg automaticamente rico si alude a san
Erasmo en dias determinados, con unay velas y oraciones determinadas [...]".
Erasmo de Rotterdam, Elogio de la locura, ed. 1989: 83.

LA ORACION A SANTA APOLONIA

CasrELLO TORRES, Benito et alli (1999), Santa Apolonia en Espaiia. Iconografia,
Valencia, Ilustre Colegio Oficial de Odontélogos y Estomatologos de
Valencia.

UASTILLO DE Lucas, Antonio (1943), Folklore médico-religioso, Madrid, Editorial
Morata.

CASTILLO DE Lucas, Antonio (1950), “El folklore de Santa Apolonia”, Boletin de
informacion dental, n® 107, pp. 42-47.

CAsTILLO DE LUCAS, Antonio (1958), Folkmedicina, Madrid, Editorial Dossat.

CasTILLO DE Lucas, Antonio (1968), “La medicina popular y su proyeccion en el
folklore espanol”, en El folklore espariol, ed. J. M. Gémez Tabanera, Madrid,
Instituto de Antropologia Aplicada, pp. 129-147.

CrrvanTes, Miguel de (ed. 1833-1839), El ingerioso hidalgo don Quijoie de la
Mancha, ed. Diego Clemencin, Madrid, Oficina de D. E. Aguado, impresor
de Camara de 5. M. y de su Real Casa, 6 vols.

CuristiaN Jr., William A. (1991), Religiosidad local en la Espaia de Felipe 1,
Madrid, Nerea.

CIRAC ESTOPANAN, Sebastidn (1942), Aportacidn a la historia de la iquisicidn espa-
iola. Los procesos de hechicerias en la Inquisicion de Castitla lo Nucoa (Tribunales
de Toledo v Cuenca), Madrid, CSIC.

CIRUELO, Pedro (1538/2003), Reprovacidn de las supersticiones v hechicerias. Libro
mmy ditil y necessarfo a todos los buenos christianos, edicion, introduccion y
notas de José Luis Herrero Ingelmo, Salamanca, Diputacion de Salamanca.

Diaz GoNnzAvrtz, Joaquin (1997), “Santa Apolonia y los dientes a la luz de la tra-
dicién”, Revista de folklore, n® 204, pp. 185-189.

Ditz BORQUE, José Maria (1995), “La literatura de conjuros, oraciones v ensal-
mos”, en Culturas cu la Edad de Oro, ed. ). M. Diez Borque, Madrid,
Universidad Complutense de Madrid, pp. 181-195.

FRrRASMO DIF ROTTERDAM {ed. 1989), Elogio de la locura, trad. Pedro Rodriguez
Santidrian, Madrid, Alianza Editorial.

GARCIA ROURIGUEZ, Carmen (1966), El cidto de los sanios en In Espaiia romana y visi-
goda, Madrid, CSIC.

G, Luis (1969), Therapeia. La medicing popular en el mundo clisico, Madrid,
Ediciones Guadarrama.

GOMEZ MORENO, Ange] v Jiménez Calvente, Teresa (1993), “A vueltas con
Celestina-bruja y el cordén de Melibea”, Revista de Filologra Espanola, 75, pp.
85-104.

GRANJEL, Luis S. (1968), Humanismo y Medicing, Salamanca, Universidad de
Salamanca.

KRAEMER, Erik (1950), Les maladics désignées par le nont d’un saint, Helsingfors,
Societas Scientarum Fennica.

LAIN ENTRALGO, Pedro (1987), La curacidn por la palabra en la Antigiiedad clasica,
Barcelona, Anthropos.

LavaL, Ramon A. (1910), Oraciones, ensalmos i conjuros del pueblo chileno, compa-
rados con los que se dicen en Espaiia, Santiago de Chile, Imprenta Cervantes.

LacaRrra, Eukene (2007), “La muerte irredenta de Melibea”, en Actas del Siinposio
faternacional 1502-2002: Five Hundred Years of Fernando de Rojas” Tragicomedin
de Calisto y Melibea (18-19 dv actubre de 2002, Departamento de Espaitol y

~3
[331

i ikl



Portugués, Indiana University, Bloomington), ed. Juan Carlos Conde, Nueva
York, Hispanic Seminary of Medieval Studies, pp. 173-207.

Lorez-Rios, Santiago (2005): ““Pon ti en cobro este cuerpo que alla baja”:
Melibea y la muerte infamante en la Celestina”, en Dejar hablar a los textos.
Homenaje a Francisco Mdrquez Villanueva, ed. Pedro M. Pifiero Ramirez,
Sevilla, Universidad de Sevilla, I, pp. 309-326.

NIETO, Juan (1699), Manogito de flores, Salamanca, Gregorio Ortiz Gallardo.

Pirez PrIEGO, Miguel Angel (2000), “El conjuro de Celestina”, en El numndo cono
contiendn. Estudios sobre la Celestina, ed. de Pilar Carrasco, Malaga,
Universidad de Malaga, pp. 77-88.

Reves, Graciela (1990), La pragmdtica lingiiistica: el estudio del uso del lenguaje,
Barcelona, Montesinos.

RiNG, Malvin E. (1985), Dentistry. An Hlustrated History, Nueva York, Harry
Abrams Inc., Publishers.

RODRIGUEZ MARIN, Francisco ([1882-1883]/2005), Cantos popilares espaiioles, ed.
Enrique Baltanas, Sevilla, Espuela de Plata.

RODRIGUEZ MARIN, Francisco (1927), Ensalmos y conjuros en Espaiin y Amdrica,
Madrid, Tipografia de la Revista de Archivos, Bibliotecas y Muscos.

Ruiz BueNo, Daniel (1962), Actas de los mdrtires. Texto bilingiie, Madrid, Editorial
Catolica.

SALVADOR MIGUEL, Nicasio (1989), “El presunto judaismo de La Celestina”, en The
Age of the Catholic Monarchs (1474-1516). Literary Studies in Memory of Keith
Wiinnom, ed. Alan Deyermond e lan Macpherson, Liverpool, Liverpool
University Press, 1989, pp. 162-177.

SALVADOR MIGUEL, Nicasio (2002), “De nuevo, sobre el presunto judaismo de La
Celesting (con unas gotas de sociologfa critica)”, en El legado de los judios al
Occidente europeo. De los reinos hispinicos a la monarquia espaiiola. Cuartos
encuentros judaicos de Tudela. Tudela, 11-13 de septiembre de 2000, Pamplona,
Universidad Ptblica de Navarra, pp. 83-102.

SANCHEZ ORTEGA, Maria-Helena (2004), Ese vicjo diablo lamado amor. La magia
amorosa en la Espaiia Moderna, Madrid, UNED.

SerriLii, Tullio, ed. (1989), Le tradizioni popolari in Italia. Medicine ¢ magie, s.1.,
Electa.

ShirLky, Georges (1975): “Concerting through Conceit: Unconventional Uses of
Conventional Sickness Images in La Celesting”, Modern Language Revicw,
70.2, pp. 324-332.

TrHoMPSON, Billy Bussell (1990), “Plumbei cordis, oris ferrei”: la recepcidn de la
teologia de Jacobus a Voragine y su Legenda aurea en la Peninsula”, en Saints
and their Authors: Medieval Hispanic Hagiography tin Honor of Jolin K. Walsli, ed.
Jane E. Connolly, Alan Deyermond and Brian Dutton, Madison, HSMS, pp.
97-106.

Vipa de la virgen y mdrtir Santa Polonia o Apolonia, abogada especial de los dolores y
males de dientes y muelas, seguida de su novena y de varias y devotas oraciones,
Madrid, Imprenta de Vicente de Lalama, 1856.

WisT, Geoffrey (1979), “The Unseemliness of Calisto’s Toothache”, Celestinesca,
3.1, pp. 3-10.





