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Introduccion

En el devenir historico, la religidn y sus expresiones aparecen como un referente
en cuanto al mantenimiento del sistema social, aunque también es generadora del
cambio del mismo. Responde culturalmente a la estabilidad como a la creacion de
nuevos tipos de interaccion social, por lo que se puede calificar como factor integrador
y de cambio.

Actualmente se observa, ademas, la inflacion y la pérdida de lo religioso, que son
complejos fendmenos socio religiosos con respecto a la religion catélica. Aspectos que
inciden en la sociedad puertorriquefia y su relacion con la politica y la economia.

Esta tesis es el producto de una investigacion documental que pretende mejorar
el conocimiento de la aportacion de la religion Catodlica a la sociedad puertorriquefia. El
ser nacional puertorriquefio esta formado originariamente por la experiencia del
catolicismo espairiol de la época colonial en América. Pero en el transcurrir del siglo XX,
Puerto Rico se ha encuadrado entre dos manifestaciones religiosas: el catolicismo, que
marcé el dominio espafiol y el protestantismo que marco el dominio estadounidense.
Ambas experiencias inciden en los acontecimientos historicos de orden sociopolitico en
la nacién puertorriquefia.

El propdsito de esta investigacion es presentar la relacion de la religion con otras
instituciones de la sociedad como son la politica y la economia. El investigador, que ha
estado inmerso en los acontecimientos de la vida social—cultural puertorriquefia, como
un ente socializado en la misma, ha buscado, al decir de Peter Burger una “segunda
socializacion”, para convertirse en un ser consciente de los procesos histéricos que han
forjado el ser nacional puertorriqueiio. Como ser inconsciente y luego consciente del
devenir historico puertorriquefio, esta investigacion responde a mdltiples interrogantes
de nuestra existencia como pueblo. Las preguntas universales: ¢De ddénde venimos?,
¢, Quiénes somos?, son respondidas en esta investigacion. Queda por contestar,
¢Hacia déonde vamos como pueblo? Nos enfrentamos a un futuro oscuro, y a veces
pesimista, que no se sabe si es servidumbre o libertad, si es garantia de alienaciéon o

posibilidad de convertirnos en un pueblo con libertad.



Una vez presentados estos propositos, paso a sefialar la metodologia. La tesis
se desarrolla mediante dos modos de argumentar: las razones y las autoridades. A
través de las razones voy recorriendo lo que ha venido pasando en la época de
dominio espafol y estadounidense, haciendo un recuento de sucesos significativos,
tratando de desvelar lo que tiene de acontecimiento revelador. Las autoridades son las
numerosas notas, casi siempre bibliograficas. Me parece que no podian faltar por la
condicién de argumento que tienen. Sin su respaldo, el lector de esta tesis depende
totalmente de la fe que dé a mi argumentacién, o del grado en que ella confirme la
posicion que tenia. En las notas remito a autores y autoras y a Sus numerosas
publicaciones. Las fuentes primarias son minimas, las fuentes secundarias son
numerosas. La aportacion del investigador en esta tesis esta relacionada con los
acontecimientos que se dan a partir de la década del sesenta. En muchos de ellos fue
participe o espectador. Debido a que ha pertenecido a distintas agrupaciones de la
Iglesia Catolica de Puerto Rico y ademas, a algunos movimientos de liberacion
nacional de Puerto Rico, la experiencia se convierte en cronica para esta tesis.

La tesis fundamental de este trabajo pretende destacar la ambigiiedad social de
la Religion en Puerto Rico. Especialmente de la Catdlica, que es la que confieso, pero
teniendo también como referente el protestantismo y el pentecostalismo. Este trabajo
es fundamentalmente una sociologia de la religion en Puerto Rico desde la creencia.

El contenido de esta obra se desglosa de la siguiente manera. En el primer
capitulo se desarrollan elementos basicos de la religibn como sistema cultural desde el
punto de vista de la antropologia cultural, la sociologia de la religion, y la
fenomenologia del hecho religioso. En el segundo capitulo presentamos el modelo
tedrico. El tercero capitulo presenta un panorama histérico religioso de la época
colonial espafiola 1508-1898, contemplando las interacciones entre la religion catdlica,
la politica, y la economia, y sus efectos en la poblacion, el clero, la religiosidad popular,
la elite criolla y la presencia protestante. El cuarto capitulo presenta la ideologia politica
religiosa de los Estados Unidos para la formacion de una nacion imperialista. Las
intervenciones en distintos paises del mundo, distinguiendo la invasion y ocupacion de

Puerto Rico a partir de 1898. Los efectos de estos acontecimientos en la politica, la



economia, la educacion y el militarismo; y el conflicto religioso entre catolicismo y
protestantismo.

El quinto capitulo presenta un panorama histérico desde 1940 hasta el presente,
teniendo como protagonistas al Partido Popular Democratico, a Luis Mufioz Marin, y el
establecimiento del Estado Libre Asociado, ademas de aspectos del militarismo y la
educacion. Se incluye una presentacion biografica con aspectos de la religion catolica
en tres de los politicos mas distinguidos del siglo XX, sustentadores de ideologias
politicas distintas como los son: Dr. Pedro Albizu Campos y el independentismo; Luis
Mufioz Marin y el Estado Libre Asociado; y Luis A. Ferrer y la estadidad federada para
Puerto Rico.

El sexto capitulo, presentamos el tema de la Teologia de la Liberacion. Como se
ha desarrollado la misma en Latinoamérica desde 1960 hasta el presente,y cOmo ésta
fue reprimida y perseguida. Para evaluar el papel que ha podido jugar en la teméatica de
nuestra investigacion, se presentan tres casos: los de los Padres Dominicos de Yauco
y Comerio, y el del Seminario Mayor “Regina Cleri”, amén de la opinion oficial de la
Conferencia Episcopal Puertorriguefia sobre este tema. El séptimo capitulo lo

dedicamos a las conclusiones.



1. El Fenédmeno Religioso como Dimension Cultural.

1.1. La cultura: interpretaciéon humana de la realidad

Para entender y comprender la importancia del fenémeno religioso, es necesario
establecer el mismo como una dimension cultural que se viene dando en las
sociedades. Mas concretamente, en la presente investigacion queremos establecer y
evaluar la presencia e influencia del fenédmeno religioso en el devenir de la sociedad

puertorriqueia.

En el devenir historico, la religion y sus expresiones aparecen como un referente
en cuanto al mantenimiento del sistema social, pero también es digno de tener en
cuenta como generadora del cambio. Responde culturalmente a la estabilidad como a
la creacidn de nuevos tipos de interaccion social, por lo que se puede calificar a la
misma como integradora y generadora del cambio.Actualmente se observa, ademas, la
inflacion y la pérdida de protagonismo de la religion catdlica. Realidad que encierra
complejos fendmenos socio religiosos, vinculados con la politica y la economia, que
inciden en la sociedad puertorriqueia

En nuestra perspectiva, la religion es parte de la cultura comprendida como una
“medida ideacional”, que se refiere a las normas, creencias y actitudes conforme a las
cuales vive la gente de un grupo. Una cultura que consiste en pautas abstractas en la
medida en que son aprendidas directa o indirectamente en la interaccion social, y que
son parte de la orientacibn comun de dos o mas personas. Se manifiesta en la
conducta de los actores sociales y en sus resultados.En este sentido se habla de la
“conciencia social” y la “conciencia individual”, expresada en la autonomia de dicho
sujeto a la hora de asumir y protagonizar los papeles sociales.

: La cultura consiste en estructuras de significacion socialmente establecidas, que
posibilitan sistemas de interaccion mediante signos interpretables. En ese sentido,
resulta esencial, la interaccion significativa entre distintos individuos, para que cosas,
tales como, el status social, la solidaridad del grupo, el intercambio econémico, y la
produccion tecnoldgica, sean posibles. Son realidades que requieren de un

conocimiento mutuo, de una actividad voluntaria, y de una comunicacion simbdlica,
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pues sin el contacto de una mente con la otra, no existirian. Por lo tanto, la culturacomo
interpretacion humana de la realidad, compartida por una pluralidad de actores, se
puede entendercomo una “construccion social objetiva”. Pero también es una “realidad

subjetiva” porque es aprendida e internalizada por el sujeto.

Algunos autores prefieren restringir el uso de la palabra cultura a los significados
y valores que los hombres de una sociedad atribuyen a sus practicas. Pero en una
concepcion mas generosa, que integra la dimension practica, se puede entender la
cultura como el conjunto total de los actos humanos de una comunidad dada, ya sean
estos practicas econdémicas, artisticas, cientificas o cualesquiera otras. Toda practica
humana que supere la naturaleza bioldgica, es una practica cultural. ElI conjunto total
de las préacticas humanas, abarca las econdmicas, politicas, cientificas, juridicas,
religiosas, discursivas, comunicativas, y sociales en general.

Y en fin, una concepcion aun mas omniabarcante, integra también en el
concepto de cultura, no sélo el conjunto de las producciones no materiales de la
sociedad (significados, regularidades normativas creencias y valores), sino también las
producciones materiales (objetos y artefactos)

El concepto de cultura ha sido fundamental desde hace mucho tiempo para la
antropologia. A finales del siglo XIX, en 1871, el antropologo britanico, Eduard B. Tylor
en su libro La Cultura Primitiva, la definid del siguiente modo: "La cultura o civilizacion,
en sentido etnografico amplio, es aquel todo complejo que incluye el conocimiento, las
creencias, el arte, la moral, el derecho, las costumbres y cualesquiera otros habitos y
capacidades adquiridos por el hombre en cuanto miembro de la sociedad"*.

La frase clave de esta definicion es “adquiridos por el hombre en cuanto
miembro de la sociedad.” Esta definicibn se centra en las creencias y el
comportamiento que la gente adquiere por desarrollarse en una sociedad concreta
donde se hayan expuesto a una tradicion cultural especifica, y no a través de la
herencia bioldgica.

Clyde Kluckhohn en su libro Mirror for Man, dedica unas veintisiete paginas del

capitulo sobre el concepto cultura a delimitarlo, y la define en estos términos : “el modo

'E. B. Tylor, La cultura primitiva. Editorial Ayuso, Madrid, 1977, p.19
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total de vida de un pueblo”; “el legado social que el individuo adquiere de su grupo”;
“una manera de pensar, sentir y creer”; “una abstraccion de la conducta”; “una teoria
del antropélogo sobre la manera en que se conduce un grupo de personas”; “un
deposito de saber almacenado”; “una serie de orientaciones estandarizadas a

problemas reiterados”, “una serie de técnicas para adaptarse tanto al ambiente exterior
como a los hombres”; “un precipitado de historia”?.

Clifford Geertz, en su libro La Interpretacion de las Culturas, nos presenta lo
siguiente: “En el intento de lanzarme a esa integracion desde el terreno antropolégico
para llegar asi a una imagen mas exacta del hombre, deseo proponer dos ideas: la
primera es la de que la cultura se comprende mejor como complejos de esquemas
concretos de conducta, costumbres, usanzas, tradiciones, conjuntos de habitos, planes,
recetas, formulas, reglas, instrucciones (lo que los ingenieros de computacion llaman
‘programas’) que gobiernan la conducta. La segunda idea es la de que el hombre es
precisamente el animal que mas depende de esos mecanismos de control extra
genéticos, que estan fuera de su piel, de esos programas culturales para ordenar su
conducta™.

La cultura existe en todos los seres humanos. El ser humano es el Unico que
nace con la capacidad para poseer cultura. Podemos adquirir una comprension del
concepto de cultura atendiendo a sus caracteristicas. La cultura no es naturaleza, como
es obvio. Cultura y naturaleza se entremezclan haciendo dificil su separacién en lo que
se refiere a sus efectos. Por ejemplo, determinados aspectos de la biologia afectan el
comportamiento de las personas y su modo de vida. Una buena forma de percibir como
la cultura difiere de la naturaleza y la moldea es considerar las exigencias basicas y
naturales de la vida en diferentes contextos culturales. La cultura se asienta en
simbolos. Toda nuestra vida, del desayuno al saludo a los amigos, ganar dinero, crear
obras de arte, o cumplir con la religion, esta basado y organizado mediante simbolos.
Un simbolo es un objeto, palabra o acciéon con un sentido definido culturalmente, que
representa algo con lo cual no guarda ninguna relacibn necesaria o natural. Los

simbolos son arbitrarios, no tienen una relacidn necesaria con lo que simbolizan,

2 Cf. Clyde Kluckhohn, Mirror for man, Fawcett Publications, Inc., Greenwich, Conn. 1953, pp.34-46.
3Clifford Geertz, La interpretacion de la cultura, Editorial Gedisa, México. 1987, p. 51.
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impredecibles y diversos. Dado que son arbitrarios, es imposible predecir como
simbolizara algo una cultura determinada. Es por medio de los simbolos, arbitrarios y
maravillosamente ricos en sus atribuciones, como la cultura se comparte, se atesora y
se trasmite de generacién en generacion®,

Para expresar la condicion social y religiosa de la cultura de manera objetiva, se
utiliza el lenguaje que resulta ser la objetivacion del sentido. El lenguaje es un sistema
de simbolos verbales y en muchos casos, escritos con reglas acerca de como pueden
combinarse tales simbolos para expresar significados mas complejos. El lenguaje es
importante en el desarrollo, elaboracion y transformacion de la cultura. El lenguaje
permite al ser humano almacenar significados y experiencias y pasar su herencia a las
nuevas generaciones. A través de él, se aprende sobre las experiencias de otros.
Ademas, permite trascender el aqui y ahora, preservando el pasado e imaginando el
futuro. También hace posible la formulacion de planes e ideas complejas.

Esta objetivacion es la manifestacion de una serie de productos que quedan al
alcance de todos, viniendo a construir un mundo comun, que viabiliza la expresividad
humana, que se expresa por medio de simbolos, entendidos éstos, como aquello que
representa algo distinto de si mismo: objetos, gestos, sonidos o imagenes. Con los
simbolos la cultura proporciona nociones sobre lo que significan las cosas del mundo
para el ser humano, como indicios o0 sefiales de significado subijetivo. El simbolo se
convierte en una formulacion tangible o fijacién perceptible de valores y normas.

La cultura esta formada por los valores, que son criterios profundamente
asumidos para juzgar lo que esta bien, lo que es deseable o indeseable, lo que es
hermoso o feo. Son los estdndares subyacentes, generales, con frecuencia
inconscientes e inesperados, con los que se evallan actos especificos, objetos o
hechos. Los valores son tendencias amplias a preferir ciertos estados de las cosas a
otros. Tienen un lado positivo y otro negativo. Los valores estan entre las primeras
cosas que los nifios aprenden, no conscientemente sino de manera implicita. Los
psicologos del desarrollo creen que hacia los diez anos de edad la mayoria de los nifios
tienen su sistema basico de valores firmemente establecido. Después de esa edad es

dificil introducir cambios. Al haber sido adquiridos en épocas tan tempranas de la vida,

“Barbara Miller, Antropologfa cultural, Pearson Education, S. A., Madrid, 2011, pp. 23 y 24.
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muchos valores permanecen inconscientes para quienes los poseen. Por consiguiente,
no pueden ser discutidos, ni tampoco observados directamente por personas de afuera.
Solo pueden inferirse a partir de la forma en que actlan las personas en diferentes
circunstancias. Al interpretar las afirmaciones de las personas sobre sus valores es
importante distinguir entre lo deseable y lo deseado: como piensan las personas que
deberia ser el mundo, frente a lo que quieren para ellas mismas. Las preguntas sobre
lo deseable se refieren a las personas en general y estan expresadas en términos de
correcto/incorrecto, acuerdo/desacuerdo o algo similar. De manera abstracta, todo el
mundo esta a favor de la virtud y en contra del vicio o pecado.

Lo que diferencia lo deseable de lo deseado es la indole de las normas
involucradas. Las normas son los criterios para los valores que existen dentro de un
grupo o categorias de personas. Las normas son reglas o directivas que dicen cémo se
ha de comportar el ser humano en situaciones particulares. Las normas son menos
amplias y mas especificas que los valores. A veces, las normas se hacen explicitas
como las leyes escritas 0 en los mandamientos biblicos. Sin embargo, con mayor
frecuencia, las normas son costumbres no exentas, que el ser humano conoce y sigue
de forma implicita. Las normas hacen operativos los valores y también ayudan a
determinar qué valores estan por encima de otros en una situacion particular. Las
normas son situacionales, es decir, se aplican a circunstancias y entornos especificos.
Por esta raz6n, cambian mas rapidamente que los valores. Al igual que los valores, las
normas varian de una sociedad a otra, y también de un grupo a otro, dentro de una
sociedad. La mayor parte del tiempo, el ser humano sigue las normas de su propia
cultura mas o menos de manera automatica. Aunque no estan tan profundamente
asentadas como los valores, las normas pueden ser extremadamente poderosas. Las
normas varian respecto a la importancia que el ser humano le atribuye, y en la forma
en que reacciona al quebranto de las mismas®.

La cultura es un producto social, no es un producto del individuo aislado, sino del
grupo. Peter Berger y Thomas Luckmann han estudiado y analizado los mecanismos

°Cf. Geert Hofstede, Culturas y organizaciones, Editorial Alianza, Madrid, 1999, pp. 40 y 41.
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mediante los cuales tiene lugar esta construccion social de la realidad®. Estos tienen el
merito de haber planteado un modelo circular y dialectico que resalta la interaccion
dialéctica entre el individuo y la sociedad, entre la personalidad y la cultura. Segun este
modelo, la realidad sociocultural es un producto humano que acaba objetivandose, via
consenso, y a la vez el hombre es un producto social’. Esta claro, que la cultura
general y el mundo de la vida cotidiana, son el producto de una actividad creadora
humano-social, por consiguiente, un proceso objetivador. Este proceso tiene
mecanismos de expresién objetiva en tres momentos que son: la externalizacién®, la
habitualizacién® y la institucionalizaciéon®®. El primero es una necesidad antropoldgica
del sujeto humano con el exterior, a modo de apertura al mundo. Es un dinamismo
intencional que se abre al exterior; dinamismo que tiene que ver con funciones
instintuales, necesidades afectivas y una curiosidad intelectual. S6lo por medio de esta
apertura, a través de la cual recibe y crea significados, el hombre descubre y crea su
mundo humano. El segundo es el alumbramiento de habitos adquiridos por repeticion
en los modos de actuar y de pensar, que terminan por convertirse en pautas y
normas,y en concepciones acerca de la realidad. Y el tercero permite que las
generaciones se aprovechen de los hallazgos y conquistas de sus antepasados,
evitando que el mundo tenga que ser inventado siempre desde cero, y que el progreso
y la historia sean siempre posibles. En consecuencia,” la objetivacion viene a ser, por
tanto, el proceso por el que los productos culturales externalizados llegan a alcanzar el

estatuto de institucién objetiva™**.

1.2.Lareligibn como universo simbolico

La cultura como interpretacion humana de la realidad se estructura y sistematiza

en diversos niveles de elaboracion teédrica. EI de mayor amplitud es lo que se llaman

® Cf. Peter L. Berger, Thomas Luckmann, La construccién social de la realidad, Amorrortu editores,
Buenos Aires, 1972, p.84.

"Ct. Ibid. p. 84; Manuel Fernandez del Riesgo, La ambigiiedad social de la religion, Editorial Verbo
Divino, Estrella (Navarra), 1997, pp. 32 y 33.

8 Cf. Peter L. Berger, Thomas Luckmann, op. cit. pp. 73-74.

° Cf. Ibid. pp.74- 83.

19 Cf. Ibid. pp.83-91.

' Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. cit. p.35.
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“los universos simbdélicos”*?.Los universos simbélicos son totalidades complejas
significativas, que abarcan toda la experiencia humana, y que dan explicacion y
justificacion a todos los procesos de la vida cotidiana, sea consciente e inconsciente.
Estos pueden cambiar, es una forma de ver el mundo. Son necesarios desde que los
grupos humanos son grupos, ya que la gente no podria convivir en los diferentes
grupos sociales.

La religion, es un universo simbdlico que objetiva un cosmos sagrado. Explica
comprensivamente este cosmos, pero también el caos, es decir lo andémico y marginal.
Por ello tiene una gran influencia en la forma de pensar y de actuar del sujeto, que sera
segun la cultura y la religion en la que vive.

Los mitos y religiones explican el origen del universo, la muerte, etc. Son
universos simbdlicos que remite tanto a hechos pasados como a hechos actuales.Los
mitos y religiones han influido mucho en los hombres. Fueron los primeros que dieron
al hombre su formacidn, y estan presentes en todas las comunidades. La religion tiene
una gran influencia en la forma de pensar y de actuar de sus creyentes. Segun la
cultura y la religion en la que vives cambian los universos simbdlicos.

Al respecto, Peter Berger y Thomas Luckmann consideran a la religibn como una
cuestion central de la teoria sociolégica. Como universo simbalico, constituye procesos
de significacién, que se refieren a realidades que no son las de la experiencia cotidiana.
Para ellos, "el universo simbdlico se concibe como la matriz de todos los significados
objetivados socialmente y subjetivamente reales; toda la sociedad histérica y la
biografia de un individuo se ven como hechos que ocurren dentro de ese universo. Lo
gue tiene particular importancia es que las situaciones marginales de la vida del
individuo (marginales porque no se incluyen en la realidad de la existencia cotidiana en
la sociedad) también entran dentro del universo simbolico”. Son productos sociales que
tienen una historia y para entender su significado "es preciso entender la historia de su
produccion”.*®

Asimismo, los universos simbdlicos aportan al orden institucional una explicacion

de las experiencias que corresponden a esferas diferentes de la realidad — desde la

2|bid.p.32.
3 peter L. Berger, Thomas Luckmann, op. cit. p. 125.
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experiencia biografica hasta las instituciones sociales. Asi, “por ejemplo, el universo
simbdlico determina la significacion de los suefios dentro de la realidad de la vida
cotidiana, que restablece a cada momento la situacion prominente de esta Ultima y
mitiga el impacto que acompafa el paso de una realidad a otra. Las areas de
conocimiento que de otra manera seguirian siendo reductos ininteligibles dentro de la
realidad de la vida cotidiana, se ordenan asi en una jerarquia de realidades, e ipso
facto se vuelven inteligibles y menos aterradoras''®. Asi, los universos simbélicos
tienen una funcién némica, ordenadora, ofreciendo a los sujetos "el mas alto nivel de
integracién a los significados discrepantes dentro de la vida cotidiana en la sociedad"*®.

Los autores exploran también el problema de la transmisiébn de un universo
simbdlico de una generacion a otra, y como este problema intrinseco a la transmisién
de toda tradicién se acentla si algunos grupos sociales llegan a compartir versiones
divergentes del universo simbdlico. En este caso, "la versidon que se desvia queda
estereotipada en una realidad por derecho propio, la que, por existir dentro de la
sociedad, desafia el status de la realidad del universo simbdlico tal como se constituyé
originariamente. El grupo que ha objetivado esta realidad divergente se convierte en

nl6

portador de una definicion de la realidad que constituye una alternativa"™ y plantea "no

solo una amenaza tedrica para el universo simbdlico, sino también una amenaza

practica para el orden institucional legitimado por el universo simbélico en cuestion"*’.

1.3. Concepcion sociologica de lareligion en cuanto alo sagrado y lo
profano

En occidente, el origen de la religidon en la concepcidn socioldgica, distingue entre
lo profano y lo sagrado. Lo sagrado es considerado superior en dignidad y poder. Lo
sagrado y lo profano han sido concebidos por el espiritu humano, en un principio, como
géneros unificados y posteriormente como géneros separados, como dos mundos entre
los cuales no hay nada en comun, lo que se expresa por ejemplo en: cuerpo y alma;

materia y espiritu, entre otras.

“Ibid.p.127.
P|bid. p.128.
®|bid. p.137.
YIbid. p.137.
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Emile Durkheim, estudi6 muy de cerca los Arunta del desierto, una sociedad
aborigen australiana que él creia era la mas simple en el mundo. Usando su cultura
como modelo de gente primitiva, €l explicd los origenes de la religibn mediante sus
practicas religiosas. Aunque la concepcion de Durkheim de los origenes de la religion
se ha descartado, su énfasis en la significacion social de la religion no lo ha sido.

Los Arunta practican una religion conocida como totemismo. Las bandas Arunta
tienen lugares para el sacrificio, llamados centros totem, donde se encuentran especies
particulares de plantas o animales (tétem). Cada banda realiza ceremonias para
asegurar el bienestar de sus totems. Durkheim observo que todas las actividades de
adoracion de los Arunta parecian servir a una funcion basica, la celebracidén del grupo
social por si mismo. Mediante la participacion en tales celebraciones, las personas
llegaban a estar completamente involucradas con un grupo que ellos necesitaban, el
cual a su vez los necesitaba. La adoracion religiosa, creyd Durkheim, fue la adoracion
de la sociedad simbolizada por el totem. La religion funcionaba para integrar a la
sociedad.

Los socidlogos Richard J. Gelles y Ann Levine, en su libro “Sociologia” nos
dicen: “El estudio de Durkheim sobre literatura historica y etnogréfica lo convencié de
gue todas las sociedades distinguen entre lo sagrado: lo que es divino, inspira temor y
debe tratarse con respeto; y lo profano: cosas ordinarias y cotidianas que pueden
tratarse en forma casual. Si la religion es universal, razon6 Durkheim, debe realizar
alguna funcién vital en la sociedad humana, que rechaza la basqueda de “principios” y
motivos psicolégicos como no cientificos. Durkheim buscé las causas siempre
presentes de la religion, las fuerzas sociales que mantienen la religion en todas las
sociedades™®.

Emilio Durkheim tiene un concepto de la sociedad que la considera como una
realidad sui generis. Algo superior, que trasciende al individuo. Los hechos sociales
estan por encima de las manifestaciones individuales. Concibe la idea de que la
sociologia debe de tener un interés primordial por los hechos religiosos, ya que desde
la religion surgiran los elementos que se manifestaran en la vida colectiva,tales como la

ciencia, la poesia, el derecho, la moral y el parentesco.

'8 Cf. Richard J. Gelles, Ann Levine, Sociologia, México, Mc Graw-Hill, 2000, p.505.
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La conciencia colectiva es un concepto clave en su investigacion, entendiéndola
como el conjunto de creencias y de sentimientos comunes a la medida del grupo social,
formando un determinado sistema con vida propia. La conciencia colectiva trasciende
las conciencias individuales. Es a partir de la conciencia colectiva que surgen las ideas.

Durkheim encuentra en la religion una manifestacion natural de la actividad
humana. Por medio de la observacion del comportamiento social determina el
fendmeno religioso. Las creencias religiosas van a dividir las cosas en reales o ideales,
0 en profanas y sagradas: “La division del mundo en dos campos que comprenden el
uno todo lo que es sagrado y el otro todo lo que es profano es el rasgo distintivo del
pensamiento religioso™'®. Esta dualidad profana y sagrada va a ser el centro de interés.
La religion tiene como finalidad la administracion de lo sagrado. “Una religion es un
sistema solidario de creencias y de practicas relativas a cosas sagradas es decir,
separadas, prohibidas, creencias y practicas que unen en la misma comunidad moral,
llamada Iglesia a todos los que adhieren a ella"®.

Durkheim quiere explicar el origen de las diversas religiones, y comenzo
estudiando, como hemos indicado, los clanes aborigenes australianos, que él creia
representaban la forma mas simple de sociedad humana y, por tanto, deberian tener
unas formas elementales de religion. El centro de la religion de estos aborigenes es
tétem. Un tétem es un emblema sagrado que los miembros de un grupo o clan tratan
con reverencia y temor. Las cosas escogidas como tétems (lagarto, oruga, pez, arbol,
etc.) no son en si mismo inspiradores de temor; pero los miembros de un clan ven el
objeto a modo de intermediarios entro ellos y lo sobrenatural. El totem es un simbolo
del dios y del clan. Indica Durkheim, que la asociacion entre lo sagrado y el clan nos
ayuda a entender la funcién de la religion. Al adorar al tétem, los miembros del clan
también adoran a la sociedad, el dios del clan, el principio totémico, no es mas que el
mismo clan personificado y representado a la imaginacion, bajo la forma visible del

animal o vegetal que sirve como tétem?*,

19 Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religion, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1997,

EJ.QO.
% Ibid. p.36.

2L Cf. Ibid. pp.36-37.
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La creencia religiosa de que los humanos son el producto de la creacion divina,
refleja el hecho social de que somos criaturas de la cultura y el tiempo. La sensacion
religiosa de eternidad refleja el hecho de que la sociedad existio antes de que el
hombre naciera, y continuard después de que muera. Durkheim dice:“Nosotros
hablamos un idioma que no hicimos; usamos instrumentos que no inventamos;
invocamos derechos que no fundamos; un tesoro de conocimiento es transmitido a
cada generacién que lo recogio, etcétera”?.

Durkheim sostuvo que las religiones crean y mantienen la “moral comunitaria” o
colectiva. Las creencias religiosas refuerzan las normas y valores del grupo, y agregan
una dimension sagrada a la presion social cotidiana. Los rituales religiosos tienen la
funcion de crear la solidaridad social al reunir a las personas para reafirmar sus lazos
comunes y revocar su herencia social. La participaciéon en rituales eleva el sentimiento
de ser parte de algo mas grande que si mismo. Esto, a su vez, ayuda a los individuos a
equilibrar la pérdida y el dolor. Este autor crey0 que si la ciencia terminara con la
creencia en lo sagrado, algo equivalente en funciones surgiria para remplazar la
religion tradicional. Al ofrecer nuevas explicaciones en torno a la naturaleza, la ciencia
debilita en forma inevitable la religion. Pero de acuerdo con la idea de Durkheim, la
ciencia nunca remplazaria en total a la religion: “la fe es ante todo un impetu para la
accion, mientras la ciencia, no importa que tan lejos llegue, siempre permanecera a una
distancia de esto. La ciencia es fragmentaria e incompleta, avanza despacio y nunca se
termina; pero la vida no puede esperar"®.

La ciencia puede proporcionar la causa de los hechos, pero no establece la
moralidad; la ciencia dice lo que es posible y probable, pero no puede decir lo que se
debe hacer. Durkheim crey6 que las sociedades modernas requeririan una renovacion
de la religion en formas revisadas que se acomodaran a la ciencia moderna o un nuevo
tipo de fe sociopolitica. Es este tipo de fe sociopolitica la que llevo a la creencia, en los
afos sesenta, de que “Dios habia muerto”. Sin embargo, como hemos visto, el siglo XX

llegd a su fin con un interés renovado en religiones de todos los tipos. Parece que

Z Emile Durkheim, Las formas elementares de la vida religiosa, Madrid, Editorial Akal, 1982, p. 99.
Ibid. p.400.
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Durkheim fue bastante exacto en la descripcion acerca del rol de la religion, en

contraste con el de la ciencia, en la sociedad.

1.4. Fenomenologia del hecho religioso

La fenomenologia religiosa procura una interpretacion global para desvelar mas
directamente el caracter especifico de lo religioso, o que permite llamar religién a una
multitud de fenbmenos muy variados. Por consiguiente es una interpretacion total, que
toma como punto de partida las manifestaciones histéricas del hecho religioso®.

Para comprender este fendmeno tenemos tres niveles. El primero es el de la
pre-comprension, en la que incidiran una serie de factores, como la tradicion y el
lenguaje y datos histéricos que acompafan este proceso. El segundo nivel, implica la
comparacion y la organizacion de los datos histéricos seleccionados, y el
alumbramiento de una tipologia o configuracion; todo ello lleva a una hipotesis
interpretativa, encaminada a elaborar la esencia o estructura del fenémeno religioso. El
tercer nivel, explica la construccion tipolégica de la religion, para corregir las
limitaciones de la propia pre-comprension y enriquecer la definicién?.

La fenomenologia de la religion viene a ser la interpretacion descriptiva-
comprensiva del hecho religioso, en cuanta manifestacion cultural, a partir de sus
innumerables manifestaciones. Descripcion que trata de comprender su estructura
significativa y la ley que rige su desarrollo.

Hay varias disciplinas que tratan de los fenomenos religiosos. El filélogo se
esfuerza por interpretar correctamente el significado de un texto que trata el tema
religioso. El arquedlogo persigue una reconstruccion del plano de un antiguo santuario.
El etndlogo perfila los detalles de ciertas practicas y rituales religiosos de pueblos
"primitivos”. El sociélogo intenta comprender la organizacion y estructura de una
comunidad religiosa y sus relaciones con la vida secular. El psicologo analiza la
experiencia religiosa de diferentes personas. Todos estos investigadores estudian los

datos religiosos dentro del ambito y limites de sus propias ciencias, aplicando los

4 cf .Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. pp. 50-51.
% Cf. Ibid. p. 51.
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meétodos que son propios de sus respectivas disciplinas. Estos estudios y sus
resultados ayudan a ampliar y profundizar nuestro conocimiento de los fendmenos
religiosos, pero no tratan de la naturaleza especifica y esencial de los mismos. Puesto
gue el fenbmeno religioso es humano, es también cultural, social, psicologico y
religioso. De ahi que pueda ser estudiado bajo el aspecto de su manifestacion cultural,
social, psicolégica y religiosa. La fenomenologia histérica de las religiones estudia el
fendbmeno en cuanto que es especificamente religioso, no tanto en cuanto que es
cultural, social o psicoldgico.

La fenomenologia de la religion no se confina a la verificacion y a la explicacion
analitica de datos aislados tal como son estudiados separadamente por las diversas
disciplinas especializadas. Busca coordinar los datos religiosos entre si, establecer
relaciones y agrupar los hechos.

Un gran maestro que propicid la actual fenomenologia de la religion fue el
profesor Mircea Eliade, cuyos objetivos e intenciones estan claramente formulados en
su “Tratado de la Historia de las Religiones®®. Un fenémeno religioso sélo sera
reconocido como tal si es captado en su propio nivel, es decir, si es estudiado como
algo religioso. Intentar captar la esencia de un fendbmeno como éste por medio de la
psicologia, la sociologia, la antropologia, la linglistica o cualquier otra ciencia es
erroneo; pierde el elemento verdaderamente Unico e irreductible en él, el elemento de
lo sagrado. Obviamente, no existen fendmenos puramente religiosos; ningin fenémeno
puede ser solo y exclusivamente religioso. Porque la religion es humana, debe por esa
misma razon ser algo social, algo lingtistico, algo cultural; no se puede pensar en el
hombre al margen de la sociedad, la cultura y el lenguaje. Pero seria imposible explicar
la religion exclusivamente desde la perspectiva de cualquiera de esas funciones
basicas, que realmente no son mas que otro modo de decir lo que es el hombre, sin
tener en cuenta el plus cualitativo, que se hace presente en esa ocasion, en la cultura o

el lenguaje.

% Mircea Eliade, Tratado de historia de las religiones, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1974, p.17.
———————————————————— , Lo sagrado y lo profano, Paidés, Barcelona, 1998.
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1.4.1. Lo sagrado como orden y ambito de la realidad

Lo sagrado se puede entender como el ambito de la realidad donde se presentan
los elementos que componen el hecho religioso; Dios, hombre, actos, objetos. Dios
s6lo pasa a ser realidad religiosa cuando la relacion con él es inscrita en el orden de lo
sagrado. ElI hombre, los actos, objetos, son una realidad que puede ser introducida en
el orden de lo sagrado, en la medida que tenga relacién con el mismo?’.

La realidad mundana puede pertenecer a 6rdenes diferentes de ser sin tener un
cambio en su entidad fisica. Un objeto fisico con su constitucion y apariencia externa
puede pasar a un orden distinto de la realidad por medio del simbolo, es decir, cuando
se convierte en simbolo.

Lo sagrado como orden y ambito de la realidad no es definible ni en términos
objetivos ni en términos subijetivos, si no que los abarca a ambos. Lo primero que
caracteriza la manifestacion religiosa es la ruptura con la vida ordinaria. EI hombre
religioso tiene un comportamiento diferente al del hombre no religioso. Su
comportamiento es diferente cuando se comporta religiosamente. Cuando el hombre se
introduce en el &mbito de lo sagrado, tiene lugar lo que Mircea Eliade, ha llamado® una
“ruptura de nivel”. Los signos de la ruptura de nivel que comporta lo sagrado se
presenta en la experiencia de lo numinoso, en los ritos de iniciacion, en la conversion y
la iluminacion, y en el tabu y la sacralidad.

La experiencia de lo huminoso es analizada por Rudolf Otto en la obra clasica "
“Lo Santo”. En ella, la resumié con los términos “mysterium tremendum et facinans”?°.
El hombre religioso es llevado por una atraccion fascinadora que ejerce lo religioso.
Esto contiene un primer aspecto que puede expresarse en términos de asombro y de
admiracion®. Es algo que se sale por completo del orden de lo habitual, de lo familiar
gue aparece como “totalmente otro”. R. Otto buscé un nombre susceptible de fijar su
caracter particular, y de indicar sus formas y su desarrollo. Esta palabra es lo

numinoso. Esta via del conocimiento a la vez simbdlica y mistica contiene cuatro

" Cf. J. Martin Velasco. Op. Cit. pp. 86-87.
%8 Cf. Ibid. p. 89; Cf. Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p. 55.
# Cf Rudolf Otto, Lo santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios, Alianza Editorial, Madrid, 1980,
g)op.21—62.Cf. J. Martin Velasco. Op. Cit. pp. 86-87.
Cf. Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religién, p.93.
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etapas. La primera etapa es la del sentimiento del estado de criatura. Esta experiencia
hace nacer en el hombre un vivo sentimiento de dependencia. La segunda etapa de la
percepcion de lo numinoso, es la etapa del tremendum, del terror mistico. Es la relacion
del hombre con la majestad divina. El terror mistico hace nacer también la tension y la
energia de la ascesis, los actos de vida heroica, el celo en la presencia del Dios vivo.
La tercera etapa es el misterium, lo numinoso se presenta como un misterio. Lo
misterioso constituye de alguna manera la forma del contenido cualitativo de lo
numinoso. La cuarta etapa, es la del valor subjetivo, beatifico para el hombre. R. Otto lo
llama lo fascinans que seduce, embelesa y hace entrar en la bienaventuranza. De lo
fascinans se derivan el amor, la compasion, la piedad, la benevolencia. Es el elemento
de solemnidad que se halla tanto en el profundo recogimiento de la adoracion individual
y de la elevacion del alma hacia lo sagrado como en el culto publico practicado con
gravedad y recogimiento®!,

La ruptura de nivel no solo se expresa en disposiciones interiores, sino en
acciones exteriores o rituales. Los ritos de iniciacion constituyen una manifestacion
religiosa practicamente universal. La esencia de todos los ritos de iniciacion consiste
fundamentalmente en el paso de una vida natural a una nueva vida procurada por la
aparicion de lo sagrado y el contacto con ello. A través de ellos se da a modo de un
cambio ontologico de la existencia, el acceso a una forma sobrenatural de ser, a una
forma de vida superior®.

En las grandes religiones se manifiesta la existencia de la conversion y la
iluminacién. En las religiones proféticas, la conversion es el primer paso del hombre
hacia la existencia religiosa. La conversion significa la sustitucién de una forma de vida
natural, mundana por una vida determinada por la realidad supra mundana®. Es la
sustitucion de una forma de ser por otra. La conversion supone crisis radical que

produce una transformacion o renovacion total de la existencia. Todo ello se produce

¥1cf Rudolf Otto, Lo santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios, 6ép. Cit. pp.56-57.

2Ct. Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religion, pp.94-95. Cf. Manuel Fernandez del
Riesgo, 6p. Cit. p. 58.

¥Cf. Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religién, pp.96-97.
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en una situacion de plenitud y en una nueva vision de la realidad. En las religiones
misticas este proceso se da en la iluminacion®*.

Por ultimo, el tabu y la sacralidad. El tabu es un término procedente del area
cultural de la Polinesia. Existe tabu cuando una cosa esta llena de potencia y este
hecho es constatado expresamente, es la actitud de prohibicion. Esta realidad no debe
tocarse, ni comerse, ni siquiera acercarse a ella, salvo en casos especiales y por
personas autorizadas para ello®>. Todas estas experiencias, actitudes vy
manifestaciones dan testimonio de la ruptura de nivel que implica el ambito de lo

sagrado.

1.4.2. El misterio, realidad determinante en el ambito de lo sagrado

“El misterio es lo que tiene de comun todas las formas de divinidad, es decir todas
las configuraciones que el sujeto ha dado de lo que es el término de su actitud
religiosa”>®.

Con estas expresiones de Martin Velasco encontramos que el misterio es la
categoria mas amplia que hay que utilizar para aludir a la realidad determinante del
orden de lo sagrado. Velasco sefiala que la nocion de potencia no es suficiente como
determinante del orden de lo sagrado, y si lo es el misterio. En la Polinesia se
determina a la potencia con el nombre mana, esto es: una potencia misteriosa y activa,
de alguna manera sobrenatural que encierra en si eficacia, honor, riqueza y que puede
aparecer ligada a las personas, acciones, cosas mas diversas.

Las caracteristicas que tiene el misterio son las siguientes: El misterio es realidad
ontolégicamente suprema:’En el asombro religioso se hace presente la superioridad
ontoldgica del misterio como plenitud absoluta de ser en comparacion con la cual el
hombre se experimento como “polvo y ceniza”, es decir como interiormente amenazado
por la nada”. En segundo lugar el misterio es absoluta superioridad axioldgica:”el
misterio no solo desconcierta al hombre sino que al mismo tiempo lo maravilla. La

plenitud de ser (...) brilla para él como el valor supremo, y al mismo tiempo que lo

%4Ct. Martin Velasco, Introduccién a la fenomenologia de la religion, p.98.
%Cf. Ibid. p.100.
% Ibid. p.112.
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anonada, le atrae como lo mas sublime” "El misterio es santidad augusta, la excelsa
realidad del misterio deja al descubierto la indignidad humana que se vive como
conciencia de pecado.” “Es la conciencia de indignidad, de la falta de valor y de sentido
de la propia existencia en cuanto separada de la realidad que se hace presente en la
manifestacion de lo sagrado™’.

“El misterio es trascendencia activa, ya que interpela al hombre y este se ve

concernido por aquel™®,

1.4.3. Las mediaciones objetivas de lo sagrado

Las multiples realidades mundanas de todo tipo son las mediaciones objetivas de
lo sagrado, mediante el cual el misterio se ha manifestado al hombre, y en los cuales el
hombre ha reconocido su presencia®. Son necesarias las mediaciones, sin las cuales
serian imposibles tanto la presencia del misterio en el orden intramundano, como la
toma de conciencia de esa presencia por parte del hombre y su respuesta a la misma.
Necesitamos conocer el conjunto de realidades que, como mediaciones, establecen la
relacion del hombre con el misterio.

Las hierofanias, tal y como ha presentado, Mircea Eliade, son la manifestacion de
la realidad trascendente en la realidad intramundana. La realidad natural remite el
misterio y este sin mundanizarse, ni objetivarse, se presencializa en la mediacion. El
simbolo sera el lenguaje de la hierofania. El misterio se manifiesta por medio de
objetos o de seres que se convierten en otra cosa, en simbolos, sin dejar de participar
en su ambiente natural. El elemento central de toda hierofania es el mediador, el objeto

natural o el objeto revestido de una nueva dimension, la sacralidad™.

1.4.4. La actitud religiosa y sus expresiones

La actitud religiosa es el aspecto subjetivo. El misterio no lo dan las cosas en si
mismo,sin Mas, sino que exige también la naturaleza de las actitudes y los sentimientos

que la refuerzan. Por tanto, son importantes las actitudes mentales sostenidas

%7 Cf. Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. pp. 60-61.

**|bid. P .61
%9¢f. Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religién, p.130.
“9Cf. Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p. 61.
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emocionalmente. EI hombre religioso tiene la actitud religiosa de aceptacion obediente,
de abandono, de trascendimiento y de salvacion. La actitud extatica o de
reconocimiento trae consigo una nueva forma de usar las facultades de la razén y la
voluntad por parte del hombre*. La razén, en esta actitud no explica, ni comprenden
sino que escucha; la voluntad no domina, sino que acoge, por tanto esta actitud de
trascendimiento no es sino la repercusion en la subjetividad del caracter supremo del
misterio. EI hombre religioso sale de si mismo para inaugurar una actitud extatica o de
reconocimiento de la superior dignidad, de la absoluta primacia del misterio®.

Dentro de esta condicion extatica o de reconocimiento, que impone la actitud
religiosa, esta el hecho de que su término sea absolutamente trascendente, y esta el
aspecto de la busqueda de salvacién. EI hombre religioso, en su relacién con lo divino,
busca salvarse.*® Segun Velasco: “la salvacion es el objeto o el termino de la actitud
religiosa en cuanto de €l se espera y se obtiene la plena perfeccién”. ”La salvacion es
la plena realizacion de la relacion que la aparicion del misterio ha creado en el
hombre**. Segin el Dr. Fernandez del Riesgo, la salvacién es la plenitud
sobreabundante y gratuita donde todos los bienes del mundo quedan convertidos en
pendltimos™.

La mediacion de las estructuras simbolicas hace posible la expresion de la actitud
religiosa, para que realice su encuentro con la realidad suprema. La estructura
simbolizante tendrd un aspecto objetivo, (las mediaciones objetivas) y un aspecto
subjetivo (la intencion expresiva del sujeto). La estructura simbodlica se encuentra en
todos los 6rdenes de expresion de la actitud religiosa*®. Las expresiones de la actitud
religiosa Velasco las clasifica en cuatro niveles o dimensiones fundamentales de la
existencia humana, expresiones que pertenecen al orden de la razén, al de la accién, al
del sentimiento y al de la relacién comunitaria®*’. Todas ellas tienen una profunda
unidad que las liga y que se funda en la unidad del sujeto religioso y en la unidad de su

término trascendente. Las expresiones de actitud religiosa en el nivel racional son: el

*ICf. Ibid. p. 64.
*2Cf. Ibid. p. 64-65.
*Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religion, p.144.
44\, -
Ibid. p.146
“*°Cf .Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p. 65.
**Martin Velasco, Introduccion a la fenomenologia de la religién, p.155.
*'Cf. Ibid. p.155.
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mito y la mitologia, las profesiones de fe, convertidas en dogmas o formulas y la
teologia. Las expresiones de la actitud religiosa en el nivel de la accion las
encontramos en el culto y el servicio de la divinidad. El tercer nivel de la actitud lo es, el
sentimiento y la emocion. Una de las manifestaciones de este nivel son las fiestas y las
manifestaciones artisticas. El cuarto nivel es la expresion comunitaria; esto es, la
organizacion social, es decir la comunidad religiosa. Finalmente, para completar la
descripcion de la actitud religiosa, diremos que los dos actos esenciales son la
oracién®, acto central de la actitud religiosa, y el sacrificio, expresién cultual. La

oracién y el sacrificio son inseparables de toda religion®®.

BCf. Ibid. pp. 172-184.
*9Cf. Ibid. pp. 184-190.
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2. MODELO TEORICO SOCIOLOGICO

2.1. Aspecto metodologico —tedrico
“La religion es un porcion importante de la cultura, entendida como una

interpretacion humana de la realidad. Es un universo simbdlico que apunta a un “saber
de ultimidades”, que descansa en la experiencia o el encuentro con el misterio. Ello
constituye el ambito de lo sagrado. A esta conclusion hemos llegado con la ayuda de
algunas aportaciones del campo de la antropologia, de la sociologia y de la
fenomenologia del hecho religioso”*.

Los hechos religiosos son subjetivos en el sentido de que implican el estado de la
mente del hombre religioso, su modo de ver las cosas o de interpretarlas. Al mismo
tiempo, estos hechos y sus interconexiones son objetivos en el sentido de que
observadores independientes podrian observarlos, estudiarlos y comprenderlos.
Mediante una convergencia de diferentes actos de comprension podemos descubrir
gue una tribu celebra ceremonias de expiacién porque teme la ira de los dioses; esta
conclusién esta relacionada con un conjunto de pruebas independientes. Es necesario
excluir aquel tipo de subjetividad que viciaria una parte de la investigacion cientifica. La
objetividad consiste en dejar que los hechos hablen por si mismos, significa la
suspension del juicio preconcebido ante el fenomeno para dejarlo que hable por si
mismo. El juicio preconcebido, o prejuicio, puede ser cultural, filosofico o incluso
teolégico con respecto a la religion de otro pueblo. El investigador debe alejarse de
estos prejuicios para asegurar la objetividad y la imparcialidad de su investigacion.
Tiene que poner su propia fe entre paréntesis, es decir, su propia fe no interfiere en la
comprension de otras creencias. El investigador también deberia tener una empatia en
el encuentro con otras religiones. La empatia es la capacidad de proyectar la propia
personalidad en el objeto de la fe de otro pueblo y comprenderlo. Es la capacidad de
procurar comprender la experiencia del sujeto que observamos, tal como él cree vivirla,

colocandonos en su lugar, para intentar ver el fenbmeno a su luz propia.

*°Cf .Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p. 69.
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Como investigador, debe distinguir la tarea de explicar el significado de los
fendmenos religiosos que su disciplina le impone, y la responsabilidad de juzgar esto
como perteneciente a una fe determinada. No es tarea del fenomendlogo considerar los
fundamentos sobre los que las creencias religiosas se apoyan, y preguntar si los juicios
religiosos, en ultimos término, son verdaderos. Este es el dominio de la filosofia de la
religion o de la teologia. Sin embargo, el hecho de que los hombres religiosos hacen
juicios- religiosos que influyen en sus acciones y conducta, de que aceptan normas y
reglas en la expresion de sus convicciones religiosas, es un asunto de indagacion
objetiva. Es decir, un investigador tiene que investigar sobre sus implicaciones
humano-sociales, sin que se le exija una adhesion a sus creencias y practicas morales
y sociales.

La sociologia se interesa por la experiencia religiosa del misterio en tanto y en
cuanto dicha experiencia se relaciona, influye y es influida por los grupos y el sistema
social, a través de los simbolos, lenguaje y normas de orientacién de la conducta®.

En este sentido concebimos en nuestro modelo, a la religibn como “variable
interdependiente”, esto es como una variable que tanto puede ser independiente como
dependiente, en el sentido de tomar la incitativa, o de jugar un papel pasivo o de
acoplamiento., un papel activo o pasivo, segun el aspecto que en un momento
determinado se estudie. Es un factor que interactla con los demas, pudiendo ser

elemento condicionador, como elemento condicionado.

2.1.1. Funcionalismo y dialéctica

Pero fundamentalmente en este trabajo, para cumplir con los presupuestos
metodoldgicos y tedricos sefalados anteriormente, hemos acudido al modelo
funcionalista debidamente matizado y enriquecido. Este modelo tedrico esta abierto
tanto al estudio de la integracion, como al del conflicto y el cambio sociales. Es un
modelo que estima no solamente las bases de la estabilidad, integracion y equilibrio

social, sino también las raices potenciales del cambio. Este marco tedrico tiene una

*1Cf. Thomas E. O"Dea, Sociologia de la religion, Editorial Trillas, México, 1978, p.159.
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cierta concepcion organicista de la sociedad, pero es consciente de que el organismo
social, en su dinamismo, engendra tensiones y se ve atravesado de conflictos.

Para dar mayor claridad a este enfoque sociolégico, definiremos los conceptos
funcion, disfuncion e integracién. La funcion la entenderemos como aquellas
consecuencias observables que propician o favorecen la adaptacion, el ajuste, la
supervivencia y el desarrollo del sistema social. La disfuncién la entenderemos como
las consecuencias que entorpecen, disminuyen la adaptacion del sistema y que
promueven la maodificacion intrasistematica o el cambio social. Y por integracion
entenderemos la interaccion de las partes de una unidad para conservar la identidad
del todo>?.

Aplicando este modelo teorico a la religion, se encuentra en ella lo funcional
adaptativo, lo disfuncional — critico, y la integracion. Esto se da en tres planos: el
cultural, el psicolégico y el social. Asi este enfoque permite comprender su repercusion
en las clases sociales, que buscaran su concurso, con una finalidad ya sea
legitimadora como critica. En este sentido, la clase y sectores dominantes utilizaran la
religion y otros medios para mantener el poder; y las clases y sectores explotados
buscaran una cierta autonomia simbdlica frente a la hegemonia de la clase dominante,
y para la consolidacion y crecimiento de esta conciencia critica podran buscar el
concurso de la religion®3.

En verdad, el modelo tedrico sociolégico que usamos integra lo funcionalista y lo
dialéctico, destacando la posibilidad de conflictos y tensiones dentro del sistema. La
religion se establece como mediacion de las acciones de los sujetos sociales sobre si
mismo, define lo pensable y lo impensable, lo permitido y lo prohibido, lo deseable
como lo indeseable. Toda vision religiosa limita y orienta también la ulterior actividad de
los creyentes. De esta manera la religion influye en la produccion, reproduccion y
transformacion de las relaciones sociales, pudiendo jugar un papel funcional o
disfuncional para el orden establecido>”.

La religion se nos revela desde este modelo sociolégico como un fenédmeno

ambivalente que ha merecido elogios y reproches, ya que unas veces ha propiciado la

*2Cf. Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p.79.
%3 Cf. Ibid. pp.78-79.
> Cf. Ibid. p.80.
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creatividad y la tolerancia, y otras, comportamientos regresivos e intolerantes; unas
veces ha propiciado la integracion y la estabilidad, y otras la tension y el conflicto. En
esas funciones y disfunciones, ha jugado el papel de variable dependiente como el de
variable independiente. La religién es influida y condicionada por la realidad social y

viceversa.

2.1.2. Lareligion como agente moral y legitimador

La moral religiosa ha jugado un papel importante a la hora de legitimar las
normas de conducta, los valores y el orden institucional. Vamos a considerar las
relaciones entre la moral y la religion dividiéndolas en cuatro posiciones. Primeramente,
para algunos la religiéon y la moral no solo son inseparables, sino que vienen a ser lo
mismo. Esta posicidn viene inspirada en el planteamiento de E. Kant, segun el cual, lo
unico que le quedaba a la religion era Dios como supremo legislador. La religion
consistia en el cumplimiento del deber como mandato divino>°.

La segunda posicion que tomaremos en consideracion es que el fundamento y
autentica razon de ser de la moral esta en la religion. Como sefiala Gonzéalez de
Cardedal, comentando este planteamiento, “La religion incluye y engloba la actitud
ética, arrancandole su autonomia y sus significacion especifica”®. En la historia de la
humanidad la mayoria de los sistemas morales son legitimados por la religion.

Una tercera posicion es la que defiende el antagonismo irreconciliable entre la
ética y la religion. Esta es la actitud propia del humanismo ateo, tanto del marxismo
como del existencialismo de J.P. Sartre. La autonomia de la moral es incompatible con
la teonomia: el hombre o Dios. Para esta posicién el hombre tiene que tener en sus
manos la legislacion®’.

La cuarta posicion defiende una diferencia entre la actitud ética y la actitud
religiosa, pero dejando abierta la puerta a una posible relacion entre ellas. Segun
sefiala Gonzalez de Cardedal:"La moral se preocupa de la relacion del hombre con el
hombre; la religién, de la relacion del hombre con un poder o ideas mas elevados, a

*°CH. Ibid. p.85
* Olegario Gonzalez de Cardedal, Etica y religion, Cristiandad Ediciones, Madrid, 1977, p.131.
°’Cf. Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p.86.
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veces, aunque no siempre acompafiando a la preocupacién moral”®®. La ética se ocupa
de la bondad o maldad de los actos humanos; lo que es moralmente malo implica un
incumplimiento de una norma dictada por la conciencia. La religibn se ocupa del
pecado como una transgresion de la voluntad de Dios. Lo que ocurre es que, entre
otras cosas, esa voluntad también valida valores morales. En esta perspectiva, la
religion establece la norma moral en la relacion del hombre con la divinidad. Por ello,
los actos humanos seran considerados buenos y malos en base a la interpretacion de
la voluntad de Dios, en cuanta manifestacion hierofanica.

En la perspectiva moral la transgresion de esta voluntad de Dios, el
incumplimiento de la norma divina, implica apartarse del compromiso a la manifestacion
simbdlica y de las exigencias culturales y practicas que ésta exige. De alli su impacto

en el comportamiento de las instituciones y su orientacion en la vida social.

Segun el Doctor Manuel Fernandez del Riesgo: “La legitimacion viene a ser una
objetivacién de significado de segundo orden gracias a la cual el orden institucional
(objetivacion de primer orden) llega a estar objetivamente disponible y a ser
subjetivamente plausible. La legitimacion tanto en contenido cognitivos como
normativos, pues, justificara tanto lo que es como lo que debe ser; intentara ofrecer
validez cognitiva a los significados objetivos y adjudicara dignidad normativa a los
imperativos practicos™®. Ademés nos sefiala el Doctor Fernandez del Riesgo: “en los
mecanismos de la legitimacién, la tradicion religiosa ha tenido un papel destacable,
pues ha procurado reforzar y dar consistencia definitiva al orden sociocultural al
relacionarlo con la realidad ultima sagrada, allende las contingencias humanas”®.

Toda comunidad humana necesita legitimacion, entendiendo por tal un
pensamiento compartido por todos sus miembros que sea capaz de justificar el orden
social y regular la convivencia. La legitimacién puede darse con niveles muy distintos
de profundidad. En un nivel pre tedrico se encuentran afirmaciones sencillas y
tradicionales del tipo “asi es como se hacen las cosas”. En otro nivel, ya

incipientemente tedrico, toma la forma de proverbios, refranes, maximas morales o

*%0Olegario Gonzalez de Cardedal, 6p. Cit. p.131
*Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. Cit. p. 91.
% bid. p. 91
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sabiduria tradicional. Y se encuentran, por altimo, cuerpos tedricos con una mayor
elaboracion formal y sistematica. Entre ellos destaca especialmente la religion con su

carga moral y normativa

2.1.3. La organizacion religiosa

En el devenir historico, la organizacion religiosa es producto de la objetivacion y
de la especializacion funcional. Thomas 6 Dea, sefiala que al responder el hombre a la
experiencia religiosa, se forman grupos religiosos, se desarrollan las instituciones
correspondientes, y se establecen las practicas religiosas estandarizadas. La
institucionalizacion de la religibn abarcara los niveles intelectuales, cultuales y
organizacionales. Segun Thomas 6 Dea: “De la practica surgen credos y teologias; del
culto, elaborado simbolos litdrgicos; de la hermandad, la organizacién eclesiastica™®’.

La institucionalizacién a nivel intelectual se consigue en dos planos: uno pre-
racional (el mito), y el otro racional (los sistemas teoldgicos). En el nivel organizacional,
la institucionalizacién implica una diferenciacion interior a los grupos religiosos, con
diversos status y roles, relaciones jerarquicas entre lideres fundadores, seguidores,
clérigos, laicos, etc. La institucionalizacidon surge de la necesidad de conseguir la
estabilidad y la continuidad®?.

Se distinguen tres fases en el movimiento religioso, la primera fase, esta
dominada por la personalidad del fundador. El fundador posee un poder de fascinacion
y atraccidon que lleva a los hombres hacia él. Max Weber, llamé a este atributo
“carisma”. En la segunda fase del movimiento religioso, los seguidores del fundador
carismatico se ven ante la necesidad de aclarar y resolver problemas relativos a la
organizacion, a las creencias y al ritual. En la tercera etapa en la que el movimiento
religioso se ha estabilizado y ha alcanzado formas organizadas, se puede dar una
expansion y diversificacion, que puede aportar tensiones y desvirtuamiento®®. De esta
manera aparecen los “dilemas o paradojas de la institucionalizacion y del cambio

institucional”. .... En su libro Sociologia de la Religiéon, Thomas F. O’Dea identifica cinco

®'Thomas E. O"Dea, Op. Cit. p. 58. ]
®2¢f. Manuel Fernandez del Riesgo, Op. Cit. 95.
®Ibid. p. 96.
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dilemas inherentes en el proceso de la institucionalizacién de la religion®®. Mientras
analizamos cada uno de estos dilemas, debemos considerar si éstos parecen 0 no
aplicables a nuestra propia religion.

El primero es el dilema de la motivacion mixta. Las religiones se forman
alrededor de las ensefianzas y el carisma personal de un solo lider, un profeta. El
cristianismo, por ejemplo, se formé en torno a las ensefianzas yel carisma personal de
Jesus de Nazaret;. En este periodo de formacién inicial, la motivacion de los discipulos
del profeta es procurar seguirle e identificarse con su mensaje y los valores religiosos
proclamados por el profeta. Los discipulos se contentan con la satisfaccion personal
gue reciben de la interaccidon con el profeta y con actuar de acuerdo con sus
enseflanzas religiosas. Durante este periodo, la religion es muy inestable porque se
enfoca muy fuertemente en un solo punto central, el profeta. ¢ Qué ocurriria si el profeta
muriera subitamente?

Para que la religién siga su marcha, se institucionaliza. Es decir, se desarrolla
una estructura que contiene un conjunto estable de roles y de estatus, privilegios,
obligaciones y recompensas. Una jerarquia religiosa oficial que tiene varios niveles de
prestigios, oportunidad en la vida, y que puede implicar incluso compensaciones
materiales. La estructura organizacional funciona de tal manera que la religion
continuara hasta mas alld de la muerte del profeta. Asi, la institucionalizacion da
estabilidad.

Pero también garantiza la motivaciéon mixta. Una persona podria estar motivada
en este momento para ingresar al rango clerical de la organizacion con el fin de obtener
prestigio, favor y otros premios que acompafan a este estatus. Ademas, ya que el
clérigo profesional si obtiene tales recompensas, esta motivado como grupo a
mantener la situacion en la que se otorgan los premios. Puede hacerlo ya que esta
encargado de la funcion de interpretar las ensefianzas religiosas. Y aqui esta el punto
crucial: cuando las ensefanzas religiosas comienzan a reflejar los intereses del clérigo
profesional en si mismo. Entonces, las metas y valores de la religion pueden quedar

gravemente mediatizados y desvirtuados.

*Ibid. pp. 97-99.
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Un segundo dilema es el simbdlico. En las etapas iniciales del desarrollo
religioso, los objetos sagrados vy el ritual tienen un significado profundo y simbdlico para
el grupo. No obstante, al tiempo que la comunidad aumenta y se da la
institucionalizacién, la adoraciéon se formaliza y los objetos vy el ritual sagrado llegan a
ser materia de rutina. Los objetivos y las acciones simbolicas se convierten asi en
usuales y esperados cuando se usan continuamente. Asi pierden su impacto original.
La institucionalizacion, entonces conduce a la rutinizacion de los simbolos, que acaban
perdiendo su original poder evocador, perdiendo la frescura de lo novedoso. Un
simbolo alienado es aquel que, desvirtuado, ha perdido su significado original

El tercero es el dilema de orden administrativo. La estructura organizacional que
se desarrolla con la institucionalizacién es una estructura burocratica. Su forma refleja
una respuesta a las condiciones prevalecientes en las que se desarrolla. Una vez que
ha tomado forma, sin embargo, tiende a perpetuarse a si misma. Los administradores
tienen un maximo interés en mantener sus posiciones. Se resisten al cambio
(especialmente a la reforma), cuando lo perciben como una amenaza personal. El
orden administrativo, por tanto, tiende a ser un orden fijo que debe estar equipado para
manejar los problemas que se puedan presentar bajo las nuevas condiciones que
surjan. Pero su proclividad a la reificacion de las férmulas y procedimientos, y los
intereses corporativos, pueden convertirlo en un obstéculo, al convertirse de medio en
fin. Ello también favorece la desconexién entre la jerarquia y la comunidad.

El cuarto dilema es el de la delimitaciébn. Vemos que una de las funciones del
clero es interpretar las ensefianzas religiosas. Otra es establecer el mensaje religioso
original en términos relevantes hacia los miembros de la Iglesia. Otra es proteger el
mensaje original ante interpretaciones heréticas. El clero cumple estos fines definiendo
el mensaje original en términos de reglas. Pero las reglas son solamente
especificaciones del comportamiento. No pueden trasmitir en forma adecuada todo lo
gue esta implicito en el mensaje y experiencia originales. Por ello, toda formulacion,a
pesar de su necesidad, deber ser consciente de su insuficiencia de cara a mantener
vivo el “espiritu”, la “inspiracion original”, y estar abierta a futuras hermeneudticas, a la
luz del avance de los saberes y de los retos que se vayan presentando en la vida de la

fe. De no ser asi, es facil que el auténtico “espiritu” serd sustituido por una “letra
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muerta” Algo que tendra que ver .con el desgaste ya indicado de los simbolos y del
lenguaje, y con una lectura literal y acomodaticia de los textos, probablemente en
sintonia con los intereses del poder. Asi, tenemos la curiosa situacién de una grupo
institucional que trata de evitar la distorsion de la fe definiendo el més hondo espiritu de
las ensefianzas en forma de reglas, que deforman la fe.

El quinto dilema es el del poder. En la etapa inicial, una religion atrae conversos
porque creen en su mensaje. Generalmente, los conversos religiosos son mas
fervientes que las personas que nacen en el seno de una religion. Su conversion es un
acto de fe en el que voluntariamente aceptan y apoyan las ensefianzas del profeta. La
institucionalizacion, no obstante, produce la acomodacion entre la religion y la sociedad
y sus valores. Cuando esto ocurre, la alianza resultante entre los lideres religiosos y
seculares ejerce presion sobre las personas para que se unan y sostengan una religion
adaptada a los intereses sociales de los dirigentes. De esta manera, la participacion se
rutiniza y el contenido de la fe se convierte en un lugar comuan. La religion obtiene
poder, pero puede tener el coste de su desvirtuamiento, y conseguir quizas unos
seguidores que pierden su fervor y su conviccion.

Con el estudio de las sociedades cristianas se desarroll6 una tipologia de los
grupos religiosos compuesta por: Iglesia, secta, denominacién y culto®. Las iglesias
suelen tener una estructura formal y burocratica, con una jerarquia de funcionarios
religiosos, y tienden a representar la cara conservadora de la religion, puesto que estan
integradas en el orden social general existente. La mayoria de los miembros de la
sociedad son hijos integrantes de la misma iglesia, adquiriendo ésta una posicion
hegemédnica. En este sentido es una organizacion “inclusiva”, generalmente en
consonancia con el poder secular. La denominacién es un grupo de considerable
tamanfo, que se adapta y acomoda a la organizaciéon social y a la cultura circunstancial
(Metodistas, Presbiterianos, Baptistas). Es un tipo de organizacion propia de
sociedades que presentan un pluralismo religioso. Se podria entender como varias
“iglesias” pero que ahora tiene que convivir en la misma sociedad. De acuerdo a las
circunstancias puede ser considerado como Iglesia o denominacion. Es el caso de

Inglaterra y Suecia, comparados con EE.UU. Asi, la Iglesia Episcopal Luterana, que es

®Ibid. pp. 100-104.
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Iglesia en estos paises, en Estados Unidos es considerada denominacion. Este grupo
recluta sus miembros desde su nacimiento. Tiene jerarquizada la autoridad y
burocratizada la organizacion. Los estrictos requisitos religiosos y morales se relajan
para dar paso a una disciplina mas formal y convencional que ferviente y exigente. La
denominacion como organizacion eclesiastica no tiene aspiraciones universalistas o
hegemadnicas, como es el caso de la Iglesia. Sin embargo, en la denominacion se
pueden dar los dilemas de la Iglesia.

Las sectas son, comparativamente, mas pequefas; suelen aspirar a descubrir y
seguir el camino verdadero, y tienden a retirarse de la sociedad circundante en
comunidades propias. Se ingresa en ella por decisidon propia y no por “tradicion” o
“nacimiento”. Los miembros de las sectas consideran corruptas las iglesias
establecidas por su connivencia con el mundo. La mayoria tienen pocos 0 ningun
funcionario, y todos los miembros participan en pie de igualdad.

Otros autores han continuado el desarrollo de la tipologia iglesia / secta iniciada
por Weber y Troeltsch. Un ejemplo es la obra de Howard Becker, que afiadioé otros dos
tipos: la confesion y el culto. Una confesion es una secta que se ha “enfriado” y se ha
convertido en un cuerpo institucionalizado, mas que en un grupo de protesta activo. Las
sectas que sobreviven durante cierto periodo de tiempo se convierten inevitablemente
en confesiones. Asi, el calvinismo y el metodismo fueron sectas durante su etapa de
formacion, cuando generaban gran fervor entre sus miembros, pero con el transcurso
de los afios se han hecho mas “respetables”. Las iglesias consideran que las
confesiones son mas 0 menos legitimas y coexisten con ellas, a veces cooperando de
forma armoniosa.

Los cultos se asemejan a las sectas, pero insisten en puntos diferentes. Son los
gue tienen los vinculos mas débiles y los mas transitorios de todas las organizaciones
religiosas, pues se componen de individuos que rechazan lo que consideran valores de
la sociedad exterior. Se centran en la experiencia individual, reuniendo a individuos con
opiniones e inclinaciones parecidas. Las personas no se integran formalmente en un
culto, sino que se conducen segun determinadas teorias o preceptos. A los miembros
se les suele permitir mantener vinculos con otras organizaciones religiosas, de ahi su

ordenamiento laxo y relajado. Como las sectas, los cultos se forman con bastante
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frecuencia alrededor de un lider inspirado. Entre los ejemplos de cultos en el Occidente
actual se cuentan los grupos que creen en el espiritismo, la astrologia o la meditacion
trascendental.

Finalmente, podemos decir que el esbozo del modelo tedrico sociolégico que
hemos propuesto, presenta una concepcion organicista de la sociedad, pero consciente
a su vez, de que el organismo social es también sujeto de desorganizaciones. Es un
modelo funcional-dialéctico. Funcional porque contempla la division social vy
complementariedad de los grupos institucionales de cara a la satisfaccion de las
necesidades sociales. Dialéctico, porque hace hincapié en las tensiones y conflictos y
en la interaccion constante entre las visiones del mundo (especialmente la religiosa) y
las relaciones y estructuras sociales.

En esta perspectiva, la religion es influida y condicionada por la realidad social y
viceversa. Es pues la religibn un factor interdependiente, y la tipologia de la
organizacion religiosa nos da testimonio de que las relaciones de la religion con el resto
de la sociedad cubren un arco que va, desde el ajuste mas Optimo hasta el rechazo y la
resistencia mas o menos pasiva o activa. De ahi la ambigtedad social de la religion. En
este sentido nuestro modelo contempla el concepto de “trasversalidad”, que nos
permite considerar al grupo religioso como un subsistema relacionado con los demas
subsistemas sociales. Entre ellos se puede dar, o no, una correspondencia de
estructuras y funciones.

El presente estudio trata a continuacion de analizar la presencia de la Iglesia
Catolica en la orientacion de la sociedad puertorriquefia y su incidencia en los procesos
sociales, econémicos y politicos que han configurado a la misma, teniendo en cuenta
gue, como protagonista de este proceso, ha sido y es gestora del equilibrio, como del
cambio social, lo que permite configurar a esta institucion dentro de la perspectiva

sociologica.
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3. Panorama Historico en el Periodo Colonial Espafiol 1508-1898

La situacion religiosa prevaleciente en Puerto Rico a finales del siglo XIX fue el
resultado de unos complejos procesos histdricos y sociales, algunos de los cuales se

remontan a los comienzos de la colonizacion en el 1508 y otros aun antes.

3.1.Politica
El proceso colonizador puertorriguefio como la colonizacion de Ameérica en

general estuvo regida desde un principio por el celo religioso que habia dominado la
Guerra de la Reconquista contra los moros. La colonizacién de América, aunque fue
predominantemente una empresa politica y econdmica, fue proclamada como una
cruzada evangelizadora que llevaria la Fe catolica a las poblaciones que se fueran
sometiendo al dominio espafol. La concesion del Real Patronato a los Reyes Catélicos
por parte del Papa le aseguré a la Corona Espariola el control de la Iglesia, control que
ejercié con gran empefio en los territorios americanos®. Los Monarcas obtenian el
derecho de nombrar a todos los dignatarios eclesiasticos y a percibir los diezmos a
cambio del sostenimiento del clero y de los templos. Esto liberd al Vaticano del enorme
costo y arriesgado trabajo de la evangelizacion de América, y colocé a la Iglesia en una
precaria y ambigua relacién con el Estado. El Real Patronato daba gran poder a la
Iglesia al prestarle toda fuerza institucional del Estado en el proceso evangelizador, esa
misma relacion minaba el poder eclesiastico y su legitimidad espiritual.

El Real Patronato se remonta al siglo Xlll. En la generalidad de las iglesias de
Europa occidental los obispos eran electos por los cabildos catedralicios; es decir, por
las corporaciones de canonigos que atendian el culto en las catedrales. El papado
intervenia en la seleccién de los obispos Unicamente cuando habia una disputa sobre

la validez de la eleccion y se llevaba el caso a la corte papal en Roma.

®8Ct. Aida R. Caro Costas, Antologia de Lecturas de Puerto Rico, Siglos XV-XVIII, San Juan, Editorial

U.P.R., 1972, pp. 17-21.

Alvaro Huerga y Floyd McCoy,Episcopologio de Puerto Rico VII. Los obispos Estadounidenses de Puerto
Rico (1898-1964). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla, 2000, pp.
13-17.
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Cuando la corona de Castilla conquisto Andalucia en el siglo XllI, el rey
Fernando Il solicité del papado el derecho para nominar a los obispos de las diocesis
reconstituidas en los territorios conquistados. Como las didcesis de Jaén, Cérdoba,
Sevilla y otras sedes andaluzas no contaban en el momento de su restauracion con
cabildos catedraticos, y las iglesias tampoco tenian rentas para sostener el clero y el
culto, el rey de Castilla logré que se le permitiera nominar a los obispos, a cambio del
patrocinio que le habia dado a las didcesis, dotdndolas con rentas. Al derecho del rey
como patrono de estas diécesis se le llamo patronato regio o real patronato®’.

En 1504, la corona de Castilla le propuso al papa Julio Il crear tres didcesis en la
recién conquistada isla de La Espafiola. La corona las dotaria con rentas y obtendrian
en ellas el patronato, con los consiguientes derechos para nominar a los obispos. Julio
Il accedi6 a la propuesta y aprobd la nominacién de tres clérigos espafioles para
ocupar estas sedes, pero ninguno de ellos salié a ocupar su catedra.

Ante el despoblamiento de La Espafiola debido la muerte de los tainos, y la
colonizacion de las islas de San Juan, la corona solicité de Julio Il que trasladase a
Puerto Rico una de las sedes que se habian creado. Alonso Manso, candnigo de
Salamanca, fue trasladado a la sede de Puerto Rico en agosto de 1511. El primer
obispo en llegar al Nuevo Mundo, Manso realizé su primer viaje a San Juan en 1513.
Pronto se dio cuenta de que la corona no habia dispuesto lo necesario para que la
institucién eclesiastica se pudiera organizar convenientemente. Luego de organizar el
culto religioso, emprendio el regreso a la peninsula, con el objeto de resolver los
problemas juridicos y econdmicos que trababan el desarrollo de la dibcesis.
Regresarian varios afios mas tarde®®.

La politica de exclusividad religiosa situé al catolicismo en una posicion de gran
privilegio y poder para imponerse en las sociedades que se fueron forjando en el
proceso colonizador. Para mantener el monopolio y la pureza de la fe catdlica se

implantaron fuertes medidas tendientes a erradicar las creencias indigenas ademas de

®7Ct. Fernando Pico, Historia General de Puerto Rico. Rio Piedras, Ediciones Huracan, Inc., Segunda
edicién revisada y aumentada, 1986, pp. 49-50.

®8¢Ct. Vicente Murga y Alvaro Huelga, Episcopologio de Puerto Rico I. D. Alfonso Manso, Primer obispo
de América (1511-1539). Historia Documental de Puerto Rico Tomo IV, Madrid, Imprenta Taravilla,
1987, pp. 27-51.
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la prohibicion de la entrada de judios, moros y protestantes en los territorios de
América.

La union entre la Iglesia y Estado no estuvo ausente de conflictos y luchas de
poder a lo largo de los siglos XVI al XIX. Muchas veces se impuso el poder politico
sobre el religioso. Esta relacion de conflictos llegd a su maxima expresion en el siglo
XIX, cuando el gobierno espafiol se incautd de propiedades de la Iglesia, lo que generd
una controversia que se complicé con el cambio de soberania de 1898.

El siglo XIX va a ser el siglo de mayores luchas politicas en Puerto Rico.
Tomando como primer periodo entre 1809-1868, encontramos que este se caracteriza
por constantes cambios politicos, reflejo de la lucha social y politica que se di6 en
Espafa entre absolutistas y liberales. De 1809-1814, Puerto Rico goza de elecciones y
libertades, siendo estos revocados por el Absolutismo en el 1814. A pesar de ello,
durante el periodo 1814-20 se hicieron reformas econémicas®®. El propésito era
fomentar y fortalecer la produccién econémica puertorriquefia para evitar, por medio de
un gobierno autoritario, la independencia de Puerto Rico. Hay que tener presente que
las demas colonias espafiolas se habian o estaban en el proceso de independizarse.
Importante para Puerto Rico fue, la Real Cedula de Gracia (1815), una especie de “ley
de fomento econdmico y exencion contributiva”, la reorganizacion de la hacienda
publica y la administracién de la justicia. Otra medida fue permitirle a Puerto Rico
comerciar libremente con otros paises. Ya para 1815 a Puerto Rico se le permite
comerciar especificamente con Estados Unidos. Se establecio un periddico con
informacion econdmica “El Diario Econdmico”; se organiza una sociedad con fines
econOmicos: “La Real Sociedad Economica de Amigos del Pais”; y también se
establece la Loteria de Puerto Rico. Todo aproximadamente en 1816,

Durante 1820 se restablece un régimen liberal en Espafa. El Rey Fernando VII
se ve obligado a proclamar la Constitucion de Cadiz de 1820 y regresan las libertades y
las elecciones a Puerto Rico. Nuevamente en 1823 el Rey Fernando VII anula la
Constitucion, las libertades y se retorna a la monarquia absoluta que durard hasta la

®9Ct. Aline Frambes Buxeda, Sociologia Politica Puertorriquefio, San Juan, Editorial Tortuga Verde,
1990, p. 63.

oct. Raquel Rosario Rivera, La Real Cédula de Gracias de 1815 y sus primeros efectos en Puerto Rico.
San Juan. Fonst Book Publishing of P.R., 1995, pp. 13 —14.

Fernando Pico, op. cit. pp. 132-134.
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muerte del Rey en 1833. En ese afio, bajo la Reina Cristina, se concede un grado de
libertades y se celebran nuevamente elecciones, participando Unicamente electores
pudientes.

En las elecciones de 1836 ganan por primera vez los conservadores; en
elecciones anteriores siempre habian salido victoriosos los reformistas o los liberales.
Entre 1837 y 1869 en Puerto Rico se repite nuevamente el absolutismo. A las
provincias de ultramar se les revocan todos los derechos de la Constitucién de Cadiz,
se anula la representacion a las cortes Espafolas y la Diputacién provincial. Las
provincias de Ultramar serian administradas por leyes especiales, que nunca fueron
aprobadas. Este periodo se caracteriza por una persecucion de los liberales y
separatistas. A lo largo de este primer periodo, los intentos revolucionarios—
separatistas fueron frecuentes. Algunos de estos intentos fueron el de 1822 en
Naguabo, cuando Pedro Dubois, Pedro Bignet y Ducoudray Holstein organizan un
levantamiento con la ayuda de los negros; este grupo fue ayudado desde afuera por los
paises vecinos que recientemente habian adquirido su independencia, como Haiti y
EUA. Se destaca también la “Conspiracibn o Conjura de los Sargentos” en 1839,
organizada por los hermanos Vizcarrondo. Ambas revoluciones no logran sus objetivos.
Dubois fue ejecutado en el Morro y los Vizcarrondos fueron desterrados .

El periodo desemboco en el Grito de Lares en 1868. Ramon Emeterio Betances
habia ya, en 1861, tratado de organizar un levantamiento, mientras Espafia ocupaba
Santo Domingo nuevamente. Los separatistas y liberales colaboran, justamente,
durante los ultimos afios del absolutismo (1837-69) debido a la persecucion politica
gue sufrian ambos y al malestar econémico imperante. El Grito de Lares de 1868
tampoco logrd el objetivo de independizar a la isla, pero contribuy6 a ganar para la Isla
nuevas libertades y derechos de Espafia, que fueron concedidos en 18692,

La consecuencia, para Puerto Rico, de la Revolucion Gloriosa de Espafa, en
1868 con el derrocamiento de Isabel 1l (1833—-68), fue poder recuperar algunas
libertades politicas. Estas fueron el derecho de celebrar elecciones, representacion en

"Icf. Aline Frambes Buxeda, 6p. cit. p. 64.
2Cf. Ibid. p. 67.
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la legislatura espariola, libertad de prensa, un consejo de gobierno local llamado, la
“Diputacion Provincial”, y el sufragio masculino universal.

Durante las elecciones de 1869 se seleccionan 11 diputados a las Cortes
Espafiolas. Salen electos 7 diputados conservadores y 4 diputados liberales. Las
préximas elecciones generales serian en 1871, donde son electos 14 diputados
liberales y un solo conservador; ademas se eligen en ese afio también 4 senadores.

En 1870 se habian establecido los primeros dos partidos modernos. Nos
referimos al Partido Liberal Reformista, fundado el 20 de noviembre de 1870 y el
Partido Liberal Conservador el 25 de noviembre de 1870. En 1872 se celebran 2
elecciones debido a cambios de gobiernos en Espafa. En la primera ganaron los
conservadores y en la segunda los liberales.

En el afio 1873, se establece la Primera Republica Espafiola; las Cortes
espafolas eliminan la esclavitud en Puerto Rico, le extienden a los puertorriquefios la
carta de derechos de la Constitucion Espafiola de 1869; y se anulan las “libretas de
jornaleros”.

Durante este periodo los Gobernadores Espafoles duraban muy poco, para un
total de dieciséis (16). Los gobernadores rara vez duraban mas de dos afos. Abundan
aquellos con un afio solamente. Para los afios 1871, 1872, 1873, 1874, 1875, 1877,
1878, 1881, 1887, 1890, 1893, 1895, 1896 fueron nombrados dos gobernadores para el
mismo afio, y en 1898 Puerto Rico lleg6 a tener cinco gobernadores diferentes. Un total
de 22 gobernadores en un periodo de 30 afios (1868—1898)".

Los conservadores, en las elecciones de 1873, se retiraron y los liberales eligen
los quince (15) diputados a la legislatura espafola. Algunos fueron, Luis Padial, Rafael
Maria Labra, Joaquin Maria Sanroman, Julian Blanco y Sosa.

En este afio se anuncia que Puerto Rico pasaria a ser uno de los dieciocho (18)
estados de la republica federal espafiola. Inmediatamente el Partido Liberal Reformista
cambia su nombre a Partido Federal Reformista, convirtiéendose claramente en una

agrupacion asimilista. Rompe su pacto con el partido espafiol, Partido Progresista

3Cf. Toméas Sarramia Roncero, Los Gobernadores de Puerto Rico. San Juan, Publicaciones
Puertorriquefios, Inc., 1993, pp. 146-202.

43



Democratico Radical y hace un nuevo arreglo con el Partido espafol, Partido
Republicano Federal ™.

En enero de 1874 fracasa y se esfuma la primera repUblica espafiola’. Puerto
Rico nuevamente pierde sus libertades y los liberales son, otra vez victimas de la
represion. Se anulan los derechos constitucionales, la libertad de prensa y asociacion,
la diputacion provincial y la autonomia municipal. Muchos liberales abandonan el pais y
el partido se retira de la politica. En las elecciones de 1876 sélo participan los
conservadores y eligen 15 diputados a las Cortes. Se establece la costumbre de los
“cuneros”, la elecciéon de diputados de entre espafioles que residian en Espafa. En las
elecciones de 1876 podian participar los varones de veinticinco (25) afios 0 mas, que
supieran leer o escribir 0 que pagaran ocho pesos.

Al finalizar la revolucion cubana en 1878 (Grito de Yara), comienza un nuevo
periodo de liberacién en Puerto Rico, después del periodo conservador y carente de
tolerancia iniciado en 1874. Para las elecciones de 1879 se elige once (11) diputados
conservadores y cuatro (4) liberales. Para estas elecciones se intenta formar una
coalicién, pacto o unidon entre los liberales y conservadores, pero no dio resultado.
Algunos adelantos economicos y sociales fueron: el primer banco, la Sociedad
Anonima de Crédito Mercantil y también la organizacion -cultural, ElI Ateneo
Puertorriquenio.

En 1881, entre los liberales, se hacen populares las ideas autonomistas de
Roman Baldorioty de Castro y de Labra, pero en 1883 prevalece la tendencia asimilista
por las intenciones asimilistas que anunciaba el gobierno Espafiol. Durante las
elecciones de agosto de 1881 ganan catorce (14) conservadores y un liberal.

En noviembre de 1881 el gobierno espafol hace unas reformas que permiten a
los liberales reorganizar su partido. Ese partido opta, como ya hemos mencionado, por
la asimilacién a Espafia en 1883. Algunos dirigentes del Partido Liberal para esa época
lo fueron: Julidn Blanco, José Julidn Acosta, Calixto Romero Togores, Roman
Baldorioty de Castro, Rafael Maria de Labra y Manuel Ferndndez Juncos.

"ct. Fernando Bayron Toro, Elecciones y Partidos Politicos de Puerto Rico. Mayaguez, PR. Editorial
Isla, Inc., Cuarta Edicion Revisada y Ampliada, 1989, pp. 65-105.
Cf. Fernando Pic6, 6p. cit. pp. 207 — 208.
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Durante las elecciones de 1884 resultan ganadores doce(12) diputados
incondicionales (conservadores) y tres(3) diputados liberales. Se eligen también tres (3)
senadores ese mismo afo. Las elecciones de 1884 fueron especialmente turbulentas,
violentas y repletas de fraude. Los liberales sufrieron una aplastante derrota y a partir
de esa fecha, se inclinan cada vez mas hacia el autonomismo.

Una ley espafiola de 1884 permite la discusion legal de la autonomia. El Partido
Liberal Reformista comienza su reorganizacion en 1886 bajo la direccion de Roman
Baldorioty de Castro; pero no estuvo bien organizado para las elecciones de 1886.
Estas elecciones fueron ganadas por los conservadores con doce (12)diputados, los
liberales eligieron tres (3) diputados. Se eligen también ese afo cuatro (4) senadores.
En 1887 el Partido Liberal cambia su nombre al de Partido Autonomista Puertorriquefo.

El afio 1887, llamado el de “los compontes”, fue un afio dificil. Le toco al
gobernador Romualdo Palacios castigar a los autonomistas por su apoyo a un boicot
econdmico en contra de los espafioles. Fue un esfuerzo por frenar el dominio del
comercio espafiol. Los puertorriguefios se negaban a comprar articulos en almacenes y
negocios espafnoles. Los autonomistas fueron duramente castigados por su
sospechado apoyo al boicot. Personas como Baldorioty de Castro y Santiago Palmer
fueron encarcelados en el Morro. Felizmente, Espafia retira a Palacios de la
gobernacion ocho meses después de su nombramiento.

El periodo de 1887-1889 fue muy borrascoso para el Partido Autonomista. Por
diferencias en cuanto a sus ideas sobre la autonomia, se da una lucha interna entre
Labra y Baldorioty de Castro. Este ultimo renuncia al partido, en enero de 1889, y
muere en septiembre del mismo afio. Roman Baldorioty de Castro defendia un
autonomismo de tipo canadiense. Pedia autonomia econdmica, administrativa y
politica. El otro grupo creia en una autonomia administrativa—economica, pero
deseaban seguir unidos, politicamente a Espafia. A partir de 1890 Luis Mufioz Rivera
se destaca como la figura central del Partido Autonomista. Este partido no defendia la
autonomia neta de Baldorioty. Se trataba de una descentralizacion administrativa y
poderes econdmicos. En lo politico seguian siendo asimilistas. Los autonomistas eligen
6 diputados y los incondicionales 10 en 1889. Durante las elecciones de 1891 se eligen

trece(13) incondicionales y dos liberales. Los liberales se retiran de la contienda

45



electoral en 1893, ganando los conservadores totalmente, eligiendo dieciséis (16)
diputados.

Ya desde 1891 los autonomistas estan hablando de fusionarse con algun partido
espafiol para que ese les ayudara a obtener la autonomia deseada. Esto causa
grandes conflictos con aquellos autonomistas que se oponian a la fusion. Otra vez en
1896 se retiran los autonomistas, participando sélo los incondicionales. Estos ultimos
ganan 16 puestos a diputados en las Cortes Espafioles.

Estos afios estuvieron repletos de malestares econdmicos. El Gobierno Espafiol
imponia impuestos abusivos y favorecia los negocios de los espafioles incondicionales.
Aproximadamente, para 1895, el gobierno le da a una compafia espafiola el monopolio
de los fésforos; hace lo mismo con el gas, y otorga un monopolio a la Standard—Oil
Company de Inglaterra. Surgen también problemas con la moneda mexicana circulante.
Todo esto iba en detrimento de los intereses econémicos puertorriqueinos.

Finalmente Espafa le otorga la autonomia a Puerto Rico en 1897. Este nuevo
arreglo politica—econdémico se logra a consecuencia de la guerra de independencia que
se desaté en Cuba en 1895. Espafia, temerosa, preferia otorgar la autonomia que
perder sus ultimas colonias americanas. Importante también fue el Pacto Sagasta—
Mufoz Rivera, donde Sagasta se compromete a defender la autonomia, para Puerto
Rico, si era seleccionado primer ministro, como efectivamente ocurri6 mas tarde. Asi el
Partido Autonomista Puertorriquefio se fusiona o une al Partido Liberal Fusionista
Espafol, cambiando su nombre a Partido Liberal Fusionista Puertorriquefio. El evento
causoO una division entre los autonomistas que llevd a la creacion de otro partido en
1897, el Partido Autbnomo Ortodoxo Puro de José Celso Barbosa y otros.

Como fuese indicado anteriormente, se le otorga la Autonomia a Puerto Rico el
25 de noviembre de 1897. Dicha Autonomia se inaugura el 8 de febrero de 1898, y las
elecciones generales fueron el 27 de marzo. Irénicamente este proceso llegé a su fin
con la invasion militar de Estados Unidos a Puerto Rico, el 25 de julio de 1898. El 18 de
octubre de 1898 Puerto Rico es sometido a la soberania de Estados Unidos.

SUbitamente los espafioles se alejan de la tierra de su Gltima colonia en América’®.

°Cf. Aline Frambes Buxeda, 6p. cit. pp. 69 — 70.
Fernando Pico, op. cit. pp. 214-216.
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3.2. Economia

El caracter mismo de la empresa colonizadora debilita el poder y la influencia de
la Iglesia. La colonizacion era predominantemente una actividad econOomica y las
ordenanzas de indole religiosa y moral que interferian con el imperativo econémico de
obtener riguezas eran pasadas por alto o soslayadas, aun por la misma jerarquia
eclesiastica. La busqueda de ganancias motivd que la instruccion religiosa a la
poblacidén nativa tomara un caracter proforma que no propicio el desarrollo de una clara
conciencia catélica’’.

Aun en las contradictorias condiciones en que se llevé a cabo la evangelizacion
de los tainos, esta resulté en la cristianizacién de la mayoria de los encomendados y de
los esclavizados. Esta circunstancia no podia menos que sacudir la conciencia de los
frailes dominicos, quienes, tanto en La Espafiola como en Borinquén, comenzaron a
reflexionar sobre lo dudoso que resultaba el mensaje cristiano de salvacion que se
ofrecia a los tainos, ya que representaba el credo de la gente que los esclavizaba y los
maltrataba. En su sermén de la misa dominical de diciembre de 1511 en Santo
Domingo, Antonio de Montesinos plante6 a su feligresia el problema de la injusticia de
haber subyugado a los tainos. Este sermon, primero de una serie, agito la vida de esa
ciudad: “... todos estais en pecado mortal y en el vivis y moris, por la crueldad y tirania
gue usais con estas inocentes gentes. Decid ¢con qué derecho y con qué justicia
tenéis en tan cruel y horrible servidumbre apuestos indios?... Estos, ¢no son hombres?
¢ No tienen animas racionales? ¢No sois obligados amadlos como a vosotros mismos?
¢ Esto no entendéis, esto no sentis? ¢ Como estdis en tanta profundidad, de suefios tan
letargicos, dormidos? Tened por cierto, que en el estado en que estais, no 0os podéis

mas salvar, que los moros o turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo”’®,

"'Ct. Rafael De JesUs Toro, Historia Econdmica de Puerto Rico, Cincinnati, Ohio, U.S.A., Southwestern
Publishing Co., 1982, pp. 12-23.

James L. Dietz, Historia Econdémica de Puerto Rico, Rio Piedras, Ediciones Huracan, Inc., 1989, pp.
22-28.

BLuis N.RiveraPagan, Evangelizacién y Violencia: La Conquista de América, San Juan, Editorial Cemi,
1990, p. 399.
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El domingo siguiente Montesinos advirtio a los encomenderos y a los oficiales de
La Espafiola que no recibirian la absolucién en la confesién a menos que liberaran a
los tainos. Como consecuencia de este sermén, a los dominicos de La Espafiola se le
prohibié predicar.

Los frailes dominicos prosiguieron su ofensiva contra la subyugacién de los
tainos. Montesinos viajoé a Espafia y tuvo oportunidad de hablarles al rey regente y a
los principales oficiales de la corona castellana. De sus esfuerzos son resultados las
leyes de Burgos de 1512, modificadas en las ordenanzas de Valladolid en 1513. En
estas se reiteraban ordenes reales emitidas previamente requiriendo el buen trato de
los tainos y se disponian, ademas, nuevas maneras de proteger a los naturales de las
Indias.

Como tantos otros textos inspirados, las leyes y ordenanzas no pasaron mas alla
de ser una expresion de buena voluntad y no tuvieron mayor efecto sobre el trato real
gue se le siguio dando a los indios subyugados en las Antillas. Y se eludia la cuestion
fundamental: el dudoso derecho de los espafioles para someter a estos seres
humanos. Es verdad que se legislaba sobre la necesidad de que antes de conquistarlos
se les hiciese a los naturales de Indias el “requerimiento” de que aceptasen la fe
cristiana, pero obviamente este paso se convirti6 en una burda farsa. Posteriormente,
Bartolomé de las Casas, resumi6 lo esencial de la situacion al escribir: “...todos los
reinos sefiorios de las Indias tenemos usurpados... las gentes naturales de todas las
partes y cualquiera de ellas donde entrado en las Indias tienen derecho adquirido de
hacernos guerra justisima habremos y raernos de la faz de la tierra, y este derecho les
durara hasta el dia del juicio””®.

La posicion valiente de los dominicos en defensa de los derechos de los tainos
constituye el primer capitulo de una larga historia de intervenciones de las iglesias
cristianas en América en defensa de los vejados por abuso e injusticias®.

El interés inicial de Espafia en Puerto Rico lo provoco la codicia del oro,
obsesion mercantilista que Espafia mantuvo durante mucho tiempo. En la isla habia oro

pero en cantidades pequefias y facilmente extraibles, por lo que las minas se agotaron

“Ibid. p. 400.
8¢f. Fernando Picé, 6p. cit. pp. 50 — 51.
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pronto. En las minas se usaban trabajadores indigenas que habian sido cedidos a los
espafoles mediante repartimientos y encomiendas, tal y como habia sucedido en el
resto de América. Esta poblacion indigena se redujo pronto debido a las enfermedades,
el exceso de trabajo, el maltrato, el suicidio y las masacres que siguieron a las
rebeliones de indios en contra de los espafoles, quienes estaban bien armados. Otros
restos de los indios se fugaron al interior montafioso de Puerto Rico donde se
establecieron, porque a los espafioles se les hacia dificil encontrarlos®".

Una vez agotado el oro y la fuerza de trabajo nativa, se perdio el interés por
Puerto Rico. Muchos espafioles se fueron de la isla en busca de riguezas mayores y
mas asequibles que prometian sus Ameérica (Perl) y Nueva Espafia (México). “Dios me
lleve al Per(”, se oia de labios de muchos que deseaban partir®.

La mineria del oro, primera actividad econdmica de la empresa colonizadora
termind a mediatos del siglo XVI. Luego, el interés de Espafa en Puerto Rico, fue
principalmente tactico y militar. Tanto Puerto Rico como Cuba, eran mas importantes
como lugar estratégico para proteger la entrada al Mar Caribe de las incursiones de
filibusteros, corsario e invasores financiados por naciones rivales europeas. El control
de Puerto Rico y Cuba le daba a Espafia una importante ventaja comercial y militar
sobre las otras potencias europeas mediante el dominio de las vias maritimas al Nuevo
Mundo. Se construyeron fortalezas militares y se amurall6 la ciudad de San Juan para
defenderse de los ataques de las naciones enemigas de Espafia®.

Durante su largo régimen, los espafioles introdujeron en la isla plantas y
animales foraneos: jengibre, cafia de azucar, café, guineos, palmas de coco y datiles,
arroz y otros granos, nueces, semillas, vacas, caballos, cerdos, pollos y otros animales.
Durante el siglo XVII y parte del XVIII, la crianza de ganado para la exportacion de
cueros fue una empresa agricola clave y muchos esclavos atendian el ganado y
preparaban cueros para la venta. Durante algun tiempo el jengibre fue uno de los

principales productos agricolas de exportacion. El gobierno colonial tom6é medidas

81Ctf. Rafael De JesUs Toro, 6p. cit. pp. 24 — 54.
8¢f. Fernando Picé, 6p. cit. p. 55.
8Cf. Ibid. pp. 81-94.
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ineficaces para tratar de revitalizar la produccién de azucar y ordend el cese del cultivo
de jengibre®.

La politica de Espafia hacia Puerto Rico hasta finales del siglo XVIII podria
describirse como una politica de abandono debido a su propio atraso econdémico
interno y a su estructura productiva incompleta. No proveyo las bases para un aumento
poblacional de la isla, ni para el desarrollo de los méas solidos valores civicos y
religiosos. No se puede desarrollar una economia soélida si no hay suficiente poblacion.

Los primeros tres siglos de dominio espafol fueron de un crecimiento lento y
desigual. Los administradores coloniales o gobernadores eran de poco calibre, lo que
refleja la poca importancia de la isla como puerto colonial. ElI gobierno colonial
dependia del “situado Mexicano”, un subsidio econdmico iniciado en el 1582. El dinero
se usaba para la construccion de las fortificaciones, el pago de salarios a funcionarios
de gobierno, incluidos los de la Iglesia. Los gobernadores no eran capaces de generar
ingresos suficientes con los impuestos sobre las tierras, esclavos, ventas, etc.

En el siglo XIX, como resultado de la Real Cedula de Gracias de 1815, se dio un
proceso econdmico mas sostenido con el desarrollo de haciendas azucareras y
cafetaleras®. Fue la regulacién mas importante de la economia de Puerto Rico del
siglo. Con ella despunté enérgicamente una economia que tuvo trascendencia a lo
largo del siglo. El desarrollo econdmico se vigorizd con la creacidbn de numerosas
haciendas, comercios, aserraderos y otras industrias. Ayud6 grandemente la aportacion
de capitales, la entrada de numerosos esclavos y la introduccion de nuevas
magquinarias que hicieron posible que la isla creciera econOmicamente.

La cedula promovidé el crecimiento poblacional mediante el estimulo a la
inmigracion. Disponia que se le cedieran acres de tierra a todo inmigrante. Estos
incentivos atrajeron inmigrantes de Francia, Espafia, otros lugares de Europa, las
Antillas y Estados Unidos. El crecimiento se vio enriquecido por los nuevos aportes de
sangre y modos de vidas que se fueron uniendo para fortalecer nuestra formacién

como pueblo.

84Cf. Ibid. pp. 58-69.
¢Cf. Raquel Rosario Rivera, op. cit., pp. 43 — 119.
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3.3.Poblacion

La época colonial espafiola se presenta como una sociedad que sufri6 un
accidentado proceso de gestacion. La Isla carecié de una actividad econdmica sélida
gue la diera continuidad y sirviera de base para el desarrollo de una sociedad estable y
cohesiva. El componente poblacional no contdé con un caracter homogéneo, pues la
poblacién indigena, grandemente reducida por guerras, enfermedades y trabajos
forzados, tuvo que ser complementada y finalmente sustituida por esclavos africanos
para suplir la necesidad de mano de obra. El elemento espafol fue muy inestable.
Muchos de los que llegaron abandonaron la Isla en busca de otras tierras que
prometian mayores riquezas, situaciéon que se agravo con el descubrimiento de los
territorios de tierra firme, ricos en oro y plata. Esto no sélo hacia que la Isla perdiera
habitantes, sino que la privaba de posibles pobladores peninsulares. La poblacion
espafola que se establecio en la Isla fue un elemento abigarrado e inestable que en
general carecia de cualidades edificantes para la formacién de una sociedad soélida y
préspera. Ademas, como la mayoria de los hombres que llegaban eran solteros o
solos, proliferaron las uniones libres con indias y esclavas, dando lugar a una sociedad
sin una fuerte institucion familiar que sustentaria los valores culturales y religiosos de la
metropolis®®.

Es significativo sefialar que la dispersién de la poblacion es uno de los factores
gue condicionan la situacion religiosa. La topografia boscosa de la Isla, unida a la
constante amenaza de ataques de los indios caribes y mas tarde de las naciones
europeas enemigas de Espafia, favorecieron desde un principio la dispersion de la
poblacién. Los primeros en dispersarse fueron los indios que huian del régimen de
encomiendas®’, luego los esclavos que se evadian de las haciendas y también
espafoles que daban la espalda al control y régimen colonial. Este patron de dispersion
evito el desarrollo del catolicismo ortodoxo, pues no se desarrollé una sociedad urbana
de vida colectiva que facilitara la educacion civica y religiosa. Alejandro O’Reylly sefiala

en sus memorias: “Le resulta que repartirse mucho mas el vecindario en gravisimo

8¢t. Fernando Pico, 6p. cit. pp. 104—106.
87Cf. Eugenio Fernandez Méndez, Las Encomiendas y la esclavitud de los indios de Puerto Rico, 1508—
1550, San Juan, Ramallo Bros printing, Inc., 1966, pp. 01-67.
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perjuicio del pasto espiritual, mutuo socorro y trato de toda, imposibilita las escuela y
frecuencia de toda doctrina; dificulta su defensa, quitar mas y mas todo estimulo de
aplicacion y cultura”®.

Unos aflos mas tarde sefala Fray Ifiigo Abad y Lasierra: “Aunque los pueblos
estan comunmente desiertos, sin mas habitantes que el cura, los domingos y dias
festivos acuden a ellos a oir misa. Estos islefios son muy devotos de Nuestra Sefiora;
todos llevan el Rosario al cuello, lo rezan por lo menos dos veces al dia... pero la
soledad en que viven, la falta de instruccion y de escuelas para la juventud, son causa
de mucha ignorancia en todas las familias... al no vivir congregados en pueblos
ocasiona este y otros graves males”®.

Aun cuando el numero de sacerdotes hubiese sido mayor, ejercer el ministerio
con esa poblacion dispersa era sumamente dificil. La topografia hacia muy adverso el
contacto con esta poblacion.

La politica colonial de congregar la poblacion indigena en pueblos, la cual sirvid
varios propdsitos en las tierras conquistadas, no se pudo realizar en Puerto Rico. La
poblacién al no ser homogénea, sino una abigarrada combinacién de indios, africanos y
espafoles, componentes étnicos y raciales fueron la materia prima del proceso de
mestizaje que conformé a la poblacion campesina puertorriqueia.

Durante el siglo XIX el componente poblacional mayoritario de la isla fue el
campesinado compuesto por jornales, agregados, medianeros y arrendatarios;
ademas, de los esclavos. El componente poblacional minoritario fue el de los
hacendados y propietarios de pequefias fabricas, comerciantes, ademas de los
vinculados al gobierno, los militares, el clero y la elite criolla.

Desde el afio 1765 al 1899 encontramos una poblacion en constante aumento.

Véase en la siguiente tabla®.

ANo Poblaciéon ANo Poblaciéon
1765 44,883 1830 323,838

#Memoria de D. Alejandro O’ Reylly sobre las Isla de Puerto Rico, Afio, 1765, en E. Fernandez Méndez,
Cronicas de Puerto Rico, San Juan, Editorial U. P. R., 1973, p. 236.

89Iﬁigo Abad y Lasierra, Historia Geografica, Civil y Natural de la Isla de San Juan Bautista de Puerto
Rico, San Juan, Porta Coeli Ediciones, 1971, pp. 215.

%James L. Dietz, 6p. cit. p. 48.

52



1776 80,246 1832 330,051
1783 87,994 1834 358,836
1797 138,758 1846 447,914
1800 155,426 1854 492,452
1802 163,192 1860 583,308
1812 183,014 1872 617,328
1815 220,892 1877 713,648
1820 230,622 1887 798,565
1824 261,661 1899 953,243

Para el 1899, la poblacion de la Isla era de unos 953,243 habitantes. Para el afio
siguiente casi lleg6é al millon. La gran mayoria, unos 800,000 vivian en el campo, el
resto en ciudades y pueblos®?.

3.4. La lglesia Catolica institucional

3.4.1.Los obispos espafioles 1511-1898

El Real Patronato Espafiol sobre las iglesias del Nuevo Mundo nacié en los
tiempos del Descubrimiento de América. El proceso de gestacion fue rapido,
culminando en la bula Universalis Ecclesiae, de Julio II, 28 de julio de 1508. Como ha
dicho con gozosa reiteracion Juan Pablo Il, la evangelizacion del Nuevo Mundo se
inicié en el segundo viaje de Cristobal Colon, en 1493. Y la evangelizacion va a ser la
nota distintiva o diferenciadora de la colonizacién espafiola en Iberoamérica®.

A proposito basta advertir que a raiz del primer viaje de Coldn, los Reyes
Catolicos suplicaron al papa Alejandro VI la donacién de las tierras descubiertas,

comprometiéndose, en compensacion, a evangelizar a sus incolas. Hoy no acabamos

91(;1‘. Paginas de Nuestra Historia, San Juan, Editorial, D.I.P., 1963, p. 110.

9Alvaro Huerga, y Floyd McCoy, Episcopologio de Puerto Rico VII. Los obispos Estadounidenses de
Puerto Rico (1898-1964). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla,
2000, p. 13.

Vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico I. D. Alonso Manso, Primer obispo de
América (1511-1539). Historia Documental de Puerto Rico Tomo IV, Madrid, Imprenta Taravilla, 1987,
pp. 27-30.
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de entender que el Papa pudiese intervenir o hacer una donatio, pero la Edad Media lo
entendia y lo admitia, y fray Bartolomé de las Casas la invoca a pies juntillas. Francisco
de Vitoria puso ese titulo de posesion en tela de juicio. No voy a entrar a discutir si el
Vicarius Christi (el Papa) era o no Dominus Orbis, con poder de hacer lo que hizo. Es
decir, donar las tierras descubiertas a los Reyes, en una rica serie de famosas bulas,
llamadas bulas alejandrinas, que constituyen las piedras miliares que abren el camino a
la evangelizacion del Nuevo Mundo.

De facto, la evangelizacion se inicid ya en 1493, con el envié de un grupo de
misioneros presidido por fray Bernardo Boyl. Un momento estelar lo vemos en el
testamento de la Reina Isabel la Catdlica, generosa y solicita hasta sus ultimos
instantes vitales en el empefio de la evangelizaciébn. Otorgé en visperas de su
fallecimiento el famoso testamento, en el que evoca el compromiso y estimula a sus
herederos a cumplirlo. Lee asi: “Por cuanto al tiempo que nos fueron concedidas por la
Santa Sede Apostolica las Islas e Tierra firme del mar Océanol...], nuestra principal
intencion fue, al tiempo que lo suplicamos al papa Alejandro VI, de buena memoria, que
nos fizo la dicha concesion, de procurar inducir e traer los pueblos de ellas e los
convertir a nuestra santa fe catdlica, e invitar a las dichas Islas e Tierra firme prelados e
religiosos e otras personas doctas e temerosas de Dios, para instruir los vecinos e
moradores de ellas a la fe catdlica, e los ensefar e doctrinar [...], por ende, suplicamos
al Rey, mi sefior, muy afectuosamente, y mando a la dicha Princesa, mi hija [...], que
asi lo hagan y cumplan, e QUE ESTO SEA SU PRINCIPAL FIN” en la colonizacion del
Novus Orbis"®.

El rey don Fernando no sélo cumplié el encargo; dio un paso mas: el de la
eclesializacion, o sea, el de implantar en el Nuevo Mundo las estructuras de las
diécesis. Asi lo suplicé a Julio 11, que erigio las primeras sedes episcopales y concedid
a la Corona el Patronazgo. Las cuatro bulas julianas, por paralelismo con la bulas
alejandrinas les daré este calificativo, son claro exponente de la voluntad y de la
sagacidad y aun de la clarividencia con que el Rey sac6é adelante el proyecto de

eclesializacion y, sobre ello, el Patronato.

%Alvaro Huerga, y Floyd McCoy, 6p. cit., pp. 13 —14.
Vicente Murga y Alvaro Huerga, 6p. cit., pp. 31 —38.
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La primera bula —la lllius Fulciti, 20 de noviembre de 1504- erigia las diécesis,
pero pasaba en silencio la peticion del Patronato. El Rey tuvo la osadia de no darle el
pase, precisamente porque no le otorgaba el Patronato. El 13 de septiembre dio
ordenes a su embajador en la Curia Romana de insistir en la peticion: “Yo mandé ver
las bulas que se expidieron para la creacion e provision del arzobispado e
obispados]...], en las cuales no se nos concede el Patronazgo[...]. Es menester que Su
Santidad conceda el dicho Patronazgo de todo ello perpetuamente a mi e a los reyes
gue en estos reinos de Castilla e Ledn subcedieren”.

Julio Il, se vio, por tanto, presionado, y en nueva bula —la Universalis Ecclesiae,
28 de julio de 1508, concedio el Patronato.

En el interin, el Rey modificé el proyecto de la eclesializacién, incluyendo a
Puerto Rico y poniendo las nuevas diécesis americanas en condicién de sufraganeas
de Sevilla. También Julio Il se avino a esta modificacion mediante una tercera bula, la
RomanusPontifex, de 8 de agosto de 1511, que fue la efectiva, es decir, la fundacional.

El Rey se apresurd a convocar a los tres obispos preconizados: Pedro de Deza,
para Concepcién de la Vega; Garcia de Padilla, para Santo Domingo; Alonso Manso,
para Puerto Rico, a una reunion con el Delegado de Gobierno, Juan Rodriguez de
Fonseca, en Burgos, 12 de mayo de 1512. En esa junta se estipularon las condiciones
del ejercicio del Real Patronato y se urgio a los tres obispos a consagrarse y a ponerse
en camino para sus respectivas sedes. El primer en hacerlo fue el de Puerto Rico, don
Alonso Manso, que recibio la ordenacion episcopal de manos de fray Diego de Deza,
arzobispo metropolitano de Sevilla, y erigié la catedral de San Juan de Puerto Rico, y
se embarcé para su sede, llegando el 25 de diciembre de aquel venturoso afio de 1512.
Fue el primer obispo de América. Puerto Rico fue la primera di6cesis en la que se puso
en préactica el Real Patronazgo. Sera, ademas, la dltima en que se ejerza®.

La implantacion y arraigo efectivos no resultaron tarea facil; los obstaculos
fueron innumerables, y solo el tesén castellano—leonés del obispo, hombre pletérico de

energia, fisica y psiquica, se sobrepuso a ellos: en realidad, su labor episcopal fue

%Alvaro Huerga, y Floyd McCoy, 6p. cit., pp. 15 -16.
Vicente Murga y Alvaro Huerga, 6p. cit., pp. 42 —45.
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larga (1511-1539), heroica y, en lineas generales, fértil.*> La iglesia abrié y sembré
hondos surcos que atraviesan la historia de Puerto Rico de punta a punta: religion,
educacion o cultura, servicio al bien comun, etc.

El estudio del episcopado puertorriqueiio en el siglo XVI es fundamental, porque
ilumina la fase de implantacion, arraigo y despliegue de la Iglesia en el Nuevo Mundo.
Ybot Ledn, que dibujé eruditamente la estructura, organizacion y actividades de la
Iglesia en la empresa evangelizadora de Indias, llama heroica a esta etapa. Pero en el
mapa de la geografia episcopal de ese periodo no disefi6 muy cumplidamente la labor
de los obispos antillanos, que sin duda fueron los primeros de América.

Los sucesores de Alonso Manso durante el Siglo XVI fueron seis:

Don Rodrigo de Bastidas (1540—-1568)%°

Fray Manuel de Mercado, OSH (1568-1576)%"
Fray Diego de Salamanca, OSA (1576-1587)%
Fray Nicolas Ramos, OFM (1588-1592)%

Don Antonio Calderén (1592-1597)'%°

Fray Martin Vazquez de Arce, OP (1599-1609)*%

Cada obispo o pastor poseia una personalidad, un temperamento y un estilo
peculiar. Todos, sin embargo, refulgen en limpia ejecutoria de clarividente y generoso
servicio.

Puerto Rico fue, a lo largo del siglo XVII, un bastién militar, rodeado de islotes
gue eran guaridas de corsarios y bucaneros. La situacion militar condiciond la vida civil
y, en cierto modo, la vida eclesial. Esta adoptd una actitud, ya que no militar, si

militante: las caracteristicas de la catolicidad pos tridentina—exaltacion y crisis— se alian

*|bid. pp. 57 — 523.

Huerga Alvaro, Los Obispos de Puerto Rico en el Siglo XVI, Ponce, Imprenta Taravilla, 1988, pp. 13-33.
%®Vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico Il. De Rodrigo de Bastidas A Martin
Vazquez de Arce (1540-1610). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla,
1988, pp. 37-89.

Alvaro Huerga, 6p. cit., pp. 37-89.

Vicente Murga y Alvaro Huerga, 6p. cit., pp. 93-112.

%Vicente Murga y Alvaro Huerga, 6p. cit., pp. 115-118.

Alvaro Huerga, 6p. cit., pp. 37-89.

Ibid. pp. 115 — 138.

Pbid. pp. 141 — 150.

10hid. pp. 153 — 156.

% hid. pp. 159 — 185.
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a los rasgos de la morada vital islefia. La iglesia de PR, en el siglo XVII vive su fe y su

talante, y ejercita las obras de misericordia: dar posada al que la ha menester, dar de

comer al hambriento, vestir al desnudo, ensefiar al que no sabe... Los obispos son

auténticos héroes que sacrifican sus vidas en aras del servicio pastoral. Por esto duran

poco, y se producen las vacantes y las sucesiones con sorprendente rapidez.

Durante el siglo XVII cubrieron la sede episcopal doce obispos:
Francisco de Cabrera, OP (1612—-1614)'%?

Pedro de Solier, OSA (1614-1618)*%

Bernardo de Balbuena (1619-1627)%

Juan Lépez Agurto (1628-1634)'%°

Juan Alonso de Solis, OCarm (1635-1641)'%

Damian Lépez de Haro, OSST (1642-1648)*’
Fernando Lobo de Castillo, OCarm (1649-1651)*°®
Francisco Arnaldo de Isasi (1654—1661)%

Benito de Ribas, OSB (1663-1668)*°

Bartolomé Garcia de Escafiuela, OFM (1670-1676)'**
Marcos de Sobremonte (1677-1682)**2

Francisco de Padilla (1683-1695)*"

El siglo XVIII, llamado también, Siglo de la llustracién, brinda ‘cambios’ de rumbo

en la politica hispana y consecuentes novedades en el Episcopado de Puerto Rico. En

cuanto a los cambios de rumbo, el advenimiento de los Borbones al trono marco

nuevos derroteros, nuevos estilo, y, en cierta medida, una remozada esperanza. En

cuanto a las novedades en la didcesis, la de mayor relieve es la mayoria de edad o
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Vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico Ill. De Francisco de Cabrera a
Francisco de Padilla (1611-1695). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VIII. Madrid, Imprenta
Taravilla, 1989, pp. 13-24.
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autonomia de los anexos, que culmind en la ereccion de un obispado en Guayana. En
esa area de los anexos, los obispos de Puerto Rico, realizan las ultimas, siempre
dificiles y fértiles, visitas pastorales.

Otra novedad, no desprovista de interés, es el ‘nombramiento’ de clérigos
ilustrados para la sede borinquefia; entre ellos brillas con luz propia, aunque aun no
episcopal, algunos nativos. Una sefial o ‘signo’ del nuevo ambiente es la ilusion de
lograr para Puerto Rico, rango de arzobispado y universidad propia: se deshojé la
ilusiébn, mas no el gesto.

Por otra parte, el ministerio, la carga, los problemas de la mitra continuaban
siendo duros. Y algo influyé esa dureza en que la vida de los obispos de Puerto Rico,
en el siglo XVIII fuese, por lo comdn, muy corta: algunos van a morir a los anexos; otros
fenecieron a poco de llegar a Puerto Rico, sin haber tenido tiempo y oportunidad de
consagrarse. De hecho, la galeria de obispos en este siglo es impresionantemente
copiosa. Contando solo los efectivos, y descartando los que no aceptaron, o
renunciaron después de aceptar, o no pusieron el pie en Puerto Rico, suman trece,
cifra altisima para un siglo:

Pedro de la Concepcién Urtiaga, OFMob (1706-1715)***

Raimundo Caballero, OCist (1715-1716)**°

Fernando De Valdivia, OSA (1717-1725)"°

Sebastian Lorenzo Pizarro, OSBas (1726-1736)"

Francisco Pérez Lozano, OSBas (1736-1742)*®

Francisco Placido De Bejar, OSBas (1743-1745)**°

Francisco Julian Antolino (1747-1753)*%°

Pedro Martinez De Oneca (1756-1760)**

Mariano Marti (1761-1769)*?

1y/icente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico IV. De Pedro De la C. Untiaga a Juan B.

Zengotita (1706—1802). Historia Documental de Puerto Rico Tomo IX, Ponce, Imprenta Universitaria,
1990, pp. 15-68.

o1bid. pp. 71 - 74.

81bid. pp. 77 — 86.

1bid. pp. 89 — 100.

“81hid. pp. 103 — 114.

bid. pp. 117 — 127.

120 hid. pp. 131 — 145.

21bid. pp. 149 — 158.
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Manuel Jiménez Pérez, OSB (1770-1781)*?

Felipe José Trespalacios (1783-1788)**

Francisco De La Cuelda (1789-1794)*%°

Juan Bautista Zengotita, ODEM (1794-1802)"%°

Juan Alejo de Arizmendi (1803-1814) fue el primer obispo puertorriquefio, es
decir, el primer obispo de Puerto Rico nacido y criado en esta tierra. La figura de
Arizmendi se perfila en el Puerto Rico de fines del siglo XVIII y principios del XIX con
mucha personalidad y, a la vez, con alta responsabilidad. Las crisis politicas acarrearon
crisis economicas, de las que el pais saldra con el esfuerzo de sus dirigentes. La
mision de un obispo, aunque medularmente es religiosa, irradia también a las areas
socio—econdmicas. Esto acontecié en tiempo de don Alonso Manso, y volvid a suceder
en tiempo de don Juan Alejo de Arizmendi'?’.

Uno de los cambios mas positivos consistio en el auge demografico: la Isla,
siempre hospitalaria, abre sus puertas a una inmigracion variopinta, que duplicara o
triplicar4 el censo, la agricultura, la economia y, como consecuencia, la vigilancia
pastoral del obispo.

El auge de la poblacién ha sido calificado de espectacular. Segun Adolfo de
Hostos: “Al empezar el siglo XIX la isla de Puerto Rico contaba con una poblacion de
155.426 almas. Al finalizar la centuria, esta cifra habia aumentado a 953.243.
Cifiéndonos a la primera década del XIX, los censos marcan fuerte alza: 155.426
habitantes en 1800; 220.893 en 1815. La dinamica inmigratoria es de vario signo:
Diversos acontecimientos, principalmente de caracter politico, que ocurrieron en la
cuenca del Caribe a fines del siglo XVIII y principios del XIX, tuvieron la saludable
consecuencia de aumentar la poblacién de la ciudad con los refugiados que acudieron

22|hid. pp. 161 — 170.

1231hid. pp. 173 — 182.

|bid. pp. 185 — 187.

121bid. pp. 191 — 196.

2%bid. pp. 199 — 222.

?Viicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico V. Juan Alejo de Arizmendi (1803—
1814). Historia Documental de Puerto Rico Tomo X, Santo Domingo, RD., Editorial Corripio, C. por A.,
1992, pp. 7-281.

Fr. Mario Rodriguez Ledn, El Obispo Juan Alejo de Arizmendi, ante el Proceso Revolucionario y el Inicio
de la Emancipacion de América Latina y el Caribe, Bayamén, Puerto Rico, Instituto de Estudios
Histéricos Juan Alejo de Arizmendi, Impresora Amigo del Hogar, 2004, pp. 30-53 y 172—-203.
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a ella, segun anota Adolfo Hostos, refiriéndose a San Juan. Y en cuanto a la topologia
y origen de los inmigrantes, sefiala franceses fugitivos de la revolucion de los negros de
Haiti, en 1791; espafoles y criollos de Santo Domingo, al cederse la parte espafiola de
la isla a Francia mediante el trato de Basilea, en 1795; espafioles procedentes de la
Luisiana, al venderse ésta a los Estados Unidos por Francia, en 1803; nuevas
migraciones de franceses de Haiti en 1803 y 1811; espafioles procedentes de
Venezuela al decretar Bolivar la muerte de los peninsulares en Trujillo, en 1813.
Animado por un admirable celo constructivo, el intendente Ramirez introduce (1814)
islefios de Canarias destinados a los campos de la Isla y admite (1816), eximiéndolos
del pago de derechos por sus propiedades personales, cerca de 400 emigrantes de la
Luisiana, algunos de los cuales eran acomodados y traian sus esclavos. En su mayor
parte venian a dedicarse a fomentar la industria azucarera. Llegaban también
numerosos vascongados y catalanes entre los emigrados de costa firme, durante y
después de la guerra de la Independencia™?.

Arizmendi, testigo del crecimiento como ciudadano, tendra que ocuparse como
obispo de erigir nuevas parroquias o ayudas de parroquia, y de poner en ellas
presbiteros que las sirvan.

La posicion social y las posibilidades econémicas de su familia allanaron al joven
clérigo Arizmendi el camino para ir a coronar sus estudios en universidades
extranjeras. Ese camino estaba cerrado para el grueso de los aspirantes a la clerecia.
Dotado de raras prendas intelectivas y volitivas, no malgasto el tiempo, ni frustré las
esperanzas. Obtuvo el doctorado en leyes. En el pequefio mundo eclesiastico de San
Juan, el “doctor” Arizmendi se distingui6é por su porte sacerdotal, por su caracter firme,
por su rigor moral.

Los ultimos siete Obispos de la era hispana fueron:
Mariano Rodriguez de Olmedo (1815-1824)*°
Pedro Gutiérrez de Cos (1825-1833)**°

Francisco de la Puente (1846—1848)'%!

*Ibid. pp. 9 - 10.

%vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico VI. De Mariano Rodriguez de Olmedo a
Toribio Minguella (1815-1898). Historia Documental de Puerto Rico Tomo Xl, Madrid. Imprenta Taravilla.
1994, pp. 13-56.

¥01hid. pp. 59 — 88.
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Gil Esteve (1848-1854)*3?

Benigno Carrién (1857—-1871)*%

Juan A. Puig (1872-1894)'%

Toribio Minguella (1894-1898)*%
La didcesis sufrio, en la travesia de ese siglo, pavorosos huracanes y enervantes
decretos del Real Patrono. Pero supo aguantar el tipo con borinquerio temple. Al fin del
siglo, en 1898, se extinguio, por el cambio de soberania, el Real Patronato, y se inicio

una nueva era: la estadounidense.

3.4.2. Elclero

La mayor parte de los sacerdotes espafioles que venian a la Isla provenian de la
parte norte y nordeste de la peninsula, donde han abundado las vocaciones. La
poblacidén de estas regiones espafiolas estaba en pequefios pueblos, cercana unos de
otros, cada uno con su sacerdote o sacerdotes. Muchos tenian conventos de frailes. El
pueblo salia todas las mafianas a trabajar en sus campos. Al atardecer regresaban a
sus hogares. No existia la distribucion poblacional de los campos de Puerto Rico en los
gue cada uno tiene su casa con su finca. El sacerdote espafiol no estaba
acostumbrado a salir a los campos, maxime con la dificultad en la transportacion. Se
limitaba a permanecer en la casa parroquial celebrando su misa y rezando su breviario.
Salian del pueblo cuando lo venian a buscar para auxiliar algin enfermo, si no estaba
muy lejos, o para celebrar la boda del familiar de algun hacendado o para el recorrido
habitual dos o tres veces al afio para confesiones, bodas, bautizos, etc. Tras largo
camino por las riberas de los rios y las montafias no se podia esperar una catequesis
bien preparada.

El sacerdote de la época colonial espafiola era un sacerdote de sacristia™*°. La
pastoral era muy sacramental, sin darle la debida atencion a la instruccion religiosa.

Las poblaciones campesinas, analfabetas en su mayoria, incomunicadas con el resto

Blbid. pp. 91 - 114.

¥21hid. pp. 117 — 148.

¥1bid. pp. 151 - 171.

¥ bid. pp. 175 - 193.

¥ 1bid. pp. 197 — 210.

1%Cf. Esteban Santaella Rivera, Historia de los Hermanos Cheos, Ponce, P. R., Editorial Alfa y Omega,
1979, pp. 24 -33.
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de la Isla, no tenian el lugar adecuado para educarse en la fe catdlica. El Unico
contacto con el pueblo y con el templo era el viernes santo y esto no ocurria todos los
anos.

Una de las causas que pudo influir en la iglesia de sacristia fue el salario que
tenian los sacerdotes del gobierno espafiol. Esta obligacion del Estado Espafiol de
mantener el culto y el clero viene desde la época Visigoda en que la religion catolica
fue constituida la religion oficial del Estado. Las Bulas Papales de Alejandro VI y Julio
II; concedié a Espafia todos los diezmos de las Indias con la condicion de que dotara a
la Iglesia y suministrara adecuada manutencién a los sacerdotes'®’. La cantidad de
sacerdotes nunca fue suficiente y tampoco estaban preparados para atender las
necesidades religiosas de la poblacién. Muchos sacerdotes no estaban moralmente
capacitados para la labor evangelizadora. Muchas fueron las quejas con respecto a la
dejadez y laxitud moral. Muchos fueron enviados a Ameérica como castigo por
comportamientos indignos en Espafa. Otros vinieron motivados por los mismos
intereses econémicos.

Puerto Rico entra en el periodo azucarero con la sede episcopal vacante, que
dura de 1833 a 1846, cuando el cura Lic. Nicolas Andrade, rico hacendado y esclavista

regird la sede interinamente hasta su muerte®®,

Sera sustituido por otro clérigo
esclavista, Don Francisco Jiménez, y finalmente por otro clérigo, también duefio de
hacienda y de esclavos, fray Francisco de la Puente. Todos ellos fueron fieles
defensores de la esclavitud ademas de serlo del absolutismo colonial. El historiador
Garcia Leduc, en su tesis doctoral para la Universidad Catolica de América, encontrd
gue durante el periodo de 1800 a 1820 los siguientes sacerdotes se contaron entre los
ricos hacendados y duefios de esclavos en Puerto Rico: Nicolas Ruiz y Pena,
Francisco Jiménez, J.A. Uribe y Zengotita, J.A. Nepomuceno Jiménez, fray José Félix
Ravelo, José A. de la Pena y Manuel Arus. Todos iniciaron su capital con los beneficios
de las prebendas eclesiasticas que recibian. Con el auge de la industria azucarera de
1820, hasta la abolicién de la esclavitud en 1873, se acentuara la participacion del clero

en los negocios del azucar y en la compra y uso de esclavos. Entre estos, José Garcia

137

138Luis N.RiveraPagan, 6p. cit., p.p. 161-165.

Cf. Samuel Silva Gotay, Catolicismo y Politica en Puerto Rico, bajo Espafia y Estados Unidos siglo XIX
y XX., San Juan La Editorial Universidad de Puerto Rico. 2005. pp. 89 — 91.
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Leduc estudié detenidamente a dieciséis (16) eclesiasticos que fueron propietarios de
haciendas propiamente azucareras trabajadas con manos esclavas durante ese
periodo. El 56% de ellos eran hacendados medianos; el 25% eran hacendados
pequeios y el 19% eran de los grandes. De los duefios de haciendas y esclavos, el
69% era también clero parroquial. Entre los diez principales acumularon 503 esclavos
para el periodo estudiado. Gutiérrez del Arroyo, candnigo de la Catedral y duefio de la
hacienda méas grande de Ponce y de otra mas, tuvo ciento catorce(114) esclavos en un
momento dado; M.M. de Acosta,noventa y siete( 97); J.J. Sistiago, setenta(70); M.
Capacete, cuarenta y dos(42); J.A. Acevedo, treinta y ocho(38); Nicolas—Alonso
Andrade, treinta y tres(33); J.G. Jordan, treinta y tres(33); F. Pimentel, treinta y tres(33);
P.M. Quiara, veinte y dos(22); y J.M. Bobadilla, veinte(20) esclavos. Para los efectos de
lo que estamos demostrando, no mencionamos a los miembros del clero que sélo
tenian “algun esclavito” para ayuda domeéstica, ni al “cocinero esclavo del Seminario
San lldefonso”.

Segun Samuel Silva Gotay, en su libro Catolicismo y Politica en Puerto Rico,
refiriendose a la investigacion de Garcia Leduc, sefala: “Los nombres de los
sacerdotes propietarios de esclavos, segun la investigacion del historiador catdlico,
corresponden a eclesiasticos que alcanzaron las més altas jerarquias dentro del clero
de la diocesis de Puerto Rico. Todos ellos fueron miembros del Cabildo Eclesiastico y
dos de ellos provisores y hasta gobernadores eclesiasticos de la Diécesis”**°.

Hubo también otros miembros del clero que fueron propietarios de “haciendas de
café que emplearon esclavos”. Entre ellos hay algunos de los ya mencionados, como
Andrade, los presbiteros Sistiaga y Jordan, y se afiaden los siguientes: Vicente del
Toro, José Maria de Santiago, Calixto Vélez Borrero, Andrés A. David y Pedro
Celestino Irizarry. También hubo propietarios de “hacienda mixta”, que incluian las de
azucar, café, ganaderia y frutos menores, tales como los presbiteros Pedro C. Irizarry,
José Maria de Santiago, José J. Santiago, Lic. Nicolds Alonso Andrade, Dr. Rufo
Manuel Fernandez, Andrés Avelino David, Juan Nepomuceno Jiménez, José Vicente

del Toro, Juan Guillermo Jordan y Calixto Vélez Borrero. Solotres(3) sacerdotes de los

*bid. p. 90
63



ciento cuarenta y ocho(148) que solicitaron para beneficios vacante (plazas) en la
diécesis, no se dedicaban a transacciones economicas.

La préactica de la compra y uso de la mano de trabajo esclava por parte de los
clérigos continu6 ocurriendo en la didcesis de Puerto Rico a pesar de que el Papa
Gregorio XVI ya habia emitido en 1839 la constitucion In Supremo Apostolatus.

Ademas de las mencionadas faenas economicas, también hay quejas de que los
sacerdotes estan demasiado interesados en la politica, predican Espafia mas bien que

el evangelio y ademas despliegan un espiritu mercenario.

3.5. Religiosidad popular

En esta época colonial existen dos movimientos religiosos catélicos, uno
representado por la Iglesia Catdlica Institucional con su ortodoxia propia, exclusiva de
la minoria de la poblacion y de las élites de poder; y el otro por la religiosidad popular
propia de la mayoria de la poblacion. Por un lado, estaba la sociedad enclaustrada en
los pocos centros de naciente caracter urbano donde discurria una cultura regida por el
poder politico y eclesiastico y donde la presencia de los representantes oficiales del
Estado y de la Iglesia permitia el ejercicio de un control social mas efectivo y la practica
de un catolicismo ortodoxo. Por otro lado, estaba la poblacion dispersa, mayoria por
mucho, que produjo una sociedad caracterizada por un estado de abandono y dejadez,
resultado de la ausencia del poder regidor del estado y del débil adoctrinamiento
religioso de la Iglesia. Esta sociedad que era racial, culturalmente mixta y, dejada de la
mano rectora de la Iglesia, fue forjando su propia expresion religiosa y su propia
version de los dogmas y sacramentos de la Iglesia'*.

Aungue el catolicismo ortodoxo provey0 las estructuras que sirvieron para dar
forma a esta religiosidad popular, ésta se nutrié de diversas creencias aportadas por la
tradicion popular espafiola, y por elementos de la tradicion indigena y africana. El
catolicismo popular ha tenido como nucleo el culto a los santos alrededor del cual se
han congregado innumerables practicas y creencias plagadas de elementos magicos y

animistas.

19¢f. Fernando Pic6, 6p. cit., pp. 161 — 165.
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El culto a los santos tom6 dos modalidades: una privada, doméstica, que
comprendia innumerables y continuos ritos individuales y familiares que realizaba el
campesino en su cotidianidad; y otra publica y social, de ocasion, expresada en las
fiestas que regularmente se ofrecian en los pueblos a los santos patronos**.

Las fiestas patronales movilizaban a toda la poblacion, incluyendo al
campesinado, que era atraido a los pueblos a festejar el santo patrono, dando rienda
suelta no sélo a su devocion religiosa, sino también a su necesidad de recreaciéon
social y secular.

Completaban el calendario de fiestas aquellas que solemnizan los grandes
momentos de la cristiandad como la natividad, la Semana Santa y otras menores como
las fiestas de la cruz, el dia de los inocentes y la fiesta de la Candelaria. Muchas de
estas fiestas, aunque de clara intencidn religiosa, tomaban un cariz profano y en
ocasiones netamente magico como lo han sido las fiestas de San Juan, la fiesta de la
Candelaria, las de Santiago Apoéstol y las corridas de los Judas de trapo en Semana
Santa.

El culto de los santos que practicaba la poblacion campesina como parte de su
actividad religiosa individual y familiar, era el ndcleo de una compleja madeja de
creencias y practicas en las que la magia, la hechiceria y el espiritismo, introducido en
el siglo XIX, eran prominentes. Los santos y la Virgen eran los mas importantes
procuradores o abogados que intercedian ante Dios, y como tales los principales
objetos de culto que tomaba la forma de rosarios cantados, velorios de cruz, promesas,
etc. Pero habia otras categorias menores como las animas benditas y el anima sola
gue también requerian de acciones propiciatorias. Las creencias de apariciones de
muertos, de duendes, de brujas y otras entidades que se creia causantes de muchos
males que agobiaban al campesino, produjeron las practicas de oraciones, conjuros,
santiguamientos, bafios con plantas magicas y otras que diseiid el campesino para
lidiar contra las enfermedades y los tropiezos de la vida diaria.

Sobre la ignorancia religiosa de nuestros campesinos, nos dice el Dr. Francisco

Del Valle Atiles en su libro “El Campesino Puertorriquefio”, publicada en el 1887:

1“1cf. Nélida Agosto Cintron, Religion y Cambio Social en Puerto Rico, 1898—-1940, San Juan, Ediciones

Huracan, Inc., 1996, pp. 32—-36.
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“Se ve que el jibaro es catdlico, pero carece de una instruccion religiosa que le
ayude a dar cumplimiento debido a sus obligaciones de tal y a esto se debe a lo poco
diligente que se muestra para el matrimonio, la manera con que celebra las fiestas, el
caracter profano que revisten sus fiestas de cruz, su creencia en hechizos, mal de ojo,
brujerias, la veneracion y confianza algo gentilica que profesa a tal imagen, medalla,
escapulario u otras cosas, mas o menos absurdas formas de culto que la sana razon
rechaza, pero que prosperan entre los infelices a quienes no ha llegado hasta la fecha
el pan intelectual. Cuando advierte esta falla, y se considera que el campesino ha
vivido casi aislado y en roce con una raza, como la africana, portadora de ciertas
creencias, no extrafla esta confusibn en materia religiosa. Afadase a esto una
imaginacion fantaseadora, y nos explicaremos perfectamente codmo el espiritismo cuyo
valor no discutimos, pero que bajo la forma algo quimérica en que se propaga entre el
vulgo nos parece que no resiste un examen serio, encuentre adeptos entre esas masas
gue por su origen, leyes y costumbres debieran ser depositarias escrupulosas de la
doctrina catdlica, unica legal durante largos afios en este territorio, pero en la cual

estan indudablemente poco o nada instruidos nuestros jibaros™*.

3.5.1. La Virgen de la Monserrate

Segun la tradicién, la Virgen vino a habitar a Hormigueros, en las Lomas de
Santa Marta, entre 1566 a 1599, es decir, en el ultimo tercio del siglo XVI. San German
se establecié permanentemente en las Lomas de Santa Marta hacia 1570. Lo que
guiere decir que para el mismo tiempo de la aparicion de la Virgen de Hormigueros. La
ermita fue fundada por Gerardo Gonzélez, un espafiol que tenia un hato en esa regién
y a cuya hija la Virgen protegi6. La Virgen se aparecié a inmigrantes espafioles y no a
africanos o tainos. Sefal de que la mayoria africana y taina aun no estaba catolizada
como para exteriorizar su conciencia a la Virgen, Madre del cristianismo. Pero también
son significativos los milagros: protegié a una nifia y le salvé la vida a un lefiero. Si
tomamos como ejemplo La Virgen de la Guadalupe, ésta se le aparecio al indio Juan

Diego, segun la leyenda a quien le pidié6 que comunicara a la jerarquia de la Iglesia que

12¢f. “Francisco Del Valle Atiles, El Campesino Puertorriquefio, 1887”, en E. Fernandez Méndez,
Crénicas de Puerto Rico, San Juan, Editorial U. P. R., 1973, p. 527.
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gueria que edificaran un templo en su nombre. El gobierno de la Iglesia se integra al
mundo mexicano. En contraste, La Virgen de Hormigueros nada pide. Sélo viene a
proteger a los espafioles. Por lo tanto, es un milagro del catolicismo emotivo, espiritual.
Es sencillamente la exteriorizacion de la conciencia catélica. No es una Virgen que
viniera a establecer el Estado catdlico, y por catélico, espafiol, en tierra puertorriquefia.
Los africanos, aunque eran la poblacion mayoritaria de la isla, y habian realizado
rebeliones en el siglo XVI, no era posible atribuirle peso influyente en el desarrollo del
catolicismo popular de la época. Pero sin duda se le tuvo en cuenta. La Virgen se
aparecio a la cimarroneria. La cimarroneria, la forman los disidentes del poder politico y
religioso. Son los que huyen de la Inquisicion, buscando vivir con su conciencia libre.
De la cimarroneria, sefiala Alejandro O’Reylly en su Memoria “haberse poblado con
algunos soldados sobradamente acostumbrados a las armas para reducirse al trabajo
del campo: agregaronse a estos un numero de polizontes, grumetes y marineros que
desertaban de cada embarcacién que alli tocaba™**3. A ellos hay que sumar los indios
gue se internaron en las serranias que hoy conocemos con el nombre de Indieras. Un
texto revelador del obispo Salamanca, respecto a la cimarroneria sefiala: “porque debe
de haber muchos hombres, asi espafioles como mestizos, negros, horros, indios y
mulatos y otros que hacen habitacién en los campos”**.

La ereccion del santuario, tal y como se conoce, seria de 1630 al 1640. Desde
esta fecha hasta entrado el XX fue un centro de peregrinacion masiva. Peregrinacion
gue comprendia a toda la Isla y hasta del extranjero. En el XVIII, nos confirma Fray
Inigo Abbad y Lasierra, los fieles concurren de toda la Isla a llevar sus votos que han
hecho para salvarse de las tempestades y trabajos. Las paredes estan llenas de tales
votos y de cuadros que representan los grandes peligros de que los ha salvado la
intercesion de la Virgen. La cantidad de exvotos parece era muy cuantiosa porque el
obispo Zengotita en 1798 mando a fundirlos para que hicieran un marco para el retrato
de la Virgen. El obispo Juan Alejo de Arizmendi ordeno a Don Mateo Belvis,
mayordomo del santuario en 1806, la reedificacion de la casa de peregrinos y que se

“3Memoria de D. Alejandro O’ Reylly sobre las Isla de Puerto Rico, op. cit., p. 241.

“!Vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico II. De Rodrigo de Bastidas A Martin
Vazquez de Arce (1540-1610). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla,
1988, p. 132.
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separara una pieza para el alojo de los enfermos contagiados que acuden al Santuario.
A su vez ordena una estrecha vigilancia como se la merece el lugar de santidad y
pureza de Maria Santisima que tantas e innumerables gracias y favores ha concedido a
sus fieles*®. Enrique Laguerre, en su novela “La Resaca”, de 1949, fundamentada en
la historia puertorriquefia del XIX, trasunta la angustia del protagonista por llevar a
Hormiguero la piernita de oro que su madre Lina, antes de morir, habia prometido a la
Virgen. René Marqués, en “Mariana o el alba”, drama de reconstruccion histérica del
Grito de Lares en 1868, dramatiza dos devociones a la Virgen. La de la Virgen de la
Providencia la ubica en la elite dirigente de los hacendados. La Virgen de Hormigueros
en la devocion popular. Devocion popular que René Marqués en su drama, que escribid
para conmemorar el centenario del Grito de Lares en 1968, pone en voz de los
mulatos. La escision en la devocion, entre elite y pueblo, es reflejo de como la Iglesia
no ha ejercido en Puerto Rico la funcion sincretizadora que tanto la caracteriza. No ha
buscado armonizar pueblo y elite en la devocion. Si hubiera elevado a los altares la
Virgen de Hormigueros habria ayudado a unificar a la sociedad. La convertia en
devocién oficial con la canonizacién, con lo que conseguia unificar elite y pueblo®°.

El obispo Juan Alejo de Arizmendi ejercié su episcopado en la Didcesis de
Puerto Rico desde 1803-1814. De los Cuarenta obispos que ocuparon la Sede
Episcopal de Puerto Rico de 1511 hasta 1898. Arizmendi fue el primer obispo
puertorriquefio y Unico durante el Régimen colonial espafiol en la isla**’.

El obispo Arizmendi dese6 morir y ser enterrado a los pies de la Virgen de
Monserrate. Desde nifio, su piedad se nutrié con las devociones marianas, en especial
la puertorriquefisima del rosario. En estos sus dias postreros, jcon qué contrita y filial
confianza musitaba el padrenuestro, el gloria, el avemaria! “Santa Maria, madre de
Dios—y madre mia—, ruega por mi, pecador, ahora y en la hora de mi muerte. Amén”.

En su semblanza leemos: “Devotisimo de la Virgen Santisima, especialmente

bajo la advocacion de Nuestra Sefiora de Monserrate, tuvo sus miras siempre puestas

Y5Ct, Luis O Zayas, Catolicismo Popular en Puerto Rico, Rio Piedras, Editorial Raices Inc., 1990, pp.

22-23.

146Enrique AlLaguerre, La Resaca, San Juan, Editorial Departamento de Instruccion Publica, 1967, pp
54-44

147Ct. Vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico V. Juan Alejo de Arismendi (1803—
1814). Historia Documental de Puerto Rico Tomo X, Santo Domingo, RD., Editorial Corripio, C. por A.,
1992, pp. 7-277.
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en el santuario de Hormigueros, en donde la piedad de nuestro pueblo creyente habia
levantado una capilla para rendir homenaje y veneracion a la Reina de los Cielos. Asi,
se confirmé en 1806 la orden del obispo La Cuerda sobre la ereccion de la ermita de
Hormigueros en ayuda de la parroquia, autorizando la guarda del Santisimo en su
tabernaculo con todo el ritual litdrgico de rigor. Permiti6 a don Mateo Belvis,
mayordomo del santuario, la reedificacion de la casa del peregrino, para construir un
edificio separado para el alojamiento de personas que sufrieran enfermedades
contagiosas, lo que pone de manifiesto que ningun detalles se le escapaban a su
provisién sanitaria y humana™*.

Al referir la dltima voluntad de don Juan Alejo, se me permitira hacer un
excursos sobre la devocion mariana del pueblo puertorriquefio y el santuario votivo que
se convierte en cita y en faro. Las paginas que siguen son como un ex—voto.

Todos los caminos de la religiosidad puertorriquefia llevan a la colina verdiblanca
de la Monserrate. Son caminos zigzagueantes. Son corazones abiertos, por los que
van y vienen antiguos canticos, folkléricas romerias, rosarios humanos.

Los ilustres mayaglezanos Juan Augusto y Salvador Perea, hermanos de
sangre y de aventuras historiograficas, bordaron la leyenda del origen de la Monserrate
y la epopeya de su alta significacion en la piedad del pueblo puertorriquefio. Es una
delicia oir cobmo nace vy, sobre todo, cdmo crece. Segun ellos, el ‘milagro’ acontecio al
comienzo de siglo XVII, un siglo barroco y, por ello, frondoso. Después de narrar el
‘milagro’ sefalan: “La aparicion de esta Virgen en Hormigueros convierte a la
Monserrate en la Virgen de Puerto Rico y cierra el ciclo de lo que podriamos llamar
antiglledades marianas puertorriquefias. Ya desde esa época tiene nuestra patria su
Virgen nacional”**.

El obispo Gil Estévez y Tomas, ejercio su episcopado desde 1848 hasta 1854. El
historiografo, Vicente Murga sefala que en el examen de las paginas del obispo Gil
Estévez recurre frecuentemente la menciéon de la Divina Providencia. Ella guio sus
pasos por la cuesta, siempre empinada, de la vida. A la Divina Providencia acudia él en

las horas amargas y en las horas alegres de su servicio pastoral. La Divina Providencia

“BIbid. pp. 265—266.
“O1bid. pp. 266—267.

69



tenia un nombre, una concrecion. La Virgen Maria, bajo esa advocacion, Nuestra
Sefiora de la Providencia, fue su norte y su manto. Encargd a Barcelona—quizas a los
imagineros de Olot— una imagen, y la regald a los puertorriqguefios para que la
invocasen como madre amorosa y providente. No rimaba con la tradicién del pais,
devoto de la Monserrate. La piedad mariana de Arizmendi, por ejemplo, tenia raices y
expresiones “montserratenses”. La de don Gil era de otro signo y de otros lares.
Nuestra Sefiora de la Providencia fue también el manto y la estrella de don Gil
en los afos que pastored la didcesis de Tarazona (1854-1857) y la de Tortosa (1858).

Don Gil falleci6 en esta sede, a orillas del Mediterraneo, el 27 de julio de 1858™°.

3.6. Elite criolla
La formacion de la conciencia nacional puertorriquefia comienza a surgir en el

Siglo XVIII, cuando el criollo se siente distinto del peninsular*>*. Es en el siglo XIX que
se da una expansion econdmica y apertura ideolégica. La Cédula de Gracias de 1815
puso en movimiento unos profundos cambios econdmicos, sociales y politicos. El
fomento de la economia desato unos procesos que por primera vez le dieron a Puerto
Rico la posibilidad de una economia sostenida, capaz de producir una sélida base
econdmica para el pais y sus habitantes. Con el desarrollo del sistema de haciendas en
la Isla fue surgiendo por primera vez una clase criolla con capacidad para articular un
sentido de identidad nacional y para organizarse politicamente y asi librar una lucha
para arrancarle poderes a la metrépoli*>.

La elite criolla estuvo compuesta por puertorriqueiios educados en el exterior
como abogados, maestros, médicos, quienes a menudo eran descendientes de
hacendados criollos.

El estrato profesional de doctores, abogados y maestros ocupaban una posicién
relativamente privilegiada e influyente dentro de la estructura de clases. Sin embargo,
su poder politico no llegaba a igualar su capacidad para medrar. Como en el caso de

la mayoria de los hacendados criollos y de los capitalistas incipientes, encontraban su

0¢t, vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico VI. De Mariano Rodriguez de

Olmedo a Toribio Minguella (1815-1898). Historia Documental de Puerto Rico Tomo XI, Madrid. Imprenta
Taravilla. 1994, pp. 147-148.

*1cf. Loida Figueroa, Breve Historia de Puerto Rico, San Juan, Editorial Edil, Inc., 1971, pp. 21-36.

12¢f. Nélida Agosto Cintrén, 6p. cit., pp. 39-43.
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camino obstruido por la administracion colonial, que mantenia un monopolio del poder
en el estado, la iglesia, lo militar y los tribunales (aunque en el nivel municipal, era
posible para los criollos ejercer un poco de influencia politica y participar del poder y los
favores politicos). El poder del aparato colonial se manifestaba en las leyes y
reglamentos, en las contribuciones, en los derechos especiales concedidos a los
comerciantes espafoles, en las restricciones al comercio, etc. No obstante, la
administracion colonial no era omnipotente. La base econdmica, en la cual los
hacendados—criollos inclusive—eran la fuerza més poderosa, y la base intelectual de
profesionales, podian influir en la politica colonial, especialmente en la practica, que
con frecuencia se podia ajustar a los propositos locales. Ademas, la participacion de la
elite criolla en los asuntos locales aumentd hacia finales del siglo diecinueve. Aunque el
poder de la administracion colonial nunca estuvo realmente en peligro, la creciente
influencia de la elite criolla sf estrechd sus limites de accién®®3,

Los procesos politicos en la colonia puertorriquefia fueron eco tardio de las
luchas de independencia que habian librado exitosamente los territorios espafioles de
América, y fue precisamente en la lucha por contrarrestar el avance del liberalismo y
del separatismo en la Isla, que la Iglesia tuvo una participacion importante. No habia
pasado desapercibido la participacion del bajo clero, especialmente el clero criollo, en
las luchas emancipadoras que se habian desplegado en América en contra del poder
colonial. Los ejemplos mas prominentes fueron Moredos e Hidalgo en México, pero
como ellos hubo otros que se levantaron en contra de la dominacion espafiola
enarbolando la bandera, no solo de la independencia, sino también la de la
emancipacion de los pobres y los humildes.

Para evitar que procesos similares se dieran en Puerto Rico, la Corona
Espafiola, haciendo uso de las prerrogativas que le daba el Real Patronato, implanto la
politica de nombrar sacerdotes peninsulares adeptos al gobierno. Por eso no es raro
gue muchos de esos religiosos fueran acusados de usar sus posiciones eclesiasticas
para adelantar la causa politica de la metrépoli y tratar de evitar que creciera el

sentimiento anti—espafol. Asi, hubo sacerdotes que abiertamente sostenian la doctrina

133¢Cf. James L. Dietz,.op. cit., pp. 75 — 76.

Fernando Pico, op. cit., pp. 203 — 204.
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de que ser anti—espafiol equivalia a ser anti—cristiano™®*. Esa fusién indisoluble de la
Iglesia con el Estado, trajo el rechazo y la hostilidad de los criollos que libraban una
lucha contra los excesos de la politica del gobierno espafiol en la Isla. Esto llevé a
muchos miembros de la elite criolla a adoptar posiciones abiertamente anticlericales, lo
gue debilité aun mas la ya fragil posicion de la Iglesia Nacional espafola, lo que le hizo
perder la fuerza de una identificacién con la sociedad criolla*®®.

La elite criolla se fue haciendo de un pensamiento mas racionalista que no
armonizaba con las posiciones gue sostenia una Iglesia tan atada a la doctrina
absolutista.

Lo que mas influyo en el desarrollo de la conciencia politica e ideoldgica de la
elite criolla fueron los procesos de cambio politico y social que ocurrian en la Metrépoli.
Los breves momentos en que se aplicaron las constituciones liberales en Espafa
tuvieron un profundo impacto en la conciencia politica y en la busqueda por parte de los
criollos de un nuevo proyecto politico y social para la Isla.

El comercio con naciones no catdlicas dio a la Isla la oportunidad de entrar en
contacto con los Estados Unidos, pais que representaba en esos momentos la
expresion maxima de los principios liberales y democraticos. Algunos puertorriquefios
hicieron estudios en los Estados Unidos, lo que los puso en contacto directo con un
sistema republicano y democratico, convirtiéendose asi en agentes de cambio.

También las doctrinas masonicas, fuertemente criticas del absolutismo y el
catolicismo tradicional, fueron una fuente de conocimiento para los miembros de la elite
criolla. Estas doctrinas consideraban a la Iglesia como una influencia retardatoria del
progreso racional y politico de la sociedad*®.

También el espiritismo representd una vision alterna a la que impuso o traté de
imponer la Iglesia Catélica y como tal gozo de gran aceptacion entre amplios sectores
de la elite criolla. El espiritismo se presenta como un sistema de creencias con base
cientifica y muchos miembros de la elite criolla organizaban circulos y secciones de

estudios, rompiendo asi el monopolio de la Iglesia en materias teoldgicas y exegéticas.

154

155Cf. Samuel Silva Gotay, op. cit. pp. 138 — 187.

Cf. Loida Figueroa, 6p. cit., pp. 177-194.
1Cf. Samuel Silva Gotay, op. cit. pp. 168 — 171.
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3.7.Presencia protestante

El gobierno colonial tuvo éxito en detener la entrada del protestantismo en la
Isla, como también habia logrado evitar la entrada de moros y judios.

La Real Cédula de Gracias del 10 de agosto de 1815, establece en el articulo 8
la profesion de la Religion Catélico Romana a toda persona que interese acogerse a los
beneficios econémicos propuestos. “Todos los extranjeros de potencias y naciones
amigas que pretendan establecerse, o que lo estén ya en la citada isla de Puerto Rico,
deberan hacer constar por los medios correspondientes al Gobierno, que profesan la
religion Catolica Romana, y sin esta indispensable circunstancia no se les permitira
domiciliarse alli; pero a mis vasallos de estos dominios de Indias no se les ha de obligar
a esta justificacion, respecto de que en ellos no puede recaer duda sobre este
punto”*’.

Ademas, en el articulo veinte y nueve, dispone la atencion pastoral por parte de
la Iglesia. “Tengo asimismo dispuesto que pasen a Puerto Rico cuatro o mas
Sacerdotes seculares o regulares de notoria literatura y ejemplar virtud, que sean
inteligentes y versados en los idiomas extranjeros, para que se sirvan de Parrocos a los
nuevos colonos que los son, y les sefalare las competentes dotaciones a fin de que se
mantengan con la decencia debida a su caracter sin necesidad de gravar a sus
feligreses"*®,

Los tratos comerciales con los protestantes eran sumamente vigilados y
controlados y fue en la segunda mitad del siglo XIX cuando se observa la presencia de
protestantes en la Isla. La Sociedad Biblica Americana intenté introducir la fe
protestante en la Isla mediante el envio de Biblias a través del trafico comercial, pero la
vigilancia de las autoridades espafiolas hacia sumamente dificil su entrada al pais**°.

Con la apertura comercial propiciada por la Cédula de Gracias, que extendio el
tr&fico comercial con protestantes radicados en Islas vecinas, se crearon condiciones
gue propiciaron el inicio de una actividad protestante en la Isla. Hubo por lo menos tres

instancias de la presencia protestante en Puerto Rico durante la segunda mitad del

1e7 Raquel Rosario Rivera, 6p. Cit. p.128

%8 1pid. p. 129.
19¢f. Nélida Agosto Cintrén, p. cit., pp. 44 — 47.
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siglo XIX. El primer caso fue producto de las acciones de un comerciante de nombre
Heiliger, quien operaba desde San Tomas, y para 1860 atrajo al mensaje protestante a
un tal José Antonio Badillo de la region de Aguadilla. Badillo y su familia comenzaron
un pequefio nucleo de personas que leian la Biblia, adoptando la nueva fe cuando
todavia el gobierno espafiol no permitia otros credos en la Isla fuera del catolico. Este
grupo se conocio como Los Biblicos.

El segundo caso fue en el 1870 y al amparo de la constitucion de 1869, que
permitia la libertad de culto. Un grupo de trabajadores negros de la Antillas Inglesas,
guienes hacian trabajos agricolas en la Isla de Vieques, solicitaron permiso para
establecer una escuela protestante donde sus hijos pudieran recibir instruccion
religiosa. Con este permiso y la fundacién, para esa misma época, de una iglesia
anglicana en Ponce para extranjeros de ascendencia inglesa, la Isla se abria por
primera vez, oficialmente a otros credos religiosos. El régimen espafiol no le extendio a
la poblacion puertorriquefia la libertad de culto consignada en esta constitucion. Con

esta accion escamote6 una vez mas la libertad y los derechos de los puertorriquefios.
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4. PRIMERA ETAPA COLONIAL ESTADOUNIDENSE: 1898-1940

4.1.l1deologia politico religiosa de los E. U. A. para la formacion del imperio.

Desde finales del siglo XVIII y a lo largo del siglo XIX, los grandes intereses
econdmicos y el gobierno de los Estados Unidos desarrollaron una politica de
hegemonia imperial con respeto a todo el hemisferio americano. Con anterioridad a la
Guerra de 1898, esa politica se plante6 directamente con la intencién de apoderarse de
las dltimas colonias espafiolas en América: Cuba y Puerto Rico*®. El constitucionalista
puertorriqueiio, José Trias Monje sefiala: “El interés de los Estados Unidos en la zona
del Caribe antedata la constitucion de la Republica. Benjamin Franklin le recomendoé a
Inglaterra la toma de Cuba™®*.

El investigador Héctor Andrés Negroni, ubica el desarrollo de la politica
expansionista de Estados Unidos en el Hemisferio a partir de 1783: “En 1783 el
Ministro Estadounidense John Adams propugnaba la idea de la anexion politica de las
Islas de Puerto Rico y Cuba, cuyas primeras relaciones con EE.UU. habia determinado
el interés econdmico. Cuatro afios mas tarde, Thomas Jefferson también se expresaba
en iguales términos™'®?,

La historiadora puertorriquefia, Loida Figueroa, nos expresa sobre este
particular; haciendo referencia a John Adams: “Declaré que el comercio de las Indias
Occidentales era parte del sistema mercantil angloamericano y que habia de evitar todo
esfuerzo obstinado de violencia o politica que no estuviese de acuerdo a la mas
afectiva unién de las Antillas y la recién nacida Republica™®.

Mas adelante, la profesora Figueroa, coincidiendo con Negroni, en referencia a
Thomas Jefferson, dice: “Segun el gran republicano, la confederacion Angloamericana
iba a ser el nido desde donde se poblara toda América del Norte y la del Sur, pero por
el momento debia dejarse en manos espafolas todo el vasto territorio hasta que la
poblacién de Estados Unidos fuere lo suficientemente numerosa para arrebatarsela a

Espafia pedazo a pedazo”*®.

1%9¢f. Alejandro Torres Rivera, Militarismo y Descolonizacién: Puerto Rico Ante el Siglo 21, San Juan,

Gréfica Metropolitana, 1999, p.12.
®1hid. p.12.

%21hid. p.13.

%31hid. p.13.

®bid., p. 13.
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Mucho antes de la guerra civil, los estados del Sur habian hecho acercamiento a
Espafia para comprar a Cuba y anexionarla al Sur como estado esclavista, para
balancear el poderio industrial de los Estados del Norte. En 1865, el Secretario de
Estado, William Seward, empez6 con impetu la campafia anexionista y se empefié en
adquirir los territorios de Dinamarca, Suecia y Espafia en el Caribe. Insistié6 en comprar
la Republica Dominicana, Cuba y Puerto Rico con sus islas de Vieques y Culebra.
Defendié la adquisicion de Hawdai y compro la isla de Midway. Antes de la Guerra
Hispanoamericana, los Estados Unidos le arrebataron la mitad del territorio nacional a
México, y con un golpe de estado se quedaron con Hawai en 1897. Intentaron
anexionar la Republica Dominicana, y negociaron cuatro veces la compra de Cuba; lo
intentaron la Ultima vez antes de la invasion en 1898. También Puerto Rico estaba en
los planes expansionistas. James Blaine, Secretario de Estado, decia: “Yo creo que
hay tres lugares no continentales que son de mucho valor para ser tomados por
Estados Unidos, uno es Hawai, los otros dos son Cuba y Puerto Rico"*®°.

La Doctrina Monroe fue adoptada por el gobierno de Estados Unidos el 2 de
diciembre de 1823. Mediante la misma se declaré que cualquier esfuerzo de un estado
europeo por extender sus dominios en el Hemisferio, o cualquier acto que atentara
contra la independencia de cualquier republica que antes fueron posesiones espafiolas,
representaba un acto o amenaza a la seguridad misma de Estados Unidos. Monroe
afirmé en sus dos discursos mas relevantes que las potencias europeas no podian
colonizar por mas tiempo Ameérica, y sefiald que estas no deberian intervenir en los
asuntos de las recientemente emancipadas republicas latinoamericanas. Previno a los
estados europeos contra cualquier intento de imponer monarquias en las naciones
americanas independientes, pero afiadid que Estados Unidos no emprenderia ninguna
accion en las colonias europeas existentes ni en la propia Europa’®®. Este Gltimo punto
confirmaba las ideas expuestas por George Washington en su discurso de despedida
presidencial de 1796, en el que recomendaban encarecidamente que Estado Unidos no

entablara complicadas alianzas en politica exterior.

'%5Luis J. Torres Oliver, Estados Unidos En 1898, Republica o Imperio, San German, P.R., Impreso

Centro de Publicaciones UIPR, 2000, p. 129.

1%5¢f. Allan Navis H. Commagen, Historia de los Estados Unidos, New York, Minerva Books, LTD., 1966,
pp. 157-163, véase igualmente, José H. Diaz Cubero, Introduccion a la Historia de América, México,
Publicaciones Cultural, 1991, pp. 178-179.
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Al marcar de este modo la diferencia entre Europa y América, Monroe subrayaba
la existencia de unos intereses americanos y, mas concretamente, estadounidenses.
Rechazaba las monarquias europeas como sistema politico, consideraba que ninguna
nacién americana lo adoptaria y que su presencia en el continente americano pondria
en peligro la paz y seguridad de su joven nacién. Asimismo, exponia que Unicamente
Estados Unidos estaba destinado a completar la colonizacidén de los territorios virgenes
de Norteamérica.

La doctrina Monroe se resume en la frase “América para los americanos”.
Monroe entiende por americano los americanos del norte, es decir blancos, sajones y
protestantes. Estos eran los pioneros llegados de Europa en nombre de la
Libertad.Ellos habian establecido el mejor de los regimenes posibles, habian
encontrado el paraiso perdido y, por tanto, tenian el derecho y la obligacion de
establecer y ampliar cada vez mas su frontera, sus principios, su organizacion y sus
valores. Esta mistica, entre religiosa y liberal, justificoO el exterminio de los indios, la
conquista del oeste, la guerra contra México, y la intervencion en el proceso de
independencia de la América espafiola y portuguesa.

En su mensaje al Congreso, el Presidente James Monroe sefial6:

“El principio con el que estan ligados los derechos e intereses de los Estados
Unidos es que el continente americano, debido a las condiciones de la libertad y la
independencia que conquistd y mantiene, no puede ya ser considerado como terreno
de una futura colonizacién por parte de ninguna de las potencias europeas”*®’.

“En la guerrade potencias europeas por asuntos que les concernian nunca
hemos tomado parte, ni seria propio de nuestra politica el hacerlo. S6lo cuando nuestro
derechos son pisoteados 0 amenazados seriamente tenemos en cuenta las injurias o
nos preparamos para nuestra defensa. Con los movimientos de este hemisferio
estamos por necesidad relacionados en forma mas inmediata, y por causas que
deberian ser obvias para todos los observadores esclarecidos e imparciales. El sistema
politico de las potencias aliadas es esencialmente distinto, en este sentido, del de

Norteamérica. Esta diferencia se deriva de la que existe entre sus respectivos

®’Smith Gordon Connell, Los Estados Unidos y la América Latina, México, Fondo de Cultura Economica,

1975, p. 86.
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Gobiernos; y a la defensa de nuestro propio sistema, que ha sido llevada a cabo
mediante la perdida de tanta sangre y riquezas y madurado por la sabiduria de
nuestros ciudadanos mas ilustres y bajo el cual hemos disfrutado una felicidad sin par,
estd consagrada toda la nacién. Por consiguiente, para mantener la pureza y las
amistosas relaciones existentes entre Estado Unidos y aquellas potencias debemos
declarar que estamos obligados considerar todo intento de su parte para extender su
sistema a cualquier nacion de este hemisferio, como peligroso para nuestra paz y
seguridad. Pero no interferimos ni interferiremos en las colonias o las dependencias
existentes de cualquier potencia europea. Pero en lo que concierne a los Gobiernos
gue han declarado su independencia y la han mantenido, independencia que después
de gran consideracién y sobre justos principios, hemos reconocido, no podriamos
contemplar ninguna intervencion con el proposito de oprimirlas o controlar de alguna
manera su destino por parte de cualquier potencia europea, sino como la manifestacion
de una disposicion hostil hacia Estados Unidos™*®8.

“Nuestra politica respecto de Europa que fue adoptada en la primera época de
las guerras que durante tanto tiempo agitaron a ese sector del globo.... Sigue siendo la
misma; es decir, no interferir en los intereses internos de ninguna de sus potencias;
considerar al Gobierno de tacto como el Gobierno legitimo para nosotros; cultivar
relaciones amistosas con él y mantenerlas mediante una politica franca, firme y
humana, respondiendo en todos los casos a las justas solicitudes de todas las
potencias y no aceptando injurias de ninguna. Pero con referencia a esos continentes
las circunstancias son clara y eminentemente distintas. Es imposible que las potencias
aliadas extiendan su sistema politico a cualquier parte de uno y otro continente sin
amenazar nuestra paz y seguridad; nadie puede creer que nuestro hermanos surefios,
si son abandonados a si mismos, puedan adoptar ese sistema por propia voluntad. Es
igualmente imposible, por consiguiente, que nosotros admitamos con indiferencia una
intervencion de cualquier clase. Si comparamos la fuerza y los recursos de Espafa y
los nuevos Gobiernos, y la distancia que los separa, resulta obvio que ella nunca podra

someterlos. Estados Unidos aun considera como su verdadera politica dejar actuar por

%8 1hid. pp. 86-87.
78



si mismas a las partes, con la esperanza de que las demas potencias adoptaran la
misma actitud”*°°.

La Doctrina Monroe, si bien no constituia una ideologia completamente
imperialista, fue la iniciadora de las funestas doctrinas imperiales estadounidenses, y
fue la que cimento teéricamente el proyecto de dominacion imperial.

La Doctrina del Destino Manifiesto adoptada en el 1845'°, proponia el
crecimiento de Estados Unidos, como designio divino, mediante la anexién de areas
gue no estaban claramente definidas, pero que segun algunos significaba el ocupar las
tierras del oeste hasta llegar al Pacifico, para otros obtener control sobre todo el
continente estadounidense, y aun para otros el expandirse sobre todo el hemisferio.
Segun esta doctrina los Estado Unidos estaban llamados por Dios a ocupar nuevos
territorios, a civilizar y educar nuevas razas y a integrarlas en el sistema politico de la
Republica Confederada, en la que disfrutarian de la democracia y las libertades
estadounidenses.

La fase que seria continuadora a la doctrina Monroe en la consolidacion imperial
de los Estados Unidos la constituyé el Destino Manifiesto. Esta frase aparecié por
primera vez en un articulo de la revista Democratic Review de Nueva York, de John L.
O'Sillivan. Explicando las razones de la necesaria expansion territorial de los Estados
Unidos, se decia: “el cumplimiento de nuestro destino manifiesto es extendernos por
todo el continente que nos ha sido asignado por la Providencia para el desarrollo del
gran experimento de libertad y autogobierno. Es un derecho como el que tiene un arbol
de obtener el aire y la tierra necesario para el desarrollo pleno de sus capacidades y el
crecimiento que tiene como destino™ .

Esta doctrina del Destino Manifiesto, fue incentivo de la existencia de una
caracteristica especial de los estadounidenses en el mundo, colocandolos como los
aptos para llevar al mundo sus valores. Difundié que la mision que Dios eligio para al

pueblo estadounidense era la de explorar y conquistar nuevas tierras. Con el fin de

91bid., pp. 87-88.

Y9Cf. Ibid., pp. 236-237.

"'samuel Silva Gotay, Protestantismo y Politica en Puerto Rico, 1898-1930, San Juan, Editorial UPR,
1998, p. 65.
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llevar a todos los rincones de Norteamérica la luz de la democracia, la libertad y la
civilizacion.

Bajo esta doctrina, los Estados Unidos arrebatan a México: Texas
(independiente 1840) y California en 1845, e invaden este pais en 1847 hasta
arrebatarle Colorado, Arizona y Nuevo México, y se apoderan asimismo de Nevada,
UTAH y parte de Wyoming. Esta doctrina les hace intervenir multiples veces en
Centroamérica, imponiendo asi la apropiacibn de Gran Bretafia de Belice. Y
destruyendo asi en poco tiempo las ideas de la Unién Centroamericana®’.

Ya en los finales del siglo XIX, y con su Destino Manifiesto, los Estados Unidos
eran un pais cuyo territorio abarcaba de la costa americana del océano Atlantico a las
playas del Pacifico. Habia expandido su poderio al continente asiatico, donde se
apropié de las Filipinas tras la guerra Hispano—estadounidense, y se convirti6 en una
potencia colonial en el Caribe. Obtuvo las islas de Hawai y la peninsula de Alaska. En
Centroamérica, ejercié enorme poder politico y econdmico en la region. Mediante el
Tratado Hay—-Bunau Varilla por el que cercenan la provincia de Panama a Colombia,
fraguan una independencia espuria y ceden la zona sobre la que se construira el Canal.
El General Omar Torrijos, dijo: “sera como un pufal clavado en el corazén de la
dignidad del pueblo panamefio”. Cuestidon que se manifestara casi 90 afios después en
su intervencidn en Panama para derrocar al General Noriega. “Los Estados Unidos
parecen destinados por la Providencia a plagar la América de miseria en nhombre de la
libertad” Simén Bolivar, Carta a Campbell”*">.

Pronto esta doctrina cuasi—interna daria cabida a un paso mas importante dentro
del pensamiento imperialista estadounidense, que seria su fase Intervencionista.
Mediante esta fase el Destino Manifiesto volveria a sus raices en Monroe, y se
convertiria en “América para los americanos”.

Pronto, para 1904, el presidente de Estados Unidos, Teodoro Roosevelt,
uniendo el Destino Manifiesto y la doctrina Monroe, sin ningan escrapulo proclamaba el
derecho de Estados Unidos a ejercer en América Latina funciones de policia

internacional y a interferirse en los asuntos internos de los paises de América.

2¢f. Ibid., pp. 65-65.
Miguel Acosta Saignes, Introduccion a Simén Bolivar, México, Editores Siglo Veintiuno, Primera
Edicion, 1983, p. 215.

80



Repitiendo a Monroe, y completando su doctrina intervencionista, en el mensaje
anual de 1904 el Presidente Teodoro Roosevelt afirmaba: “si una nacion demuestra
gue sabe actuar con una eficacia razonable y con el sentido de las conveniencias en
materia social y politica, si mantienen el orden y respeta sus obligaciones, no tiene
porqué temer una intervencion de los Estados Unidos. La injusticia cronica o la
importancia que resultan de un relajamiento general de las reglas de una sociedad
civilizada pueden exigir a fin de cuentas, en América o fuera de ella, la intervenciéon de
una nacion civilizada y, en el hemisferio occidental, la adhesion de los Estados Unidos
a la doctrina de Monroe puede obligar a los Estados Unidos, aunque en contra de sus
deseos, en casos flagrantes de injusticia o de impotencia, a ejercer un poder de policia
internacional™".

El Corolario “Roosevelt” da luz verde a la politica estadounidense de
intervencion armada directa sobre todas las naciones latinoamericanas. Su primer
objetivo es el Caribe, donde intervienen a las Unicas naciones independientes:
Republica Dominicana (1903), Panama (1903), Honduras (1905), Cuba (1906),
Honduras (1906), Nicaragua (1910), Honduras (1912), México (1913), Haiti (1914),
México (1914), Republica Dominicana (1914), México (1916), Panama (1918), México
(1918), México (1919), Honduras (1919), Panama (1921), Honduras (1924), Honduras
(1925), Panama (1925), Nicaragua (1927, 1928).

Es en un periodo posterior que los Estados Unidos consolidan su posicion de
dominio en las tierras latinoamericanas, conformando los ejércitos que les permitirian,
una vez terminado su presencia militar directa, mantener intactos sus intereses. Fueron
estas fuerzas represivas, financiadas y creadas bajo las intervenciones, las que habrian
de inaugurar la peor etapa en la historia de nuestros pueblos, que seria la “era de las
dictaduras”: gobiernos serviles a los intereses del imperio, y que no vacilarian en
defender, imponiendo la fuerza.

Consolidado su poder, el imperio trataria de cambiar su imagen, especialmente
por el advenimiento de los desafios de la Il Guerra Mundial. Trataria de cambiar de
politica exterior, y asi poder mantener su inmensa red de gobiernos afines, carniceros y

torturadores.

1" Smith Gordon Connell, op. cit. p. 148
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Surge una nueva doctrina, con una nueva idea del continente. Ya no era
necesaria una politica hostil, porque ya bajo la fuerza de sus Marines habian impuesto
su dominio. Viene la politica del Buen Vecino, armada por el otro Roosevelt, doctrina
gue fue muy util para implementar la OEA y el Tratado Interamericano de Asistencia
Reciproca, TIAR. De esta forma surge el “inter americanismo” que ha sido desde
entonces, en forma mas clara e institucional, la pantalla del expansionismo
estadounidense. Asi se retinen en Montevideo en la VII Conferencia Panamericana, y
EU se compromete a no intervenir Latinoamérica, ¢pero para que era necesario
intervenir, si ya estaba todo sometido?

Estas Doctrinas: Monroe y la del Destino Manifiesto tomaron fuerza y pujanza al
comienzo de la década de 1890 entre los idedlogos del expansionismo
estadounidense. Teodoro Roosevelt, entonces sub—secretario de la Marina, el capitan
de la Marina de Guerra, Alfred T. Mahan, Presidente del “Naval War College”, y Henry
Cabot Lodge, Senador por Massachusetts, compartian preocupaciones comunes sobre
el tema.

El almirante Alfred T. Mahan, el arquitecto de la estrategia naval estadounidense
fue el expansionista intelectual de la época, ademas, el mas influyente; popularizé el
concepto de potencia maritima.

En 1890 apareci6 el primer ensayo de una serie en donde se exponia y ayudaba
a propagar un culto a la expansion comercial e imperial. En su ensayo titulado “The
U.S. Looking Outward”, Mahan expuso como tesis central que: “aunque no lo quieran
los americanos tienen que comenzar a mirar hacia afuera. La creciente produccion del
pais lo demanda. Un creciente volumen de sentimiento publico lo demanda™ . Mahan
basaba su tesis en la caracteristica central de los Estados Unidos en su tiempo: un
complejo industrial que producia, o que pronto seria capaz de producir grandes
excedentes. En su clasico trabajo “The Influence of Sea Power Upon History 1660—
1763” (1890), explicaba como esa expansion industrial conducia a una rivalidad por
mercados y fuentes de materia prima, que culminaria en la necesidad de ser una

potencia maritima. Resumia su teoria en un postulado:

*Daniel R. Rodriguez, La Primera Evangelizacion Estadounidense en Puerto Rico 1898-1930, México,

Ediciones Borinquén, 1986, pp. 96-97.
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En estas tres cosas—produccion, con la necesidad de intercambiar productos,
embarques, donde se conduce ese intercambio, y colonias, que facilitan y aumentan
las operaciones de embarques y tienden a protegerlos al multiplicar los puntos de
seguridad—se encontrard la clave de la mayor parte de la historia, asi como la politica
de las naciones que estan rodeadas por el mar.

En esta concepcion expuesta por Mahan las colonias tienen un papel
importante, por el hecho de que ponen medios muy seguros para darle apoyo en el
exterior a la potencia maritima de un pais. En tiempos de paz, la influencia del gobierno
debe de ser sentida y debe estimular por todos los medio un apego Yy unidad, de tal
manera que convierta el bienestar de uno en el bienestar de todos. También en época
de guerra el gobierno debe estimular tales medidas de organizacion y defensa, de tal
manera que todos puedan sentirlas como si fueran la distribucion justa de una carga de
la que luego se cosecharan beneficios. Y continda hablando de ese tipo de colonias:
Los Estados Unidos no tienen y parecen que no las van a tener... No teniendo, por lo
tanto, establecimientos extranjeros, sean coloniales o militares, los barcos de los
Estados Unidos, en tiempo de guerra, serdn como pajaros de tierra, incapaces de volar
lejos de sus playas. Proveer sitios de descanso para ellos, sera una de las primeras
tareas que el gobierno se proponga, como asi también el desarrollo del poder de la
nacién en el mar.

Mahan estaba definiendo muy concretamente que la estrategia naval tenia como
fin “buscar, apoyar y aumentar, tanto en la paz como en la guerra, la potencia maritima
de un pais”. Fue en 1893, afio de su muy leido ensayo “Hawai and Our Future Sea
Power”, que extendid el panorama de sus paisanos hacia las implicaciones
expansionistas de la doctrina de potencia maritima.

En resumen, las viejas ideas del imperio protestante se amalgaman con otras
nuevas que se sacan del darwinismo social, y éstas, a su vez, propician nuevas
formulaciones geopoliticas que el desarrollo capitalista exige.

Adams, Mahan, Henry Cabot Lodge y Teodoro Roosevelt participaron
directamente en la formulacién de los programas expansionistas'’®. Este grupo era

parte de la elite intelectual de la politica estadounidense. Su interés fue siempre el de

Y78Ct, Ibid., pp. 98 — 99.
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participar en el poder y desde el poder hacer prevalecer sus ideas. En el caso de
Roosevelt éste asumidé un papel muy importante desde su puesto en la Marina de
Guerra. A él le correspondio la responsabilidad de la politica que se encarg6 de sacar a
Espafia del hemisferio occidental.

Estos hombres no estaban de acuerdo en algunas cosas. Pero lo interesante fue
gue todos llegaron a un consenso en término de los puntos basicos que configuraron la
estrategia imperialista, que convirtié a los Estados Unidos en potencia mundial. Todos
coincidian en un punto central: que aquel pais caracterizado por solidez espiritual,
econdmica y politica seria el unico que podria crear ese imperio. Negarse a hacerlo
seria traicionar el destino de su pais. Por eso, a la hora de la guerra con Espafia, asi
como de la toma de nuevos territorios como colonias o0 neo—colonias, aquellos que se
opusieron fueron denunciados como antipatriotas.

Estos funcionarios pusieron en movimiento la nueva ola expansionista que
permitié a los Estados Unidos traspasar el umbral del imperialismo con la anexion de
territorios en el pacifico y en el Caribe'””.

El protestantismo, que compartia los fundamentos de la Reforma iniciada por
Martin Lutero en los diferentes estados de la nacion estadounidense, iba forjando una
conciencia Protestante Nacional, que fomentaba, en algunos estados, una iglesia oficial
(establishment), o una “religién civil’”, como la llamaron otros. Pero, a nivel federal, al
redactarse la Constitucion de los Estados Unidos de América, el asunto no inspir6 ni
prospero, pues, ¢cual seria la denominacidon o secta escogida? Esto evitaba la
formacion de la union de los estados. Se entendia que Estados Unidos era una nacion
protestante, y muchos lideres, como los reverendos Strong y Hanna, la consideraban la
escogida de Dios, “con un destino religioso y politico en la historia del mundo”. Es por
eso que esta fusion de ideas politicas y religiosas difundidas extensamente en los
pulpitos de las iglesias protestantes y en los periddicos de las diferentes sectas, dejo
huellas en la idea de la religion civil, que propicio en el ciudadano la idea de enmendar
el mundo y legitimar los actos de la nacion. Especialmente, cuando estos actos o

politica gubernamental pierden su caracter critico y profético, y se convierten en

e, Alejandro Torres Rivera, 6p. cit. P. 17.
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ideologia nacional, para habilitar actos culturales y de politica nacional, otorgandoles a
estos caracter y nobleza religiosa.

En el siglo XIX, el protestantismo americano sufri6 muchos cambios. La
expansion de la nacién el oeste, asi como la Abolicion de la Esclavitud cambiaron el
protestantismo y llevaron a las iglesias Metodistas y Bautistas a convertirse en iglesias
mayoritarias de la nacion. También se produce el surgimiento de los Discipulos de
Cristo y otras sectas. La conquista del Oeste americano produjo el fortalecimiento de la
democracia, y sus valores. La estabilidad moral, social y religiosa influenciaron el
desarrollo de la educacion y la vida civilizada. También se observg, la religion como
experiencia personal, la indiferencia a la teologia formal y a las confesiones
eclesiasticas, el avivamiento como forma de evangelizacion, la libertad religiosa o la
tolerancia, a diferencia de las practicas del Este de la nacion.

El impulso misionero estadounidense naci6 a principios del Siglo XIX, donde se
forma el protestante estadounidense con la experiencia de la conquista del Oeste. Este
rechaza el concepto de la predestinacion calvinista y enfatiza la libertad y
responsabilidad del creyente, y la aceptacién de la Palabra por su conviccion religiosa
personal. Se dio la agresividad misionera en la busqueda del culto, la tolerancia, la
libertad de conciencia, el derecho de gobierno propio, la democracia, etc., Todos esos
elementos se convierten en asuntos politicos y religiosos. En 1898, a los cristianos o
protestantes americanos les era dificil separar la evangelizacion, y devocion de la tarea
militar, politica y capitalista de la evangelizacion.

Los tres idedlogos considerados como los principales forjadores de la teoria
imperialista estadounidense fueron: John Feske, Josiah Strong y John Burgess. El mas
elocuente exponente de la superioridad racial de los anglosajones y de la teoria de la
supervivencia del mas apto fue Strong, un ministro protestante que divulgd mas ideas
en una abarcadora campafa para recaudar fondos para la evangelizacion.

En 1886, el Dr. Joseph Strong, Secretario de la Sociedad de Misiones de la
Iglesia Congregacional, publicé el libro “Our Country, Its Posible Future and Its Present
Crisis”, (Nuestra Nacion, su posible futuro y su presente crisis).Este autor, establecié el

concepto de que la Providencia habia destinado a Estados Unidos para jugar el papel
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de preparar al mundo para el establecimiento del Reino de Dios’®.Las ideas
imperantes de los politicos de fines del siglo XIX, cultivaban el expansionismo territorial
y las grandes corporaciones para vender sus productos.

La idea del Dr. Strong, de que Estados Unidos estaba llamado a cristianizar el
mundo mediante la evangelizacion debido a la expansion comercial, era el
pensamiento o idea de la época. El tema de la supremacia de la raza anglosajona era
parte de esta teologia, por la influencia de la teoria de Darwin sobre el desarrollo social.
De acuerdo con la naturaleza sélo sobreviven las especies y se preservan aquellas que
son mas aptas o habiles.

El Dr. Strong pertenece a la derecha, que se identificd con el evangelio social en
Estados Unidos. Strong fomentd “las razones por las cuales el futuro del Reino de Dios
en el mundo para los proximos siglos depende de lo que hagan los Estados Unidos en
el futuro™’.

Procede, asimismo, a enumerar los peligros que amenazan este hermoso
porvenir de la nacidn, especialmente la Iglesia Catdlica Apostdlica y Romana, ademas,
de la secularizacion de las escuelas, el mormonismo, el alcoholismo, el socialismo, el
mal uso de la riqueza, la criminalidad y el progreso y desarrollo de las ciudades. Su
libro era implacable contra todos los principios y dogmas de la Iglesia Catdlica,
implicando a pontifices, enciclicas, obispos, el clero, etc.

La posicion del doctor Strong sintetizaba el principio de los americanos contra
los inmigrantes catolicos, pero a la vez planteaba la situacién politica real entre la
Iglesia Catdlica y los principios protestantes de la nacion. Estados Unidos habia
recibido hasta el afio 1850, a un millon de emigrantes europeos casi todos catélicos.
Descontentos protestantes reaccionaron con ardor y fogosidad en contra de los
catdlicos. Los protestantes, por supuesto, organizaron en 1842, la Asociacion
Protectora Americana para batallar y combatir el catolicismo.

No obstante, en 1900, la poblacién catélica aument6é de uno a doce millones de
personas, incluyendo obreros italianos, polacos, hungaros, lusitanos, irlandeses y

8¢, Samuel Silva Gotay, op. cit. p. 55.
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franceses, resultando que las ciudades mayormente industriales se convirtieron en
ciudades catdlicas.

Roma habia condenado al liberalismo europeo en la Enciclica “Mirarivos”del
Papa Gregorio XVI en 1832, incluyendo la separacion de la iglesia y estado, o sea, la
libertad de culto, de conciencia, de palabra,de imprenta y la secularizacion de la
educacion. Evidentemente, esta enciclica afectaba a Estados Unidos.

Prontamente, y sin dilacién, Pio IX, también sancioné el liberalismo en su
Syllabus (sumario) en 1864. Asimismo, y por ultimo, Leén Xlll, en su Enciclica “Libertus
Prostantissium” de 1888, también arremetié contra el liberalismo, y el anticlericalismo.
Asi, pues, chocan las posiciones de la teologia catolica de la época y los principios
politicos religiosos de la nacién estadounidense™®.

El escenario ideologico para la guerra ya estaba montado. Cuando se dieron las
condiciones de expansionismo economico, politico y militar de Estados Unidos en el
Caribe, se inicid una voraz campafa periodistica a favor de la intervencidon contra
Espafia en la guerra de Cuba, que habria de extenderse a Puerto Rico y Filipinas. Las
publicaciones religiosas participaron también en esa campafa. Espafia era la
representativa de esa imagen del mundo europeo y catélico “oscurantista” vy
“decadente”, que los estadounidenses habian pintado en sus propias publicaciones
religiosas. Cientos de revistas y periédicos de todas las denominaciones protestantes
participaron en la campafa, dibujando claramente la ideologia imperialista religiosa que
se habia estado gestando en la nacién y que ahora daba su fruto. El historiador Julius
Pratt ha sefalado la importancia de esa enorme cantidad de revistas protestantes que
mediaron en esa furiosa campafia'®*.

En esa campafia la gran mayoria de las revistas protestantes pedian la guerra.
La revista metodista, Northern Christian Advocate escribia: “Ahora debemos ir a la
guerra, nuestra causa sera justa y el metodismo estara listo para desempefar su
deber. Cada ministro metodista sera un reclutador”*®.

Con respecto a la intervencion en la guerra de Cuba contra los espafioles, el

Obispo Whitaker de la Diécesis Episcopal de Pennsylvania, decia que la Unica manera

'809¢f. Luis J. Torres Oliver, 6p. cit. pp. 127-129.
81t Samuel Silva Gotay, op. cit. pp. 75-76.
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de “afirmar la determinacion humana y justa era por la fuerza de las armas”. La revista
The Christian Missionary Alliance, de la Alianza Cristiana y Misionera, organizada en
1887 para el envio de misioneros, afirmaba que la Unica forma de hacerle frente a la
conspiracion espafola era “mediante la guerra”. Pensando que los Estados Unidos
estaba a punto de realizar un noble servicio a la humanidad, afirmaban que estarian
realizando el juicio de Dios sobre las naciones. Los editores de la revista
congregacionalista, The Advance, describian el rastro de sangre y sufrimiento dejado
por los espafioles en su conquista. La revista afiadia: “Ahora la providencia esta
trabajando contra el invasor y conquistador del nuevo mundo y continuara hasta que
suelte su agarre sobre la Ultima victima... La paternidad de Dios, que esta sobre todas
las grandes naciones nutriendo y queriendo todo progreso y buena esperanza, también
esta sobre las Islas del mar y tiene sus oidos a escuchar todo su sufrimiento y su mano
dispuesta para ayudar en sus necesidades™'%**.

La revista presbiteriana, The Interior, escribia: “en nombre de la humanidad y de
la civilizacion cristiana ha llegado el dia del Sefior, la destruccion del Maine, quedara en
la historia como punto final del gobierno espariol”*®*.

The Evangelist, también presbiteriana, decia: “Si fuera la voluntad del Padre
Todopoderoso que mediante la guerra se borre el Ultimo rastro de esta inhumanidad de
nuestro hemisferio, que asi sea™®.

La revista The Christian Standard, de la Iglesia Discipulos de Cristo, decia: “Los
Estados Unidos iran a Cuba con una hogaza de pan en la punta de la bayoneta, con
sus barcos de guerra repletos de harina y vacunas. Sus banderas van precedidas por
la de la Cruz Roja, y serén seguidas por escuelas y Biblias"*?®.

Julius Pratt sefiala: “que el Baptist Union, a pesar de que lamentaba los horrores
de la guerra, encontraba satisfaccién en que la guerra se llevaba a cabo por razones
justas y altruistas™®’. La Alianza Cristiana y Misionera decia en su periédico que ésta

era una guerra no sélo a favor de la humanidad, sino también un “arponazo al sistema

papal”.

Bpid., p. 77.
¥bid., p. 77.
®Ibid., p. 77.
¥hid., p. 77.
¥ |bid., p. 77.
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Segun se acercaba la confrontacion de Estados Unidos con la potencia colonial
catélica en América, volvia a hacer crisis la imagen de los catélicos como ciudadanos
leales al pais protestante. ¢De qué lado estarian? La pregunta se la hacian a los
catoélicos mismos, los politicos y los militares protestantes.

La poblacién catélica en Estados Unidos habia aumentado con la anexion de los
estados que fueron parte de México, las inmigraciones de italianos, polacos, irlandeses,
portugueses y de otros paises catélicos europeos. Si se anexionaba Cuba, Filipinas y
Puerto Rico que eran paises catdlicos, se aproximaria la minoria catélica a la mayoria
protestante.

Como consecuencia del aumento de la poblacion catélica en los Estados
Unidos, el Vaticano nombra nuevos obispos, y se fundan nuevas diécesis y parroquias
el sistema de escuelas parroquiales catélicas habian crecido y se dejaba sentir.
También el Vaticano nombra Cardenal a Monsefior Gibbons, lo cual la jerarquia
estadounidense logra ascendencia en los Estados Unidos.

Por supuesto, siempre habia dos tendencias fuertes en la Iglesia Catdlica
estadounidense en esa época: 0 se establecia una Iglesia Catélica adaptada a la
protestante estadounidense, o continuaban las Iglesias Catolicas dependiendo de las
diécesis de origen de los europeos catolicos emigrados a diferentes estados de la
Unién, conservando su idioma y tradiciones.

Esta pugna entre los obispos mas liberales y favorecedores de la idea de una
Iglesia Catdlica Americana y la conservadora europea se sintié en el Vaticano, quien
emitid la Enciclica “Testem Benevolentiae” contra los “americanismos” de la iglesia
estadounidense, el 22 de enero de 1899. El Cardenal Gibbons, que timoneaba la nave
de la Iglesia Catélica en Estados Unidos, y en aguas tormentosas, a pesar de la
presion de Roma, seguia la politica de americanizacion, que llevaria a la iglesia catolica
a una legitimacion politica y a una mejor aceptacion por el pueblo protestante
americano. En medio de este conflicto, durante la guerra Hispanoamericana, la
jerarquia catélica hizo unas declaraciones de lealtad de los catélicos al Gobierno de los
Estados Unidos.

Una vez se declar6 esta lealtad las revistas catdlicas se unieron a las

protestante a favor de la declaracion de la guerra contra Espafa.
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El Obispo Ireland, fogoso partidario del Partido Republicano y de la politica de
americanizacion de la Iglesia Catolica en Estados Unidos, fue encomendado por el
Vaticano para interceder con el Presidente McKinley para evitar la guerra.

Ante el conflicto Estados Unidos—Espafia, el Vaticano no tenia relaciones
diplomaticas con los Estados Unidos, y ello ayudaria poco en la evolucién del
conflicto®®®,

El Santo Padre ordené a la Santa Alianza que contactase con John lIreland,
arzobispo de Saint Paul, en Minnesota. El delegado apostdlico debia intentar mediar en
Washington, mientras que Ireland debia utilizar otros canales para llegar al presidente
McKinley. La experiencia del arzobispo Ireland revel6 algunos de los peligros de utilizar
agentes locales. John Ireland no era un agente de la Santa Alianza que actuase de
forma desinteresada en la crisis. Hubiera sido suficiente con que el papa Leon Xlll y
Rampolla leyeran el informe que les habia pasado la Santa Alianza sobre el polémico
arzobispo Ireland.

El religioso se habia identificado notoriamente con el Partido Republicano, en el
poder en Washington. Incluso pocos afios antes habia llegado a tal extremo de
implicacion con la campafa electoral de McKinley en 1896 que escandalizé a amplios
sectores catolicos del pais. El informe del servicio de espionaje papal recalcaba que el
arzobispo John Ireland habia pedido a sus feligreses durante las misas que votasen por
el Partido Republicano.

Con el encargo del Papa, el arzobispo esperaba alcanzar la puarpura
cardenalicia, incluso apoyandose en impotentes personalidades de la politica local.
Estaba claro que monsefor John Ireland era un nacionalista, que estaba a favor de la
democracia politica, de la tolerancia religiosa y de la vitalidad econémica, pero también
pensaba que los Estados Unidos estaban destinados a ocupar el liderazgo mundial
ante otras tradicionales potencias como Espafia y el Vaticano.

Es dificil determinar las conexiones de John Ireland con la Administracién
McKinley y como su nacionalismo influy6 en los informes a la Santa Alianza en Roma.
Lo que si es cierto es que sus lealtades se encontraban divididas entre su pasion

nacionalista por el presidente de los Estados Unidos y su clara obediencia al Sumo

'88¢t. Luis J. Torres Oliver, 6p. cit. pp. 130-131.
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Pontifice. Los analistas del espionaje vaticano ya habian hecho saber al Papa que John
Ireland deseaba ayudarle a asegurar la paz en la guerra de Cuba, pero que él no
guerria hacer pensar a la Administracién McKinley o a los protestantes americanos que
su arzobispo 0 sus conciudadanos catdlicos eran pocos patriotas o incluso pro
esparioles.

No cabia la menor duda de que Ireland trabajaba para alcanzar la paz, tal y
como le habia pedido el Papa, pero tampoco de que la solucién para alcanzarla pasaba
por convencer al Vaticano para que presionase a Madrid, antes que a la Administracion
McKinley, para establecer un inmediato armisticio en Cuba, primer paso para resolver
la crisis. Los agentes de la Santa Alianza seguian informando al secretario de Estado
Rampolla sobre las intenciones de John Ireland. Segun el servicio secreto vaticano, el
arzobispo deseaba congraciarse con ambos bandos, sin declararse favorable a uno u
otro.

Ireland envia entonces un mensaje cifrado a Rampolla y al papa Leon Xl con
puntos que el arzobispo cree necesarios para dar el primer paso hacia la paz: una
declaracion de Madrid que establezca el armisticio inmediato en todo el territorio de
Cuba; negociaciones hispano—cubanas para acabar de forma rapida con los focos
insurgentes; y la aceptacion de un arbitrio del presidente de los Estados Unidos en la
busqueda de una solucién negociada. Con estas propuestas, Washington asumia el
derecho a imponer una solucién a la otra parte, Espafia, por la que se requiriere a
Madrid una serie de concesiones. Los agentes de la Santa Alianza en la capital
estadounidense informaron a Roma de que las propuestas realizadas por el arzobispo
John Ireland habian sido redactadas por Departamento de Estado, y no por el religioso,
y que si éstas eran aceptadas por el Papa o por Madrid,supondria de forma anticipada
el abandono de Cuba por parte de Espafia’®.

Habiendo fracasado en el intento, porque Estados Unidos ya habia tomado la
determinacién de posesionarse de Cuba si no lograba su compra, el Vaticano se
declard neutral, y los obispos de la Iglesia en Estados Unidos emitieron una declaracién

'89Ct, Eric Frattini, La Santa Alianza, Madrid, Editorial Espasa Calpe, S.A., 2004, pp. 220-221
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publica de lealtad a los Estados Unidos, en la cual afirmaron “la lealtad catdlica a

nuestro pais y bandera”**°.

4.2. Invasiéon y ocupacion de Puerto Rico (1898-1940)

4.2 1.Politica

El bloqueo estadounidense de Puerto Rico puso de manifiesto la incapacidad de
la isla para abastecerse de alimentos por si misma. Por todos lados escase0 la harina,
el maiz, el bacalao, la cecina, los jamones, el arroz, las papas, e innumerables
productos enlatados. No habia pan en las panaderias. Se raciond la compra de
platanos. En resumen, se cumplié la prediccion que habian estado haciendo los
agronomos sobre las consecuencias de depender excesivamente de los
monocultivos®®*.

La guerra toco todavia mas de cerca cuando la escuadra del almirante Sampson
bombarded las fortificaciones de San Juan el 12 de mayo de 1898. Este bombardeo
exploratorio prob6 el estado de defensa de la ciudad a costa de un numero de civiles
muertos y heridos y de un panico general de la poblacion.

Mientras tanto, se tanteaba en Washington la posibilidad de invadir a Puerto
Rico. La seccién puertorriquefia del Comité de Cuba en Nueva York consideraba que el
medio mas efectivo para propiciar la independencia de Puerto Rico era una invasion.
Pero ya en las filas de los revolucionarios en Nueva York se anunciaba una escision
entre los que favorecian la intervencidon estadounidense para asegurar la
independencia de la isla, y los que vislumbraban la anexion de la isla a los Estados
Unidos%,

Este no era un debate nuevo. Habia quedado planteado desde los 1850, a raiz
de los intentos que realiz6 Narciso Lopez por librar a Cuba de la dominacion espariola
para tratar de anexarla a los Estados Unidos. Revolucionarios como Betances habian
estado atentos al giro que podia tomar Puerto Rico ante una intervencion

195amuel Silva Gotay, op. cit., p. 81.

91¢f. Fernando Pico, Historia General de Puerto Rico, Rio Piedras, Ediciones Huracan, Inc., Segunda
edicién revisada y aumentada, 1986, p. 223.

192Edgardo Meléndez, Movimiento Anexionista en Puerto Rico, Rio Piedras, Puerto Rico, Editorial de la
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estadounidense en el Caribe. Pero en aquella época, ante la urgencia de sacudir el
dominio espafol sobre Puerto Rico, no se planteaba con suficiente profundidad el
posible destino de la isla, una vez se marcharan las autoridades espafiolas.

Desde el principio de la guerra los militares habian considerado las ventajas que
una rapida anexion de Puerto Rico podria representar para los Estados Unidos. Este
pais venia buscando desde hacia tiempo una base naval que asegurara sus intereses
en el Caribe. En vista de que se contemplaba la construccion de un canal a través de
Centroamérica, surgia la necesidad de proveer formas para la defensa estratégica de
ese futuro nexo entre el Atlantico y el Pacifico. A los puertorriquefios interesados en la
intervencidn no les costd demasiado trabajo convencer al presidente McKinley.

Al tiempo en que se desataban los conflictos entre los autonomistas de la isla,
un grupo de puertorriguefos, radicados en la ciudad de Nueva York, conspiraba para
independizar a Puerto Rico. El 22 de diciembre de 1895, en el Chimney Corner Hall de
la segunda Avenida y calle 25, se reunieron bajo el liderato del médico José J. Henna,
un poncefio, de ascendencia inglesa, que fue encarcelado en 1868 por haber discutido
con unos amigos sus ideas liberales y que se habia expatriado, desde entonces, en la
ciudad de Nueva York, jurando ciudadania estadounidense cuatro afios mas tarde. El
proposito de la reuniébn era organizar la Seccidon de Puerto Rico del Partido
Revolucionario Cubano, fundado por José Marti el 10 de abril de 1892.

El articulo primero del programa del partido establecia que debia lograrse “la
independencia absoluta de la isla de Cuba y fermentar y auxiliar la de Puerto Rico”. En
aquella reunién, se eligio a Henna como presidente del grupo puertorriquefio, y a
Ramén Emeterio Betances, lider maximo del movimiento de independencia
puertorriquefia en los ultimos tiempos, como delegado general en ausencia. Por cierto,
el propio Betances habia recomendado a Henna para el cargo de presidente, pues lo
conocia desde los afios en que éste hizo su internado en medicina, en la ciudad de
Paris. Desde el regreso de Henna a Nueva York, y durante las proximas décadas,
mantuvieron correspondencia. Por eso, Betances estaba al tanto, como otros miembros
de la comunidad puertorriqueiia en Nueva York, de las simpatias de Henna por la
independencia de Puerto Rico y su posterior anexion a los Estados Unidos. Desde los

tiempos del Grito de Lares, Betances se habia confrontado con la existencia de
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partidarios de la anexion a Estados Unidos entre las filas del separatismo
puertorriquefio. No obstante, se enfrentd a este dilema valiéndose de tacticas dilatorias,
gue consistieron en atraer a todos los adeptos de la independencia, y posponer
indefinidamente la discusion de su desenlace.

Entre los fundadores de la Seccion de Puerto Rico figuraron catorce poncefos.
El tantas veces perseguidos periodista Félix Matos Bernier, que estaba entre ellos,
regresd a Ponce con la “comision de continuar y organizar trabajos clandestinos de
propaganda, solicitar apoyo de personas, allegar recursos pecuniarios y corresponder
con la directiva. Durante los proximos meses, la Seccidbn comenz6 a promover un
levantamiento de independencia en Puerto Rico, contando con la ayuda financiera y la
provision de armas de los cubanos. Para ello, viajaron a la isla varios de sus
integrantes, los cuales intentaron infructuosamente sentar las condiciones para el logro
de su encomienda. El primer grupo fue encabezado por el general mayagiezano del
ejército cubano, Juan Rius Rivera, que entro clandestinamente en la isla, y se percatd
de que no estaba preparada para una guerra de independencia. Otros intentos
fracasaron, incluso uno para motivar a los autonomistas a que se les unieran. Pronto se
evidencio lo dificil que se hacia despertar entre los puertorriquefios el interés por la
independencia. Por ello se esfumaron las promesas cubanas; se dejaron de conceder
fondos y de proveer de armas y pertrechos. Cuba habia perdido la fe en la lucha
puertorriquefia. La ayuda a Puerto Rico perjudicaria la campana libertadora en la Antilla
Mayor. Betances, desde Paris, solicitaba un poco de comprension a los
puertorriqueios, pidiéndoles que se pusieran en el lugar de los cubanos.

Por su parte, Henna, frustrado y consciente de la inminente guerra entre Espafa
y Estado Unidos, por la voladura del Maine, en febrero de 1898, comenz6 a buscar
otros caminos. Esta vez se dirigio a Washington, D.C., donde logré entrevistarse con
varios “imperialistas”, como el senador republicano Henry Cabot Lodge y el sub-
secretario de la Marina de los Estados Unidos, el expansionista Teodoro Roosevelt, a
quien ofrecid sus servicios y los del director en Nueva York, en caso de que estallase la
guerra. Ademas, Henna le entregd un informe —elaborado con los documentos de uno
de los proyectos expedicionarios, fracasado desde su misma concepcion— que contenia

mapas de los caminos mas importantes de la isla, y sefalaba la posicion de las

94



guarniciones, el numero de tropas acuarteladas en cada pueblo y otros detalles
estratégicos. De acuerdo con Roosevelt, estos datos eran de grandisima importancia,
teniendo en cuenta que en los archivos de Departamento de Guerra de los Estados
Unidos no habia ningun dato relacionado con Puerto Rico que pudiera servir en caso
de que estallase el conflicto. En aquella reunién, Roosevelt le dijo a Henna: “usted es la
persona que nos hacia falta”.

El 21 de marzo de 1898, Henna se reunid con el presidente William McKinley y
con Russell A. Alger, secretario de Guerra, indicAndoles que venia a ofrecer sus
servicios a Estados Unidos, en caso de que se materializara una invasion de la isla por
las tropas americanas. “Puerto Rico —dijo Henna- tiene los mismos motivos de quejas
gue Cuba, y debe seguir la misma suerte que ella”. Con extraordinaria candidez, Henna
continué diciendo: “Estados Unidos podia salvar a Puerto Rico, haciéndole
independiente; y (que) la mayoria del pueblo resolveria en el porvenir pedir 0 no su
anexion a la Unién Americana”. Asi también, destacoé la posicion estrategia de Puerto
Rico y propuso que utilizaran los servicios de los puertorriquefios en Nueva York,
llevandolos en las expediciones que salieran de los puertos americanos. Aducia que,
con su presencia, se evitaria un inutil derramamiento de sangre, pues en Puerto Rico,
al verles llegar con las tropas americanas, se les uniria todo el pais, ansioso de
combatir al enemigo comun: Espafia. Por ultimo, Henna se reunié con A. L. Wagner, a
guien se le habia encomendado planificar la invasién estadounidense en Puerto Rico, y
solicité a varios comités del Congreso que se le permitiera abogar para que Puerto Rico
fuera incluido en cualquier solucion final que se acordara para Cuba. Confiando en que
la guerra no seria de conquista, Henna puso un contingente de cuarenta
puertorriquefos a disposicion de las fuerzas invasoras estadounidenses.

El 20 de abril de 1898 se declaré la Guerra Hispano—Americana. El general
Nelson A. Miles invitd a Henna y a los hombres de su directorio a participar en la
invasion, informandoles que partirian hacia Puerto Rico desde Newport News, Virginia.
Sin embargo, Henna decliné la invitacion que le hicieran en calidad de cirujano militar,
pues aspiraba a ser nombrado comisionado, y asi servir de mediador entre americanos

y puertorriquefios.
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Una vez tomado Santiago de Cuba, la invasién de Puerto Rico era el proximo
paso logico para hacer que Espafa cediera a las exigencias estadounidenses. La
pregunta clave era por donde debia intentarse el desembarco.

El destino que habia planeado la flota al zarpar de aguas de Cuba era Fajardo,
desde donde los estadounidenses avanzarian para tomar San Juan, y desplazar de un
solo golpe la autoridad espafiola. El plan de desembarco por Fajardo llegé a conocerse
generalmente. Por ahi lo esperaban tanto los espafioles, como los puertorriquefios que
se proponian cooperar con los estadounidenses.

En alta mar, el general Nelson Miles, comandante de la expedicion, optd por
desembarcar en Guanica. Ese punto permitiria llegar rapidamente a Ponce, y alli se
esperaba contar con la simpatia de amplios sectores de la ciudad. También propiciaria
una f4cil captura de Yauco, donde habia ocurrido una “intentona” separatista en 1895.

La decision de desembarcar por Guanica en lugar de Fajardo le dio un cariz
distinto a las operaciones militares estadounidenses en Puerto Rico. El efecto pudo
haber sido otro si los estadounidenses se hubieran dirigido directamente al principal
objetivo militar en el pais. Sin enfrentar mayor resistencia militar, y con la cooperacion
de partidas de criollos, el ejército estadounidense logré6 ocupar los principales
municipios del sur y del oeste del pais. No se dio lugar a que aflorara un sentimiento
ajeno al que alentaba la propia proclama del general Miles.

En efecto, Miles promulgd un manifiesto desde Guanica, a través del cual se
subrayaban las intenciones benévolas de los invasores en cuanto a los hijos del pais.
La terminologia ambigua de la proclama podia satisfacer un amplio abanico de
expectativas criollas, pero no se comprometia explicitamente a reconocerle soberania
politica a los puertorriquefios.

De acuerdo a los términos acordados de antemano por los dos paises
beligerantes, Espafia entrego la totalidad de los municipios para el 21 de octubre de
1898. Ese mismo dia embarcaron de regreso las ultimas tropas espafiolas. El general
Brooke quedé instalado en San Juan como gobernador militar.

El 10 de diciembre se firmé en Paris el tratado que ponia términos oficialmente a
la guerra entre Espafia y los Estados Unidos. Segun su articulo segundo, Espafia cedio

a Estados Unidos “la isla de Puerto Rico y las otras islas ahora bajo la soberania
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espafola en la Indias Occidentales”. El tratado salvaguardada los derechos de los
naturales de Espafa residentes en las islas cedidas, asi como el derecho de libertad
religiosa de todos los habitantes®®.

El Vaticano nombré al Obispo, Louis de La ‘Chapelle, representante del Vaticano
en la firma del Tratado de Paris, en el cual se cedia a Puerto Rico como botin de
guerra. La ‘Chapelle fue responsable del Articulo 8 de dicho tratado, que salvaba las
propiedades de la Iglesia de caer en manos del gobierno americano. La Iglesia Catdlica
era la Unica bajo el gobierno de Espafia. Por ello muchos interpretaron que al estar
unido al Estado Espariol, al cesar la dominacion de Espafia en Puerto Rico, las
propiedades de la iglesia serian parte del botin de guerra adquirido por Estados
Unidos.

Después de haberse firmado el Tratado de Paris, la Santa Sede nombré a Luis
Placido de La'Chapelle, Arzobispo de la Sede de Nueva Orleans. Este habia servido
bien a los intereses de la Iglesia Catdlica en las negociaciones del Tratado de Paris
protegiendo las propiedades de la Iglesia en los territorios conquistados por Estados
Unidos que habia perdido Espafia.

Cuba, Puerto Rico y Filipinas se convirtieron en parte de la Nacion Protestante, y
de la minoria catodlica de Norteamérica. Hubo una gran ceremonia religiosa de
imposicién del pallium arzobispal a La’Chapelle, donde asistieron miembros del
Congreso, de la Corte Suprema de Estados Unidos, autoridades civiles, municipales,
estatales y otras nominaciones protestantes. Asi se reconocié a la Iglesia Catolica
Apostoélica Romana como parte de la sociedad politico—religiosa de Estados Unidos en
1898, reconocimiento que ha persistido hasta el presente®®.

Después de la guerra hispano—cubano—americana, Puerto Rico pas6 a ser
posesion de Estados Unidos. Para el pueblo puertorriqguefio fue un viraje violento y
repentino en su rumbo historico al enfrentarse a una nueva cultura, nueva lengua,
nuevas costumbres y un nuevo credo religioso. Eugenio Fernandez Méndez nos dice
sobre el particular: “Con el cambio de soberania de 1898 nos sobrevino a los

puertorriquefios un traumatico desenganche de las generaciones. Al convertirnos en
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colonia estadounidense quedamos desvinculados, de un modo subito, de nuestras
raices nutricias. Los puestos de mando y responsabilidad, que hacia 1898 estaban en
manos de un grupo puertorriqueiio, pasaron a manos de estadounidenses que
desconocian nuestra historia y nuestra cultura. Esto trajo como resultado que se
perdiera gran parte de la experiencia politica recién adquirida de la anterior generacién
quedando relegados a un puesto secundario y accesorio la minoria directiva criolla”**°.
El cambio de soberania anonadd el espiritu de los puertorriquefios, el pueblo quedd
desorientado, “Una nave al garete”, lo bautiz6, Antonio S. Pedreira’®. La clase
dirigente puertorriquefia quedo dividida: unos, esperanzados por las promesas de los
nuevos moradores, se enfilan a la asimilacion de lo nuevo; otros conscientes de los
logros alcanzados en épocas anteriores no quieren entregar ese patrimonio.

Eugenio Maria de Hostos, el maestro, fue el primero en enfrentarse a la nueva
situacion. Regreso6 a Puerto Rico en 1898 y fundé la Liga de los Patriotas. Buscaba unir
a los puertorriquefios, propugnar el plebiscito y sobre todo “educar al pueblo a fin de
capacitarlo para el ejercicio de una ciudadania consciente”. Hostos, junto a Manuel
Zeno Gandia y J.J. Henna, fueron los primeros en ir a Washington a exponer el caso de
su patria'®’.

Al despertar el siglo veinte, Puerto Rico comienza dando pasos dificiles en lo
gue concierne a su situacion econémica. EI cambio de régimen politico y juridico,
resultado de la derrota de Espafia en la Guerra Hispanoamericana, hiere casi
mortalmente a la economia puertorriquefa. Faltaban crédito, la inflacion de los precios
y su efecto en el costo de vida fue dramatica; el canje oficial de la moneda menguo
ahorros y el valor de la propiedad de Puerto Rico. La industria cafetalera se encontraba
en crisis como resultado del huracan de 1899 y la pérdida de sus mercados europeos.
Se inicia una dura competencia entre el capital puertorriqguefio y los capitales
estadounidenses, que habria de debilitar sistematicamente a los propietarios

puertorriquefios. La dura realidad econdémica se refleja en la vida politica.
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En un comienzo, antes de perfilarse la crisis econdmica, los dirigentes politicos
de la isla confiaban en que lo que se avecinaba era un dulce aumento en su
prosperidad material. Inmediatamente se refleja este optimismo en la creacion de los
dos primeros partidos bajo el régimen estadounidense. Desde luego los anteriores
partidos de disuelven. Eran estos, el Liberal Fusionista, el Autonomista Ortodoxo,
Incondicional Espafiol y el Autonomico Oportunista. Los dos primeros partidos,
creados durante este nuevo periodo fueron el Partido Republicano Puertorriquefio y el
Partido Federal Americano. Ambos deseaban la estadidad para Puerto Rico, la anexién
a Estados Unidos. La diferencia aparente entre estos dos partidos era un problema de
conflictos personales entre Luis Mufioz Rivera (Federalista) y José C. Barbosa
(Republicano). Probablemente se debia a una lucha entre fracciones de una misma
clase social por razones econémicas'®.

El primer gobierno civil, organizado por los Estados Unidos fue causa de una
gran decepcidn y consternacion para el “liderato” politico puertorriqueiio. La Ley
Foraker de 1900-1917 concedia menos poderes que la autonomia que habia otorgado
Espafia. Un grupo nutrido de politico se percata de las intenciones, no del todo justas,
por parte de Estados Unidos, para con Puerto Rico. Se dan cuenta que ese pais no
deseaba darle la estadidad, ni su ciudadania a los puertorriquefios*®.

Se disuelve el Partido Federal y muchos hacen un llamamiento a la “unidad”
puertorriquefia. Ese grito de unidad desemboca en la creacion del Partido Union de
Puerto Rico, durante 1904. La meta principal de ese partido era luchar por algun tipo de
gobierno “propio”. Lucharian por cualquiera de las 3 formulas: autonomia, estadidad o
independencia. Consideraban que el gobierno propio era necesario para la
recuperacion econdémica. Este nuevo partido habria de ganar todas las elecciones entre
1904-1924 y también las de 1924 y 1928, en coalicion con el Partido Republicano.
Entre sus fundadores se encontraban: Luis Mufios Rivera, Rosendo Matienzo Cintrén y
José de Diego; luego de la muerte de estos el dirigente principal lo fue Antonio

Barcel?®,

198¢f. BolivarPagan, Historia de los Partidos Politicos Puertorriquefios, I, San Juan, Editorial Campos,

1959, p. 38
199¢¢, Puerto Rico, Leyes Fundamentales, San Juan, Editorial Edil Inc., 1973, pp. 125-147.
2¢f. BolivarPagan, 6p. cit., p. 72.
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Durante 1924-28 se dio “la Alianza” entre el Partido Unién y el Partido
Republicano; este era un acuerdo politico o coalicion establecido entre Barcel6 y Tous
Soto. Al disolverse el mismo, por luchas internas, el Partido Union pierde el derecho
juridico a su nombre original y se ve obligado a adoptar un nuevo nombre. Asi nace el
Partido Liberal en 1932, a favor de la independencia, siempre bajo la direcciéon de
Antonio Barcel6. Mientras tanto, diversos partidos republicanos subsanan sus
diferencias (28) y en 1932 crean el Partido Union Republicana.

Otros partidos de importancia fueron los partidos del dirigente obrero Santiago
Iglesia Pantin. Este fundo, primero, el Partido de la Federacion Libre en 1906 y mas
tarde el importante Partido Socialista en 1915. Este dltimo llegara a ser en 1924 el
segundo partido y a copar hasta un 25% del voto electoral; estableceria un pacto con
el Partido Unién Republicano de 1932-44, que se conoceria como la “Gran Coalicion
Republicano—Socialista”. Durante este periodo, en 1934, se funda el Partido Comunista
Puertorriquefio de tendencia independentista.

Es importante mencionar que después de apoyar las 3 formulas sobre el “status”
politico, en 1913, el Partido Unién se convierte en un partido independentista. No fue,
sin embargo, el primer partido independentista legal. Ya en 1912, Rosendo Matienzo
Cintron se habia retirado del Partido Unién, por diferencia con Mufioz Rivera, y fundo el
Partido de la Independencia (1912-13). En los afios 1914-21, el Partido Union continud
apoyando la independencia como su meta final y ganando todas las elecciones. Este
partido pasa a ser autonomista en 1922, separandose de los unionistas, un grupo que
deseaba la independencia. Estos fundan el Partido Nacionalista en ese mismo afio?®*.

El Partido Socialista no se definié siempre por una alternativa politica especifica.
Luchaba por mejorar las condiciones econémicas de los obreros. Se inclinaba cada vez
mas hacia la Estadidad. Durante la década de los treinta claramente fue un partido
estadista.

Hacia finales de la década de los treinta se dividen mdltiples partidos como
resultado de lucha internas por el liderazgo. Un grupo se separa del Partido Liberal en

1937 y forma primero el Partido Liberal Neto Auténtico y Completo. Su dirigente, Luis

201c, Benjamin Torres, Marisa Rosado y José M. Torres, Imagen de Pedro Albizu Campos, San Juan,

Editorial I. C. P., 1973, PP. 13-22.
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Mufioz Marin disuelve prontamente este partido y funda el Partido Popular Democratico
en 1938. Este partido habra de acumular muchisimo votos en las elecciones de 1940;
la Coalicion Socialista—Republicana le gané sélo por aproximadamente 7,000 votos.

Otros partidos que se dividieron fueron la Unién Republicana y el Partido
Socialista. Miguel Garcia Méndez funda en 1939 el Partido Reformista Republicano— un
desprendimiento de la Union Republicana. Prudencio Rivera Martinez formaria el
Partido Laborista Puro de una faccion del Partido Socialista, también en 1939.

Seguidamente se form6 un nuevo grupo politico conocido como el Partido
Unificacion Tripartita. Fue el resultado de una coalicién del Partido Liberal, Republicano
Reformista y Laborista Puro. Esta nueva agrupacion tendria poco éxito electoral, pero
ayudaria a darle la mayoria al Partido Popular en la Camara de Representante durante
el cuatrienio 1940-1944%%,

Hemos visto que en el decenio del treinta, bajo la prédica y el ejemplo de Pedro
Albizu Campos, Antonio R. Barceld6 y de Luis Mufioz Marin, el sentimiento
independentista en Puerto Rico llega a su punto mas alto de ebullicion. Es la década en
gue puede afirmarse que Puerto Rico estuvo mas cerca de lograr la independencia.
Pero el movimiento en cuestion no logré desarrollarse en forma eficaz. El Partido
Nacionalista fue reprimido de manera brutal y su liderato maximo fue encarcelado. La
desercion de Mufoz Marin al ideal independentista tiene efectos retardatorios, que
segun demuestran los acontecimientos posteriores detuvo la lucha por la
independencia de una generacion. Puerto Rico sufre asi un retroceso historico cuyas

consecuencias se estan sintiendo hoy dia.

4.2.2.Economia

Los dos gobiernos civiles impuestos por Estado Unidos, durante esta época,
otorgaban poco poder a los representantes del pueblo puertorriquefio. Ganar las
elecciones, entre 1900 y 1917, significaba ganar los escafios de la camara baja cada
dos afos. La inmensa mayoria de los otros puestos importantes eran hombramientos

gue hacia el presidente de los Estados Unidos. EI “Gobierno Jones” de 1917 aumentoé

92§, Aline Frambes Buxeda, Sociologia Politica Puertorriquefio, San Juan, Editorial Tortuga Verde,

1990, pp. 7577
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la participacion de los puertorriquefios en el gobierno; pero el gobernador fue nombrado
por el presidente de los Estados Unidos hasta 1947; tampoco concedié poderes
econémicos®®.

Como durante este periodo la lucha politica no era una contienda por el poder,
porque tal poder no existia, los partidos politicos parecian mas bien “grupos de
presién”. Su actividad tenia como meta influenciar y presionar al gobierno de Estados
Unidos respecto a algun asunto. Con el desempleo como problema real, aln para los
sectores profesionales, ser nombrado secretario de algun departamento era un empleo
deseable para cualquier politico. Existian otras posibilidades de empleo en el gobierno
puertorriqueio y oficinas del gobierno federal de Estados Unidos.

Es dificil describir la composicion socio—economica de cada partido. Los
expertos suelen decir que el Partido Union representaba los intereses de los grandes
hacendados cafetaleros y azucareros puertorriquefios. Estos arrastraban tras de si los
votos de sus campesinos. El Partido Republicano representaba una nueva clase media
profesional, pro—americana. En cambio, segun los peritos, el Partido Socialista fue un
partido netamente de obreros. Sin embargo, un grupo nutrido de profesionales,
abogados, meédicos, ingenieros, pertenecieron tanto al Partido Unién como al
Socialista. A menudo la composicion clasista del Partido Union y el Partido Republicano
se asemejan tanto, que parece mas bien un solo partido de una sola clase, con dos
tacticas diferentes.

La actividad economica principal en la isla durante 1900-1940 fue la industria
azucarera. El tabaco y el café continian produciéndose. Como siempre, la agricultura
fue veleta de los precios internacionales, con sus altas y bajas. Los monopolios
estadounidenses poco a poco absorben el capital y la propiedad puertorriquefia. Para
1940 la agricultura puertorriguefia no podia competir con los bajos precios de otros
paises. El alto costo de vida en Puerto Rico es el resultado de las relaciones
econOmicas con Estados Unidos. Altos costo de vida significan sueldos altos; asi va
encareciéndose la mano de obra puertorriquefia durante todo este siglo. Todas las
leyes federales aumentan en otros renglones el costo de produccion en Puerto Rico.

Para muchos sectores pudientes este periodo fue de muchas dificultades econdémicas,

293¢t Puerto Rico, Leyes Fundamentales, Op. cit. pp. 149-194.

102



especialmente entre 1900-1910 y 1930-1940. Sin embargo, para los obreros significd
algunas mejorias respecto a sus horas laborales y beneficios marginales. La legislacion
obrera estadounidense prometia mejorar la calidad de vida del obrero. Fue por estas
razones, en parte, que Santiago Iglesias se inclinaba hacia la estadidad®®.

Los bajos salarios en la agricultura, el desempleo, la desaparicion paulatina del
pequefio propietario, hacen que un grupo de puertorriguefios se incline por la
independencia. Notese que el Partido Union y Partido Liberal se desarrollan en esa
direccién. Sectores medios y profesionales, especialmente aquellos que trabajan para
comparfias americanas, se inclinan hacia la estadidad y el Partido Republicano.
Desafortunadamente estos esquemas no siempre funcionan. Por ejemplo, José de
Diego era unionista, independentista y era abogado de una central azucarera
estadounidense. El caso de José de Diego sirve para explicar la ambigliedad y timidez
de los independentistas unionistas y liberales. Por un lado sus intereses econdmicos
estaban al borde de la quiebra, pero por otro lado ya comenzaban a trabajar y recibir
ingresos de las firmas estadounidenses. Por un lado se arruinaban a causa de EE.UU.,
pero por otro lado ya eran dependientes de las firmas de ese pais para sus nuevas
fuentes de ingresos.

La ultima parte de este periodo, el de 1920-1940, fue uno de muchos tropiezos
econOmicos. En términos politicos, durante la década de los treinta desaparece el
autonomismo como alternativa y se polariza la situacion entre la independencia y la
estadidad. El Partido Liberal, independentista, tenia el 47% de votos; los socialistas el
25% y el Partido Republicano el 28% de esos votos. La violencia politica aumenta; es
la época de Pedro Albizu Campos, del Partido Nacionalista y la “Masacre de Ponce”.
Las huelgas en toda la isla se multiplican. Reina en el pais un ambiente muy tenso y
explosivo. Termina este periodo con una verdadera crisis econémica y politica. Los

partidos terminan por dividirse en muchas agrupaciones.

4.2.3. Educacion

204cf. Rafael De Jesus Toro, Historia Econémica de Puerto Rico, Cincinnati, Ohio, U. S. A., South

Western Publishing Co., 1982, pp. 83-156.
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El indice mas claro del intento de invasion cultural al pueblo puertorriquefio lo
constituye la politica linguistica escolar del sistema educativo anglosajon en Puerto
Rico durante esta primera fase del colonialismo estadounidense. La aspiracion Gltima
de la politica lingiistica escolar era sustituir nuestro vernaculo por el idioma inglés. El
presidente de la Junta Insular de Educacion, Victor S. Clark intenta legitimar esta
politica alegando que las masas puertorriquefias no demuestran una gran devocion por
su lengua vernacula. El nos dice: “La gran mayoria de los ciudadanos de la Isla no
habla verdadero espafiol. Su lenguaje es un “patois” dificil de entender por lo nativos de
Barcelona o Madrid. Existe la posibilidad que sea igualmente facil llevar a estos
habitantes del “patois” que hablan al inglés, que llevarlos de su “patois a la elegante
lengua de Castilla"®. “Si las escuelas son transformadas en escuelas americanas, y si
los maestros y discipulos son inspirados en el espiritu americano,... la isla se convertira
esencialmente americana en sus visiones y actitudes hacia la vida y hacia el
gobierno”®,

Este empefio de invasion cultural por parte de los invasores anglosajones se
mantendra igual durante toda esta primera fase del colonialismo estadounidense. Basta
citar varios ejemplos: Primero, durante su incumbencia (1900-1901) el Comisionado
Martin C. Brumbaugh envia varias cartas circulares induciendo a los maestros a
realizar ejercicios “patriéticos” tales como, saludar la bandera estadounidense, cantar
canciones estadounidenses, incluyendo el Himno Nacional, celebrar el natalicio de
Washington y de otros patriotas anglosajones. En su informe anual, el Comisionado
Brumbaugh expresa: “Estos ejercicios han logrado mucho en el proceso de (sic)
Americanizacion de la Isla, mucho mas que cualquier otra agencia... La mente de los
jovenes esta siendo moldeado a estilo de Washington. Este es uno de los resultados
mas agradables de nuestra labor"?’.

Luego el Comisionado Samuel Maccune Lindsay (1902-1904), nos dice: “La

colonizacion realizada por los ejércitos de la guerra es mas costosa que la realizada

2®pline Frambes Buxeda, op. cit., pp. 77—78.

Abelardo Diaz Alfaro, Terrazo, San Juan, Editorial Laurel, Cuarta Edicion, 1950, pp. 85-102.

*®Miguel A. Riestra, Pobreza y Colonialismo. ¢Reforma o Revolucién?, Rio Piedras. Editorial Antillana,
Segunda Edicién, 1977, p. 147

*|bid., p. 146.
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por los ejércitos de la paz cuyos puestos de vanguardia y sus cuarteles son las
escuelas publicas de nuestra naciéon“?%,

Durante los primeros ocho afios del colonialismo anglosajon el colonizador
introduce el inglés como asignatura en nuestras escuelas publicas. Sin embargo, el
Comisionado Roland P. Faulker (1904-1907), convierte el idioma inglés en el vehiculo
oficial en la instruccion publica. Para implantar este nuevo enfoque se importan
maestros estadounidenses, se inicia un proceso intenso de adiestramiento en el idioma
inglés para todos los maestros puertorriguefios; se requiere de todo maestro que
apruebe un examen de inglés, y se pretende estimular a los maestros a dominar ese
idioma aumentandole diez dolares ($10.00) de sueldo a quienes demostraran que
podian realizar sus tareas escolares en inglés.

Esta politica linguistica escolar se mantiene con pequefias variaciones durante
los primeros 36 afios del colonialismo anglosajon. Sin embargo, es interesante sefialar
gue cuando el puertorriquefio Juan B. Huyke es nombrado Comisionado de Instruccion
(1921-1930) se pretende llevar este enfoque a sus extremos mas ildgicos. La siguiente
cita nos refleja claramente su postura ideologica: “Las escuelas son las agencias de
americanismo en nuestro pais y deben presentar a nuestros jévenes el ideal
americano. Los nifos que nacen bajo la libre bandera americana y en territorio
americano deben exponerse continuamente a este ideal para que se sientan orgullosos
de su ciudadania y amen la bandera que es el simbolo verdadero de la libertad “?%°.

Es por esto que el Comisionado Huyke, le dice al magisterio puertorriquefio que
debe darse énfasis especial a actividades tales como el canto de canciones patridticas
(estadounidenses) el saludo a la bandera, la historia (sic) americana... Se debe invitar
a los miembros de la Legion Americana a hablar en las escuelas y en la comunidad.

Las citas anteriores comprueban la concepcion fanoniana sobre el intelectual
nativo victima del proceso colonizador. Sobre aquél, Fandn expresa lo siguiente: “El
intelectual colonizador ha invertido su agresividad en su voluntad apenas velada de
asimilarse al mundo colonial... Asi surge una especie de esclavos manumisos; lo que

reclama el intelectual es la posibilidad de multiplicar los manumisos, la posibilidad de

2B1hid., p. 147.
209 .7
Ibid., p. 148.
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organizar una auténtica clase de manumisos”?'°. No cabe duda de que es exactamente
esta, la intencion del primer comisionado de Instruccion puertorriquefio, Juan B. Huyke.

En conclusién, concordamos con German de Granda en el sentido de que todo
este trasplante brutal a Puerto Rico, de una organizacidbn escolar tipicamente
anglosajona, y esta violenta desnaturalizacion de nuestro sistema de educacion, “seria
comico si no fuera profundamente tragico y cuyas consecuencias han marcado
emocionalmente una generacioén puertorriquefia completa”®**,

En un estudio realizado por la Dra. Aida Negron de Montilla, se demuestra
evidentemente la manera como se articuld la unificacion ideologica y cultural de Puerto
Rico con los Estados Unidos. Se inicié un proceso de americanizacion dirigido por el
Departamento de Educacion de Puerto Rico. En sus conclusiones nos dice: “Primero, el
sistema de escuela publica de Puerto Rico desempefidé un papel importante en el
proceso de americanizacion de Puerto Rico; segundo, las escuelas sirvieron al
propdsito de americanizacion; tercero, los Comisionados de Educacion utilizaron el
sistema de escuela publica en sus intentos de americanizar a Puerto Rico; cuarto, la
americanizacion, segun fue entendido por los distintos Comisionados de Educacion,
significé lo siguiente: moldear las mentes de los nifios puertorriquefios e inspirarles con
el espiritu americano (Victor S. Clark). Transmitir a los puertorriquefios el espiritu y los
ideales del pueblo estadounidense y levantar un entusiasmo, un celo y patriotismo por
esa republica (Martin G. Brumbaugh). Extender a Puerto Rico los principios
estadounidenses de gobierno, ideales de conducta y de vida, inculcar respeto y amor
por los héroes del pasado y por la historia de la republica (Samuel M. Lindsay). Hacer
del idioma inglés el medio para la instruccion para acercar mas a los dos pueblos
(Roland P. Falkner). Para que George Washington, padre de la patria, tenga un lugar
en los corazones de los nifios puertorriqguefios (Edwing G. Dexter). Alentar el motivo
patriético con ejercicios militares por medio de compafiias de estudiantes cadetes
(Edgard M. Bainter). Hacer que estudiantes y maestros se conviertan en

propagandistas eficientes, listos y dispuestos a tomar parte en la tarea de moldear la

#%rank Fanén, Los Condenados de la Tierra, México, Fondo de Cultura Econdémica, Cuarta

reimpresion, 1973, p. 53.
“German DeGranda, Transculturacion e Interferencia Linguistica en el Puerto Rico Contemporaneo
(1898-1968), Rio Piedras, Editorial Edil, Inc. 1972. p. 34.

106



opinion publica sobre lineas patriéticas (Paul G. Miller). Inculcar el espiritu de América
en los corazones de nuestros nifios, sumergirnos en la vida nacional (Juan B. Huyke).
Quinta y dultima conclusién, la extension de la ciudadania americana a los

puertorriquefios proveyo otra razén para este proceso de indoctrinacion”>*2.

4.2.3.1.La ensefianza religiosa en las escuelas publicas

El principio de la separacion de la Iglesia y el Estado habia sido uno de los
primeros elementos culturales americanos implantados en Puerto Rico. Los
Comisionados de Educacion que vinieron de los Estados Unidos lo habian trasplantado
segun la tradicion protestante a que ellos pertenecian, y los puertorriquefios que
ocuparon el cargo después, continuaron la norma establecida sin cambios
fundamentales. Sin embargo, los catdélicos no cesaron en su empefo de restaurar la
antigua tradicion espafiola de ensefar religion en las escuelas. EI Comisionado
Gallardo tuvo que oir, como sus antecesores, las quejas y peticiones de los lideres
catdlicos en este sentido. Finalmente, impresionado por el éxito de un plan para
ensefiar religion que se habia implantado en las escuelas publicas de la ciudad de
Nueva York, Gallardo decidido experimentar con un proyecto similar en San Juan en
colaboracion con la diocesis de la capital. El plan consistia en que los nifios de las
escuelas Laureano Vega y Baldorioty de Castro de San Juan asistieran a clase de
doctrina que se ofrecerian en las iglesias catélicas vecinas. El proyecto experimental
empezaria en enero de 1944. Gallardo hubiera preferido mantener su proyecto en
secreto hasta la fecha de practica, pero la prensa lo descubrio y le dio amplia
publicidad.

Los protestantes reaccionaron airadamente al enterarse por la prensa del
proyecto del Comisionado. No podian entender que Gallardo, un miembro de la Iglesia
Presbiteriana de San Juan, cediera ante la presion de los catdlicos permitiendo la
ensefanza religiosa en las escuelas. Las religiones protestantes de la Isla favorecian la

escuela publica laica sin ensefianza religiosa que garantizaba la neutralidad religiosa.

2pnida Negron de Montilla, Americanization in Puerto Rico and Public School System: 1900-1930, Rio

Piedras, Editorial Edil, 1971, pp. 262—-263.
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Ademas, temian que la Iglesia Catdlica, la religion de la mayoria de los
puertorriquefios, ganara mediante el Plan Gallardo gran influencia en las escuelas®?.

Lo que el Comisionado Gallardo estaba tratando de ensayar en Puerto Rico
habia sido adoptado en varios estados de la Unién por mas de veinticinco afos. Los
llamados planes de “tiempo cedido” diferian en algunos aspectos pero, esencialmente,
estaban dirigidos a proporcionar ensefianza religiosa, dentro o fuera de la escuela (aqui
estd la variedad) a los nifios de las escuelas publicas por maestros religiosos
sostenidos por las iglesias participantes en el programa, fuera de horas regulares de
clase. Los protestantes no podian aceptar un plan de esta naturaleza porque en Puerto
Rico eran una minoria, las relaciones con la Iglesia Catélica eran poco menos que
tirantes y, no menos importantes, el Comisionado Gallardo no los habia tomado en
cuenta ni consultado al proyectar su plan.

Para oponerse al Plan Gallardo se formaron varias organizaciones entre las
cuales se destacaron “Accion Evangélica” que incluia a los protestantes de ideas mas
conservadoras, y “Congreso Pro Defensa de la Escuela Laica”, compuesto por
protestantes pertenecientes a las cinco iglesias que estaban afiliadas a la Asociacion
de Iglesias Evangélicas de Puerto Rico: Las Iglesias Bautistas, las Iglesias Discipulos
de Cristo, la Iglesia Presbiteriana, la Iglesia Metodista y la Iglesia Evangélica Unida.

El Mundo, el periédico mas influyente en esos afios, favorecidé el plan del
Comisionado Gallardo en un editorial del que se toman las siguientes lineas:

“El ensayo sobre la ensefianza religiosa en la escuela, que esta proximo a
realizar el Comisionado de Instruccion, es uno que no debiera malograrse.... A nuestro
juicio, la ensefianza religiosa es el fundamento de las catedras de moral y buenas
costumbres que se ha decidido ya, por ley, establecer en nuestras escuelas”**.

Por otra parte los protestantes no estaban solos en su posicion. Algunas
organizaciones civicas y benéficas como la Gran Logia Maso6nica y la de los “Odd
Fellows”, el Ateneo Puertorriquefio, y algunos catélicos de ideas liberales hicieron
causa comun con ellos para oponerse al Plan Gallardo.

#3¢f. Alfonso Lépez Yustos, Historia Documental de la Educacién en Puerto Rico, San Juan,

Publicaciones Puertorriquefias, IVC., Tercera Edicion Revisada, 1992, p. 137.
“1bid., p. 138

108



Mientras tanto, el Comisionado estaba sorprendido de la actitud asumida por los
protestantes. Aparentemente, no esperaba una reaccidn tan vigorosa. En vista del giro
gue habian tomado las cosas, Gallardo decidi6é convocar a una reunién de lideres
religiosos y civicos para oir sus opiniones a favor y en contra del proyecto, y llegar a un
acuerdo satisfactorio para todos. Junto a la invitacion a la reunion, se envio el siguiente
documento con unos principios que darian orientacion a la discusion:

Texto del plan a discutirse: “Creemos que la educacion de un nifio no esta
completa sin la religion; un nifio ignorante religiosamente es un nifio que no esta
educado completamente.

Creemos que la naturaleza espiritual del hombre necesita desarrollo y educacién
lo mismo que sus poderes intelectuales. Creemos que es tan importante para el nifio
conocer a Dios y sus leyes morales como es conocer las tablas de multiplicar, el uso
del buen inglés o los conocimientos de las ciencias.

Un hombre que no puede multiplicar correctamente puede continuar siendo un
buen hombre. Lo mismo pasa con un hombre cuyos conocimientos gramaticales no
sean completos, o que desconozca ciertos principios de la fisica o de la quimica. Pero
un hombre que no tenga caracter, no puede ser ni un buen hombre, ni un buen vecino,
ni buen ciudadano.

Creemos que la fe religiosa tiene marcada influencia en el desarrollo del
caracter. La religion provee una motivacion fundamental para el desarrollo de la
personalidad humana”*®.

Principios aceptados universalmente: El pueblo americano es contrario a la
union de la Iglesia y el Estado, pero no es contrario a que los nifios aprendan religion.
El pueblo americano cree que la ensefanza religiosa compete a las distintas Iglesias
establecidas con ese propdésito. El pueblo americano cree que la ensefianza religiosa
es insuficiente en la actualidad, segun la ofrecen las distintas denominaciones, por la
falta de tiempo y por otras circunstancias®*®.

La reunion se celebro el 22 de enero de 1944 en la biblioteca del Departamento

de Instruccion, con la asistencia de las autoridades eclesiasticas, la Gran Logia

215CF, Ibid., p. 139.
215Cf. Ibid., p. 139.
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Masonica, El Ateneo de Puerto Rico, la Asociacion de Espiritistas de Puerto Rico y del
Consejo de Supervision del Departamento de Instruccion. Los catélicos defendieron el
plan. Todas las otras organizaciones lo combatieron. Entre los que se opusieron se
contaban el senador Vicente Geigel Polanco, quien represento al Ateneo, el sefior Juan
Silva, por el Consejo de Supervision y el doctor Angel M. Mergal representando a
varios organizaciones protestantes.

Antes de terminar la reunién, el Comisionado Gallardo estaba convencido que
las instituciones civicas del pais no respaldaban el plan de ensefianza religiosa en
tiempo cedido que se habia propuesto ensayar. Para clausurar la reunién, nombré un
comité para estudiar a fondo las argumentaciones presentadas, y rendir un informe al
Comisionado. La Comision, aparentemente, nunca rindi6 el informe; las cosas
guedaron como estaban,y el Plan Gallardo murié antes que pudiera ensayarse.

Pero la idea no murid. La prensa continu6 publicando manifestaciones, unas a
favor y otras en contra de la ensefianza religiosa. La Liga de Asociaciones de Padres y
Maestros propuso otro plan, que publicé EI Mundo el 10 de febrero de 1944. Al dia
siguiente El Mundo volvié a editorializar a favor de la ensefianza religiosa.

Al afo siguiente, se introdujeron en las Camaras Legislativas varios proyectos
de ley disponiendo la ensefianza religiosa, pero ninguno de ellos fue aprobado. La
reaccion en cadena que empez6 el Plan Gallardo, se prolongé por varios afos.

Los debates que se suscitaron después del fracaso del Plan Gallardo,
previamente descrito, continuaron al discutirse el proyecto de la Constitucion del
Estado Libre Asociado de Puerto Rico en el 1951. Los catdlicos hacian esfuerzos por
conseguir unos principios constitucionales que permitiesen alguna forma de instruccién
religiosa en las escuelas, mientras los protestantes se oponian a ello.

Miles de maestros habian seguido el desenvolvimiento de este debate publico y
habian leido las acusaciones frecuentes que se hacian a la escuela publica. Se decia
gue la escuela laica no promovia el desarrollo de una conciencia moral, respeto a Dios
y a la religién cristiana.

Al reunirse la Asamblea Anual de la Asociacion de Maestros de Puerto Rico en
diciembre de 1951 en el teatro de la Universidad, la inclusion del asunto religioso en la

agenda era inevitable. EI Comisionado Mariano Villaronga tuvo a su cargo el discurso
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principal, y aprovechd la ocasion para refutar los atagues que se hacian a la escuela
publica, y para exponer con precision y claridad la politica del Departamento de
Instruccion al respecto. Tan importante se considerd el discurso que se publicé en
inglés y en espafiol, y se difundié ampliamente por toda la Isla. Al afirmar el principio de
la separacion de la Iglesia y el Estado, Villaronga se pronuncido en los siguientes
términos: “Nadie seria tan osado como para negar que la experiencia y el sentimiento
religiosos son parte inextricable de nuestra vida y de nuestra cultura. Ni nadie negara
tampoco el valor de las religiones organizadas como intérpretes y guia moral del
hombre. Pero eso nada tiene que ver con el principio practico de que la escuela de todo
el pueblo y para todo el pueblo no debe acoger en su seno la adoctrinacién sectaria,
salvo con riesgo inminente de vulnerar y dafiar su propia naturaleza de agente libre de
la convivencia y el estilo de vida democraticos”.

Villaronga se expresd, aun mas elocuentemente, cuando afirmo lo siguiente:
“Para mi es evidente, y no dudo que para ustedes también, que la separacién de la
Iglesia y el Estado, la libertad de credos y la imparcialidad de la escuela publica en
cuanto a doctrinas religiosas es la Unica férmula de evitar la intolerancia, la coercion de
la conciencia individual y las luchas religiosas que felizmente ese pueblo no ha
conocido todavia. No necesito ofrecer otra prueba que la cotidiana experiencia de cada
uno de ustedes, para afirmar que la escuela en Puerto Rico respeta profundamente
todos los credos religiosos y sirve al coman denominador de principios morales basicos
gue los informa a todos dentro de la gran unidad del sentimiento religioso del
hombre”?!’.

El Comisionado Villaronga defendio la escuela publica de los ataques que habia
sido objeto, principalmente de los catdlicos. El parrafo que sigue es posiblemente, la
mejor apologia de la escuela publica hecha por un Comisionado de Instruccion:
“También rechazo firmemente la acusacion de que la escuela del pueblo de Puerto
Rico sea una escuela atea, una escuela sin Dios; y rechazo también las acusaciones
de que este pueblo mantiene una escuela antirreligiosa, amoral o inmoral. No tengo yo
noticia de un solo maestro en Puerto Rico que merezca en alguna forma el calificativo

de ateo, que cabe sélo a aquél osado e inconsciente que negare la existencia de un

M |bid. p.143.
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Dios todopoderoso, Creador del Cielo y de la Tierra. No sé tampoco de ninguno de
ustedes que no se valga de las luces que Dios puso en sus entendimientos, para
iluminar también la tierna conciencia del educando con la lumbre de los principios
morales de la honradez, la lealtad, el cumplimiento del deber, la buena voluntad, el
respecto a los mayores y el amor al prdjimo que son patrimonio de la civilizacién
cristiana que ustedes recibieron en la cuna”®*®.

Para respaldar al Comisionado en su posicion con respecto a la religiéon en las
escuelas, el Comité de Etica y Relaciones Humanas del Departamento de Instruccion
recomendd la traduccion al espafiol de “Moral and Spiritual Values in the Public
Schools”, un estudio que realizé la “Educational Policies Comission of the American
Association of School Administrators”, una de las ramas de la organizaciéon de maestros
“Nacional Educational Association” de los Estados Unidos. Aunque este trabajo
estudiaba la ensefianza moral y religiosa en las escuelas de los Estados Unidos a la luz
de su propia tradicion cultural, se considerd que podia adaptarse a Puerto Rico puesto
gue se fundaba en el principio de la separacion de la Iglesia y el Estado. Este estudio
se publico en espariol con el titulo: “Valores Morales y Espirituales en las Escuelas
Publicas”, y fue ampliamente difundido entre administradores escolares y maestros.

“Entre otras cosas, decia que la ensefianza de valores morales y espirituales, sin
perjudicar la libertad religiosa y sin vulnerar el principio de la separacién de la Iglesia y
el Estado, debe realizarse en las escuelas publicas. “ Nuestra sociedad deja al hogar y
a la Iglesia la responsabilidad de la instruccion relativa a la aceptacion de credos
religiosos. De esta manera, el hogar, la Iglesia y la escuela participan en la formacion
moral y espiritual del ciudadano, a la vez que cada una hace a tal fin aquella aportacién
para la cual esta especialmente dotada. En vista de la diversidad de credos religiosos,
una educacion comun, en armonia con el concepto americano de la libertad religiosa
debe fundamentarse no en la afirmacién de determinado credo religioso, sino en un
genuino respeto por todos los credos. Tal educacion debe partir, no de un artificioso

muestrario de multiples puntos de vista religiosos, sino de un entendimiento de los

“B1hid., pp. 143-144.
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valores morales y espirituales comunes a los miembros de todas las religiones. Esa

educacién tiene profunda significacion religiosa”.?*°

4.2 .4 Militarismo

El ejército invasor estadounidense no encontré gran resistencia en Puerto Rico,
y ocupo la isla tras una breve compafa. A diferencia de las Filipinas, por una serie de
razones histéricas, el pueblo puertorriquefio en general no le interpuso resistencia
militar a la nueva potencia colonial. Por esta razon, no fue necesario mantener una
guarnicion importante en Puerto Rico. La principal intervencion directa de las tropas
estadounidenses con la poblacion fue la represion de algunos grupos—las “partidas
sediciosas” que aparecieron espontaneamente al derrumbarse el poder colonial
espafol. El nuevo poder colonial tampoco emprendid la construccion de instalaciones
militares de importancia durante los primeros afios del siglo, ya que heredd la
considerable infraestructura militar construida por Espana. En 1923, sin embargo, el
ejército estadounidense establece el campamento militar de Buchanan, en un predio de
trescientos acres cercano a la ciudad de San Juan. Esta serd la instalacion principal del
ejército, la cual, aunque disminuida, existe todavia.

Durante estos afos, la influencia del aparato militar imperial se da
principalmente a través de la administracion colonial. Luego de un breve periodo de
gobierno militar entre 1898-1900, se establece una administracion colonial civil
mediante la Ley Foraker. No obstante, la responsabilidad de orientar la politica colonial
recayo, desde 1909 hasta 1934, en el Bureau of Insular Affairs, dependencia
burocratica del Departamento de Guerra. El Departamento de Guerra combatié todos
los intentos por transferir la administracion de la colonia al Departamento de lo Interior.
Esto refleja la importancia militar que se le adscribia a Puerto Rico. Aseguraba que las
consideraciones militares siempre estarian presentes en la formulacion de la politica
colonial. Desde entonces, el militarismo ha sido un componente importante del estado

colonial?®.

“Plbid., pp. 144-145
#2¢f. Jorge Rodriguez Barruff, Politica Militar y Dominacion. Rio Piedras, Ediciones Huracan, 1988, p.
151.

113



Como ya hemos sefialado, Puerto Rico ha sido considerado un punto estratégico
de gran importancia para la armada estadounidense. Como Guantanamo, estaba
colocado en uno de los accesos al istmo de Panama, y facilitaba las operaciones
navales de la region. Esta funcion naval, a pesar de no ser exclusiva, sera constante en
la presencia militar estadounidense en Puerto Rico.

Durante el primer tercio del siglo XX, los Estados Unidos desarrollaron una
politica de intervencionismo militar, que afecté a casi todos los paises de la region del
Caribe. Entre 1898 y 1914, esta politica perseguia principalmente, desde un punto de
vista militar, la creacién de condiciones seguras para la apertura del Canal de Panama.
La apertura del canal en 1914 coincide con el comienzo de la guerra en Europa, la cual
crea un vacio de poder en el Caribe, que los Estados Unidos se apresuran a llenar. A
partir de 1914, los Estados Unidos emprenden ocupaciones militares prolongadas en
Haiti, Republica Dominicana, Nicaragua y otros paises, con el propdsito de absorberlos
colonialmente. Es durante este periodo que se establecen ejércitos militares de los
paises latinoamericanos entrenados por los Estados Unidos, los que posteriormente
serviran para garantizar las estructuras de dominacion de esta politica
intervencionista®”.

La Primera Guerra Mundial introdujo un nuevo elemento en la utilizacion militar
de Puerto Rico. Ante la posibilidad de la participacién de los Estados Unidos en la
guerra de Europa, Puerto Rico cobra importancia como fuente potencial de hombres
para integrar las fuerzas armadas. Como forma de hacer posible el reclutamiento
forzoso de la poblacion puertorriqguefia dentro del marco legal del Nacional Defense Act
de 1916, se extiende la ciudadania estadounidense a los puertorriquefios, mediante la
Ley Jones de 1917. Esta ley fue aprobada un mes antes de la entrada formal de los
Estados Unidos en el conflicto bélico. Resulta significativo que en la médula de la
primera reforma legal de las relaciones coloniales yacieran consideraciones militares
tan apremiantes®*.

La crisis econdmica de los afios treinta obliga a los Estados Unidos a un

“repliegue relativo” en el Caribe, lo que tomo¢ la forma de la “Politica de Buen Vecino”

221t bid., p. 152.
222Cf, |bid., p. 153.
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de Roosevelt. De esta manera, se pone fin a la ocupacion militar de varios paises y se
abandona el intervencionismo abierto. Se negocia con fuerzas nacionales—reformistas,
con el fin de aminorar las tensiones sociales y el creciente sentimiento antiimperialista
en la region. Sin embargo, los Estados Unidos no estuvieron dispuestos a abandonar el
control sobre paises como Panama y Puerto Rico, que consideraban de gran
importancia estratégica. Si en otros paises del Caribe la crisis econdmica condujo a un
relajamiento del poder imperialista, en Puerto Rico ocurrié todo lo contrario.

La depresion se reflejé6 en un fortalecimiento del movimiento antiimperialista,
representado por el Partido Nacionalista, y en una mayor militancia dentro del
movimiento obrero, que empieza a desbordar a su liderato tradicional. Para 1934, en
ocasion de la huelga de los obreros de la cafia, surge un proceso de convergencia
entre el Partido Nacionalista y la base del movimiento obrero. Esto abre la posibilidad
de que se desarrolle un frente amplio de oposicidn al colonialismo. Ante este peligro, el
gobierno estadounidense decide reprimir militarmente al Partido Nacionalista, asi como
las manifestaciones revolucionarias de la clase obrera.

Para esta tarea se escoge un funcionario militar del Bureau of Insular Affairs, el
general Blanton Winship. Se le instala en la gobernacion (1934-39) y, a la vez, se
nombra otro militar para dirigir la policia, el coronel Francis Riggs. Es decir, se
establece un régimen militar de mano dura, mientras en la metrépolis prevalece una
politica reformista.

Riggs introduce una serie de cambios en la organizacion de la policia, dirigidos a
militarizar ese cuerpo. Entre otras cosas, mejora su abasto de armas y crea un cuerpo
especial equipado con ametralladoras Thompson. Obviamente, el régimen colonial no
deseaba utilizar la Guardia Nacional, de cuya lealtad aparentemente tenia dudas.
Tampoco queria emplear las tropas del ejército regular, el Regimiento 65 de Infanteria.
Entre 1935 y 1937, la fuerza policiaca militarizada lleva a cabo una brutal represion del
movimiento nacionalista. Se produce la masacre de Rio Piedras en octubre de 1935.
.En marzo de 1936 el arresto y la encarcelacion del alto liderato nacionalista. El liderato
nacionalista es sentenciado en la Corte Federal de Estados Unidos en Puerto Rico a
condenas de seis (6) a diez (10) anos de carcel por el supuesto delito de luchar por la

independencia de Puerto Rico. Los nacionalistas encarcelados fueron: Pedro Albizu
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Campos, Juan Antonio Corretjer, Clemente Soto Vélez, Erasmo Velasquez, Luis
Velasquez, Juan Gallardo, Julio Velasquez y Pablo Rosado. Le imponen la condena de
cumplir la misma en la Céarcel Federal de Atlanta, Georgia en los Estados Unidos.
Doble castigo para estos patriotas, carcely exilio. Con la frente en alto salen de Puerto
Rico en el 1937, regresando diez (10) anos después en el 1947. El 21 de marzo de
1937, un domingo de ramos ocurre la masacre de Ponce. Durante la masacre de
Ponce la policia estrend sus ametralladoras, asesinando a veintinueve personas e
hiriendo a casi doscientas. La operacion fue dirigida personalmente por Winship, desde
el cercano pueblo de Villalba. La ola represiva sirvid para frenar el emergente
movimiento antiimperialista del Partido Popular.

En 1939, y como resultado del informe Hayes, que asignaba la culpa de la
masacre de Ponce al gobernador Winship, éste fue sustituido por el almirante Leahy,
un diplomatico de primer orden. La mision de Leahy era crear una base naval
gigantesca en Ceiba, Vieques y Culebra, para, de ser necesario, ofrecer asilo alli a las
flotas francesas y britanicas durante la segunda guerra mundial. Logrando el propdsito
de iniciar la base, Leahy es enviado a Vichy, en agosto de 1940, para servir como

embajador de los Estados Unidos ante el gobierno titere de la Francia no ocupada®®.

4.2 5. Catolicismo vs. Protestantismo

La invasion estadounidense demostré dramaticamente que lo que habia sido
fuente de la mayor fuerza y poder de la Iglesia Catdlica, resultdé ser su mayor debilidad.
Al desaparecer el estado espafiol de la realidad social de la Isla, la Iglesia perdio el
soporte que la habia sostenido por casi cuatro siglos. La separaciéon de facto de Iglesia
y Estado que el nuevo régimen impuso, coloco a la Iglesia Catdlica en un limbo juridico,
y la enfrentd a unas circunstancias para las cuales no estaba preparada. En primer
lugar, la Iglesia se quedd sin sus lideres, y con un limitado personal, cuando el obispo y
gran numero de sacerdotes abandonaron la Isla junto a los oficiales del gobierno
espafol. Esta salida masiva, respondia precisamente a la relacidon simbidtica entre

Iglesia y Estado.

*2¢f, Ibid., pp. 155-157.
116



Era el estado espafiol el que tenia responsabilidad de sostener econGmicamente
la Iglesia y sus sacerdotes, y la separacion de Iglesia y Estado que impuso el nuevo
régimen estadounidense, puso a la Iglesia a valerse por si misma, y a procurar su
propio sostenimiento econémico. Situacion a la que no estaba acostumbrada, ni tenia
la capacidad de asumir. Ademas, a los sacerdotes con una fuerte lealtad al gobierno
espafol, les resultaba intolerable vivir bajo el dominio del pais que los derroté
militarmente, y donde predominaba una fe incompatible con la catdlica. De manera que
muchas parroquias quedaron sin sacerdotes, y tuvieron que ser atendidas por curas de
parroquias cercanas. Esta situacion presentd una reduccion considerable en el cuidado
pastoral por parte de la Iglesia Catdlica, y un atraso en su labor evangelizadora®*.

Los gobiernos municipales, amparados en la separacién de Iglesia y Estado,
reclamaron como suyos los templos y propiedades eclesiasticas. Como los municipios
costeaban, bajo el régimen espafiol, la ereccion y mantenimiento de los templos, y la
Iglesia no habia registrado titulos sobre la propiedad, esto trajo controversia. Esta
situacion, unida a la vieja controversia en la época colonial espafiola de la
desamortizacién de sus propiedades, obligd a la Iglesia a librar una batalla para retener
y recuperar sus propiedades, sin las cuales dificilmente habria podido subsistir como
institucion??°.

Otros recortes importantes a la jurisdiccidon de la Iglesia, fueron aquellos que le
quitaron el control sobre los cementerios y sobre el matrimonio. Ahora bien, lo que
resultdé ser particularmente lesivo para la iglesia como institucion rectora para la vida
espiritual de la sociedad, fue la prohibicién de la ensefianza religiosa en las escuelas
publicas, con lo cual se le impedia seguir ejerciendo su control sobre la formacién
espiritual de los nifios.

La ocupacion estadounidense dio por terminado el control, que mediante el Real
Patronato, tenia la corona espafola sobre la Iglesia Catolica en Puerto Rico, y dio inicio
a una nueva era en la historia religiosa de la Isla. Por primera vez, desde la llegada de
los esparioles a Puerto Rico en el 1493 y el comienzo de la colonizacion en el 1508, la

Iglesia esta directamente bajo la jurisdiccion del Vaticano, aunque en este tiempo como

224Cf. Esteban Santaella Rivera, Historia de los Hermanos Cheos, Ponce, P. R., Editora Alfa y Omega,

1979, pp. 28-31.
25Cf. Ibid., pp. 31-33.
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parte de la Iglesia Catdlica Estadounidense. Esta nueva etapa comenzé marcada por
obstaculos tales como: una condicion de indefension juridica y economica, y la invasion
masiva de los misioneros protestantes estadounidenses, que bajo el amparo del nuevo
régimen, se lanzaron sobre la Isla a disputarle al catolicismo su hegemonia en la
sociedad puertorriquefia®?®.

La forma en que las misiones protestantes entraron en Puerto Rico fue
caracteristica de la mentalidad expansionista que la propaganda habia condicionado.
En anticipacion a la invasién y ocupacion de la Isla; los representantes de cuatro
misiones (Presbiteriana, Congregacional, Bautista y Metodista Episcopal) se reunieron
en Nueva York en mayo de 1898, y en lo que parecia una reunidn de estrategas
militares planificando la invasién de un territorio, estos Misioneros, reunidos alrededor
del mapa de Puerto Rico, procedieron a establecer las reglas y condiciones para
realizar la penetracion protestante en la Isla. Para evitar duplicidad y competencia entre
misiones, y para representar una imagen de unidad cristiana ante el pueblo
puertorriqueio, acordaron dividir la Isla en cuatro secciones bien definidas, y asignaron
a cada misionero el control de un area especifica. Las cuatro (4) Iglesias comenzaron
simultdneamente el trabajo misionero cubriendo la totalidad de la Isla. Se inicié en el
1899. Estas iglesias son las que se originaron como consecuencia de la Reforma
Protestante, llamadas iglesias historicas por su larga tradicion y también ecuménicas.
Las iglesias eran parte integrante de todo el sistema social y politico de la sociedad
estadounidense y, como tales, fueron poderosos soportes de ese sistema, situacion
demostrada desde los inicios de la ocupacion de la Isla®*’.

El trabajo misionero que los protestantes estadounidenses realizaron en la Isla
fue evidente del gran celo y del espiritu de misién que desarrollaron estos hombres y
mujeres con una mentalidad providencialista. Vinieron convencidos de que su sagrado
deber era redimir a la poblacion puertorriquefia, con su religiosidad protestante y la
democracia estadounidense, del oscurantismo del régimen colonial espafiol y del

Romanismo, como le llamaban al Catolicismo. La situacién socioeconémica de la

#2°Cf. Irene Fernandez Aponte, El Cambio de Soberania en Puerto Rico, Madrid, Editorial MAPFRE, S.
A., 1992, pp.281-304.
221cf. samuel Silva Gotay, op. cit., pp. 111-120.
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poblacién los convencié de que estaban en la Isla por designio de Dios para salvar el
pais.

Toda esta mision protestante estuvo acompafiada de la predicacion del
evangelio, el establecimiento de Iglesias con escuelas biblicas y también escuelas
publicas, y una universidad; ademas de centros de salud y hospitales. La educacion
protestante tenia el doble propésito de formar nuevos ciudadanos americanos y
erradicar la cultura oscurantista y Romanista que Espafia habia implantado segun ellos.

Aunque el régimen estadounidense proclamé abiertamente la separacién de
Iglesia y Estado, en realidad existia mucha relacion entre las funciones politicas y las
religiosas. Hubo funcionarios cuyas encomiendas politicas eran compartidas con sus

lealtades religiosas?®®.

4.2.6. Los Hermanos Cheos: respuesta del catolicismo popular

Ante la situacion de incertidumbre y desorientacion por la invasién y ocupacion
estadounidense, muchos puertorriquefios encontraron en la expresion religiosa una
forma de accién, que les ayudd a mitigar sus temores, y a buscar la reformulacién de
un nuevo orden. Fue entre la poblacion campesina de las montafias donde surge un
movimiento religioso que fue tanto una manifestacién de reafirmacion catélica, como
protesta y resistencia a la ocupacion estadounidense y al proceso de evangelizacion
protestante. El nombre oficial que este movimiento adopté fue Congregacién Misionera
de San Juan Evangelista, pero fue con el nombre de Hermanos Cheos como se
conocid entre la poblacion de la montafia. El nombre de Cheo aludia al apodo de las
dos personas que le dieron direccion y forma al movimiento durante los afios de su
mayor apogeo: José de los Santos Morales y José Rodriguez. EI Movimiento de los
Hermanos Cheos fue una genuina manifestacion de resistencia del catolicismo popular
ante el advenimiento del Protestantismo.

Las primeras manifestaciones de este movimiento se dieron inmediatamente tras
la ocupacion estadounidense, y fueron mujeres quienes las iniciaron. En agosto de
1898, habia comenzado a predicar en Quebradillas una mujer llamada Eudosia, quien

sirvié de instrumento para establecer las bases de lo que seria el Movimiento de los

#2¢f, Ibid., pp. 172-178.
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Hermanos Cheos. La que mas impacto tuvo fue la Madre Elenita, quien hizo su
aparicion en 1899 en un barrio de San Lorenzo, y luego se estableciéo en una montafa
en la Sierra de Cayey®®.

En 1902, comenzé a predicar José de los Santos Morales. Siendo joven, llegd a
convertirse en el lider maximo del Movimiento. Se desplazé por el centro de la Isla'y en
los barrios de la zona montafiosa de Ponce. Era natural de Arecibo, y tenia 12 afos
cuando entraron los estadounidenses a Puerto Rico. Escuchoé decir que estos venian a
la Isla con el fin de propagar su credo protestante y atacar a los catdlicos,
ridiculizandoles sus practicas religiosas, especialmente el rezo del Santo Rosario y el
uso de las imagenes y cuadros religiosos. Esto lo impulsé a tomar acciones para frenar
esa amenaza. Celoso de su fe y, joven al fin, se le ocurri6 una idea revolucionaria:
“Quisiera formar un ejército de campesinos y levantarme en armas para defender
nuestra fe y la devocién de la Virgen"#*°.

El Movimiento no se convirtid6 en resistencia armada, sino en una resistencia
religiosa. Con la intencién de abarcar toda la Isla, especialmente la zona rural, sali6 del
barrio Arrozales de Arecibo en direccién a Utuado, y luego se establecié en Jayuya, en
lo que fue su centro de operaciones®*,

José de los Santos Morales, se convirtid en el principal lider del Movimiento, y
junto a su mano derecha, José Rodriguez, inici6 lo que se llamé el Pacto Cheo®*?o el
compromiso que ambos hicieron de predicar juntos las ensefianzas de la Iglesia. Su
liderazgo se mantuvo fuerte y definido por un caracter carismatico. Sus seguidores le
atribuian poderes divinos, y la adopcién de San Juan Evangelista, como el Santo de su
inspiracion hacia que lo tomaran por éste. Como lider del Movimiento, reconocia y
autorizaba a los predicadores, y les asignaba un santo por cuya inspiracion predicaban.
Con esto quedaban convertidos en Hermanos Reconocidos, y sometidos a la disciplina
gue él imponia, y cuyo incumplimiento conllevaba la expulsion del Movimiento.

El auge del Movimiento de los Hermanos Cheos, durante la primera década y
gran parte de la segunda década del siglo XX, coincide con la puesta en marcha de los

229Cf. Esteban Santaella Rivera, op. cit., pp. 43—60.

“O1pid., p. 61.
31§, 1bid., pp. 61-97.
232Cf, Ibid., pp. 101-118.
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abarcadores cambios que inicia la ocupacion estadounidense en la sociedad
puertorriqueia. El desarraigo que causo entre la poblacion el trastocamiento del orden
social, se manifestd aqui en visiones religiosas que auguraban el fin del mundo y en
mensajes que sefialaban la revitalizacion de la fe catdlica como la Unica via de
salvacion. El mensaje religioso prendi6 como una llamarada entre la poblacion
campesina, y se tradujo en grandes movimientos de peregrinos, que acudian a oir a los
“inspirados”, buscando alivio a la inseguridad y al desasosiego. El mensaje que trajeron
estos lideres venia envuelto en el ropaje de la religiosidad popular del campesinado, de
ese catolicismo centrado en el culto de los santos. Los santos hablaban a la poblaciéon
a través de estos “inspirados”, urgiendo a iniciar un programa de redencién moral
dentro del marco de la Iglesia. Ademas del culto a los santos, este Movimiento estuvo
permeado de diversos fendmenos de la religiosidad popular, que delataban las
influencias del espiritismo y la magia. Muchos “inspirados” eran considerados como
clarividentes que podian leer el pensamiento y realizar otras proezas. La fuerza con
gue el Movimiento Cheo impact6 a la poblacion se dio precisamente porque se pudo
articular con el pensamiento y lenguaje del campesino, que estaba formado de
nociones magico—religiosas.

El caracter Milenarista se reflejo en la perdida de interés por las actividades de la
vida cotidiana, especialmente las actividades econOmicas. Se habla de que se
congregaban miles de personas a escuchar a estos “inspirados”, descuidando sus
trabajos, lo que afectaba a los agricultores, y hacia sufrir la economia. Por eso gran

parte de la hostilidad y persecucion que tuvo el Movimiento vino de los agricultores.

4.3. Los obispos estadounidenses 1899-1964

El 10 de diciembre de 1898 se firmo el Tratado de Paris, armisticio por el que
Espafa aceptaba los hechos consumados y cedia a Estados Unidos la isla de Puerto
Rico. Fue el golpe de gracia, o de muerte, del Patronato Real. A las deliberaciones de
Paris asistié en calidad de Delegado Apostodlico, el Arzobispo Chapelle, que logré se
incluyesen algunos articulos, especialmente el 8° de algun posible favor para las
iglesias catdlicas de la Isla. Pero en general el Tratado fue una terminal liquidacion de

los intereses esparioles, apenas compensados por una misera cantidad de délares.
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Chapelle viajo mas tarde a Puerto Rico, llegando el 16 de enero de 1899. Trajo
consigo como auditor—secretario al Padre James H. Blenk. El 9 de febrero partieron
rumbo a Santiago de Cuba. Estaba investido de poderes, mas que “para arreglar los
asuntos eclesiasticos” de la diocesis, para informarse e informar. De hecho envié un
minucioso informe a la Santa Sede. Y propone al Padre James H. Blenk como
candidato ideal, haciendo una subidisima loa de él. La Santa Sede, libre ya del
Patronato, que era una palanca de presién, procedié a promover a Blenk a la sede
vacante de Puerto Rico. El Boletin de la di6cesis insertdé en el numero de abril de 1899
un suelto con la noticia: “Arzobispo Placido Luis Chapelle, Delegado Apostoélico, nos ha
dirigido con fecha 21 del corriente mes un cablegrama, haciéndonos saber el
nombramiento de obispo de esta didcesis hecho por Su Santidad a favor de Mons.
James H. Blenk, auditor—secretario que fue del dicho sefior Delegado en su visita a
esta Isla”. Era el primer obispo estadounidense de Puerto Rico. El Delegado Chapelle
podia sentirse satisfecho; habia cumplido su misién, a gusto de muchos y a gusto
propio; estaba en marcha el propdsito que el mismo Blenk no tardara en declarar: que
“pronto sera un hecho la americanizacion de la Isla”.

Los historiadores, visto el proyecto a cien afios de distancia, opinan que no fue
un profeta. Y en general opinan que el “cambio de soberania acarre6 mas males que
bienes a la diocesis”.

Si hay que subrayar que, frente a otras expectativas mas americanizantes, el
Papa Leodn XIlI, por la constitucidon Actum Praeclare, de 1903, declaré la didcesis
borinquefia“sujeta inmediatamente a la Sede Apostdlica”, liberandola de sufraganea de
Santiago de Cuba, y de una posible y sugerida vinculacién a una metrépoli
estadounidense. Por lo demas, del 28 de mayo al 10 de julio de 1899 se celebr6 en
Roma el Concilio Plenario. A él no asistio Blenk, pues no habia recibido aun la
ordenacion episcopal.

En 1917, la diocesis de Puerto Rico se reunié en sinodo. El entonces obispo,
Guillermo A. Jones, dijo en la alocucion inaugural: “Como didcesis sujeta
inmediatamente a la Santa Sede, por el Breve Actum Praeclare, de febrero 20, de
1903, nuestro guia y norma en los actos de este Sinodo es el Concilio Plenario de la

América Latina, cuyas leyes sabias y adecuadas tienen para nosotros particular fuerza
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y sentido. En él encontramos una legislacion que de una manera notable se adapta a la
Iglesia de Puesto Rico, y cuya fiel observancia nos permitird marchar sin tropiezo y sin
desvio entre las rapidas y a veces violentas transformaciones de caracter politico que
en nuestro medio se desarrollan.

Por sus Letras Apostdlicas, convocando el mencionado Concilio Plenario de la
América Latina, el inmortal Ledn XIII tuvo la feliz idea de reunir en la Ciudad Eterna a
los prelados de todas las republicas latino—americanas, al objeto de hacer leyes para el
gobierno de los pueblos latinos, que, como dice el mismo Santo Padre, comprenden
mas de la mitad de la poblacién del Nuevo Mundo, y los cuales, a pesar de sus
distinciones nacionales, poseen en su origen, historia y civilizacién, un lazo comun de
unién, que exige uniformidad en la disciplina eclesiastica.

Precisamente al promulgarse el dicho Concilio Plenario, en esta Isla se
verificaba un cambio de soberania, que trajo como secuela un cambio brusco y radical
en el estado de la Iglesia, particularmente en cuanto a su vida econOmica. La
proteccion garantizada por el Concordato, el derecho del Patronato ejercido por las
autoridades civiles, cesaron subitamente, y la antigua Iglesia, en vispera de entrar en el
V siglo de su existencia, quedd atenida Unicamente a la providencia de su Divino
Fundador, sin otra defensa que el celo de sus ministros y la devocion de sus fieles.

En el esfuerzo para acomodar la iglesia al nuevo estado de cosas, a fin de que
sin interrupcion pudiera continuar su misién de ganar almas para el cielo hasta el fin de
los tiempos, la Santa Sede dispuso que el Concilio Plenario de la América Latina, que
revela sabiduria y un profundo conocimiento de nuestra civilizacién, nos sirva de guia y
de norma de conducta.

En las constituciones sinodales hemos tratado de incorporar la sabiduria de ese
Concilio, adaptandolo a nuestro ambiente”®**. Como se ve, el Concilio Plenario tuvo
eco y seguimiento en la diocesis de Puerto Rico, que habia sido la primera habitada del
Nuevo Mundo, y la terminal del Regio Patronato.

Producto del cambio de soberania fue el nombramiento de obispos

estadounidenses para Puerto Rico. Se inauguré asi una nueva etapa de la Iglesia

#3Huerga, Alvaro y Floyd McCoy, Episcopologio de Puerto Rico VII. Los obispos Estadounidenses de

Puerto Rico (1898-1964). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla,
2000, pp. 23-25.
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Catolica puertorriquefia, que va a durar 65 afos, de 1899 a 1964. En ese lapso de
tiempo los obispos seran todos estadounidenses. En general, no fueron episcopados
largos, debido a que casi ninguno llegé a longeva edad, salvo Willinger, y sélo uno,
Jones, murié siendo obispo de Puerto Rico, y esta enterrado aqui; los otros seis
dejaron “vacante” la sede al ser trasladados a otras de Estados Unidos (Blenk, Byrne,
Willinger y Davis), o al ser elevados a misiones especiales (Caruana) o “rebajados” de
rango (McManus).

El cambio o sustitucibon de los obispo espafioles por los obispos
estadounidenses entrafiaba graves riesgos de desestabilizacion de la Iglesia boricua. Y
la Santa Sede se anticip6 a sacudidas bruscas, liberando la diocesis de convertirse en
sufragdnea de alguna archididcesis estadounidense, como pretendieron algunos
obispos de Estados Unidos. La Diocesis de Puerto Rico quedd bajo la jurisdiccion
inmediata y patrocinio paternal del Papa, representado por el Delegado Apostolico.
Esta decision fue sagaz, oportuna, y se dio en la constitucién Actum Praeclare, del 20
de febrero de 1903, que sélo de pasada tocaba a Puerto Rico, ya que el objeto de la
Constitucion era una restructuracion o reorganizacion de la Iglesia Catolica en Cuba. El
papa Leodn Xl declar6 en ese documento que la diécesis de Puerto Rico cesaba de ser
sufraganea de la arquidiécesis de Santiago de Cuba, es decir, se cortaba o liberaba del
vinculo canénico de la sufraganeidad y la ponia inmediatamente sujeta a la Santa
Sede®*. Los jerarcas de la Iglesia Catélica de Estados Unidos, y los siete obispos
estadounidenses, se quedaron en sus respectivos cargos. De derecho y de hecho, la
figura del Delegado Apostolico va a vigilar, cuidar y ordenar la gestiéon de los obispos
estadounidenses de Puerto Rico. La figura del Delegado Apostélico es capital para la
Iglesia boricua en el periodo 1899-1964.

El primero que desempefié tan importante funcion fue el ya citado Placido L.
Chapelle, arzobispo de Nueva Orleans, oriundo francés, habil diplomatico y fidelisimo
servidor de los intereses de la Santa Sede y de la didcesis de Puerto Rico. Intervino en
el Tratado de paz, acordado en Paris, en 1898, visitd Puerto Rico a principios de 1899,
y no lo perdié de ojo, manteniendo su labor pastoral hasta que la fiebre amarilla se lo

llevo de este mundo, el 9 de agosto de 1905. Entre sus gestas esta haber propuesto a

*1bid. pp. 26 — 27.
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Blenk para primer obispo estadounidense de San Juan, como ya se ha mencionado. El
Obispo Blenk, ademas de amigo y auditor—secretario, le sucedera en el arzobispado de
Nueva Orleans.

El segundo Delegado Apostélico fue Giuseppe Aversa, que desempefio la
delegacion de 1905 a 1913. El Arzobispo Aversa venia de la curia romana, en la que
desempefiaba el alto puesto de Subsecretario de la Congregacion de Negocios
Eclesiasticos; es decir, era hombre de gran experiencia diplomética y de absoluta
confianza.

El tercer Delegado Apostélico fue Adolfo A. Novel, arzobispo de Santo Domingo
y ex—presidente de Republica Dominicana, hombre de mucho prestigio en las Antillas,
pero no de muy fino percal, al menos esa fama se granjed en los dos afios escasos de
su delegacion.( 1913-1915).

El cuarto Delegado Apostdlico fue Tito Trocchi, italiano, arzobispo titular de
Lacedemonia, que ocupo el puesto desde 1915 a 1921, y con bondad y sapiencia dio
muy buenos consejos y amistosos animos a Jones, que pastoreaba un poco a su modo
y, a juicio de la Curia de Roma, un tanto a la deriva.

El quinto Delegado Apostélico fue otro italiano, Pietro Benedetti, arzobispo titular
de Tiro, que duro en el cargo desde 1921 a 1925.

El 7 de diciembre de 1925 se ampli6é la jurisdiccién del Delegado Apostdlico,
abarcando las Antillas. Se design6 en 1926 a Jorge J. Caruana, obispo a la sazén de
Puerto Rico. Para asumir sus nuevas responsabilidades, el obispo Caruana ceso sus
funciones en Puerto Rico. La Santa Sede le dio el titulo de arzobispo de Sebaste y
dispuso que fijase su residencia en La Habana. Estando alli, para el afio 1935, Cuba,
Haiti y Santo Domingo fueron elevadas a nunciaturas. El primer nuncio de Cuba fue el
arzobispo Caruana, que ejercié hasta su jubilacion en 1947. Puerto Rico continud bajo
el régimen de un Delegado Apostolico, de ordinario residente en Haiti o en Santo
Domingo, y con obispo propio.

Las funciones de los Delegados Apostdlicos fueron decisivas para la Iglesia de
Puerto Rico en la etapa de los obispos estadounidenses. Sefiala R. Beascoechea: “La
importancia y significacion de la Constitucion Actum Praeclare para Puerto Rico

trasciende la esfera puramente religiosa. Operante sobre nuestra Unica didcesis, cuyos
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limites coincidian con los de la Isla, tuvo por consecuencia el desligar a los catélicos
puertorriquefios de cualquier autoridad eclesiastica extraterritorial, fuera del Papa;
promulgada a los cinco afios de la ocupacion militar de Puerto Rico por Estados
Unidos, claramente establecia que no quedariamos sujetos en forma alguna a ninguna
autoridad eclesiastica radicada en Estados Unidos. Asi, en el mismo momento histérico
en que Estados Unidos suprimia nuestra autonomia politica, la Santa Sede establecia
nuestra independencia eclesiastica como nacién”>*,

La carta que el cardenal Secretario de Estado, Rafael Merry del Val, dirige el 9
de junio de 1904 al Delegado Apostolico, Chapelle. Lee asi:

“Arzobispo Placido L. Chapelle,
Delegado Apostdlico.
Habana, Cuba.

llustrisimo y reverendisimo monsefior: Al fin de proveer de un modo mas facil y
eficaz al bien espiritual de los fieles de la isla de Puerto Rico, el Sumo Pontifice ha
llegado a la determinacion de crear en esta isla dos nuevas diocesis con sede en
Ponce de Ledn y Mayaguez, elevando al mismo tiempo al grado de metropolitana la
iglesia catedral de San Juan.

Su Santidad no duda que esta decision, que es una nueva prueba de su buena
voluntad y solicitud apostélica por estas poblaciones, sera bien acogida por todos, y de
un modo especial por el celoso obispo de San Juan.

Por lo tanto, encargado a Su Sefioria llustrisima dara a conocer al mismo
monsefior Blenk la determinacion pontificia y mandarme cuanto antes la demarcacion
exacta de los limites que deben asignarse a las nuevas didcesis.

Y con la seguridad de mi especial consideracién, me suscribo de nuevo de S.S.

Ima.Rvdma. Su servidor.

R. card. Merry del Val”

Este mensaje da por firme la ereccion de dos nuevas diécesis y la elevacion de

San Juan a arzobispado.

*bid. pp. 7 — 29.
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Chapelle lo comunicé de inmediato a Blenk. El obispo Blenk no hizo nada al
respecto. La didcesis estaba pasando por problemas internos, y el obispo tenia
bastante trabajo como para dedicarse al desmembramiento de la di6cesis. Pero desde
Roma se consideraba que urgia la ereccién de nuevas di6cesis para mantener una
Iglesia catdlica viva y bien servida. EI desmembramiento volvié a considerarse en
tiempos del obispo Jones, sucesor de Blenk. El 25 de octubre de 1916 le escribe el
cardenal De Lai una carta recriminandole en tonos fuertes sus presuntas deficiencias
pastorales, que ocasionaban graves dafios a la feligresia. Jones se habia esforzado en
justificarse, y al parecer no lo logr6?*°.

Jones informé ampliamente al Delegado Apostdlico, Tito Trocchi, objetando el
proyecto. He aqui algunos parrafos de su comunicacion: “La creacion de una nueva
diécesis en estos momentos en la isla de Puerto Rico no es oportuna: Por la extrema
pobreza de la inmensa mayoria de los habitantes del pais y el estado econémico de las
parroquias.

Hasta el afio 1899, casi todos los campesinos puertorriguefios poseian tierras
gue cultivaban como querian, y asi vivian felices, sin haber conocido nunca lo que era
necesidad y escasez, pero desde la indicada fecha con los nuevos dominadores
llegaron también de los Estados Unidos grandes compaiiias azucareras y tabacaleras
gue comenzaron a acaparar todas las tierras que podian, pagandolas a buen precio, v,
ofreciendo a los nativos espléndidos salarios a costa de poco trabajo en las magnificas
factorias que levantaban. Supieron explotar su prodigalidad e imprevisién naturales y
lograron que un noventa por ciento de los pequefos terratenientes se convirtieran en
miseros jornaleros que hoy no poseen ni el solar de la choza donde habitan y que s6lo
viven de un mezquino salario, variante de 30 a 50 centavos [dOlar]; y con ser éste tan
reducido que apenas les alcanza para comer mal, cuanto mas para vestir y otras
atenciones necesarias, solo pueden ganarlo durante seis meses del afio y el otro
semestre, cuando ocurren las lluvias tropicales, se mueren materialmente de hambre, o
de anemia, originada sin duda por la falta de alimento adecuado, o bien de tuberculosis
pulmonar, que hace terribles estragos entre estas pobres gentes, porque estan

particularmente abonados para ella en razén de la anemia endémica que padecen.

%1bid. pp. 29 — 30.
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Vuecencia llustrisima y Reverendisima en la excursion que hizo por el interior de
la Isla habrd notado seguramente la pobreza que revela la generalidad de los
habitantes del campo y la decadencia fisica se manifiesta en la palidez que cubre sus
rostros, que, por desgracia, es tan comun que en Puerto Rico se dice indistintamente,
con relacién a los campesinos, ‘nuestros jibaros’ o ‘nuestros palidos’. No hay duda, la
caquexia malaria es el estado patolégico actual de 350.000 puertorriquefios,
aproximadamente, que los inutiliza para ganarse el propio sustento y los agota en
temprana edad, que degenera y acaba por destruir la raza. Este sera, por desgracia, el
triste porvenir de Puerto Rico si el Sefior Misericordioso no se digna remediarlo.

La creacion de otra didcesis en Puerto Rico no es oportuna por la decadencia
econdmica del pais. Puerto Rico llegd a su grado maximo de poblacion y de
prosperidad econdémica en 1910, cuando se derrochaban muchos miles de délares,
importe de la venta de tierras a los trust americanos, y desde entonces se le ve decaer,
mas bien correr a su ruina por un encadenamiento de concausas que seria prolijo
enumerar; y tan cierto que en junio de 1914 quebraron muy fuertes instituciones y
comparfias comerciales y agricolas, por cuyo motivo se paralizaron todos los trabajos y
se inici6 un gran movimiento de emigracion hacia Santo Domingo, huyendo de la
miseria que rapidamente se habia extendido por toda la Isla, y el pais entero se hubiera
declarado en bancarrota, a mas tardar, en septiembre del propio afio si no hallara su
salvacion en la tremenda guerra europea que estallé un mes antes, como para evitar la
catastrofe de Puerto Rico, segun declaracion de un conocido financiero americano.

Ahora mismo, en plena recoleccion, el estado econémico de la Isla es muy triste
por el excesivo y cada vez mayor numero de jornaleros, poca demanda de peones,
miserables salarios y cortisima rendicion de las cosechas, porque las tierras de cultivo,
en su mayor parte, estan ya gastadas y estériles, y se asegura que producen tan poco,
aun con el uso constante de abonos quimicos, y a pesar de ser los salarios tan
limitados, que el valor de los frutos no cubre los gastos.

Por estas razones, sin duda, con la intervencidon estadounidense en Santo
Domingo, emigran actualmente a aquellas fértiles tierras grandes capitales que antes
operaban aqui, y se llevan contratados, tal vez para no volver, a miles de peones y

obreros puertorriquefios, escogidos entre los mas sanos, quedando establecida de
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hecho la corriente emigratoria que en pocos afios trasladara a aquellas playas
guisqueyanas incontable nimero de familias puertorriquefias. La emigracion comenzé
ya y Puerto Rico se despuebla por necesidad, perdiendo con ella los principales
elementos de vida, cuales son el capital y los obreros utiles. Por consiguiente, se puede
asegurar que el exceso de poblacién que ahora se advierte en esta pequefia Isla es
con causa de su actual penuria, y lo serd, a no dudarlo, de su préxima ruina”®’.

El 21 de noviembre de 1924 la Santa Sede erigid la diécesis de Ponce,
desgajandola de la matriz, es decir, de San Juan. Al frente de la nueva didcesis puso a
Edwin V. Byrne. Al parece, intervino a favor de la division el titular de San Juan,
Caruana. Otro hecho colateral, al que alude la bula de ereccion de la didcesis de
Ponce, se habia producido antes: la anexion de las Islas Virgenes a la “vieja catedral
de San Juan”.

El proceso de ereccidon de nuevas didcesis siguio abierto, quedando rezagada la
de Mayaguez.

El 30 de abril de 1960 la Iglesia puertorriquefia alcanzé la mayoria de edad, por
elevacion de San Juan a rango de metropolitana, arzobispado, con dos obispados
sufraganeos, el de Ponce y el de Arecibo, éste erigido en esa misma fecha. Con el
correr del tiempo, se erigieron dos diocesis mas: Caguas (4 de noviembre de 1964) y
Mayagiez (1 de marzo de 1976).

En conclusion: en la etapa de los obispos estadounidenses la Iglesia de Puerto
Rico, que constaba de una sola didcesis, alcanzo el rango de arzobispado, con cabeza
en San Juan, y los obispados sufraganeos de Ponce y Arecibo.

Con todo, parece gue en el proceso de crecimiento tuvieron escasa parte activa
los obispos estadounidenses. En lo que si participaron, y en primer plano, fue en otro
proceso paralelo: el de la americanizacion.

Segun el doctor Silva Gotay, la americanizacion: es un término amplio, que se
aplicaba tanto a la transformacion de la mentalidad de la poblaciéon, como a las
condiciones establecidas por los estadounidenses para cambiar su mentalidad y
consolidar su relacién de lealtad y servicio a los Estados Unidos. Para los misioneros

protestantes, que dividieron el territorio entre varias confesiones, la americanizacion

*'Ibid. pp. 31 — 33.
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equivalia a la “protestantizacion” de Puerto Rico. Para los obispos catélicos, defender y
mantener la lglesia colonial, pero remodelando sus estructuras y su ideologia a imagen
y semejanza de la Iglesia Catodlica de los Estados Unidos.

La americanizacion, por tanto, implicaba, por un lado, el desmantelamiento de
las estructuras de las practicas vigentes del colonialismo espafiol, y, por otro, la
implantacion de los modulos politicos, culturales, econémicos, religioso, etc., de los
Estados Unidos.

Silva Gotay subraya que la ideologia expansionista o imperialista
estadounidense fue elevada a teologia misionera por los teéricos del ‘destino’, es decir,
por los que propugnaban que Estados Unidos era una nacion ‘protestante’, escogida
por Dios para dominar politica, econémica y religiosamente al mundo?3.

El doctor Luis Torres Oliver, desde su perspectiva catélica, respecto a la
cuestibn que nos ocupa, nos da su diagnostico: “Los obispos estadounidenses
defendieron la Iglesia y la fe catdlica con ahinco y teson, a pesar de tratar de
americanizarla”®°.

Los siete obispos estadounidenses son:
James H. Blenk (1899-1906)%%
William A. Jones (1917-1921)%*
George J. Caruana (1921-1926)%*
Edwin V. Byrne (Ponce, 1925-1929; San Juan, 1929-1943)%*
Aloysius J. Willinger (Ponce, 1929-1946)%*
James P. Davis (San Juan, 1943-1964)%%

James E. Mcmanus (Ponce, 1947-1963)2%°

*%samuel Silva Gotay, Catolicismo y Politica en Puerto Rico, bajo Espafia y Estados Unidos siglo XIXy

XX. San Juan La Editorial Universidad de Puerto Rico. 2005, pp. 358-368.

*¥Luis J. Torres Oliver Estampas de Nuestra Iglesia. Santo Domingo, R.D. Editorial Corripio, C. por A.,
1989, p. 757.

*9Alvaro Huerga y Floyd McCoy, Episcopologio de Puerto Rico VII. Los obispos Estadounidenses de
Puerto Rico (1898-1964). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla,
2000, pp. 49-87.

*11pid. pp. 91 — 176.

*21bid. pp. 179 — 190.

*81bid. pp. 193 — 216.

*1bid. pp. 219 — 260.

*S1bid. pp. 263 — 272.

*lbid. pp. 275 — 292.
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El despliegue pastoral de los obispos estadounidenses fue dificil, con sus altibajos y
sombras, pero globalmente generoso, y las luces prevalecieron, salvo en el frustrado
intento de “americanizacién” de la didcesis. Podemos identificar tres logros de gran
relieve: el “desmembramiento” o ereccion de nuevas diécesis (Ponce en 1924, y
Arecibo en 1960); la elevacion de la Iglesia Catolica a rango de archidiécesis o

arzobispado; y la fundacion de la Universidad Catdlica, en el 1948.

4.3.1. Lalglesia Catolicay los Hermanos Cheos

La Iglesia Catdlica tras la invasion estadounidense quedd sin recursos,
empobrecida y atacada, y con pocos sacerdotes puertorriquefios para atender toda la
poblacion catdlica. Dada las circunstancias, el Vaticano utilizo la estrategia de nombrar
un obispo estadounidense. En cierta medida garantizaba que se pudiera comunicar con
los funcionarios estadounidenses de igual a igual. Como ya hemos indicado, se nombro
en el 1899 a James Blenk como primer obispo estadounidense para la Iglesia Catolica
en Puerto Rico. No fue hasta 1960 que se nombrd un obispo puertorriquefio®*’.

El episcopado de Joseph Blenk, se caracterizd por las luchas emprendidas en
los tribunales para rescatar las propiedades de la Iglesia que habia usurpado el nuevo
régimen colonial. Ademas establecié un sistema de escuelas catolicas, inicio la re—
evangelizacion catodlica del pais con religiosas y religiosos estadounidenses.

A la Iglesia Catolica, a diferencia de las iglesias protestantes, le tocé vivir una
situacion sumamente compleja y plagada de contradicciones, y le faltd fuerza en su
lucha contra el Protestantismo. Por haber sido el catolicismo la religion oficial del
Estado, y por haber conformado la sociedad puertorriguefia por cerca de cuatro siglos,
la Iglesia Catolica fue el centro de controversias politicas y religiosas desatadas a raiz
de la nueva situacién colonial.

La primera gran contradiccion que tuvo el catolicismo desde siglos anteriores fue
la existencia de dos practicas religiosas: una que seguia las lineas ortodoxas de la
Iglesia Institucional; y la otra una expresién popular, mayoritaria por mucho, que tomé
un cardacter sincrético, cuyo cuerpo de creencias tenia tangencias generales con el

catolicismo ortodoxo. La demarcacion de este catolicismo y su expresion popular se

4Cf. Irene Fernandez Aponte, 6p. cit., pp. 292—-300.
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delinea siguiendo los lindes de las divisiones de clase. El catolicismo ortodoxo era
practica casi exclusiva de la elite, los mas ilustrados; mientras que la poblacion
campesina, carente de educacion, era el baluarte de culto de los santos. El problema
para la Iglesia era que la expresion ortodoxa estaba limitada a un exiguo, aunque
poderoso grupo social; pero el campesinado, por ser tan humeroso le daba gran fuerza
y tenacidad a la expresion popular del catolicismo. Esta situacion tomé un giro
peligroso en el momento de la invasién estadounidense, cuando estas practicas
populares se aglutinaron en el Movimiento Cheo y amenazaron con tomar un camino
propio, alejado de las partes institucionales y dogmaticas de la Iglesia.

Gran parte de los esfuerzos de la Iglesia Catdlica, ahora parte de la Iglesia
Catolica estadounidense y portadora de un catolicismo mas acoplado a una sociedad
liberal y democratica, fueron dirigidos a combatir las manifestaciones del catolicismo
popular. Este ataque iba dirigido al Movimiento Cheo y, contradictoriamente, al
combatirlo se debilitaba un muro de contencidén que el campesinado habia construido
para detener el avance del Protestantismo ecuménico y luego del Pentecostalismo.

La campafia de la Iglesia institucional para eliminar las manifestaciones
religiosas populares y desarrollar un catolicismo mas uniforme con caracteristicas mas
pragmaticas y modernistas, se enfocdé en combatir el culto de los santos dentro de las
mismas iglesias. Asi en muchos lugares de la Isla, los sacerdotes estadounidenses se
dieron a la tarea de retirar numerosas imagenes de santos de los templos, que eran
objeto de devocién de los feligreses.

La Iglesia Catdlica considerd la nueva expresion del catolicismo popular como
una manifestacion de gran peligrosidad para la religion institucional. Los sacerdotes de
la Iglesia celosos de sus funciones y prerrogativas religiosas, vieron con gran alarma la
maduracion en la conciencia popular de un “catolicismo cheo”. La distincion que se
hacia entre “catolico” y “catélico cheo”, pone de manifiesto el grado en que el
movimiento se veia como un fenémeno religioso diferente, y hasta separado de la
Iglesia.

Estos sacerdotes, a pesar que criticaban estas aberraciones en las practicas de
los Cheos, reconocian la labor que hacia el Movimiento para fortalecer el catolicismo,

cuando ordenaban a sus seguidores a casarse, a ir a la Iglesia, a comulgar y, sobre
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todo, al prohibirle asistir a los cultos de los protestantes. Dice el padre Vicario: “El caso
es que veinte celosos misioneros, recorriendo continuamente los campos, no hubiesen
hecho ni una centésima parte de lo que aquellos desgraciados... Parecera increible e
inexplicable, pero lo cierto es que a esos diablillos predicadores se debe el nimero
verdaderamente extraordinario de matrimonios y bautismos que en estos ultimos afios
se han hecho en esta Parroquia de Ponce y en otros muchos pueblos de la Isla”?*®.

Esta cita refleja la posicion ambigua que tenia la Iglesia con relacion a los
Cheos. Por un lado, veian con gran alarma el fendmeno carismético que envolvia la
practica religiosa de los Cheos, que parecia mas protestante que catélico. Por otro
lado, no podian pasar por alto la labor que hacia el movimiento en el fortalecimiento de
la practica de la religion catdlica entre la poblacion. Esta preocupacion de la Iglesia no
estaba del todo injustificada. EI movimiento Cheo pudo haber presentado un dolor de
cabeza para la Iglesia si se hubiera consolidado en uno mas cohesivo y masivo. La
distincion que se hacia entre los Cheos y los demas catélicos sugiere el grado en que
el movimiento se veia como una manifestacion con caracteristicas propias, y de ahi el
peligro de que se convirtiera en un movimiento completamente al margen del
Catolicismo ortodoxo.

Otro aspecto que pudo haber incomodado a la Iglesia, fue el matiz politico que
en muchas ocasiones exhibié el Movimiento. El rechazo del Protestantismo también
implicaba rechazo al régimen estadounidense, y, aunque en su historia, el Padre
Santaella no hace alusiones a las posiciones politicas de los Cheos, hay suficientes
datos como para concluir que el Partido Unidn encontr6 en ellos un fuerte aliado en su
lucha contra la intrusién del poder de los Estados Unidos en Puerto Rico. No es dificil
suponer el grado de incomodidad que esta conexién politica le cre6 a la Iglesia, la que,
después de todo, tenia, como las iglesias protestantes, la agenda de americanizar la
poblacién de la Isla. Pero lo cierto es que el Obispo William A. Jones mostré bastante
tolerancia con el Movimiento, y considerd que era mejor observar y esperar para luego
integrarlo dentro de la Iglesia®*. El Obispo Jones no actué reprimiendo abiertamente el

Movimiento, como muchos sacerdotes hubieran deseado, sino que esperd hasta que

28Nglida Agosto Cintrén, Religién y Cambio Social en Puerto Rico (1898-1940), San Juan, Ediciones

Huracan, Inc., 1996, pp. 84-87.
49Cf. Esteban Santaella Rivera, op. cit., pp. 170-190.
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su fervor disminuyera, para tomar medidas que le permitieron a la Iglesia tomar la
direccion del mismo.

Ya en 1916 se hace un informe oficial al Obispo Jones, en el que se refleja una
vision més tolerante y favorable al Movimiento. De ahi en adelante se observa una
mayor influencia de la Iglesia sobre los Cheos. EI Nuncio Apostdlico, que investigaba el
asunto, les pidi6 a los hermanos que no comenzaran la predicacion invocando al santo
de su inspiracion, para no confundir al pueblo, y los hermanos obedecieron
rigurosamente este mandato. De ahi en adelante, se encomendaban a su Santo, pero
en secreto®’. En 1927 queda reconocido oficialmente el Movimiento de los Hermanos
Cheos por la Iglesia Catolica, y admitido como una organizacion de laicos al servicio de
la Iglesia. Es decir, se incorpora después de haberse depurado de todos aquellos
elementos que la Iglesia consideraba peligrosos, léase todos aquellos fenbmenos
carismaticos, y elementos sincréticos de la religion popular, que caracterizaron el
Movimiento durante su apogeo. Con todas sus contradicciones, el Movimiento Cheo
significO un muro que se levantd para frenar la expansion del Protestantismo, y un
sélido apoyo al catolicismo en la zona montafiosa. Prueba de ello es la cantidad de
capillas que fueron erigidas por estos hombres y mujeres por toda la zona rural del
centro de la Isla. Se establecieron cuarenta y dos(42) capillas repartidas en trece
pueblos diferentes.

La actitud de la Iglesia frente a la religion popular, que durante el régimen
espafol habia sido la de ignorar o tolerar el culto de los santos, cambioé cuando quedd
bajo el control de la Iglesia Catdlica estadounidense. Esta representaba un Catolicismo
mas racional y pragmatico y no estaba dispuesta a tolerar unas précticas plagadas de

supersticiones y elementos extrafios a la fe catdlica.

*bid., pp. 191-201.
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5. SEGUNDA ETAPA COLONIAL ESTADOUNIDENSE: 1940-1980

5.1.Politica

Con la década de los afios cuarenta, da comienzo en la historia de Puerto Rico
una nueva era cuyo arquitecto es el Partido Popular Democratico®®. La época trae
profundos cambios en la vida puertorriqueiia que comprende la politica, la economia y
la cultura. Representa la segunda fase de la transculturacion, cuya tarea cardinal esta
en consumar la asimilacion a través del subterfugio, es decir, se buscan nuevas formas
de americanizar al puertorriqguefio ya sea por la educacion escolar, los discursos
politicos, la industrializacion, la persecucion de los que tienen ideas patrigticas.

La aparicion del Partido Popular Democratico acaba con la inestabilidad, la
fragmentacion y las coaliciones politicas. La nueva colectividad viene a ser la primera
verdadera unidad de masas de todos los tiempos en la historia politica de Puerto Rico.
Aglutina asimilistas, autonomistas e independentistas. Estos ultimos forman el ndcleo
vigoroso y son los que determinan la tonica de la plataforma en los momentos de la
fundacién del partido.

Un hecho fundamental en el desarrollo politico de Puerto Rico fue el Primer
Congreso Pro—Independencia celebrado el 15 de agosto de 1943, en el Parque Sixto
Escobar de San Juan. En esa fecha y lugar se reunieron mas de 15,000 personas y
1,800 delegados de toda la Isla para hacer una “Declaracién Pro—Independencia de
Puerto Rico”. Destacados lideres del Partido Popular Democratico como: Felisa Rincon
de Gauthier, Benjamin Ortiz, Ernesto Juan Fonfrias y Vicente Geigel Polanco,
participan activamente en el Congreso. Luis Mufioz Marin envia a este Congreso un
mensaje deseandole éxito. Después de la eleccién general de 1944 y de la resonante
victoria de los populares, el entusiasmo de los independentistas es aun mayor. El 10 de
diciembre de 1944, se reune el Segundo Congreso Pro—Independencia, bajo la
presidencia de Gilberto Concepcidén de Gracia. Los del Partido Popular siguen activos
en este movimiento, pero Mufioz Marin comienza a rechazar los propésitos del mismo.

Ya para febrero de 1945, Mufioz Marin llega a la conclusion de que es incompatible ser

51t Bolivar Pagan, Historia De Los Partidos Politicos Puertorriquefios (1898-1956), I, San Juan,

Editorial Campos, 1959, pp. 117-162.
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al mismo tiempo miembro del Partido Popular Democratico y del Congreso Pro—
Independencia.

El lider maximo de los populares sostiene que el mandato que habian recibido
los senadores, representantes y alcaldes de su partido no puede interpretarse como a
favor de la independencia ni de ninguna forma de “status” politico, puesto que el
Partido Popular Democréatico habia expresado en 1940 y 1944, que el “status” no
estaba en disputa. Ya en esta época, Mufioz Marin comienza a mencionar al pueblo
asociado de Puerto Rico como alternativa autonomista al problema del “status”. Este
concepto evoluciona hasta convertirse eventualmente en el Estado Libre Asociado de
Puerto Rico.

A partir de lo anterior, comienzan las gestiones para el establecimiento del
Partido Independentista Puertorriquefio. Algunos populares, como William Coérdoba
Chirino, José L. Feliz Pesquera, Francisco M. Susoni (padre), Rafael Arjona Siaca,
Baltasar Quifiones Elias y Eugenio Font Suarez, se afilian al movimiento
independentista, y en octubre de 1946 se fundan el Partido Independentista
Puertorriquefio en la ciudad de Bayamon. El liderato de este partido lo integran,
ademas de Concepcion de Gracia, que es su Presidente; Luis Archilla Laugier, Antonio
Ayuso Valdivieso, Antonio Coll Vidal, Rafael Soltero Peralta, Fernando Milan (hijo),
Carlos Carrera Benitez, Emilio Soler Lopez, Félix Morales, Margot Arce de Vazquez,
Angel Calderon, Jorge Luis Landing, Victor Bosch, Jacobo Cordoba Chirino, Juan |.
Gbmez, Julio Garcia Diaz y Osvaldo Ramirez Torres, entre otros.

Luis Mufioz Marin, por su figura carismatica, ejerce el dominio absoluto del
Partido Popular Democrético. Cambia de orientacién independentista por la unién
permanente con Estados Unidos. En junio de 1946 publica unos articulos titulados
“Nuevos caminos hacia viejos objetivos”, en los que se inclina por la autonomia.

En 1946 el Presidente de los Estados Unidos, Harry S. Truman nombra a Jesus
T. Pifieiro gobernador, convirtiéndose asi en el primer gobernador puertorriquefio. En
1947 se aprobo en el Congreso de los Estados Unidos la Ley 447 que facultaba al
pueblo de Puerto Rico a elegir su propio gobernador. En las elecciones generales de
1948 se eligio a Luis Muiioz Marin como el primer gobernador puertorriquefio elegido

por el voto del pueblo de Puerto Rico, y el 2 de enero de 1949 toma posesion
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oficialmente del cargo. Durante un periodo de una duracion de 16 afios (1949-1964),
se impuls6 un desarroll6 en el area industrial, econémica, social y politica del pais.
Mufioz Marin establece tres grandes proyectos para desarrollar el pais: Operacion
Manos a la Obra, la Operacion Estado Libre Asociado, y la Operacion Serenidad.

En 1947 regresa Pedro Albizu Campos de la prision de Atlanta, luego de cumplir
una pena de diez afios de carcel. Vuelve el caudillo martir a levantar los animos. En
1948 fue la huelga universitaria.

El 21 de mayo de 1948, en las altas horas de madrugada, la Asamblea
Legislativa de Puerto Rico aprob6 en sesion extraordinaria tres proyectos de la ley
encaminados a castigar toda accion contra el Gobierno de la Isla. Uno de estos,
convertido en la Ley 53 por el primer gobernador puertorriquefio, declaraba delito grave
(felony) el fomentar o abogar para derrocar, destruir o paralizar el Gobierno Insular por
medio de la fuerza o la violencia. Se incluia, ademas, el imprimir o publicar a esos
efectos, asi como el “organizar o ayudar a organizar cualquier sociedad, grupo o
asamblea de personas que fomenten, aboguen, aconsejen o prediquen tal cosa’. Esa
ley es conocida hasta hoy con el nombre que le dio la noche del debate el senador de
oposicion Leopoldo Figueroa: “Ley de la Mordaza”.

Segun sus proponentes, la Ley 53 iba dirigida a proteger al pueblo de Puerto
Rico de la violencia de la minoria nacionalista, que apoyaba la independencia. Sin
embargo, no se aplicé antes de 1950 y tampoco evitd la insurreccion nacionalista de
ese afo. Fue después de la insurreccién nacionalista del 30 de octubre de 1950 que se
utilizé, no solo para encarcelar a intelectuales nacionalistas, sino para perseguir y
arrestar a miles de Independentistas y a algunos comunistas. A raiz del ataque
nacionalista al Congreso de los Estados Unidos el 1 de marzo 1954, por los
nacionalistas Lolita Lebron, Rafael Cancel Miranda, Andrés Figueroa Cordero e Irving
Flores Rodriguez se vuelve a aplicar la Ley 53 para encarcelar a nacionalistas y
comunistas por meramente “pertenecer” a esos partidos.

La Ley de la Mordaza constituye una de las paginas mas vergonzosas Yy tristes
de nuestra historia reciente. Quizas por eso (y por otras razones), ésta ha sido
sumergida en la amnesia colectiva de nuestro pueblo. Cuando se recuerda o se

menciona, ello ocurre dentro de una vision parcial, microscopica, de nuestro acontecer
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historico, que hace caso omiso de la inevitable interconexion del régimen colonial que
impera en nuestra tierra con la politica exterior de los Estados Unidos, asi como la
subordinacion de nuestro intereses a los Estados Unidos, inherente a la misma
situacion colonial.

Luego de ocho afios en el poder, era obvio que habia que encarar el problema
de la condicidn politica del pais. Mufioz Marin era partidario de que el pueblo asumiera
la “plena soberania” sin llegar a las formulas tradicionales de independencia o
estadidad. El 13 de marzo de 1950 el Comisionado Residente en Washington,
AntonioFernos Isern present6 en la Camara de Representantes de los Estados Unidos
un proyecto de ley para autorizar al pueblo de Puerto Rico a convocar una Asamblea
Constituyente para redactar su propia Constitucion.

Este proyecto lo aprueba el Congreso de los Estados Unidos el 3 de julio de
1950, convirtiéendose en la Ley 600, que disponia que al comenzar la vigencia de la
Constitucion que habria de adoptar el pueblo de Puerto Rico, quedarian derogadas
todas las secciones de la Carta Organica, hasta entonces vigente, creadoras de un
gobierno en Puerto Rico®?. Unas disposiciones restantes, las correspondientes a las
relaciones de caracter federal, incluso las de orden econdmico y fiscal seguiran
vigentes, para formar la Ley Puertorriquefia de Relaciones Federales.

La aprobacion de este proyecto constitucional trae como consecuencia que el 30
de octubre de 1950, tuviera lugar el segundo grito revolucionario en importancia de los
nacionalistas. Atacan la Fortaleza, residencia oficial del Gobernador de Puerto Rico
Luis Muiios Marin, ademas, hubo revueltas en distintos pueblos de la Isla: Arecibo,
Jayuya, Utuado, Adjuntas, Ponce, Naranjito y Mayaguez. EI 1 de noviembre de
1950dos nacionalistas, Oscar Collazo y Griselio Torresola se lanzan a un atentado
contra el Presidente Harry S. Truman en la Casa Blair, residencia oficial del Presidente
de los Estados Unidos.

Tal y como se habia dispuesto, el 3 de junio de 1951 se celebr6 el referéndum,
mediante el cual los puertorriqguefios debian decidir si aceptaban o no la oferta del
Congreso, que concedia a Puerto Rico la oportunidad de redactar la primera

constitucién en su historia. La posicion que favorecio la adopcion de una constitucion

2Cf, Puerto Rico, Leyes Fundamentales, San Juan, Editorial Edil, Inc., 1973, pp. 201-213.
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propia resultd victoriosa por amplio margen, de mas de tres cuartas partes del
electorado. La mayoria estadista voto a favor de la Ley de Constitucion. La eleccion
general de los delegados a la Convencion Constituyente se verifico el 27 de agosto de
1951. El Partido Popular obtuvo 351,946 votos, eligiendo todos sus setenta delegados.
El Partido Estadista obtuvo 50,720 votos, con quince delegados, y el Partido Socialista
22,505 y siete delegados. El movimiento que abogaba por la independencia, tanto el
Partido Independentista, su principal representante, como los nacionalistas, se
opusieron y se inhibieron en todo el proceso. Los nacionalistas habian quedado
excluidos de antemano, a causa de los tragicos sucesos de la revuelta de octubre y
noviembre de 1950. Bajo estas condiciones, y con los resultados de la eleccion de
delegados, era evidente que el Partido Popular dominaria la convencion. El 3 de marzo
de 1952 se celebr6 en Puerto Rico el referéndum para la aprobacion de la nueva Carta
Orgénica por parte del pueblo. Este le da el respaldo con méas del 65% de los electores
gue acudieron a las urnas. Sobre la aprobacion de la nueva férmula leemos en Bolivar
Pagan: “Celebrando el resultado de la votacion del pueblo aprobando la constitucion, el
presidente del Partido Estadista, Celestino Iriarte, expres6 que ello significaba un
triunfo en la idea de la union permanente de Puerto Rico con los Estados Unidos en
camino hacia la Estadidad Federada™*.

Aprobada la Ley 600 por el Congreso, aprobada en el referéndum por el pueblo
de Puerto Rico el 4 de junio de 1951, dispuestas por la Asamblea Legislativa de Puerto
Rico las elecciones para delegados a la Convencion Constituyente y electos sus
miembros por el pueblo el 27 de agosto de 1951, la Convencion formulé la constitucion
para un estado politico, creado por el pueblo de Puerto Rico a base de su derecho
natural, dentro de su convenio de union con Estados Unidos. La Asamblea
Constituyente aprueba la Constitucion el 6 de febrero de 1952. El Estado
puertorriqueiio asumio el nombre de Estado Libre Asociado de Puerto Rico. Sometida
la Constitucion a la consideracién del pueblo, recibié su aprobacion en un nuevo
referéndum el 3 de marzo de 1952. En él participaron 463,828 electores, de los cuales
373,594 (81%) votaron a favor y 82,8387 (18%) en contra. El proximo paso, segun

disponia la Ley de Constitucion, era su aprobacion, tanto por el presidente de los

*3Bolivar Pagan, op. cit., II, p. 311.
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Estados Unidos, Harry S. Truman como por el Congreso estadounidense. Presentada
al Congreso de Estados Unidos, de acuerdo con los términos de la Ley 600, el
Congreso, mediante Resolucion Conjunta (Ley 447 de 1952), aprobo la ley, y el
Presidente Truman refrendé con su firma la Resolucion, ratificandose con ella la
Constitucion puertorriquefia el 3 de julio de 1952. Aunque el Congreso enmendo varias
de sus secciones, una semana despueés, la Convencion Constituyente voto a favor de
la version enmendada.

El 25 de julio de 1952, junto a un templete en el Capitolio de Puerto Rico se iz6
la bandera mono-estrellada de Puerto Rico, por primera vez y comenz0 a regir la

Constitucion del Estado Libre Asociado de Puerto Rico.
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CRONOLOGIA DE LA LEY DE CONSTITUCION Y CONVENIO O LEY 600

1950
13 de marzo de 1950

31 de marzo de 1950

8 de junio de 1950

30 de junio de 1950

4 de julio de 1950

1951

4 de junio de 1951

27 de agosto de 1951

17 de septiembre de 1951

1952
6 de febrero de 1952

3 de marzo de 1952

3 de julio de 1952

Fernds Isern presenta proyecto H.R. 7674 en la
Camara de Representantes de Estados Unidos.
Los senadores O’Mahoney y Butler presentan
proyecto en el Senado, similar al de Fernos
(S.3336).

El Senado aprobo el proyecto S.3336, por
unanimidad.

La Camara de Representantes acogio y aprobé
el proyecto aprobado por el Senado (S.3336).
El Presidente Truman aprueba el proyecto, que

se convierte entonces en Ley 600.

Se celebro referéndum para que el pueblo de
Puerto Rico aceptara o rechazara la Ley 600. Se
decide aceptarla.

Eleccion de delegados a la Convencién
Constituyente.

Sesiona por primera vez la Convencion

Constituyente.

Finalizan las labores de la convencion
Constituyente. Se realiza votacion final sobre la
constitucion redactada; 88 delegados a favor, 3
en contra y 1 ausente.

El pueblo de Puerto Rico adoptd la constitucion,
mediante referéndum, fue aprobada por 373,594
votos contra 82,877.

El Congreso de Estados Unidos ratifico la

constitucién redactada, pero con varias
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enmiendas.
11 de julio de 1952 La Convencion Constituyente aprobo las
condiciones impuestas por el Congreso para la
aprobacion de la constitucion, contenidas en Ley
Pulblica 447.
25 de julio de 1952 Se inaugura el Estado Libre Asociado de Puerto

Rico.

El 25 de julio de 1952, fecha de aniversario numero cincuenta (50) de la invasion
estadounidense a Puerto Rico, el gobernador Luis Mufioz Marin proclamé el Estado
Libre Asociado de Puerto Rico®*. El nuevo régimen toma como emblema la bandera
puertorriquefia que la iz6 junto a la estadounidense. La bucdlica danza “La Borinquefia”
se convierte en himno.

Letra del Himno Original Revolucionario Letra del Himno Oficializado del ELA

LA BORINQUENA

iDespierta Borinquefio
Que han dado la seal!
iDespierta de ese suefio

Que es hora de luchar!

A ese llamar patriético
¢, No arde tu corazén?
iVen! Nos sera simpatico

El ruido del canon.

Nosotros queremos la libertad

Nuestro machete nos la dara...

Vamonos Borinquefio

254

LA BORINQUENA

La tierra de Borinquén
donde he nacido yo
es un jardin florido

de magico primor.

Un cielo siempre nitido
le sirve de dosel
y dan arrullos placidos

las olas a sus pies.

Cuando a sus playas llegé Colén
exclamé lleno de admiracion:
iOh!, jOh!, jOhl, esta es la linda

Tierra que busco yo.

Cf. Puerto Rico, Leyes Fundamentales, op. cit., pp. 219-255.
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Vamonos ya,

Que nos espera ansiosa Es Borinquén la hija, la hija
Ansiosa la libertad. del mar y el sol, del mar y el sol,
iLa libertad, la libertad, del mar y el sol, del mar y el sol,
La Libertad, la Libertad! Del mar y el sol.

Este ultimo evento tiene un profundo y vital significado. Para bien o para mal, de
esta nacion, la creacion del Estado Libre Asociado de Puerto Rico sirvio para legitimar
la presencia de Estado Unidos en Puerto Rico.

El proceso dio la impresion, ante el mundo entero, de que el pueblo de Puerto
Rico daba su consentimiento a la presencia de Estados Unidos en Puerto Rico.
Conferiamos nuestra autorizacion y visto bueno a la invasion militar de Estados Unidos,
consentiamos a sus bases militares en la Isla; y estabamos de acuerdo en que el
Congreso de Estados Unidos tomase las decisiones mas importantes, referente a la
vida del puertorriquefio. Le entregadbamos legalmente todo el poder a un Estado, que
ya lo ejercia a la fuerza; ademas lo haciamos con elegancia y profundamente
emocionados.

El aflo 1952 hay que ponderarlo con suma serenidad. Psicolégicamente penetrd
como un reldmpago entre la poblacion. Ese dia cambié algo para todos, por lo menos
psicoldgica eidealisticamente. Nacié una de nuestras mas refinadas ficciones.

Todo el poder politico y econémico de la Isla estaria bajo el control del aparato
militar y las fuerzas navales de los Estados Unidos. A partir de entonces, nuestras
relaciones con la metropoli estadounidense han tenido algunos cambios cosméticos,
que solo tienen que ver con la administracién de la colonia y la organizacion de un
gobierno interno. Nunca se le ha otorgado a los puertorriquefios el control total sobre su
vida y destino. Ni se nos han transferido los poderes soberanos para poder decidir en
todas aquellas areas que afectan la vida colectiva de nuestro pueblo.

Ha quedado demostrado recientemente, que los puertorriqueifios no tienen
ninguna autoridad para decidir sobre asuntos vitales, como por ejemplo: el uso que la
Marina de Guerra de los Estados Unidos le da a las tierras en Vieques. Los

puertorriquefios han tenido que luchar contra viento y marea, hasta ir a la carcel, para
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llamar la atencidon del Gobierno de los Estados Unidos, el Presidente y los Congresistas
estadounidenses, para que ejerzan su autoridad y resuelvan una situacion que es
fundamentalmente injusta. Se han librado luchas para lograr poner en la balanza del
poder el interés como pueblo contra el interés de la metropoli, representado hoy, igual
gue en el 1898, por la Marina de Guerra de Estados Unidos. A la fecha de este escrito
ha habido un minimo asomo de voluntad por parte del gobierno estadounidense de
satisfacer las demandas de los puertorriquefios. Particularmente la salida de la Marina
de los Estados Unidos de la Isla municipio de Vieques en el afio 2003.

En la segunda mitad del siglo XX, la Organizacion de las Naciones Unidas se
propuso liquidar el colonialismo en el mundo. Asi vimos surgir a la comunidad de
pueblos libres muchas naciones que estaban mas atrasadas que Puerto Rico. Nadie
gue se respete a si mismo seria capaz de justificar el colonialismo con los argumentos
trillados de inmadurez politica o insuficiencia econdmica. En todos los circulos
internacionales ha sido aceptada la opinion de que mientras el colonialismo impide el
proceso de madurez politica para el gobierno propio y frena la capacidad de un pueblo
para fijar sus propias metas de desarrollo, la independencia desarrolla un nuevo
espiritu nacional y abre nuevas posibilidades a la capacidad creadora de los pueblos.

La Resolucion 1514-XV de la Naciones Unidas que se aprobo el 14 de
diciembre de 1960 dice: “La continuacion del colonialismo impide el desarrollo de la
cooperacion economica internacional y entorpece el desarrollo social, cultural y
econémico de los pueblos dependientes”?*.También dice mas adelante: “La falta de
preparacion en el orden politico, econémico, social y educativo no debera servir de
pretexto para retrasar la independencia”?*®.

Al tratar de ilustrar lo que seria Puerto Rico bajo la independencia es imposible
anticipar todas las circunstancias que se daran una vez obtenida ésta. Por lo tanto, no
es posible hacer un analisis detallado y veraz de beneficios y de costos bajo la
independencia. La independencia supone una restructuracion econémica, con nuevas

dimensiones y posibilidades que incluyen eventos tan complejos y tan impredecibles

*>Rubén Berrios Martinez, La Independencia de Puerto Rico: Razén y Lucha, México, Editorial Linea,

1983, pp.93-94.
*YIbid., p. 94.
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como las relaciones economicas internacionales futuras. El derecho de los pueblos a la
independencia es irrenunciable.

En el pasado, distintas personas han descrito las relaciones entre Puerto Rico y
los Estados Unidos de distintas formas. Unas han dicho que existen deficiencias de
democracia. Otras le llamamos con su nombre crudo: la colonia. En ambos casos estan
implicitas una limitaciones, una falta de poderes para podernos desenvolver como
pueblo. Veamos de qué se tratan algunas, segun nos las mencionan y explican el
Economista Dr. Antonio J. Gonzalez y el politico Vicente Geiger Polanco:

En el momento en que el Dr. Gonzélez dio su disertacion (1966), existia el
Servicio Militar obligatorio en los Estados Unidos. Bajo esta disposicion los hijos de
Puerto Rico tenian que ir a las guerras que los Estados Unidos declaraban a otros
paises. De esa forma los puertorriquefios pelearon en las dos guerras mundiales, como
también en Corea y en Vietnam. Posteriormente, el gobierno estadounidense dispuso
gue su ejército fuera de voluntarios y, desde entonces, solamente aquellos
puertorriquefios que optaran por servir, lo harian. Lo importante es que el poder para
cambiar esta ley reside en el gobierno de la metropoli, no en el de Puerto Rico. No hay
opcion, si en el futuro Estados Unidos necesitara hacer que el servicio militar fuera
obligatorio nuevamente. Los puertorriquefios, que no participan en las discusiones
diplométicas, ni en la elaboracién de la politica exterior de los Estados Unidos, tendrian
gue volver a pelear en sus guerras.

Todos los pueblos necesitan poder regular los movimientos migratorios por
razones sociales, de seguridad y econdémicas. La autoridad absoluta en materia de
emigracion descansa en el gobierno federal. En virtud de lo anterior, Puerto Rico tiene
gue admitir a todo aquel que el gobierno de los Estados Unidos autorice a residir en su
territorio, con lo cual pierde el control sobre cualquier medida de protecciéon econdmica
gue pudiera establecer.

Puerto Rico no tiene autoridad para regular asuntos relacionados con el
establecimiento de sistemas de comunicacion con el exterior. El gobierno de Estados
Unidos es quien tiene esta autoridad en forma exclusiva. La Agencia Federal de

Comunicaciones es la que tiene poder para otorgar y cancelar licencias para establecer
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y operar estaciones de radio y de television en la isla. Aun el gobierno de Puerto Rico
tiene que someterse a esta agencia para operar una estacion publica.

El gobierno de Puerto Rico carece de personalidad juridica, y por tanto esta
impedido de hacer tratados comerciales con el resto del mundo. ElI comercio que
podamos establecer con otros paises tiene que hacerse por conducto de los Estados
Unidos y sujetarse a las condiciones de los tratados internacionales que Estados
Unidos haya pactado con estos, sin que Puerto Rico haya tenido ninguna participacion.
Obviamente, Puerto Rico no puede abrir campo en los mercados del mundo, ni puede
establecer planes de desarrollo econdmico orientados al comercio exterior debido a
esta limitacion.

Una de las disposiciones de la Ley Foraker de 1900, que aun estan vigentes, es
la relacionada con las leyes de cabotaje de Estados Unidos. Estas obligan a que el
trafico de toda mercaderia entre puertos dentro de territorio de ese pais tenga que
transportarse en barcos de la Marina mercante estadounidense. Puerto Rico esta
obligado a cumplir con esta disposicion, y no puede beneficiarse de los bajos costos
gue ofrecen los barcos con matricula de otros paises. De esta manera se encarecen, al
afadirsele costos excesivos de transporte, los productos que llegan y salen de la isla.
Se estima que para 1999 los costos afiadidos a la mercancia por concepto de
transporte en barcos de Estados Unidos ascendieron a $500 millones.

La incapacidad del gobierno de Puerto Rico para ordenar su comercio
internacional de conformidad con los objetivos del desarrollo econdmico, la ausencia de
poderes para regular las importaciones y exportaciones mediante politica arancelaria, y
su incapacidad para poder organizar una Marina mercante propia, son limitaciones de
orden legal que imponen a Puerto Rico un mercado comun forzado con los Estados
Unidos. Si bien es cierto que los productos de Puerto Rico entran libres de impuestos al
mercado de los Estados Unidos, yque los productos de Estados Unidos entran a Puerto
Rico libres de controles de aduana. Sin embargo, los Estados Unidos pueden
establecer limites y restricciones al mercado de nuestros productos en su territorio. El
volumen de ventas de productos importados de los Estados Unidos es mayor que el
volumen de nuestras exportaciones; el balance neto ha sido siempre a favor de ellos.

En el 1999 Puerto Rico exportd articulos y servicios por un valor de $43,335 millones,
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mientras que sus compras de articulos y servicios o importaciones fueron de $59,292
millones.

En Puerto Rico rigen las disposiciones de la ley de Salarios Minimos Federales.
Nuestro gobierno no puede implementar una politica de salarios para todos los
sectores econdmicos en armonia con sus planes de desarrollo.

Puerto Rico esta limitado en su poder para establecer una politica monetaria y
bancaria a tono con su politica de desarrollo econémico. No tenemos poder para
regular la oferta monetaria de conformidad con las oscilaciones econdémicas. Este
control es necesario para regular las presiones de la inflacion que retardan el
crecimiento econémico.

Ademas de los anteriores, hay otros poderes que mencionaré a continuacion,
gue por ley ostenta el Congreso de los Estados Unidos sobre Puerto Rico. Estos son: el
poder sobre expropiacion forzosa, el poder sobre declaracion de guerra, el poder sobre
aviacion vy fletes, el poder sobre el espacio aéreo, el poder sobre la nacionalidad y
ciudadania, el poder sobre la bancarrota, el poder sobre crimenes penados por leyes
federales y sobre el castigo a los mismos, limites maritimos y guardia costera, el poder
para determinar la constitucionalidad de las leyes y procedimientos, y el poder sobre
las patentes.

Hemos mencionado solamente algunas de las limitaciones que tiene Puerto
Rico, y que estan impuestas o regidas por la relacion de subordinacion politica a los
Estados Unidos. Las condiciones descritas anteriormente fueron establecidas desde el
principio de la dominacién estadounidense, y modificadas segun la autoridad que
reside en el Congreso de los Estados Unidos para regir y gobernar unilateralmente
sobre los territorios que pertenecen a ese pais. Estas no son clausulas negociadas
entre Puerto Rico y los Estados Unidos. Estas son clausulas que tienen sus raices en
las leyes organicas que aprobo el Congreso de los Estados Unidos para Puerto Rico a
partir de 1900 y que permanecen en vigor hasta hoy.

El hecho de que Puerto Rico tenga que aceptar las disposiciones de leyes
impuestas por otro pais, sin su consentimiento, pone de relieve el caracter colonial de
nuestra relacion con los Estados Unidos. En Puerto Rico, a esto se le llama “Estado

Libre Asociado”. En el derecho internacional se le llama “colonia”.
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En 1952, el Nuevo Partido Independentista se convierte en la segunda
colectividad politica mas importante de la Isla. Si le tomamos el pulso a los comicios
electorales, encontramos que desde el 1898 hasta el 1952, la tendencia politica era
hacia la independencia, mientras que el anexionismo era una exigua minoria. A partir
del 1952, desde el establecimiento del Estado Libre Asociado, el asimilismo, es decir, la
americanizacion del puertorriquefio empieza a tomar auge, hasta que en 1968 llega al
poder un partido que propulsa el Estado federado.

Al empezar a decaer el independentismo, luego del Estado Libre Asociado, en el
afio 1958 se funda el Movimiento Pro Independencia. Este movimiento repudia las
elecciones, y comienza la capacitacion de universitarios y escolares. A su vez decide
llevar a las Naciones Unidas el caso colonial de Puerto Rico, combatiendo la tesis
estadounidense de que con el Estado Libre Asociado se descoloniza a Puerto Rico.

Luis Mufioz Marin, que en 1948 habia sido elegido gobernador por el voto de
sus conciudadanos, resulto reelegido en 1952, 1956 y 1960. De 1965 a 1968 gobernd
Roberto Sanchez Vilella, también del Partido Popular Democratico. Bajo su mandato se
celebrd un plebiscito en 1967, con el propdsito de que el pueblo expresara su opinién
sobre el “estatus” definitivo que deseaba para Puerto Rico: Estado Libre Asociado,
Estadidad Federada e Independencia total. La mayoria de los votantes se manifesto a
favor de la primera formula. Para el periodo de 1969 a 1973 result6 elegido gobernador
Luis A. Ferré, del Partido Nuevo Progresista. Aspiré a la reeleccion en 1972, pero fue
derrotado por el candidato popular Rafael Hernandez Coldén, que goberné de 1973 a
1977. EIl Partido Nuevo Progresista regreso al poder en 1977 con Carlos Romero
Barceld, quien fue reelegido en 1980. Durante su mandato se intensificé la propaganda
para convertir a Puerto Rico en un estado federado de la Union Americana. El 25 de
julio de 1978, su gobierno coording, clandestinamente, el asesinato de dos jovenes
independentistas, Arnaldo Dario Rosado y Carlos Soto Arrivi, que ocasiond gran
revuelo en el pueblo puertorriqueiio.

En 1984 volvié a triunfar en las elecciones Rafael Hernandez Colén , que fue

reelegido en 1988%°".Durante este mandato gubernamental el pueblo de Puerto Rico

27¢f. José H. Diaz Cubero, Introduccién A La Historia De América, México, Publicaciones Cultural, 1991,

p. 300.
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recibio el premio Principe de Asturias, por la defensa del idioma espafol. El
Gobernador Rafael Hernandez Colon, en representacion del pueblo de Puerto Rico, fue
a Oviedo, (Asturias), a recibir el mismo. En el 1993, regresa al poder el Partido Nuevo
Progresista con Pedro Rossell6 Gonzalez, quien fue reelecto en 1996.

En el 2000 vuelve al poder el Partido Popular Democratico, eligiendo por primera
vez a la gobernacion a una mujer, Sila Maria Calderon. En el 2004 continta en el poder
el Partido Popular Democratico con el gobernador Anibal Acevedo Vila. La tendencia
ideoldgica de este partido es el de la defensa del Estado Libre Asociado y su relacion
politica con los Estados Unidos. Esto mantiene el viejo problema dela estadidad,
laautonomia y la independencia que continta siendo el tema de controversia entre los

puertorriquenos.
5.2.Economia

La depresion mundial cambio la politica publica del gobierno de los Estados
Unidos; la crisis econdmica y social amenazaba la estructura socio—econémica de ese
pais con huelgas y protestas sociales. La revoluciéon rusa de 1917 prometia difundirse
por el mundo. Por ello el programa del “Nuevo Trato” (New Deal) en Estados Unidos
fue, entre otras cosas, un programa de reforma social, donde se planifica la distribucion
de mdltiples beneficios sociales con la finalidad de recobrar la paz social.

A partir de la administracion del presidente Franklin D. Roosevelt en 1932
comienzan a fluir considerables ayudas econémicas de Estados Unidos a Puerto Rico.
Ademas, llegan de Estados Unidos cada vez mas inversiones para los sectores
privados de la isla. Este interés renovado y reforzado de Estados Unidos en Puerto
Rico, fomentard la reorganizacion del aparato gubernamental. Se multiplican las
agencias y empleos gubernamentales. Con el tiempo, el gobierno puertorriquefio
llegara a emplear el 30% de las personas que trabajan en Puerto Rico. Como en
ningun otro periodo de nuestra historia, el gobierno se convertird en una inmensa
fuente de empleos para todas las clases sociales.

Las funciones y razén de ser de los partidos para esta época son parecidas a
sus caracteristicas en el pasado. Primeramente, el partido emplea muchas personas en

Su organizacion interior. Si un partido gana unas elecciones o administra alguna rama
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del gobierno, entonces puede colocar a sus miembros en numerosos puestos
gubernamentales, especialmente bien remunerados, si se tratan de puestos ejecutivos.

En el ambito econdmico, el nuevo gobierno comienza con la reforma agraria,
haciendo valer la ley de los 500 acres. El propdsito era expropiar a los latifundistas y
distribuir la tierra en pequefios fundos entre el pueblo desposeido. El plan no logré
grandes alcances por las limitaciones de poder politico para desencadenarlo a escala
nacional.

Con la creacién de la Compafiia de Fomento en 1942%° |a economia toma el
sesgo hacia la industrializacién. Por medio de la exencion contributiva y por los bajos
salarios, en comparacibn a los de Estados Unidos, se atraen industrias
estadounidenses y de otras partes del extranjero. De esta manera se crean nuevos
empleos, se aumenta el ingreso por persona, y se adiestra al puertorriquefio para
nuevas fuentes de trabajo y de ingresos. Esto es un hecho relevante en un pais de
limitacion geografica y de escasos recursos como Puerto Rico.

Los ultimos cuarenta afios de nuestra historia son notables e intrincados. Tienen
el mérito de ser mucho mas descifrables que épocas anteriores. El proceso de
industrializacion en Puerto Rico, acelera su marcha y la economia crece a pasos
acelerados bajo tutela de los estadounidenses. Se ha dado un gran desarrollo en la
infraestructura de edificios, carreteras, autopistas, centros comerciales e industrias. El
crecimiento econOmico para la década de 1940-1949 dependia totalmente de la
agricultura y de las industrias gubernamentales. La décadas de los cincuentas se
caracteriza por la industria liviana, principalmente prendas de vestir. Entre el periodo
1960-1972 el proceso se concentra en la industria pesada, petroguimicas, electronica,
farmacéuticas.

Para 1974 el crecimiento econdmico se detiene, frente a la severa recesion
estadounidense. Desde esa recesion, la economia de Puerto Rico se halla en franco
estancamiento, por no decir “pleno decaimiento”. La tonica de los ultimos afios, en

Puerto Rico, ha sido desempleo croénico, inflacion galopante, cierre de fabricas

28cf. Rafael De Jesus Toro, Historia Econémica De Puerto Rico, Cincinnati, Ohio, USA, Southwestern

Publshing Co. 1982, pp. 198-247.
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extranjeras, quiebra de firmas puertorriqueflas y extranjeras, un desmejoramiento
general de la economia de Puerto Rico.

Del 1898 a 1940 se derriban los cafetales para dar paso a los cafaverales. A
partir de 1940 se derriba la cafa para dar paso a las urbanizaciones. Es en la sabana y
en las costas donde se anclan los grandes centros urbanos en la Isla que alberga al
pueblo que baja de la montafia. Estos nuevos hombres de la ciudad forman una
sociedad asimilada a los patrones socioculturales estadounidenses. Surge una clase
media burguesa, de caracter pragmatico, donde el hombre vale por lo que posee;
donde el individualismo rige a esta clase emergente.

La emigracion no solo es del campo a la ciudad sino a Estados Unidos,
particularmente a Nueva York®®. El gobierno fomenta la emigracién al extranjero como
medida para ayudar a resolver el problema econdémico. En la actualidad Puerto Rico
tiene alrededor del cuarenta por ciento de su poblacion en el extranjero. Estos
puertorriqueiios emigran con un flojo conocimiento del vernaculo. En Estados Unidos
tienen que posesionarse del inglés, lo que los lleva a usar el espafiol con acento inglés.
Ultimamente se registra la tendencia a regresar a la patria. Este nuevo ntcleo
poblacional acelera la transformacion linglistica. Tal es la realidad que describe
Américo Castro: “Ahora bien, la mezcolanza de vocablos, los hibridos ni ingleses ni
espafoles, dificultaran la tarea del bilingliismo a quienes no tengan ocasion de estudiar
en el norte—los cuales a su vuelta corren el riesgo de anglicisar aun mas vuestra lengua
sino han tenido una solida instruccién en espafiol.—Asi como los Estados Unidos estan
expuestos a desculturizarse si no se produce una reaccion de fe enérgica, del mismo
modo vuestra lengua corre el riesgo de convertirse en una jerga, si no atajais a tiempo
(aun no es tarde) los destrozos idiomaticos ya muy visibles”?®°.

La “civilizacion” ha penetrado por todo rincén de Puerto Rico. Las mismas
condiciones geograficas lo han hecho posible. No hay sierras, ni selvas, ni rios
infranqueables. A cada montafia la viola la maquina. Se allana la cordillera por medio
de carreteras y autopistas. El cemento, el gran mito del progreso, hace desaparecer los

verdes. La asimilacion cala por cuanta raiz y raicilla de la puertorriquefiidad a través de

259Cf., Ibid., pp. 323-348.
260Cf. Luis O. Zayas, Lo Universal En Enrique A. Laguerre, San Juan, Editorial Edil, Inc., 1974, p. 20.
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la radio y de la television, que llega hasta el hogar mas apartado del pais. No hay lugar
sagrado para la técnica y la vida de tipo estadounidense. El elemento de lo
caracteristico se esfuma frente a la avalancha de la civilizacion. El puertorriquefio no
tiene por qué enorgullecerse porque nada crea. La técnica y la importacion se lo da
todo hecho. Nada lleva el empaque ni la huella del nombre de la tierra. No se encuentra
en el mas minimo renglon del diario acontecer puertorriqguefio que lleve grabado el
genio del pais.

Al borrar los contornos autoctonos de la tierra, la técnica con su caracter
nivelador, acomoda a Puerto Rico dentro de la infinita serie de nUmeros. Es un numero
mas en la masa que impera en el mundo, particularmente occidental. Su problematica
sera universal: la vida estandarizada en que el hombre ha perdido su papel de sujeto
para ser un objeto mas. La maquina y la ciencia entran como sujetos del mundo

mientras el hombre se cosifica®®*.

5.3. Militarismo

La Segunda Guerra Mundial fue testigo de una militarizacion sin precedentes en
la economia y la sociedad estadounidenses. Mientras en 1939 solo el 1.3 por ciento del
Producto Nacional Bruto (PNB) era destinado a usos militares, para 1943-1944 la
proporcién era del 41.6 por ciento. Ese enorme y rapido nivel de expansion se reflejo
inmediatamente en la magnitud de la presencia militar estadounidense en el Caribe y
Puerto Rico.

En el Caribe, los Estados Unidos obtienen un numero de nuevas bases en las
colonias britanicas de Trinidad, Bahamas, Santa Lucia, la Guayana Britanica, etc. A
través del acuerdo de “Lend-Léase”, amplian las instalaciones existentes y construyen
otras nuevas en Panama, Cuba (Guantanamo), Puerto Rico e Islas Virgenes. Ademas,
establecen bases en otros paises, como la de Corinto en Nicaragua. Aunque el
propdsito inmediato de ese enorme presencia militar era defender la region y sus
importantes rutas maritimas de los ataques de las potencia fascistas, ésta respondia
también al empefio estadounidense de destacarse en términos militares sobre el

mundo de la posguerra. Un ejemplo: la peticion que se hizo originalmente a Panama

21¢f, Ibid. P. 21.
152



para cien instalaciones en su territorio, fuera de la zona del Canal, no era por el término
gue durara la guerra, sino por un periodo de 99 afos.

En Puerto Rico se reactiva el servicio militar obligatorio, y se reclutan mas de
sesenta y cinco mil personas. Por otro lado, se emprende un vasto programa de
construccion de instalaciones militares. Se construye el Borinquen Army Airfield, cerca
del municipio de Aguadilla, que mas tarde se transfiere a la Fuerza Aérea, para
convertirse finalmente en la base de bombarderos nucleares Ramey. Se expande el
Fuerte Buchanan, hasta ocupar cerca de mil quinientos catorce (1,514) acres de tierra.
Se construye la base naval de Roosevelt Roads en un predio de treinta y siete mil
(37,000) acres en el municipio de Ceiba. Se comienza la expropiacion de tierras en las
islas municipios de Vieques y Culebra, y se establecen otras instalaciones navales de
comunicacion. Este proceso significO el desplazamiento permanente de un gran
numero de personas de sus tierras, como en el caso de Vieques. En esa pequeia isla
se llegaron a expropiar veintiséis mil cuerdas, de un total de treinta y tres mil. Ademas,
el programa de construccion militar tuvo un importante impacto econémico, y contribuyé
a acelerar el proceso de industrializacién colonial que caracteriz6 las dos décadas
subsiguientes.

De esta manera, la Segunda Guerra Mundial sirve de justificacion a la
construccién de una vasta red de instalaciones militares de todo tipo en Puerto Rico y
en el resto del Caribe. Estas se mantienen en funcionamiento, con algunos ajustes,
para ser utilizadas durante la guerra fria®®?,

El comienzo de la guerra fria en 1947 significo que todos los aspectos de la
politica exterior estadounidense serian subordinados a enfrentar la contradiccion
capitalismo/socialismo. En el aspecto militar, se abandonan los planes de desarme y se
mantienen y fortalecen las alianzas establecidas durante la guerra con paises
capitalistas para ponerlas al servicio de la “contencién del comunismo”. El aparato
militar de los Estados Unidos emerge como el componente dominante de un abarcador
sistema de acuerdos regionales y bilaterales. Se persigue la integracion global de todas

las fuerzas militares del mundo capitalista, con el propésito de sitiar a los paises

%2Cf, Jorge Rodriguez Barruff, Politica Militar y Dominacién. Rio Piedras, Ediciones Huracan, 1988, pp.

158-159.
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socialistas. Durante el primer periodo de la guerra fria (1947—-60) el aparato militar
imperialista se prepara principalmente para un conflicto militar directo con los paises
socialistas. Por ende, desarrolla su capacidad nuclear rapidamente, a la vez que
mantienen sus fuerzas convencionales en un alto nivel. En estos afios se traté de
establecer un “cordon sanitario” alrededor de los paises socialistas. A partir de 1960,
Kennedy reorienta la politica militar estadounidense para hacer frente a una presunta
“estrategia indirecta” de la URSS, y se apunta hacia los movimientos de liberacién
nacional como el enemigo inmediato. Sin abandonar la postura agresiva en el campo
nuclear y convencional, se adoptan las doctrinas de “guerra contrarrevolucionaria”, con
el fin de intensificar el intervencionismo militar en el Tercer Mundo. A Puerto Rico se le
asignan nuevas funciones militares en ambos periodos, tanto regionalmente, como
dentro del esquema estratégico global.

En 1947 el ejército transfiere el Borinquen Army Airfield a la Fuerza Aérea. Alli
se construye una base aérea del Strategic Air Command de considerables
proporciones. En su momento de mayor actividad, la base Ramay albergaba mas de
treinta bombarderos B-52, equipados con cohetes nucleares Hound Dog. La presencia
de una base aérea nuclear en el Caribe respondio a la politica de dispersion de fuerzas
nucleares de Eisenhower. Ademas de la Fuerza Aérea, la Marina comenz6 también a
utilizar a Puerto Rico como centro nuclear.

Nuevamente Puerto Rico volvia a ser victima de las exigencias estratégico—
militares del imperialismo. La presencia de armas nucleares convirtié a la isla en un
blanco atdbmico de primer orden, amenazando asi la supervivencia misma del pueblo
puertorriquefio y de otros pueblos vecinos. La importancia nuclear de la isla quedd
patente en la negativa de los Estados Unidos de incluir a Puerto Rico en el Tratado de
Tlatelolco de 1947. En diciembre de 1965 el embajador William C. Foster le escribio al
presidente de la Comision preparatoria en los siguientes términos: “No deseamos
incluir a las Islas Virgenes en la propuesta zona desnuclearizada, ya que constituyen
territorio de los Estados Unidos, ni a la comunidad de Puerto Rico, en vista de su
relacion integral con los Estados Unidos. En el caso de estas areas, los Estados Unidos

deben tener en cuenta politicas de desarme que afectan otras potencias nucleares”®>.

*3bid., p. 161.
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En 1973 se cerrd la base Ramey por razones presuntamente econdémicas y se
transfirio al Servicio de Guardacostas estadounidense. Durante la administracion
Carter, el gobierno decidi6 adherirse al Tratado de Tlatelolco, accediendo incluir a
Puerto Rico, pero el tratado no ha obtenido ratificacion del Senado de los Estados
Unidos. Mientras tanto, los barcos y submarinos de la Marina que recalan en bases de
la isla siguen estando armados con cohetes nucleares, en clara violacion del Articulo 1
del Tratado. En la medida en que eso siga sucediendo, y en la importancia de
Roosevelt Roads, la poblacién puertorriquefia continuara estando expuesta a la
destruccion nuclear. Existen ademas serias sospechas de que en Roosevelt Roads aun
se almacenan armas nucleares. La comunidad internacional esta llamada a exigir la
desnuclearizacion total de Puerto Rico. Del mismo modo, tendria que presionar a los
paises signatarios del Tratado para que se aplique a la isla el Articulo 16, que provee
inspecciones especiales.

Puerto Rico también se utiliza con fines militares en el intento imperialista por
contener los procesos de liberacién nacional de América Latina, y congelar el statu quo
neocolonial en el Caribe. En este nuevo papel, la colonia ha sido centro de
coordinacion y punto de transito para intervenciones militares en el Caribe, asi como
lugar de entrenamiento en tacticas “contra subversivas” y operaciones de desembarco.
Ademaés, como ya hemos sefialado, el personal militar reclutado en Puerto Rico se
comienza a utilizar en agresiones militares al Tercer Mundo.

En 1959, se traslado a la isla una unidad aerotransportada, con el propdsito de
intervenir en Venezuela durante los actos de protesta por la visita del vicepresidente
Richard Nixon. El bloqueo naval de Cuba en 1962 se coordiné desde la base naval de
Roosevelt Roads. En esa ocasion se movilizaron todas las fuerzas militares, en
preparacion para una guerra. En 1965 se uso la base Ramey para abastecer las
fuerzas reaccionarias de Wessin y Wessin, cuando éstas estaban a punto del colapso.
Luego, se utilizaron los aeropuertos civiles y militares para invadir la Republica
Dominicana. Las fuerzas navales que amenazaron a Trinidad en 1970 estaban bajo el
control del mando naval de la base Roosevelt Roads. Posteriormente, el presidente

Carter envio personal y equipo de la Guardia Nacional de Puerto Rico a la Republica
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Dominicana para labores de auxilio, en vez de enviar personal civil. Esto constituye una
forma solapada de injerencia militar en la hermana Republica Dominicana.

Las bases militares estadounidenses en Panamé fueron el centro principal de
entrenamiento “antisubversivo” (alli se establecié un centro de entrenamiento para los
Cuerpos de Paz), Puerto Rico no se ha escapado de servir para esos mismos
propoésitos. La region de selva tropical del Yunque fue escenario de entrenamiento en
tacticas anti guerrilleras, y de experimentos con agentes quimicos anti vegetacion,
como los usados en Vietnam. Finalmente en la isla de Vieques se realizan practicas de
desembarcos anfibios que capacitan a los Estados Unidos para intervenciones militares
rapidas. Estas maniobras llevaban, hasta hace poco, el revelador nombre de
“Springboard” (trampolin).

La guerra fria también consolidé la posicion de Puerto Rico como centro de
mando y de entrenamiento naval de primer orden. Puerto Rico es la sede, como
veremos en mayor detalle mas adelante, del mando naval para todo el Caribe,
incluyendo a Panama y Guantanamo, y del Atlantico Sur. Esto quiere decir que si los
Estados Unidos hubieran decidido invadir abiertamente a Angola, las operaciones
navales se hubieran dirigido desde Roosevelt Roads. La base de Roosevelt Roads,
Vieques y las aguas adyacentes, constituyen posiblemente el principal centro de
entrenamiento y de experimentacion de nuevas armas que posee la Marina
estadounidense en la actualidad. En efecto, Puerto Rico ha tendido a convertirse en un
feudo exclusivo de las fuerzas navales®®*.

El Dr. Jorge Rodriguez Barruff, investigador de asuntos militares presenta siete
tesis sobre el nexo entre militarismo, dominacion colonial y vigencia de los derechos
humanos. Las tesis centrales que presenta son las siguientes: Las formas especificas
de dominacion politica a que se ha sometido a Puerto Rico en este siglo y la
resistencia de los Estados Unidos a poner fin a ese control colonial no se pueden
entender sin hacer referencia a la importancia militar regional y global que se le
adscribe a la isla, y a su intensa utilizacion estratégica. Esto es asi porque el

colonialismo permite la utilizacion casi irrestricta de su territorio y poblacion para estos

284CF. Ibid., p. 159.
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fines. Por tanto, el proceso de militarizacion constituye un serio obstaculo a la
descolonizacién®®.

El impacto de la militarizacién sobre la economia colonial, sobre todo a partir de
la década de 1940, fue un factor importante que contribuyé a articular un nuevo modelo
econdmico de industrializacion dependiente. Ese modelo ha demostrado su
incapacidad para asegurar un crecimiento auto sostenido y traba las posibilidades de
desarrollo econdmico de Puerto Rico. El alto nivel de gasto militar sirve en la actualidad
para mantener a flote el modelo econdémico fracasado y para atenuar sus
contradicciones internas. Es decir, el militarismo es un componente clave de las formas
especificas que asume el capitalismo en Puerto Rico, y afecta las posibilidades de la
poblacién para satisfacer sus necesidades econdémicas. Esto se hace mas dramatico
con la restructuracion del presupuesto estadounidense, al reducirse los gastos sociales
e incrementarse los gastos militares?®°.

La defensa de los interés militares estadounidenses en Puerto Rico ha
contribuido histéricamente al establecimiento de formas autoritarias y militaristas de
control politico interno; a la injerencia constante (bajo diversos mecanismos) del
aparato militar metropolitano en la administracion colonial y en los procesos politicos
internos; a la militarizacion de la burocracia estatal civil; a un desarrollo desmesurado
de los aparatos de inteligencia y represion; y a la legitimacion de actos concretos de
persecucion politica. Por lo tanto, el militarismo tiene que ver directamente con el
problema de la vigencia de la democracia y del disfrute de derechos civiles basicos?®’.

La utilizacion militar de Puerto Rico ha conllevado un alto costo social, entre
otras cosas por: a) la inscripciéon y el reclutamiento masivo de puertorriquefios y la
consecuente alta incidencia de casos de muerte, incapacidad fisica y enfermedades
mentales; b) el desplazamiento y la dislocacion de la vida de comunidades locales para
hacer posible la construccion y operacion de bases militares; ¢) la dependencia
personal de algunos sectores de la poblacion de los gastos militares; d) y la

militarizacion de instituciones civiles y la penetracion de valores militaristas en la

25¢f. Ibid., p. 187.
265CF. Ibid., p. 188.
267Cf. Ibid., p. 188.
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sociedad. Estos costos sociales se legitiman con una doctrina enajenada de “seguridad
nacional”, que en realidad representa la inseguridad permanente del pueblo.

La utilizacion militar de Puerto Rico, al tener una dimensidn nuclear, convierte a
la isla en blanco potencial de ataques nucleares, lo que ponen en peligro el disfrute del
derecho mas fundamental: el derecho a la vida®®.

La presencia militar de los Estados Unidos en Puerto Rico, al convertir la isla en
su principal bastién regional y en intermediario en sus politica de seguridad, no solo
tiene implicaciones internas. También las tiene regionales, en términos del derecho a la
autodeterminacion de los pueblos caribefios, y la vigencia de los derechos humanos en
la region. En este sentido, Puerto Rico ha estado involucrado en todas las
intervenciones militares recientes en la regién del Caribe, como la de Republica
Dominicana en 1965%°°. Es también utilizado como un conducto para la ayuda militar y
policiaca, lo que tiene el efecto de ampliar el proceso de militarizacion de otras
sociedades caribefias?’°.

En el caso de Puerto Rico, el problema del militarismo y la militarizacién es
inseparable del problema, en dltima instancia, de la correlacion de fuerzas entre el

poder metropolitano y las fuerzas anticolonialistas en el plano interno e internacional®’*.

5.4. Educacién

El dltimo Comisionado de Educacién de Puerto Rico nombrado por el presidente
de los Estados Unidos fue Mariano Villaronga®’®>. Durante su gestacién administrativa,
ocurrieron cambios politicos que culminaron en la fundacion del Estado Libre Asociado,
en cuya estructura administrativa se denomina Secretario de Educacién al funcionario
gue tiene la responsabilidad de dirigir el sistema escolar de Puerto Rico.

Villaronga estudio en las escuelas publicas del Pais, se gradu6 en la Universidad

de Puerto Rico y obtuvo la Maestria en Educacion en la Universidad de Harvard. Fue

28Cf, |bid., pp. 188 — 189.

%9Cf. Ibid., p. 189.

19Cf. Ibid., pp. 189 — 190.

271Jorge Rodriguez Barruff, Las Memorias de Leahy. Los Relatos del Almirante William D Leahy sobre su
gobernaci(’)n de Puerto Rico (1939-1940). San Juan, Fundacion Luis Mufioz Marin, 2001, pp. 01-261.

2¢t. Alfonso Lépez Yustos, Historia Documental de la Educacién en Puerto Rico, San Juan,

Publicaciones Puertorriquefias, IVC., Tercera Edicion Revisada, 1992, pp. 140-142.
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maestro de matematicas, Director de escuela superior de Caguas desde el 1929 al
1940, Profesor de Pedagogia de la Universidad de 1941 hasta el 1945, y Decano de la
Facultad de Estudios Generales de dicha Universidad de 1945 a 1946.

Era la primera vez que el Partido Popular Democrético, dirigido por Luis Mufioz
Marin, tenia la oportunidad de someter sus candidatos preferidos al Presidente de los
EstadoUnidos. Otra vez el Presidente estuvo ponderando largamente el nombramiento.
Finalmente, el Presidente Harry S. Truman acept6 la recomendacion de los lideres del
Partido Popular, nombrando a Villaronga Comisionado de Educacion en diciembre de
1946. Pocos dias después, mientras el Senado de los Estados Unidos estaba
estudiando su nombramiento, Mariano Villaronga dejé entrever sus ideas sobre el
asunto del idioma en las escuelas. Pronunci6é un discurso ante la Asamblea Anual de la
Asociacion de Maestros de Puerto Rico en el cual formulé lo que seria su futura politica
linglistica. Dijo, entre otras cosas, que gran numero de datos y estudios confirmaban la
teoria que el inglés en Puerto Rico deberia ensefiarse como una asignatura, y no
usarse como el medio de ensefanza de las otras materias del programa escolar. Para
esta época, para todos los fines practicos, sélo se ensefiaba en inglés en las escuelas
superiores.

A principios de ese mismo afio de 1946, la Legislatura habia aprobado la Ley 51,
declarando al espafiol el medio de ensefianza en todas las escuelas publicas y al inglés
como una asignatura en todos los grados. Esta ley fue vetada por le Gobernador
Interino Sr. Manuel A. Pérez, pero lo Legislatura controlada por el Partido Popular
volvié a aprobarla sobre el veto del Gobernador. Segun lo disponia el Acta Jones que
regia en Puerto Rico, la ley tuvo que ir ante el Presidente de los Estado Unidos, quien
sostuvo el veto del Gobernador, por lo que la ley no pudo ponerse en practica en las
escuelas publicas de Puerto Rico.

La declaracion de Villaronga sobre el candente problema del idioma inglés llego
a Washington, y sirvieron para crearle una atmosfera negativa entre los miembros del
Comité de Territorios y Posesiones Insulares del Senado, que tenian que aprobar su
nombramiento. Villaronga esperé seis meses, pero su confirmacion no llego.
Finalmente, renuncio a su cargo el 30 de junio de 1947. Durante casi dos afios mas el

Departamento volvié a ser dirigido por el Subcomisionado de Educacion.
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Mientras tanto, el Congreso de los Estados Unidos venia estudiando una nueva
politica para Puerto Rico, mediante la cual se daria mas responsabilidad a los
puertorriqueifios en el manejo de sus propios asuntos. Ya el Presidente Harry S.
Truman habia nombrado a Jesus T. Pifiero, Gobernador de la Isla en 1946, el primer
puertorriquefio en ocupar tan alto cargo por nombramiento presidencial. Como
resultado de las negociaciones entre los lideres politicos del Pais y los de Estados
Unidos, el Congreso aprobaron una ley para dejar al pueblo de Puerto Rico elegir su
propio Gobernador, y que éste, a su vez, nombrara a los miembros de su gabinete,
incluso al Comisionado de Educacion, con el consejo y consentimiento del Senado de
Puerto Rico.

En las elecciones generales del 1948, el pueblo de Puerto Rico eligié a su primer
gobernador,Luis Mufioz Marin. Entre los primeros nombramientos del nuevo
Gobernador estuvo el de Mariano Villaronga para ocupar el cargo de Comisionado de
Instruccion, quien fue confirmado rapidamente por el Senado de Puerto Rico. Al
empezar el afio escolar 1949-1950, Villaronga convirtié al espafiol en el idioma de
enseflanza en todas las escuelas publicas de Puerto Rico mediante la circular Nam. 10
del 12 de agosto de 1949.

Aungue el uso del inglés como medio de educacion venia decayendo desde que
Gallardo dejo la direccién del Departamento, la orden de Mariano Villaronga resolvio
definitivamente la cuestién. Las escuelas ensefiaron en espafiol en todos los grados, se
dej6 de contratar maestros de los Estados Unidos, se tradujeron y se produjeron mas
libros de texto en espafol, y se tomaron todas las medidas para hacer la escuela
publica realmente puertorriquefia.

A continuacién la mencionada carta circular?’>:

6 de agosto de 1949

Carta Circular NUm. 10

A: Superintendentes de Escuelas

“PIbid., pp. 274-275.
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Asunto: ALGUNAS PAUTAS PARA EL CURRICULO ESCOLAR

Seforas y sefiores:

La carta curricular numero 2, del 2 de junio de 1948, se esta revisando
cuidadosamente con el fin de ampliarla o modificarla a tono con las experiencias
derivadas durante el curso escolar proximo pasado. Sin embargo, para beneficio
general, adelantamos algunas recomendaciones cuya urgencia consideramos

inaplazable.

Ensefianza del inglés

Para la intensificacion de la ensefianza del inglés, siguiendo el mismo enfoque
linguistico del pasado afio escolar, se utilizara un manual que contiene alrededor de
800 paginas, preparado en la Oficina Central. El primer tomo de este manual estara en
manos de los maestros desde principios del curso escolar. El manual se usara en todos
los niveles de ensefianza para las clases de lenguaje, de acuerdo con las instrucciones
gue aparecen en su introduccién. La Lectura en inglés se ensefiara de acuerdo con las
normas establecidas durante el pasado afio escolar. EI material de lectura debera

usarse con arreglo a la habilidad de los alumnos.

Ensefianza en espafiol en la Escuela Superior

Segun se anunciaria en varias ocasiones, el espafiol sera el vehiculo de
instrucciones en la Escuela Superior. Este cambio, que responde a una necesidad
sentida durante largo afios, extiende definitivamente el uso del vernaculo como medio
de ensefianza hasta el Ultimo afio de escuela superior. No obstante, implica reajustes
en el material de ensefianza en la Escuela Superior y requiere cuidadosa y continuada

atencion en cada localidad.
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Los libros de texto en inglés se utilizaran a la mejor conveniencia del maestro y
del alumno. Para la ensefianza de ciencias y matematicas, seran de utilidad los
vocabularios, glosarios y las unidades en espafnol que se han enviado a los distritos en
diversas ocasiones. Actualmente se esta preparando otro material didactico en diversas
materias, inclusive un manual de vocabulario de fisica.

Para los estudios sociales, puede hacerse uso del material adecuado que
publican la prensa y las diversas agencias del Gobierno. Este Departamento distribuira
varias conferencias, entre ellas una del doctor Rafael Picé y otra del doctor Rafael de J.
Cordero acerca de los recursos economicos de Puerto Rico, y, ademas, una del sefor
José L. Janer, en torno al problema de la superpoblacion de la Isla. Durante el curso
del afio se discutira con los dirigentes locales y los maestros el plan bosquejado en la
Oficina Central para la ensefianza de los estudios sociales en todos los niveles.

Flexibilidad en el horario de la escuela elemental

Desde hace alrededor de dos afos se ha venido experimentando en varios
distritos con un horario flexible en los grados primarios de la escuela elemental. En esta
forma se aspira a desarrollar las potencialidades de los alumnos mediante actividades
gue armonicen con sus intereses y habilidades. Respondiendo a las necesidades de
los nifios, el tiempo se utiliza en forma mas liberal que en los horarios tradicionales. Por
estas razones consideramos que antes de iniciar este plan de trabajo los maestros
deben conocerlo a fondo. Solamente deben trabajar con este tipo de horario aquellos
maestros que asi lo desean por haber llegado a la comprension cabal de los principios
fundamentales que envuelve. Cuando el superintendente de un distrito tenga interés en
iniciar el plan, debe informarlo al Departamento y asi, en accion coordinada, se le
ofrecera la cooperacion necesaria.

Esperamos que los comparieros de la Isla estudien estos aspectos curriculares

con su acostumbrada dedicacion.

Cordialmente,

162



(Fdo.) Mariano Villaronga

Comisionado de Educacion

5.5. Los politicos y el catolicismo

5.5.1.Pedro Albizu Campos

Don Pedro Albizu Campos nacié el 29 de junio de 1893 en el Barrio Tenerias,
jurisdiccién rural perteneciente al Ayuntamiento de Ponce. Curs6é su instruccion
primaria y secundaria en las escuelas publicas de Juana Diaz y Ponce?™,

Como estudiante de la escuela superior en Ponce, ya Albizu Campos
demostraba la inclinacion que seria después meta de su vida. En ese temprano periodo
de la vida, cuando el sistema de adoctrinamiento y enajenacion imperante no permitia
gue la mayor parte de los jovenes adquirieran una perspectiva correcta de los grandes
problemas nacionales e internacionales, el joven Albizu exhibio las grandes virtudes de
gue estaba dotado. Fue entonces que establecid6 el famoso postulado: “La
independencia no es discutible”. “Desde nifio fijé en mi espiritu una idea que debe tener
todo hombre y mujer que nacioé en un pais esclavo: sacrificar su vida para librarlo de
todo poder exdtico que pretenda sojuzgarlo. Y fiel a esa norma, fiel a esa promesa ante
mi propia conciencia siempre he sido humilde, y como hombre humilde ansioso de
adquirir todos los conocimientos posibles para prepararme fisica y mentalmente con el
propoésito de realizar una obra de patriotismo y dignidad”?”.

Por sus dotes excepcionales obtuvo una beca para continuar estudios en la
Universidad de Vermont en Estados Unidos de Norteamérica. Alli se distinguio el joven
estudiante de tal manera que le fue otorgada otra beca para que continuara sus
estudios en la Universidad de Harvard. En esta Universidad, Albizu Campos demostré
la misma extraordinaria habilidad para aprender y el maravilloso talento natural que

habia desplegado en la Escuela Superior de Ponce y en la Universidad de Vermont. En

"cf. Benjamin Torres y Marisa Rosado y José M. Torres, Imagen de Pedro Albizu Campos, San Juan,

Editorial I. C. P., 1973, p. 14.
*Ibid. p. 15.
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la Universidad de Harvard estudié desde el 1913, siendo becado por la propia
universidad. De Harvard obtuvo los siguientes diplomas: de Ingenieria Quimica; Letras
y Filosofia, y Derecho.

Se gradud de Ciencias Militares en la Academia Militar de Massachusetts.
También en Harvard, cuando Estados Unidos entr6 en la Primera Guerra Mundial,
estudio Ciencia Militar bajo la direccion de un grupo de oficiales del Estado Mayor
Francés, graduandose con el rango de Primer Teniente de Infanteria®’®.

Ademas de espafiol e inglés, hablaba con fluidez el francés, el aleman, el
portugués y el italiano; también poseia un solido conocimiento de las lenguas madres:
el griego y el latin.

Tanto se distinguié en la Universidad de Harvard, que a pesar de los hondos
prejuicios raciales reinantes en Estados Unidos, se le concedieron numerosos honores.
Cuando el gran poeta humanista hindd Rabindranath Tagore, visitd la Universidad de
Harvard, se le encomendoé a Albizu la delegacidn para representar al estudiantado en la
ceremonia de recepcion que se celebré en honor a Tagore y fue él quien contestd el
discurso de salutacién del gran poeta®””.

Como en este caso, en numerosas ocasiones se le encomendd a Albizu la
representacion estudiantil. Durante la Primera Guerra Mundial, mientras tomaba parte
en el campamento de oficiales de Las Casas en Santurce, fue electo para representar a
la Universidad de Harvard en la conferencia Internacional de la Paz que se reunié en
Versalles, pero no pudo asistir.

Su inclinacion y vocacion por la mas alta de las virtudes civicas: el Patriotismo,
le empuj6é a poner toda su mente en el estudio de la historia, la filosofia y el derecho,
hasta alcanzar el pleno dominio de estas disciplinas. Absorbié la historia de los
movimientos revolucionarios del mundo, y se puso en contacto con los movimientos
nacionalistas mas importantes de aguel momento: el de la India y el de Irlanda.

Con el primero de éstos estaba muy familiarizado, pues conocia personalmente
a su lider M. Tylak, hombre extraordinario cuya tactica era antitética a la que siguid

luego Mahatma Gandhi. Tylak era hombre de accion y postulaba la revolucién armada

25Cf. Ibid. p. 15.
21Cf. 1bid. p. 15.
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en la lucha anticolonialista. Con respecto al movimiento irlandés, Albizu Campos fue
mas lejos, se alisto en el movimiento bajo la direccion de Eamon de Valera, por
entonces presidente de la Republica de Irlanda. Los sabados se estacionaba en los
portones de las fabricas de la zona de Cambridge y arengaba a los trabajadores,
invitandolos a cooperar con el fondo econdmico para la liberacion de Irlanda. A la
causa irlandesa presto positivos y valiosos servicios. Fue el fundador y organizador en
Estados Unidos de los “Consejos de Estudiantes Pro Independencia de Irlanda”, y bajo
su direccion fueron organizados los capitulos de Harvard, Tufst, Boston Technical,
Boston College y otros.?’®.

Como una fase importante de sus actividades al servicio de la causa irlandesa
hay que destacar que, en un debate promovido por él y realizado en el auditorio
principal de Harvard, el doctor Hawkey, de la Facultad de Ciencias y Filosofia, sostuvo
el punto de vista monarquico y defendié el sistema de gobierno propio para Irlanda: el
mismo sistema rige en Canada. El doctor Holcomb, Decano del Colegio de Leyes,
sostuvo la tesis de que Estados Unidos no deberia mezclarse en la cuestion irlandesa,
porque ello podria traer una guerra con la Gran Bretafia. Albizu Campos hablé a favor
de la independencia de Irlanda. Su exposicion fue tan brillante y contundente que nadie
se atrevio a contestarle, y en medio del profundo silencio que siguié a su discurso, un
noble britanico, Lord Miller, en el acto se levanté y dijo: “Yo soy inglés y noble
britanico. Como tal no hay necesidad de preguntar cual es mi actitud respecto a Irlanda.
Pero sefiores yo dejaria de ser un inglés, miembro de la nobleza britanica, si no
admitiese y reconociera que la exposicion del caso de Irlanda que acaba de hacer el
sefior Albizu Campos, es la mas brillante y completa que jamas se haya hecho del
mismo”. La concurrencia de pie, ovacioné a Albizu durante varios minutos?’®.

Mientras estudiaba en Harvard, rechazdé una oferta de quince mil ddélares
anuales que le hizo una organizacidn protestante para que ocupara un cargo en su
division hispanoamericana. Al recibirse de abogado se le ofrecié una plaza de ayudante
en el Tribunal Supremo de Estados Unidos, rechazandola también. Se le hizo otra

oferta: servir en el campo diploméatico, con el Departamento de Estado de Estados

28Cf, |bid. pp. 17-18.
19Cf. Ibid. p. 16.
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Unidos, en la Comisién de Limites con México, pero Albizu Campos contestdé que
agradecia la oferta pero debia regresar a su Patria, porque entendia que era su deber
dar a sus compatriotas todo lo que habia aprendido.

Albizu Campos comprendia que “es deber sagrado defender y morir por la causa
de la independencia patria, aunque personalmente tengamos solamente la gloria del
sacrificio, porque ésta asegurara el bienestar espiritual y material de nuestra
nacionalidad"?®.

Cuando regreso a Puerto Rico en el 1921, luego de terminada la primera guerra
y de haberse recibido en Harvard, todos los elementos que combinaban su
extraordinaria personalidad, estaban listos para proyectarse en la historia de Puerto
Rico: la mezcla de catolicismo y patriotismo, de misticismo y abnegacién, de valor y
sacrificio, tipicos del nacionalismo irlandés; el grado de materialismo practico necesario
para abordar objetivamente la politica; conocimientos historicos, filosoficos, juridicos y
militares al igual que una concepcién providencialista de la historia.

“He sostenido aqui y en todas partes—declaraba Albizu Campos—y no por
conveniencia alguna los siguientes postulados: La Independencia de Puerto Rico; La
Confederacion Antillana; La Union Iberoamericana; La Hegemonia Mundial de las

"281 \Vemos aqui su preocupacién continental y su

Naciones Latinoamericanas
capacidad para comprender el problema del colonialismo en Puerto Rico y del
neocolonialismo en los pueblos allende las fronteras de la Patria.

Pedro Albizu Campos ha sido una de las figuras mas destacadas en pro de la
descolonizacién, y mas radical en nuestra historia nacional: lo primero, porque desde
sus afios de estudiante rompié con la falacia de la necesidad de la mal llamada
“proteccion” estadounidense a Puerto Rico en cualquiera de sus manifestaciones; y lo
segundo porque fue directamente a la raiz de nuestra problematica nacional,
adelantandose a los andlisis y consignas de los recientes movimientos de liberaciéon®?.

Al comprender intelectualmente su momento historico, Albizu Campos, sabia
perfectamente que las fuerzas a que se enfrentaba eran colosales. Sélo él, como

individuo, no podia llevarlas a su derrota total, pero si sabia que su pueblo, la Patria, si

“1pid. p. 17.
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triunfaria en el tiempo, y para eso la historia le exigiria que diera un grito de alarma y
protesta. Como si fuera la Unica antorcha de luz encendida iluminando la Patria en
tinieblas®®.

Sabia también que esto requeria el sacrificio personal, el sacrificio supremo: “El
patriotismo requiere la ofrenda y en esto no hay parcialidad. O todo o nada. Podemos
en la alucinacién del amor propio creernos haber hecho mucho. No hemos hecho nada.
Porque el patriotismo no es el amor propio, sino el amor patrio”. Y afiadia: “La libertad
hay que pagarla a su justo precio, la independencia requiere como todo supremo bien
el sacrificio de todo lo mas sabio, noble y puro de la nacionalidad”?®*. Es precisamente
por eso que tiene vigencia su frase: “La Patria es Valor y Sacrificio”.

Al percatarse de la sistematica y progresiva destruccion de nuestra nacionalidad
por el sistema colonial, Pedro Albizu Campos decide organizar un movimiento patriético
verdadero que sirviera de muro de contencion, de obstaculo, de movimiento anti
asimilista, a la vez que guiara y ensefiara a las masas puertorriquefias cual era su
destino real y mostrarle su verdadero enemigo: “El Nacionalismo es la fuerza que se
yergue contra cualquier poder que nos niegue la personalidad: es un movimiento que
aspira a despertar las fuerzas de la sabiduria del pueblo, a salvar la nacionalidad para
la cultura y la historia. Quiere que este pueblo que es la primera unidad espiritual que
cristaliza en el continente, que es la nacionalidad mas integrada cultural y racialmente
de América, que es una masa mejorable y sensible, no se anule y que se reintegre a la
vida de la cultura por la afirmacion plena de su personalidad. El Nacionalismo no es
meramente la reintegracién de las tierras a manos puertorriquefias, ni la salvacion de
su comercio y sus finanzas; es la nacionalidad en pie para rescatar su soberania y
salvar a este pueblo para los valores superiores de la vida. El coloniaje es la anulacion
y la absorcion de nuestras fuerzas morales, que Dios deposité en nuestra tierra. Si a un
loco la ley le niega personalidad también le niega la capacidad para regir su propio
destino y se nos pone al nivel de un loco irresponsable. ElI Nacionalismo no es un

partido en el sentido limitador de la palabra, sino un movimiento que tiende a salvar

8¢f, Ibid. p. 17
**bid. pp. 17-18

167



todos los valores constitutivos de la nacionalidad. Por eso nosotros no reposaremos
hasta que la bandera de Estados Unidos se haya arriado de Puerto Rico”?®,

El 17 de septiembre de 1922 se fundé el Partido Nacionalista por separacién de
algunos de los afiliados del Partido Union. El Partido Unién abandoné el ideal de
independencia para Puerto Rico y adopto el del Estado Libre Asociado. Aunque para
esta fecha Pedro Albizu Campos hace su ingreso al Partido Union de Puerto Rico, no
fue hasta el 12 de mayo de 1924 que hace su ingreso al Partido Nacionalista. El 18 de
mayo es electo Primer Vicepresidente del Partido y en noviembre se postula por el
Partido para Representante a la Camara por el Precinto 21 de Ponce?®®.

Para el 1927, Pedro Albizu Campos inicia una peregrinacion por Latinoamérica
visitando a la Republica Dominicana, Haiti, Cuba, México, Panama, Peru y Venezuela,
recabando la solidaridad de estos pueblos para la lucha de Puerto Rico contra el
colonialismo. En Santo Domingo, luego de la visita de Albizu, decia el periddico “El
Listin Diario”: “Albizu Campos es un alma sin dobleces ni recelos. Se halla revestido,
pues, de toda autoridad moral quien predica con el ejemplo como lo ha hecho, quien no
especula con la causa que defiende como hacen tantos otros; quien no busca los
halagos del vulgar exhibicionismo, satisfaccion de los mediocres; quien se impone
dolorosas disciplinas espirituales para llevar a término una misioén ardua, dificil, erizada
de dificultades y de zozobras como todas las misiones apostdlicas*®’.

El 11 de mayo de 1930 Albizu es elevado a la presidencia del Partido
Nacionalista de Puerto Rico, e inicia una gigantesca campafia de educacion y
organizacion del pueblo. En su discurso de toma de posesion de la presidencia del
Partido Nacionalista, explicé la que seria su mision: “Llueve sobre nuestro pueblo una
doctrina pesimista que lo desmoraliza y lo acobarda y que debemos atajar en todos los
momentos. Hay que levantar el espiritu publico de Puerto Rico y decirle que puede
llegar a ser lo que quiera y conquistar su independencia si asi lo desea su voluntad.

Estamos en plena bancarrota civica y es menester que llevemos una infusion moral a

2 pid. p. 18.

*pedro Albizu Campos, La Conciencia Nacional Puertorriquefia, Seleccion, Introduccién y notas de
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nuestro pueblo para que vuelva a creer en su destino y en sus posibilidades. Nuestra
Patria esta en plena guerra sin defenderse, sélo un resurgimiento de la moral colectiva
puede salvarla”?®,

Es asi como comienza a redescubrir y a rescatar todos los valores y gestas
heroicas de nuestros antepasados. Se convierte en el Maestro de su pueblo, tomando
como consigna: “El Nacionalismo es la Patria organizada para el rescate de su
soberania”...

El régimen colonial no podia tolerar un movimiento como el de Albizu Campos,
porque éste pretendia ir a la raiz de nuestros problemas. La represion contra los
nacionalistas comienza con Gore pero alcanza su mas acabada expresion bajo
Winship. El coronel E. Frances Riggs es a la sazon el jefe de la policia insular. Las
hostilidades comienzan el 24 de octubre de 1935, dia que los nacionalistas han
designado como el de “La Masacre de Rio Piedras”. En esa ocasion hay un encuentro
entre la policia y los nacionalistas a la salida de la Universidad y resultaron muertos
cuarenta entre los heridos. Era claro para aquel entonces que el régimen colonial y el
binomio Winship—Riggs habia decidido —sin duda siguiendo ordenes de Washington
—desintegrar mediante la fuerza el ingente Partido Nacionalista®®°.

El 23 de febrero de 1936 dos joévenes nacionalistas, Hiram Rosado y Elias
Beauchamp, “ejecutan” al coronel Riggs en las calles de San Juan. Llevados al cuartel
general de la policia, son asesinados alli vilmente, alegandose luego que habian
tratado de escapar. El gobernador Winship toma parte destacada en la persecucion de
los nacionalistas, ya que dirige personalmente el proceso de acumulacion de evidencia
contra éstos®®.

Como consecuencia de la muerte de Riggs, el senador Millard Tydings presenta
en Washington un proyecto —punitivo en la mayoria de sus aspectos —para conceder la
independencia a Puerto Rico. Albizu Campos acepta desde luego la independencia,
pero rechaza una consulta plebiscitaria al pueblo puertorriquefio sobre el particular, por
considerar que la celebracion de un plebiscito dentro de un pais intervenido como el
nuestro no podra nunca reflejar la autentica ansia de libertad del pueblo. Barcel6, luego

“B1pid. p. 14.
89Cf, Ibid. pp. 111-112.
290¢f. Ibid. p. 117.
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de exclamar “que venga la independencia aunque nos muramos de hambre” se retracta
y opta por parlamentar con Washington. Mufioz Marin hace otro tanto, augurandose ya
el rumbo que habra de tomar durante los proximos afios.

Es interesante notar el hecho de que la independencia de Puerto Rico, que sélo
merecia el desprecio y la negativa rotunda tanto de los lideres del Congreso
estadounidense como de los presidentes de la nacidon, cobra mediante la accion de
Beauchamp y Rosado una fuerza inusitada ante la opinidon nacional e internacional.
Mas que todas las comisiones enviadas a Washington a lo largo de tres décadas, mas
gue todas las declaraciones y pronunciamientos de todos los politicos que habian
perorado sobre el tema en ese periodo, dos jovenes puertorriguefios dispuestos a
sacrificarlo todo por la liberacién de su Patria, pone en jaque al gobierno colonial. Lejos
de amilanarse ante el reto, éste responde con un aumento sustancial de su actividad
represiva.

El secretario del interior, Harold Ickes, siguiendo instrucciones al efecto del
presidente Roosevelt, hace la decision pertinente: los nacionalistas y Albizu Campos
deben ser encarcelados. En consecuencia, éstos son encausados por un gran jurado
en la Corte Federal de los Estados Unidos presidida a la sazén por el juez Cooper.
Llevara la acusacion de sedicion y de “conspirar para derrocar al gobierno de Estados
Unidos por la fuerza y la violencia” el fiscal federal J. Cecil Snyder. Los cargos contra
Albizu Campos tenian un caracter eminentemente politico. El Departamento de Justicia
estadounidense —que llevaba la voz cantante como parte acusadora— estaba dispuesto
a proceder de acuerdo con el criterio del Departamento del Interior. A pesar del hecho
de que dos fiscales adicionales fueron enviados desde Washington para participar en el
caso, el primer jurado que entendio en el juicio no pudo ponerse de acuerdo. Se procedid
entonces a escoger un nuevo jurado, compuesto de diez estadounidenses y sélo dos
puertorriquefios. Esta vez si se logra la conviccion y Albizu Campos es sentenciado,
conjuntamente con sus comparfieros, a sentencias de presidio en la carcel de Atlanta,
Georgia, de hasta 15 afios. Quedaba asi al descubierto como se administraba la justicia en

la colonia cuando alguien amenazaba el orden existente?®*.
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El proceso de Albizu Campos, su conviccion y su presidio son sélo una parte de
la represion desatada contra los nacionalistas. El 21 de marzo de 1937 acontece el
segundo episodio que muestra al desnudo hasta que punto llegaria el régimen contra
los patriotas. Es el 21 de marzo de 1937, domingo de Ramos, en Ponce. Los
Nacionalistas habian recibido un permiso del alcalde de la ciudad para realizar una
manifestacion pacifica durante ese dia. A Ultima hora dicho permiso es revocado. La
policia, bajo las érdenes del coronel Orbeta, se movilizé en fuerza con rifles, carabinas
y ametralladoras de mano. Unos 150 policias se apostaron al frente del desfile en
despliegue de fuerza. Los cadetes —incluyendo mujeres y nifios— decidieron seguir
adelante con la marcha. Vestian la camisa negra del movimiento los varones, y traje
blanco las mujeres. Llegado el momento de marchar, se toco la Borinquefa, y a una
sefial de su lider, los nacionalistas comenzaron a marchar, totalmente desarmados. La
policia abrié fuego contra ellos, hiriendo a unas cien personas —entre ellos meros
observadores— y asesinando a diecinueve. Asi se perpetré la masacre de Ponce aquel
domingo de Ramos. Afios mas tarde, el fiscal investigador del suceso, Lic. Rafael V.
Pérez Marchand, descubriria en una conferencia en el Ateneo Puertorriquefio toda la
participacion de Winship en el desenlace fatal. De la investigacion practicada por la
“American Civil Libertus Union” se desprendié que de este acto de brutalidad policiaca,
“habia sido responsable la policia”. Pero Winship, Ickes y Roosevelt permanecieron
impertérritos ante la magnitud del hecho. La legislatura colonial dominada por la
Coalicidon, declaro a Winship “hijo adoptivo de Puerto Rico” y culpé a los nacionalistas
por la masacre, mientras que el crimen permanecio impune en lo que concernia a la
fuerza policiaca®®,

El pueblo de Puerto Rico, podia disponer la celebracion de un “referéndum” en
donde podria votar si queria 0 no organizar un gobierno de acuerdo con la Constituciéon
gue €l mismo adopte. Si el pueblo votase afirmativamente, entonces, la legislatura de

Puerto Rico quedaria autorizada para convocar una Convencion Constituyente que

Luis Angel Ferrao, Pedro Albizu Campos y el Nacionalismo Puertorriquefio, Rio Piedras, Editorial
Cultural, 1990, pp.149-172
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elaboraria una constitucion para la isla de Puerto Rico. Dicha Constitucion proveera
una forma de gobierno republicano y debera incluir una declaracion de derechos. Un
vez adoptada la Constitucién por el pueblo de Puerto Rico, el presidente de Estados
Unidos queda autorizado para trasmitir esa Constitucion al Congreso de Estados Unido
para que estime si tal Constitucion esta de acuerdo con las disposiciones aplicables de
la presente ley y de la Constitucion de Estados Unidos. Al ser aprobada por el
Congreso estadounidense, la Constitucion entrara en vigor de acuerdo con sus propias
disposiciones. Como puede notarse, es ésta una “constitucién” hecha en virtud de una
ley aprobada por el organismo que domina al pueblo al que va a dirigirse dicha
“constitucion”, y ésta queda sujeta a la aprobacion, en ultima instancia, del organismo
gue en primera instancia la autoriza. Pero no se trata so6lo del absurdo constitucional
envuelto en el hecho de que un pais sin soberania no pueda darse a si mismo una
constitucion, si el término se toma en su acepcion generalmente aceptada, sino que el
propio soberano en este caso, el Congreso estadounidense, garantizaba sus poderes
plenarios sobre la Isla en la misma Ley 600, al disponer que quedaria vigente en Puerto
Rico lo que de ahi en adelante se denominaria “Ley de Relaciones Federales”. Esto
mantenia las disposiciones de la antigua Ley Jones, que concedia poderes plenarios al
organismo legislativo de la metropoli. La seccién 9 de la nueva ley, disponia como las
Leyes Foraker y Jones, que las leyes estatutarias de Estados Unidos que no sean
aplicables localmente, exceptuando lo ya dispuesto sobre esta materia y lo que en el
futuro se disponga, tendran la misma fuerza y efecto en Puerto Rico que en Estados
Unidos, excepto las leyes de rentas internas®®.

En otras palabras, que no se alteraba lo que realmente era la esencia misma del
coloniaje impuesto a la patria puertorriquefia: la facultad residente en el Congreso de
Estados Unidos de legislar para el pueblo puertorriqueiio sin el consentimiento de éste.
Si luego de medio siglo de dominacion del Congreso las facultades de la metrépoli
continuaban inalteradas, las medidas supuestamente “autonomistas” de la nueva
“Constitucion” palidecian por lo irrisorias ante la magnitud de los poderes de la
Metrépoli. Una vez mas se repetia la historia —tan vieja como el movimiento

autonomista mismo— de que las decantadas reformas concedidas por la potencia

*¥pyerto Rico: Leyes Fundamentales, Rio Piedras, Editorial Edil, 1973, pp. 201-215.
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imperial no pasaban de ser el proverbial parto de los montes. No obstante, todo el
gigantesco aparato publicitario al estilo de Madison Avenue y toda la maquinaria del
Partido Popular Democratico comenzaron la campafia destinada a confundir la opinién
publica nacional e internacional con los logros de esta nueva formula politica que,
segun sus defensores, una vez instaurada, acabaria con cualquier duda que hubiese
acerca del caracter colonial de Puerto Rico. Realmente lo que se pretendia con ello era
salvar el “buen nombre” de Estados Unidos mediante la consumacion de un acto que
pudiese presentarse ante la ONU como prueba fehaciente de que el pueblo
puertorriquefio habia ejercido su derecho a la autodeterminacion®®.

Con el proposito de dramatizar ante Puerto Rico y ante el mundo el caracter
colonial de la nueva “constitucién”, asi como para ofrecer testimonio patente de que la
independencia era un derecho irrenunciable del pueblo puertorriquefio, Albizu Campos
y los nacionalistas llevan a cabo una accion insurreccional el 30 de octubre de 1950,
mediante un asalto a la residencia del gobernador Mufioz Marin y a través de varios
brotes de violencia en Arecibo, Jayuya, Utuado y Adjuntas, Ponce, Naranjito y
Mayaguiez. Y el 1 de noviembre de 1950, los nacionalistas Oscar Collazo y Griselio
Torresola atacan la Casa Blair, residencia oficial del Presidente de los Estados Unidos
y atentan contra la vida del presidente Harry S. Truman. Mufioz Marin moviliza la
Guardia Nacional y la policia estatal para sofocar la insurreccion. Ordena ademas el
arresto en masa de todos los nacionalistas 0 sospechosos de ser simpatizantes de
éstos. En ese instante —y sin haber suspendido las garantias constitucionales— Mufioz
Marin preside una accion represiva que haria una burla de todos los “derechos”
consagrados en la Ley Organica vigente. Afios mas tarde una Comision de Derechos
Civiles creada por el propio Mufioz asi habria de declararlo.

Pobremente armados, vigilados de cerca por la policia, escasos en namero, los
nacionalistas que emulan la gesta de Lares de 1868 no tenian, y ellos lo sabian,
posibilidades de triunfar por medios revolucionarios en aquel entonces. Hombres y
mujeres de una valentia a toda prueba y de un patriotismo admirable, hicieron suyas en
la practica las palabras de Albizu Campos: “La Patria es valor y sacrificio”. Los que no

rindieron su vida fueron encarcelados largos afos. La policia tiroted e inundd con gases

#*Manuel Maldonado Denis, op. cit., pp. 119-120.
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lacrimogenos la residencia de Albizu Campos en San Juan, y éste tuvo que ser sacado
casi inconsciente —luego de ser desarmado por la policia al entrar en su residencia—
pero no sin que antes dijera a la prensa al ser entrevistado: “La Patria esta
atravesando por una transfiguracién gloriosa”. Al sucumbir frente a la superioridad
numérica y el extraordinario despliegue de fuerza (se calcula que patrticiparon el 30 de
octubre un total de 300 nacionalistas; mediante la movilizacion de la Guardia Nacional,
Mufioz Marin puso en servicio 272 oficiales y 4017 soldados, ademas de haberse
asignado cuatro aviones cazas para ayudar a las tropas de infanteria) los patriotas
puertorriquefios dejaron constancia de que la tradicidbn revolucionaria iniciada por
Betances seguia viva en la figura de Pedro Albizu Campos®®°.

Para el proceso llevado contra los sobrevivientes de la insurreccion, incluyendo
a Albizu Campos, el régimen colonial se encargd gustoso del trabajo que en 1936
tuvieron que realizar los propios estadounidenses. Aparentemente con motivo de la
huelga universitaria de 1948, la Asamblea legislativa de Puerto Rico se habia reunido
en sesion especial y aprobada en ese afio la tristemente célebre Ley 53, conocido
como “La Ley de la Mordaza”. Siendo ésta, como confesara el representante Benjamin
Ortiz a la sazén, “meramente una traduccion del texto de la Seccion 2” de la Ley Smith
de los Estados Unidos, era claro que no tenia otro propdésito que el de perseguir a los
sectores mas radicales dentro del movimiento independentista. Dicha ley convertia en
un delito grave que aparejaba hasta 10 afios de presidio “el promover, abogar,
aconsejar o predicar, voluntariamente y a sabiendas, la necesidad, deseabilidad o
conveniencia de derrocar, paralizar o subvertir el gobierno insular o cualquier division
politica de éste, por medio de la fuerza y la violencia”. La ley en cuestion ademas
convertia en delito imprimir, publicar, editar, circular, vender, distribuir o exhibir
publicamente cualquier escrito o publicacibn donde se abogase por los actos antes
mencionados, asi como cualquier intento de organizar una asociacion, grupo o
asamblea de personas para la consecucion de estos actos.

Bajo la Ley de la Mordaza comienza una época de persecucion contra los

militantes del Partido Nacionalista y del Partido Comunista. Muchos de ellos fueron

2Cf. Ibid. pp. 185-186.
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sentenciados a presidio en base de que habia grabaciones de sus discursos en los
archivos de la policia. Albizu Campos es condenado a 56 afios de presidio. El
ensaflamiento de los fiscales en estos procesos, el total desprecio por la legalidad tan
convenientemente invocada en otras ocasiones, la severidad de las sentencias, todo
ello dio una muestra palpable de hasta donde estaban dispuestos a llegar los custodios
puertorriquefios del colonialismo estadounidense.

Como consecuencia de su confinamiento en solitario por un afio mas o menos
en la Carcel de la Princesa en San Juan, Albizu Campos enfermé gravemente. Fue
indultado por Mufioz Marin en septiembre de 1953. Fue encarcelado nuevamente al
serle revocado el indulto por éste con motivo del tiroteo del Congreso de Washington
perpetrado por los nacionalistas Lolita Lebron, Rafael Cancel Miranda, Andrés Figueroa
Cordero e Irving Flores Rodriguez, el 1 de marzo de 1954. No saldria méas de la cércel.
El hospital en que estuvo recluido durante los ultimos afios de su vida hizo las veces de
prision, hasta poco antes de su muerte el 21 de abril de 1965. Habia estado preso
hasta el momento de su muerte unos 22 afios, pero la persecucién contra su personay

su partido comienza desde mucho antes de su encarcelacién?®.

5.5.1.1.El catolicismo de Albizu Campos

Pedro Albizu Campos nace en la ciudad de Ponce en el 1893. Todavia esta el
dominio de la Iglesia Catdlica bajo el régimen colonial espafiol. De todas las ciudades y
pueblos de Puerto Rico, Ponce fue desde el Siglo XIX la mas abierta al influjo de
corrientes filosdéficas y religiosas contrarias al catolicismo.

La sefiorial ciudad surefia sirvié de polo de atraccién para importantes nicleos
de poblacién inmigrante, asimismo atrajo hacia ella a una diversidad de creencias y
doctrinas que eventualmente le disputarian al catolicismo su primacia en el campo
espiritual y moral. En Ponce se fundd en el afio de 1872 la que resultd ser la Unica
iglesia protestante (anglicana) que existi6 en Puerto Rico hasta la llegada de los
estadounidenses en 1898. Establecida bajo los auspicios de la Republica espafiola, en
el marco de tolerancia religiosa que ésta propicio, dicha iglesia pudo mantenerse luego

de la restauracibn monarquica y catélica gracias a convenios diplomaticos entre

2%¢f. Manuel Maldonado Denis, op. cit., pp. 187—189.
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Espafa e Inglaterra que le permitieron a la comunidad inglesa de Ponce disponer de un
lugar donde llevar a cabo sus cultos religiosos. Fue en Ponce también donde se
establecid, un afio antes que el templo protestante, la Logia Aurora n°. 7 que
probablemente fue una de las primeras agrupaciones masoénicas del pais. En esta
ciudad se llegé a publicar, en 1898 y aun bajo la rigurosa dominacion espariola, un
semanario anticlerical, lo que da una idea de cdmo se impugnaba alli a la religidn oficial
del Estado. Luego de la llegada de los estadounidenses, quienes organizaron el
gobierno bajo el principio liberal de separacién entre Iglesia y Estado, fundamento
necesario para la existencia de la libertad religiosa, proliferaron en Ponce un numero
considerable de iglesias protestantes, logias masonicas y centros espiritistas, asi como
grupos de librepensadores y rosacruces.

Entre 1899 y 1903 se erigieron varios templos de diversas denominaciones
protestantes (bautistas, metodistas) tanto en la ciudad como en la Playa de Ponce. En
el mismo afio de 1903 se constituyé el circulo Lumen, una de las primeras sociedades
espiritistas, que se caracterizé por sus posturas liberales a favor de la derogacion de la
pena de muerte, la erradicacion del analfabetismo, y que tuvo entre sus miembros al
lider independentista de principios de siglo Rosendo Matienzo Cintron, y al prominente
mulato Tomas Carrion Maduro. A ésta le siguieron varias otras agrupaciones
espiritistas fundadas también durante las primeras décadas del presente siglo. El
movimiento de librepensadores, por su parte, tuvo de igual forma un gran arraigo en la
ciudad natal de Albizu, donde publicaron un semanario de 1909 a 1915 y protestaron
ruidosamente contra el uso de las vias publicas para procesiones catolicas y en contra
de que se reconociera legalmente el matrimonio religioso.

Como reaccion a todas esas corrientes que, de una u otra forma, impugnaban la
hegemonia de la doctrina catélica, y como respuesta también a la secularizacion de las
propiedades y funciones eclesiasticas emprendidas por el gobierno estadounidense en
la isla, el clero poncefio y los grupos seglares mas afines a sus intereses iniciaron la
publicacién de un rotativo que se convirtié en el defensor y portavoz mas consecuente
de la Iglesia en Puerto Rico: “El Ideal Catdlico”, publicado de 1899 a 1915. Los laicos
gue se aglutinaron activamente en torno a la causa catélica en Ponce pertenecian a las

clases sociales altas, mayoritariamente blanca y de ascendencia hispanica. Fueron
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personas provenientes de estos sectores las que fundaron en 1914 el Consejo
Poncefio de los Caballeros de Coldn, y en 1921 el de las Hijas Catolicas de América.
Algunos de los apellidos de los fundadores, de ambas organizaciones, son: Dapena,
Ferré, Lloréns, Melia, Moscoso, Passalacqua, Pila, Pou, Valldejuly y Vivas. Se trata de
las familias mas “distinguidas” y pudientes de Ponce, muchas de las cuales llegaron a
Puerto Rico en las grandes oleadas de inmigracion blanca del siglo XIX, como sus
apellidos claramente lo denotan. Por cierto, algunos de estos apellidos son los que
figuran en los afios 30 en las directivas del Casino y el Club Deportivo de Ponce, que
eran los centros sociales mas exclusivos y selectos de la burguesia blanca del Sur?®’.

Ademas de la religiosidad Catdlica institucional, hay que destacar la religiosidad
popular catdlica de los Hermanos Cheos que hemos presentado en el capitulo anterior.
se desplazaron por el centro de la isla y en los barrios de la zona montafiosa de Ponce.
Cuando José de los Santos Morales comenzé a predicar en el 1902, Pedro Albizu
Campos tenia nueve afos y cuando se fue a estudiar a los Estados Unidos, en el 1913,
los Hermanos Cheos llevaban predicando once afos. Por lo tanto, todo este acontecer
religioso que se desarroll6 en Ponce fue de conocimiento de Albizu Campos. Hay que
destacar que el lider de los Hermanos Cheos, José de los Santos Morales y el lider del
Partido Unién Rosendo Matienzo Cintrén conversaron en una ocasion®®,

Para cursar estudios universitarios en Estados Unidos, por su triple condicion de
joven mulato, pobre e ilegitimo, a Albizu se le hubiera hecho muy cuesta arriba aspirar
a ayudas econdmicas. Afortunadamente para él, la masoneria organizada de su ciudad
natal era completamente ajena a esos prejuicios y sélo tuvo que ver su expediente
escolar para concederle la beca. La institucibn que a instancia de Charles Terry le
otorgd la beca para cursar su primer afio de estudios universitarios fue justamente la
Logia Aurora n°. 7.

Todo el cuadro personal y religioso de Albizu cambid sustancialmente durante
su estancia en los Estados Unidos. Alli, ya adulto, abrazé fervorosamente el
catolicismo. En unos de sus viajes a la isla adquirié la condicién de hijo legitimo (la que

defenderia publicamente en sus discursos) e incluso fundé un capitulo de los

297

298Cf. Luis Angel Ferrao, op. cit., pp. 257—265.

Cf. Esteban Santaella Rivera, Historia de los Hermanos Cheos, Ponce, P. R., Editorial Alfa y Omega,
1979, pp. 82-83.

177



Caballeros de Colon en su universidad. En Estados Unidos probablemente también
desarroll6 cierta aversion contra la masoneria, doctrina que Albizu parecia asociar
directamente con el protestantismo. No podemos entrar en detalles acerca de qué
circunstancias y factores en especifico motivaron esta conversion de Albizu, pues
carecemos de la informacion necesaria para ello. Sin embargo, siempre hemos
abrigado la sospecha de que su contacto con la causa del nacionalismo irlandés, a la
cual Albizu ayudd personalmente mientras fue estudiante universitario en Harvard,
tiene que haber jugado un papel determinante y crucial. Hay dos datos importantes que
hasta ahora no han sido consignados en las paginas biograficas que se han escrito
sobre Albizu Campos.

Uno es el hecho de que para principios de 1900 Massachusetts era, después de
Nueva York, el estado que poseia la mayor cantidad de poblacién nacida en Irlanda:
249,916 personas (la que era de padres irlandeses debe de haber sido todavia mayor),
por lo que es de suponer que la influencia catdlica en la regiéon donde residia Albizu
tiene que haber sido considerable. Esto obviamente facilitaria la catolizacion del
estudiante puertorriquefio. El otro es que los afios de Albizu en Harvard coincidieron
con el periodo de auge del Sinn Fein, el grupo nacionalista irlandés que propulsaba la
total independencia para la isla, y que no vacilo en recurrir en diversas ocasiones a la
accion politica armada. El Sinn Fein fue uno de los organizadores de la revuelta de la
Pascua de 1916, reprimida por los ingleses con una severidad tal que escandalizé a la
opinidn publica internacional. Posteriormente, en las elecciones generales celebradas
en 1918 este partido obtuvo una abrumadora victoria en toda la isla (excepcion hecha
del Ulster), lo que le dio renovados brios a la ya secular lucha de independencia
irlandesa. Este triunfo en las urnas provoco el estallido de la guerra civil que se
prolongé durante varios afios y que culmindé en 1921, cuando Inglaterra reconocio la
libertad de Irlanda, aunque siempre mantuvo el control sobre el Ulster transformado a
partir de ese momento en Irlanda del Norte. Durante todo ese tiempo, los ndcleos de
poblacion de origen irlandés en Massachusetts, Nueva York, Pennsylvania y otros
estados estuvieron muy activos en la labor de solidaridad y recaudacion de fondos para
ayudar a los combatientes republicanos. Desde el mas sencillo obrero fabril hasta

aquellas familias que habian logrado establecerse ya en los niveles sociales altos,
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fueron muchos los irlandeses catélicos que contribuyeron con su dinero y esfuerzo a
esta causa®®.

Es probable que Albizu quedara muy impresionado por la forma en que el
nacionalismo irlandés se presentaba armoniosamente compenetrado por el sentimiento
catélico, al punto de que para ellos su sentido de identidad nacional pasaba
necesariamente por el catolicismo, formando un solo haz indisoluble, y esta fe religiosa
era a su vez uno de los fundamentos en su lucha centenaria y patridtica contra la
Inglaterra imperial y protestante. Es posible también que el futuro lider nacionalista
puertorriquefio creyera ver en ese nacionalismo catolico, entonces en ascenso, una
fuente politica vigorosa de la cual podia extraer no pocas ensefianzas para su propia
causa. Quizas llegé a pensar que la experiencia histérica de Irlanda con Inglaterra,
sobre todo en lo que a su aspecto religioso se refiere, era similar a la de Puerto Rico
con Estados Unidos. Si fue asi, habria que preguntarse si Albizu pudo apreciar
adecuadamente las profundas y complejas raices histéricas del nacionalismo irlandés
0, lo que es mas probable, si desarrollé6 una nocion muy parcializada, estrecha y por lo
tanto equivoca de lo que significaron la Iglesia y el catolicismo en la historia de Puerto
Rico®®.

Por lo que respecta al sentimiento religioso de los irlandeses y la presencia de
éste dentro de su nocion de identidad nacional, podriamos decir sin exagerar que era
tan antiguo como su patrono, San Patricio, quien, segun reza la historia, fue la persona
gue enfrentd, combatié y quebrantd el dominio que tenia los druidas (grupo pagano y
politeista) sobre los pobladores nativos de la antigua Erin, e inici0 la conversion de
estos ultimos, gaélicos de origen celta, al cristianismo hace poco mas de 1500 afios. A
esto siguié la proliferacion de unas comunidades monasticas cristianas
extraordinariamente activas en la isla durante los siglos VI al VI, las cuales
contribuyeron a afianzar la nueva fe, y a enriquecer culturalmente a la civilizacion celta,

haciendo de ésta una de las més originales en toda Europa.

299Cf. Brian Feeney, SINN FEIN,Un siglo de Historia Irlandesa, Barcelona, Editora Edhasa, Traduccion

Ignacio Alonso Blanco, Primera Edicion, 2005.

Luis Angel Ferrao, op. cit., pp. 266—267.
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Ya con esto disponemos de los primeros datos importantes que nos permiten
captar las enormes diferencias que separaban al catolicismo irlandés del
puertorriquefio. Comparada con la antigiedad mas que milenaria del sentimiento
cristiano y catolico en Irlanda, podriamos decir que en Puerto Rico esta fe habia
envejecido prematuramente, en cuatro siglos, debido sobre todo a su estrecha relacion
con el Estado colonial espafiol que la amparé oficialmente. Ademas hay que tomar en
cuenta un factor decisivo en este asunto, y es que contrariamente a lo que sucedi6 en
Irlanda, o incluso en México, Puerto Rico no contd con una poblacion nativa a la cual
cristianizar y que pudiera hacer suya esa fe. La eliminacion de la comunidad indigena
le restd su principal razén de ser a la obra cristianizadora de los misioneros. Ausente
ésta, y dada la baja densidad poblacional que prevalecié hasta principios de 1700, la
obra misionera en Puerto Rico procedio con suma lentitud y desanimo, sin el impulso ni
la intensidad que si tuvo por ejemplo en paises como México y Peru. Aqui la labor de
cristianizacion se realizo literalmente a cuentagotas.

Por otro lado, es evidente que el catolicismo en Puerto Rico tampoco fue capaz
de producir un simbolo religioso de la magnitud y la trascendencia de un San Patricio o
de una Virgen de Guadalupe. Estos en determinados momentos aglutinaron los
sentimientos, esperanzas e inquietudes de sus respectivas comunidades territoriales,
dandoles a éstas un firme sentido de pertenencia y una sefial inequivoca de su
singularidad colectiva.

La figura que pudo haber desempefiado este rol en nuestro pais, la Virgen de la
Monserrate, aparecida en la primera mitad del siglo XVII en el poblado de Hormigueros
y definida como “Virgen nacional” por algunos historiadores, no fue capaz de elevarse
mas alla del sentimiento catélico popular, que fue el que la vener6 devotamente por
varios siglos. Peregrinaron religiosamente hasta su ermita, colmandola de originales
exvotos, y tallando el icono en cientos, probablemente miles, de imagenes de madera,
gue reposaron por afios en los altares rurales y en los bohios de innumerables familias
pobres y campesinas. Juan A. Corretjer, colaborador de Albizu reconocié la “analogia
irlando—puertorriquefia” como uno de los factores que intervinieron en el proceso que
llevo a Albizu al catolicismo. En segundo lugar, es la Unica forma de mostrar que en

esos paises el nacionalismo catélico si contaba con unas sélidas bases histéricas
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mientras que en Puerto Rico esas bases eran demasiado fragiles, y endebles como
para pretender erigir sobre ellas un movimiento politico nacionalista.

Sea como sea, el hecho es que cuando Albizu Campos terminé sus estudios
universitarios y regreso a Puerto Rico en el afio de 1921 traia, ademas de los diversos
diplomas académicos que le abririan las puertas del mundo profesional criollo, la fe
catdlica a la cual se habia entregado en forma muy sincera en Harvard, gracias a su
contacto directo con el mundo irlandés.

Ahora bien, hay que tomar en cuenta que Albizu regresaba otra vez al Ponce
tradicional y semiaristocratico de su infancia, donde el catolicismo era algo muy distinto
a lo que él habia conocido en Massachusetts ya siendo adulto. En este ultimo estado
de reconocida tradicién liberal, el catolicismo habia sido durante las primeras décadas
de este siglo una religion muy activa que se habia propagado gracias a la llegada de
cientos de miles de inmigrantes irlandeses —la mayoria de ellos de extraccion popular—,
los cuales a su vez habian venido arribando a Estados Unidos desde mediados del
siglo XIX como consecuencia de una ancestral situacion de sometimiento politico y
religioso en su pais de origen. Para estos irlandeses, el catolicismo tenia una veta
politica muy aguda que hacia de su religibn, mas que un mero sentimiento espiritual,
todo un eje constitutivo de su sentido de cohesion como pueblo y de su patriotismo. En
Ponce, en cambio, la situacién era otra. Alli el catolicismo se mostraba conservador y a
la defensiva, hostigado por numerosas corrientes heterodoxas (protestantes,
espiritistas, masonicas, etc.) que resultaban mucho mas novedosas y dinamicas que
aquel. Ademas hay que tomar en cuenta que ya desde 1915 se habia organizado el
Partido Socialista, que contaba con un nutrido grupo de seguidores dentro del
proletariado cafiero del Sur, y cuyo liderato artesanal era declaradamente anticlerical, lo
que afiadia un peso mas al plato anticatélico de la balanza®"*.

En los discursos, escritos y entrevistas de Albizu, durante el periodo 1923-1929,
no aparece mencion alguna del catolicismo, ni se asoma una preocupacion por el

problema religioso dentro del contexto de sus aspiraciones nacionalistas. Fue solo a

%1Cf. Luis Angel Ferrao, op. cit., pp. 268—-273.
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partir de 1930, cuando asumio la presidencia del partido, que el sentimiento catdlico de
Albizu se activé y vigoriz63®.

La religion catdlica se convirtié6 en uno de los elementos fundamentales de la
ideologia albizuista, hasta el punto que Albizu la concibi6 como consubstancial a la
identidad nacional puertorriquefia. No so6lo su discurso politico, sino inclusive muchas
de las nociones, actitudes y prejuicios del principal lider nacionalista estuvieron
claramente influidos por ese catolicismo de corte ortodoxo con el cual comulgaron él y
algunos de sus seguidores mas allegados. Al igual que su hispanismo, el catolicismo
fue parte integrante de la predicacion albizuista y nos revela mucho acerca de su
orientacion social y aspiraciones politicas.

Juan Antonio Corretjer, quien se adhiri6 fervientemente a esa fe como
consecuencia de su ingreso al partido en 1930, es el que ha intentado explicar en una
forma coherente y penetrante la dimension catdlica del nacionalismo albizuista. Albizu
era en efecto muy catolico. Este sentimiento religioso le dio un sentido mistico a su
desarrollo ideoldgico y en él concebia a la religién catélica como la barrera que podia
contener y preservar la influencia desintegradora estadounidense.

Dentro del discurso de Albizu resalta las figuras de Santa Rosa de Lima y el
obispo Juan Alejo de Arizmendi, como ejemplos de virtudes de la nacionalidad e
historia puertorriquefias, asi como el hecho de que en San Juan se fundd el primer
obispado de América, y que el Vaticano reconociera la independencia eclesiastica de la
isla en el 1903. La devocion que Albizusentia por la Patrona de América y primera
beata canonizada en esta parte del mundo, cuyo padre ademas habia nacido en Puerto
Rico, lo llevaron a puertorriquefiizar a esta santa nacida en el Perd, y a proponerla
como fuente de iluminacion y modelo divino para los nacionalistas: “quiero decirles que
Santa Rosa de Lima, que para los peruanos sera natural del virreinato, pero para
nosotros es puertorriquefia de San German, debe servir de modelo e inspiracion
perenne en esta senda de abnegacion por la reivindicacién patria que nos hemos

propuesto”3®3,

92Cf, |bid. pp 274-275.
*3hid. p. 261.
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Dentro de esta misma linea de pensamiento religioso, y consecuente con su
hispanismo glorificador de la gesta colombina, Albizu subrayaba el caracter civilizador
gue tuvo el catolicismo espafiol en Puerto Rico y en América: “Nosotros somos una
nacionalidad civilizada, una nacionalidad de vanguardia en el Nuevo Mundo. Aqui se
fundo el primer Obispado de América, de aqui se dirigio la obra cristiana en el Nuevo
Mundo”3%,

Tampoco faltaron sectores dentro del Partido Nacionalista que, como forma de
venerar al caudillo, lo compararan con un Cristo redimido e insistieron en trazar
analogias entre ambas figuras.

Don Pedro Albizu Campos, encarnacion de nuestro dolor, cuerpo de nuestro
sacrificio, pronuncid la palabra cristiana, nacida en los labios de Cristo. Pronuncié su
Sermoén de la Montafa, levantando la diestra de hombre libre y bendiciendo a los
hombres de la tierra que se ocupan de la Independencia patria, por ser este problema
trascendental el problema de toda la Humanidad.

El 7 de septiembre de 1930, vispera de la festividad de la Virgen de la
Monserrate se celebro una actividad religiosa en Hormigueros. El invitado especial del
obispo estadounidense de Ponce en esa ocasion resultd ser precisamente el
presidente del Partido Nacionalista, Pedro Albizu Campos. Este dato de por si es
importante, pues muestra que, mas que exhibicionismo catdlico, lo que existio entre el
Partido Nacionalista y la alta jerarquia catolica estadounidense fue una relacion lo
suficientemente cercana como para permitirle al maximo dirigente el uso de la tribuna
eclesiastica (el hecho que esa relacion se haya enfriado al cabo de poco tiempo,
cuando Albizu se percat6 de que los obispos estadounidenses no tenian la mas minima
intencién de sancionar publica ni privadamente sus reclamos de independencia, no le
resta significado a la proximidad real que si hubo entre ambas partes).

Pudiera pensarse que Albizu aprovecharia la tribuna de Hormigueros para hacer
alguna conmovedora disertacion en torno al significado que él le veia a la Virgen
morena de Monserrate —tan venerada por la masa campesina— lo que hubiera sido muy
apropiado dado el caracter de la actividad que alli se conmemoraba. Sin embargo, las

inquietudes religiosas de Albizu se encaminaron esa noche hacia un tema que no

*bid. p. 261.
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carecia de importancia ya que constituia el verdadero talon de Aquiles de la Iglesia
catdlica en Puerto Rico, el signo mas evidente de su debilidad en nuestro pais: “la
carencia casi absoluta de clero puertorriquefio”*®.

El asunto de la supuesta falta de “vocacién religiosa” de los jovenes
puertorriquefios tenia que suscitar una comprensible preocupacion en Albizu y los
hermanos Perea, ya que en esos momentos ellos estaban afirmando a través de sus
discursos y escritos el destacado papel que jugd la Iglesia en la formacion de la
nacionalidad puertorriquefia. ¢COmo conciliar aseveraciones tan categoricas sobre la
supuesta “puertorriqueiidad” de la Iglesia con el hecho constatable y evidente de que
la mayoria de los sacerdotes que la componian eran espafoles o estadounidense?
Los auténticamente puertorriquefios eran tan s6lo una minoria, y ademas no ocupaban
puesto alguno en la jerarquia. Ciertamente, la realidad de una institucibn compuesta
por un clero mayoritariamente extranjero hacia parecer un poco pretenciosas las
palabras de los nacionalistas cuando hablaban de una Iglesia catdlica “puertorriquefa”.
Quizas por eso mismo, el Partido Nacionalista puso especial énfasis en la necesidad de
acelerar la formacion de un clero nativo, e incluso llegé a impulsar posteriormente la
creacion de una Asociacion Catdlica Nacional, y una agrupacion similar denominada
Clero Nacional, dirigida ésta ultima por el sacerdote Severo Ramos.

La preocupacién de Albizu y los nacionalistas por el bajo nimero de sacerdotes
puertorriquefios puede considerase legitima. Para Albizu y el Partido Nacionalista los
canones de la Iglesia, las enciclicas papales y en general todo mensaje emanado del
Vaticano se convertia en fuente inapelable de autoridad, con base en la cual llegaron a
disefiar una parte sustancial de su estrategia de lucha. De hecho, la procuracién
expresada por Albizu en torno al clero nativo estaba claramente fundamentada en dos
canones de la Santa Sede, segun lo explican muy bien los hermanos Perea. Asimismo,
el reclamo de independencia eclesiastica (al cual los nacionalistas le daban una
enorme importancia) se basa también en el hecho de que el obispado de Puerto Rico
no era sufraganeo de ninguna archididcesis estadounidense, sino que respondia

directamente al Vaticano, en virtud de dictamen expedido por el Papa Leon XIIl.

395Cf. Ibid. pp. 276-279.
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Es importante hacer notar que esta dependencia doctrinal respecto de Roma se
mantuvo aun después de la ruptura con los prelados estadounidenses, e incluso luego
de la salida de los hermanos Perea del Partido Nacionalista en 1934.

El otro aspecto que salta a la vista en este trabajo, es la concepcién altamente
prejuiciada y contra reformista que tenian muchos nacionalistas sobre lo que eran los
paises protestantes, y no catodlicos en general. Con asombrosa facilidad, con una
soberbia propia de aquellos que piensan que soélo el catolicismo hispano es el
depositario de la cultura universal, los hermanos Perea rebajan a los Estados Unidos a
la categoria de “gente pagana”, “nacion catecimena” y “pueblo gentil y barbaro”, cuyo
nivel de civilizacion era muy inferior. Durante la década de los ‘30 se publicé en la isla
bajo la direccion de los Padres Marcos Huigers y Martin Bertsen, dominicos y de
procedencia holandesa ambos, un agil semanario, el cual debe haber sido el periddico
catdlico mas leido en el pais: “El Piloto”. Hay que aclarar que “El Piloto” no era
propiamente un 6rgano de la Iglesia, sino que lo publicaba la propia orden de los
dominicos, aunque contaba con el consabido permiso eclesiastico®®°.

En términos generales puede decirse que en muchos asuntos si presentaba la
vision oficial, ya que reproducia los mensajes, cartas pastorales y homilias de los
obispos estadounidenses de San Juan y Ponce; pero, aun asi, mantenia cierta
independencia de criterio que se hacia evidente en mas de un articulo. “El Piloto” se
auto conceptuaba como un “semanario apologético” y, en efecto, su finalidad principal
consistia en dar a conocer y defender la doctrina catolica frente a las otras corrientes
religiosas y de pensamiento que como sabemos discurria libremente en la atmosfera
islefia desde el 1898. Aunque los comentarios contrarios a la masoneria, el espiritismo,
el comunismo vy los teésofos aparecen con bastante frecuencia, resulta claro que el
principal adversario de “El Piloto” eran las iglesias protestantes que mantenian una
actividad febril en los afios 30, y tenian ademas su propio 6rgano periodistico.

Una de las caracteristicas del semanario catdlico era su interés por la situacion
de la Iglesia a nivel internacional. Asi, por ejemplo, denunciaron “la barbara

persecucion de Calles” contra el clero en México y se mantenian al tanto de las

%%J0sé Barrado Banquilla y Mario Rodriguez, Los Dominicos en Hispanoamérica y Filipinas a raiz de la
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conversiones de importantes personajes al catolicismo en el mundo entero. Cuando se
proclamé la Republica en Espafia, y estallaron los motines anticlericales en mayo de
1931, “El Piloto” condend enérgicamente la quema de conventos y culpé a “la plebe
comunista excitada por librepensadores”. En la polémica desatada por la carta pastoral
del Cardenal Segura del 7 de mayo, los padres dominicos defendieron a éste de las
criticas que le hicieron los simpatizantes de la Republica en Puerto Rico. Mas tarde
culparon a los “socialistas, comunistas, librepensadores, masones y protestantes” por
empefiarse en propagar el odio contra el clero en Espafia.

Mas que la orientacion socio—politica; de este semanario catélico (importante en
si misma sin duda alguna), lo que nos interesa resaltar aqui es el hecho de que los mas
asiduos colaboradores de “El Piloto” eran en su mayoria destacados lideres del Partido
Nacionalista: Juan Augusto y Salvador Perea, José Paniagua Serracate, Trina Padilla
de Sanz, Juan Antonio Corretjer y J.M. Toro Nazario>"".

Una de las formas mas caracteristicas a través de las cuales se manifesto, fue la
invariable costumbre nacionalista de conmemorar las mas significativas efemérides del
calendario patriético con un acto religioso en la iglesia de la localidad. Dos de las
celebraciones nacionalistas de mas importancia, el 23 de septiembre, dia del Grito de
Lares, y el 16 de abril, natalicio de José De Diego, comenzaban siempre con un “Te
Deum” en la iglesia del pueblo de Lares y en la catedral de San Juan, respectivamente.
La ceremonia que se realizaba en estos recintos estaba cargada de solemnidad y
simbolismo: el cuerpo de Cadetes de la Republica y las Enfermeras de la Libertad
vestian sus mejores uniformes y desfilaban por la nave central de la iglesia en estricta
formacion militar, enarbolando las banderas de Puerto Rico y la de los cadetes que era
negra con una cruz potenzada blanca en el medio; al frente de ellos, vestidos de civil,
iban Albizu y otros altos lideres nacionalistas, quienes se sentaban en el primer banco
del templo para participar en la misa. Al finalizar el culto, se repetia el desfile de salida,
y s6lo entonces daba inicio la actividad politica propiamente dicha. ElI ceremonioso
ritual, con su llamativa combinacion de aires castrenses, militancia activa y sentimiento

catélico, le daban al Partido Nacionalista la apariencia de una milicia cristiana®®.
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El propio discurso Albizuista estaba salpicado de vocablos e imagenes
provenientes de la terminologia religiosa y cristiana. En ocasiones se concibe a la
patria como una “diosa”; el municipio de Lares era visto como “tierra sagrada”, “Altar de
la patria” ya que en él se “bautizé” con sangre el cuerpo de la nacién en 1868; la visita
anual que hacian los nacionalistas a este pueblo era considerada como un
“peregrinaje”, y al propio Albizu se le conceptuaba como el “apdstol”, el “maestro” de la
lucha de independencia. Dios mismo recibi6 el titulo de “creador y protector de todas
las nacionalidades”, y las asambleas del partido comenzaban con una invocacion a El.

Uno de los documentos emitidos por la Junta Nacional del Partido Nacionalista,
con motivo de la huelga de hambre del profesor Clemente Pereda, y que se asemeja a
una carta pastoral de un obispo a la feligresia de su diécesis es la siguiente: “Dios, que
creo la arcilla para el vaso de la humanidad, depositd en ese vaso la dicha de su
gracia, dando a entender su voluntad infinita que la materia tendra que acoplarse a la
trascendencia de las cosas, con el fin de establecer, al amparo de la piedad, el
equilibrio del amor.

Para las almas que superan la asfixia de lo efimero, el apostolado es una meta.
En ella se recrea el esfuerzo, transmutandose en armonia. Es una musica perfecta el
apostol, y de ahi que sélo sea licito el parangonar a los espiritus de luz en un plano de
santidad.

El profesor Clemente Pereda principio la misa de hambre el dia 24 de marzo y
se levantara de su suplicio el Sdbado de Gloria. Abrigamos la dulcisima esperanza de
gue levantara de su calvario gloriosamente, y con tal motivo el Nacionalismo
Puertorriquefo, depositario de la fe de los libertadores de América, anuncia a la nacion
que en ese dia de resurreccion, 31 de marzo, —santo en los anales de la Iglesia y en los
de la Patria— Puerto Rico esta en el sagrado deber de rendir su homenaje al profesor
Pereda, demostrando con ello que la gracia de Dios sustenta a los que saborean el
mendrugo del hambre, teniendo como emblema el culto a la libertad.

A las 6 a.m. del 31de marzo —dia en que el profesor Pereda se ceiiira la gloria

de haber concluido su penitencia voluntaria— se concentraran en la Plaza de Armas de
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esta capital de San Juan Bautista de Puerto Rico todas las delegaciones de la Nacién y

se espera que el acto revista toda la majestad de una santa Resurreccion”>%.

5.5.2. Luis Muiioz Marin

José Luis Alberto Mufioz Marin nacio en el numero 152 de la calle Fortaleza en
el Viejo San Juan, Puerto Rico, el 18 de febrero de 1898. Hijo de don Luis Mufioz
Rivera, Ministro de Gracia y Justicia durante el régimen del Gobierno Autonémico en
1898, y dofia Amalia Marin Castilla, natural de Ponce, Puerto Rico. Dofia Amalia era
hija de don Ramoén Marin Sol4, periodista y duefio del periédico poncefio El Cronista
gue luego pasaria a manos de Luis Mufioz Rivera convirtiéndose este diario en La
Democracia.

En 1900, Mufoz Rivera trasladaba su familia a Caguas con motivo del estado
turbulento existente en San Juan. Sobre los primeros recuerdos de su nifiez, Mufioz
comenta en sus Memorias: "De mis primeras imagenes del mundo, en Caguas,
recuerdo su plaza enorme de barro y arboles raros; una "machina" de caballitos, un
talabartero frente a casa que dejaba que me sentara en un coche sin ruedas y agitara
las riendas colgadas de un clavo como si lo estuviera guiando; el olor a tinta y la rueda
azul de una prensa de la que salia todas las tardes La Democracia; una boina blanca,
flotando como una luna en el cielo invertido de una quebrada, a la que la volé el viento
desde la ventana del ferrocarril que me llevaba a San Juan a tomar el barco para
Nueva York"*!°. En 1901 se trasladaba por primera vez a Estados Unidos.

Curso sus primeros grados en escuelas de Puerto Rico y Estados Unidos,
debido a los continuos viajes de don Luis Mufioz Rivera para fundar el periddico Puerto
Rico Herald, en Nueva York. 1901-1905. Aprendio el inglés jugando en las calles de
Nueva York. No recuerda ningiin momento en que no hablara inglés, lo mismo que no
recuerdo ningln momento en que no hablara espafiol.

En el 1905 regresa a Puerto Rico, después del triunfo, a finales del afio anterior
del Partido Unionista que dirigia su padre Mufioz Rivera. Estuvo en los primeros grados

399¢f. Ibid. p. 259.
19 uis Mufoz Marin, Memorias 1898-1940, San Juan, Edicién Universidad Interamericana de Puerto
Rico, 1982, p. 4.
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en las escuelas publicas. En 1908 comenzd a asistir a la escuela del pedagogo don
Pedro Moczé Baniet, en San Juan, a quien se le atribuye su adelanto escolar®*.

Desde 1910 al 1914 reside en los Estados Unidos, donde cursa estudios en las
escuelas publicas de Nueva York. En 1911 comienza sus estudios preparatorios en
Georgetown Preparatory School, en Washington, y en 1915 estudia derecho en la
sesion nocturna de la Escuela de Derecho de la Universidad de Georgetown. En este
mismo afo realiza trabajos en la oficina del Comisionado Residente de Puerto Rico en
Washington, que era Mufioz Rivera, su padre.

Mufoz regresa con su padre a Puerto Rico, victima de una dolencia que le
aquejaba y de la cual muere el 15 de noviembre de 1916. Las honras funebres de Luis
Mufioz Rivera se extendieron por toda la Isla.

Desde 1916 a 1917 toma cursos de periodismo en la Universidad de Columbia
en Nueva York. En 1917 Muioz escribe Borrones, su primer libro de cuentos y novelas
cortas, "producto de lecturas y fantasias mas que de observacion de la realidad. En
Puerto Rico se adentra en el mundo literario a través de las tertulias en varios lugares
de la Isla, tanto en la Mallorquina, panaderia del Viejo San Juan, como en el Café Paris
de Guayama. Es aqui donde conoce al poeta puertorriquefio Luis Palés Matos y al
politico y escritor Bolivar Pagan entre otros. Es precisamente con Bolivar Pagan que
escribe un drama de un acto, que giraba sobre los ultimos dias del poeta uruguayo
Julio Herrera Reissing, y que fue ensayado por una compafiia italiana que visitaba la
Isla, pero que no llego a estrenarse.

Entre 1917 y 1919 empezd a escribir en periddicos de Puerto Rico, de otros
paises latinoamericanos y de Estados Unidos. La relacién de Luis Mufioz Marin con el
mundo literario de los Estados Unidos y de la América Latina crea en el joven un
interés por desarrollar un lenguaje propio para expresar sus sentimientos en cuanto a lo
aprendido de su padre y la lucha por la que peleaba. Aquella preocupacion social que
iba aflorando en los escritos de Mufioz Marin, se convertiria en la nota predominante de
toda su obra periodistica y literaria. En 1918 escribe, junto a Antonio Coll Vidal y
Evaristo Ribera Chevremont, la novela Madre Haraposa (Paginas Rojas), en donde

3111

Ibid. p. 9.
Gregorio lgartua de la Rosa, Mufioz, El Americano, Quebradillas, PR., Talleres de Imprenta San Rafael,
2005, p. 2.
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presentan la crueldad de la sociedad en la que viven. Debido a esta relacion con
grupos literarios americanos, conocié a Muna Lee, quien seria su primera esposa en
1919. Un afio mas tarde nace su primera hija, Munita; y en 1921, su primer hijo, Luis.

En 1920 el Partido unionista estaba soélidamente arraigado en el poder en Puerto
Rico y se abria ante Mufioz Marin una carrera politica brillante en este Partido. Pero no
fue asi, y se une al Partido Socialista de don Santiago Iglesias Pantin. Fue asi que
Mufioz se integré al mundo politico, conociendo de forma directa la problematica del
trabajador olvidado por las fuerzas politicas de ese momento. En muchas ocasiones
Mufoz pronunciaba discursos sobre lo que debe ser la justicia para los trabajadores
afligidos por los grandes intereses. Se unio a la Federacion Libre de los Trabajadores
de Puerto Rico, grupo gue estaba entonces directamente empefiado en la lucha contra
la miseria del pueblo. Hizo campafia en practicamente todos los pueblos de la Isla por
el Partido Socialista. Participé en movimientos de huelga de los trabajadores para
mejorar sus condiciones de vida.

Por esta época, Mufioz escribia poesias, traducciones, critica literaria y articulos
sobre temas diversos, y publicd los mismos en varias revistas en los Estados Unidos,
como The Smart Set, The American Mercury, The New Republic, The Nation, Poetry,
New York Tribune, Baltimore Sun, New York World, entre otras.

En 1921 editd en San Juan la revista “Espartaco”, usando ese nombre como
simbolo de los hombres esclavizados en su trabajo. En 1922 inici6 el envio de su
columna "Desde New York" para el periédico La Democracia, rotativo fundado por su
padre en 1890, y con el seudénimo de Jacinto Ortega.

Mufioz Marin fue adquiriendo una conciencia politica, que iba creciendo a la vez
gue leia y conocia sobre la situacion de los trabajadores a nivel mundial, y sobre todo
en Puerto Rico. Segun comenta Mufioz: "El mundo de la politica capturd totalmente mi
imaginacion cuando lo asocié con la justicia y la creatividad, que son, después de todo,
funciones de la poesia, de la poesia que no se escribe porque se gasta toda su energia
en vivirse"32,

Entre 1921 y 1926, residiendo en Estados Unidos, ensancha su trabajo literario

colaborando en diversas revistas y periodicos de tendencias liberales. Fue presentando

*21bid. p. 30.
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el cuadro de la miseria y el engafio a su pueblo. Para 1923 asistid6 con Santiago
Iglesias a la Convencion de la Federacion Americana del Trabajo en Portland, Oregon,
en representacion de los trabajadores de Puerto Rico. Tuvo alli la oportunidad de
indicar, por medio de una resolucién que aprob6 la Convencién, actividades contra la
tirania establecida por el general Gomez en Venezuela. En 1924 protestaba,
conjuntamente con lIglesias, del trato electoral injusto que habia recibido la conjuncién
de los partidos Republicano Puro y Socialista en las elecciones de dicho afio. En 1925
contribuyé a la fundacion de la Union Obrera Venezolana con el objetivo de ir dando
participacion a la masa del pueblo en la renovacion que habria de ocurrir en aquel pais
al liquidarse el régimen del general Gomez.

Entre 1926 y 1928 dirigio “La Democracia”, sin compromiso de partidos, e hizo
campaia contra el absentismo, y el latifundio, causas de la miseria extrema de su
pueblo. Asisti6é a la Convencion de la Federacion Libre de los Trabajadores en Ponce,
donde explicé a los delegados obreros su posicion ideoldgica al dirigir el periédico.

De 1929 a 1931 llevé a cabo diversos actos en Nueva York para tratar de
consolidar el liderato politico de todos los partidos puertorriquefios, a fin de establecer
una lucha decisiva contra la miseria y la explotacién. En 1931 regreso con su familia a
residir definitivamente en Puerto Rico. A su regreso encontroé que, a través del Grupo
de Buen Gobierno, los grandes intereses habian penetrado el control del Partido
Republicano Puro, anulando las posibilidades renovadoras de la unién de este partido
con el Socialista. Hizo expresion publica de esto en la prensa.

En 1932 se une al Partido Liberal, fundado por Antonio R. Barcelé. Hizo
campanfia intensa a favor de dicho partido a través de la Isla, haciendo hincapié en la
necesidad de combatir el hambre y la miseria de la masa del pueblo. Fue electo
senador en minoria, y asumié la direccién del periédico La Democracia, érgano oficial
del Partido. En asamblea del Partido Liberal en el Teatro Municipal de San Juan, el 13
de marzo de 1932, fue nominado candidato a senador por acumulacién. El Partido
Liberal perdio las elecciones en 1932, pero don Antonio R. Barcel6 y Luis Mufioz Marin
fueron elegidos como senadores por acumulacion para el cuatrienio legislativo 1933—
1937.
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Uno de sus primeros proyectos en el Senado, escrito en colaboracion con Rivera
Zayas, socialista, fue hacer un plan de combate contra el hambre y la miseria. El
proyecto no se considerd ni en la Camara, donde habia sido presentado por Rivera
Zayas. Se comenzd la lucha contra el gobernador estadounidense Gore, y en el 1934
fue destituido. Se inici6 la campafa por la reconstruccion econdémica, proponiendo la
compra por el Gobierno de la United Porto Rico Sugar Company, que entonces se
encontraba en procedimiento de quiebra y podria haber sido obtenida por una suma de
dinero relativamente baja. Se inicio la idea de un plan de reconstruccion econdémica.
Vino a Puerto Rico la sefiora Roosevelt, esposa del Presidente de los Estados Unidos,
acompafada del doctor Tugwell. Se hicieron los esbozos de un plan, disefiado para
combatir la miseria, y el acaparamiento de tierras en Puerto Rico. A mediados del afio
1934 Mufioz Marin fue a Washington a cooperar con el Comité Chardén en el disefio
del plan y obtener la aprobacion del mismo. En diciembre el presidente Roosevelt le
autorizaba a leer por radio, su carta aprobando los principios del Plan de
Reconstruccion.

En Estados Unidos, el Presidente Franklin D. Roosevelt y su administracion
habrian de ejercer influencia profunda en el desarrollo de las luchas politicas
puertorriqueiias mediante el proyecto del Nuevo Trato. Ello se debid, en gran parte, a la
calurosa acogida que se dispens6 a Mufioz Marin, en representacion del Partido
Liberal, en influyentes circulos administrativos y legislativos del Gobierno Federal. A
Puerto Rico se le extendieron ayudas econdémicas para el funcionamiento del proyecto
FERA (Federal Employment Relief Administration), que ofrecia miles de empleos a las
personas necesitadas. Se obtuvieron fondos federales para los agricultores de cafa y
la implantacion del Plan Chardon, proyecto elaborado por los puertorriqguefios Carlos E.
Charddn, Rafael Fernandez Garcia y Rafael Meléndez Ramos para la rehabilitacion de
la agricultura®s.

Durante el afio 1935, Mufioz Marin lucha por la implantacion del Plan de
Reconstruccion, y en mayo de este afio el presidente Roosevelt instrumenta dicho plan

por medio de una orden ejecutiva. En el mismo afio fue nombrado Benigno Fernandez

$3Cf. Luis Mufioz Marin, La Historia del Partido Popular Democratico, San Juan, Editorial El Batey, 1984,

p. 80.
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Garcia, para ese entonces Procurador General de Puerto Rico, para enfrentarse a las
grandes corporaciones para hacer cumplir la Ley de las Quinientos Acres. El propésito
de esta ley era reducir la cantidad de tierra de las corporaciones para beneficio de las
grandes masas del pueblo de Puerto Rico.

El 26 de febrero de 1936, como ya dijimos, el sefior Francis Riggs, Coronel de la
Policia de Puerto Rico, fue asesinado en San Juan por dos jovenes nacionalistas que
creian en la causa independentista. Estos fueron arrestados y llevados al Cuartel
General de la Policia donde fueron fusilados. Este asesinato tuvo enormes
repercusiones en el Continente®'*. El senador Millard Tydings, presidente del Comité
de Asuntos Insulares, radic6 un proyecto de ley en el Congreso otorgandole la
independencia a Puerto Rico en unas condiciones desventajosas para la Isla, ya que
arruinarian su economia. Mufioz estaba en contra de este proyecto y comenzd a
predicar el retraimiento electoral para los comicios de 1936. Don Antonio R. Barceld
discrepo del criterio de Mufioz Marin. En 1936 el Partido Liberal perdio las elecciones
ante la Coalicién, una conjuncién politica compuesta de dos fuerzas tradicionalmente
antagonicas (republicanos y socialistas). Los miembros de la vieja guardia del Partido
Liberal, decepcionados por la derrota, responsabilizaron a Mufioz Marin y a su
campafa de retraimiento por el resultado adverso de las elecciones. En reunion
celebrada el 31 de mayo de 1937 por la Junta Central del Partido Liberal en la
residencia de Naranjales de Felipe Sanchez Osorio, en Carolina, se expulsa a Luis
Mufioz Marin y a un nutrido grupo de seguidores. Después de numerosas
deliberaciones entre Mufioz Marin y sus consecuentes seguidores, en Caguas, llegé a
organizarse una agrupacion politica a la que se le dio el nombre de Accion Social
Independentista (ASI). Y mas adelante en el Teatro Oliver, en Arecibo, el 27 de junio de
1937, se celebré una asamblea para insistir en la fundacién del Partido Liberal Neto,
Auténtico y Completo, en contraposicion del Partido Liberal que dirigia don Antonio R.
Barcel6™.

En 1938 fundé6 el Partido Popular Democratico e intensificO su campafia en la

ruralia, enfatizando la virtualidad del voto como medio para forzar cambio en las

$14¢cf. Fernando Bayron Toro, 6p. cit., p. 182.

$15Cf. Ibid. pp. 192—193.
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condiciones del pais, y para elegir un gobierno comprometido con la justicia social. En
marzo de 1939 funda el periddico El Batey. Durante varias semanas, se dedico
personalmente a buscar los anuncios para sufragar sus gastos, puesto que habria de
distribuirse gratis. Buscé personalmente toda la publicidad, que no se pagaba por
adelantado. Habrian de pagarse segun fueran apareciendo publicados. Un amigo
regalo cien délares para comprar el papel del primer nimero. En ese mismo afio se
intensificé su campafa por los campos de Puerto Rico, sefialando a los campesinos y
al pueblo en general el significado de su voto bajo la democracia para empezar a
corregir las causas de la miseria. Ataco la practica comun de la compra de votos por
miembros inescrupulosos de los partidos de oposicion que pagaban al elector una
pequefia cantidad de dinero por su voto. Instruy6 a los electores para que no vendieran
su voto repitiendo en sus campafas politicas el eslogan “Verglienza contra dinero”.
Mufioz Marin trataria de conseguir que el pueblo, por primera vez, desempefiara su
papel de personaje principal en las elecciones pautadas para noviembre de 1940. Para
ese afio continud la campafia en los campos y en los pueblos. Las inscripciones de
nuevos electores fueron la primera demostracion de fuerza en el movimiento Popular
Democratico. Para entonces, Puerto Rico tenia 786 barrios rurales. Hablé en mas de
seiscientos, y en todas las poblaciones repetidas veces. No teniendo la responsabilidad
del Gobierno, podia dedicar todo su tiempo a la educacién democratica al pueblo.

El 21 de julio de 1940 se celebré la gran Asamblea Constituyente del Partido
Popular Democratico en el campo de deportivo de San Juan, con asistencia de 4,017
delegados de todos los barrios y poblaciones de Puerto Rico. Se aprobo el programa
del Partido. Con un grupo de compairieros, el doctor Susoni, Samuel Quifiones, Ramos
Antonini, Géigel Polanco, Benjamin Ortiz, el doctor Fernds, Victor Gutiérrez Franqui,
Juan Enrique Soltero, Arjona Siaca, Elmer Ellsworth, Maria Libertad Gémez, Andrés
Grillasca, Vicente Medina, Miguel Guerra Mondragén y otros, se confeccionaron los
modelos de proyectos de ley fundamentales del Partido Popular Democrético. El dia 15
de septiembre éstos se explicaron por radio. Se procedié a tomar juramento a todos los
candidatos a la Legislatura para que se comprometieran a votar por estos proyectos,
una vez electos e instalados en la Legislatura. Se intensificé la campafia en toda la Isla,

teniendo el pueblo ante si un programa especifico de leyes para decidir en su
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conciencia votarle a favor o en contra®'®. Para lograr este empefio Mufioz tuvo que
dedicarse a llevar a cabo un intenso y abarcador programa de educaciéon politica que
fuera entendido por la poblacion rural. Con ello pretendia crear conciencia en el poder
del poder del voto y de como podrian mejorarse las condiciones de vida individual y
colectivamente, mediante el uso juicioso de la franquicia electoral. En este momento
politico, los viajes alrededor de la Isla, en donde se reunia con la gente humilde de
campos Yy ciudades, le sirvieron para conocer al pueblo puertorriguefio y sus
necesidades.

En esa época conoce a dofia Inés Maria Mendoza, quien seria su segunda
esposa. Sobre su asociacion con dofa Inés comenta: "Predominé en el animo de Inés
para hacerle cambiar el rumbo de su vida. Ya para esa fecha, 1938, ella habia sido
separada de su cargo de la Escuela Superior Central por su defensa del idioma
espafol. Abandon6 aquella lucha para combatir conmigo estrecheces, sacrificios,
tareas y esperanzas™®*’,

Inés Maria Mendoza Rivera nace en Naguabo el 10 de enero de 1908, hija de
Juan Mendoza, ganadero y agricultor, y Jesusa Rivera, mujer de profundas
convicciones religiosas. La propia dofia Inés calificaba como una santa, religiosa, todo
corazdn como son la mayoria de las mujeres puertorriquefias.

Cursa sus estudios primarios y secundarios en las escuelas publicas de
Naguabo, Yabucoa y Humacao. A los ocho afios de edad queda huérfana de padre, y
para ayudar a su madre, dofia Jesusa, a sostener la familia se hace maestra rural a los
17 afos, obteniendo en 1925 su primer certificado de ensefianza. De esta experiencia
académica dofia Inés comenta, que ha ido siempre a la escuela publica de su pais.
Aprendié yendo a la escuela publica a crecer y a vivir y a compartir con todos los
demas estudiantes por igual. Le debe a la escuela publica, mas que ninguna otra
influencia en su vida, su capacidad para entender a la gente>%.

Ingresa luego a la Universidad de Puerto Rico, donde se gradia en 1927. La
muchacha que habia llegado a Rio Piedras "calzando zapatos piel de foca, y con

ochenta libras de peso e ilusiones"” se graduaba Magna Cum Laude del curso de

31°Cf. Luis Mufioz Marin, La Historia del Partido Popular Democratico, op. cit., p. 82.

*'Gregorio Igartua de la Rosa, 6p. cit., p. 2.
$18¢f. Periédico EI Mundo, Puerto llustrado, 19 de agosto de 1990, p. 5.

195



Normal en la Facultad de Pedagogia de la Universidad, siendo la primera persona a
quien se le otorgaba el Premio Carlota Matienzo por excelencia académica. Su
participacion activa en la vida universitaria queda demostrada por los diferentes cargos
gue ocupo: presidenta de la clase Normal, sub—directora de la Junta del Anuario de la
Universidad, Tesorera de la Asociacion de Nifias, Miembro del Comité Universitario de
Estudiantes y Maestros, y miembro de la directiva de las Nifias Escuchas. El afio 1927
marca el inicio de su carrera docente como maestra graduada en una escuela rural de
Rio Blanco Arriba, en donde ensefiaba inglés a un grupo de octavo grado.

En 1931 recibe el grado de Bachiller en Ciencias del Teachers College de la
Universidad de Columbia en Nueva Cork, especializandose en supervision de
Escuelas. Trabaja ese afio en la Academia Catélica del Viejo San Juan, y es ya
miembro, segun informa la prensa nacional de esa fecha, del Partido Nacionalista
Puertorriquefio. Dofia Inés conoce a Pedro Albizu Campos y otros prominentes
miembros de la causa nacionalista puertorriqguefia, con quienes desarrollé una estrecha
relacion de trabajo y de lucha. Fue precisamente dofia Inés, quien inserta en el
ambiente nacionalista—independentista de la época de los afios treinta a figuras
reconocidas de las letras como a la historiadora puertorriquefia, la doctora Isabel
Gutierrez del Arroyo, segln narra esta Ultima en sus memorias®®.

Es en la ciudad de Nueva York que contrae matrimonio por primera vez en 1931
con el pintor puertorriquefio Rafael Palacios, de quien procrea dos hijos: Carmen y
Rafael Palacios Mendoza.

Contintda estudios post—graduados de literatura espafiola en la Universidad de
Puerto Rico, donde es discipula de la poetisa Gabriela Mistral, quien le insta a
dedicarse a la literatura, y con quien trabajé lo que habria de convertirse en una
amistad perdurable.

Su gran vocacion fue el magisterio, profesion que desempefid durante doce
afios, y que ya habia practicado debajo de unos arboles a la orilla del Rio Blanco. En
las escuelas de la isla, Inés Mendoza es maestra de inglés, principal de escuela,

$19CF. Ibid. p. 17.
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maestra en la Escuela Modelo de la Universidad y finalmente maestra de espafiol en la
Escuela Superior Central de Santurce®%.

Durante los afios dedicados al ejercicio de la docencia pertenece a varias
organizaciones insulares, educativas y culturales. A saber, la Asociacion de Mujeres
Graduadas de la Universidad de Puerto Rico, de la cual es secretaria y de cuya
fundacion fue testigo en compafia de las educadoras y lideres civicas puertorriquefias
Isabel Andreu de Aguilar y Maria Machin, quienes la estimulan y orientan en su carrera
docente; la Asociacion de Graduados de la Universidad de Puerto Rico; la Asociacion
de Graduados de la Universidad de Columbia; la Asociacion de Maestros de Escuela
Superior; la Asociacion de Maestros de Espariol; de la cual es miembro de la directiva
del Capitulo de San Juan; la Asociacion de Maestros de Puerto Rico; la Asociaciéon
Puertorriquefia pro Libertades Civiles, de la cual es tesorera; la Asociacion Insular de
Mujeres Votantes, de la cual es vocal del Comité Directivo Central; y la Fundacion
Carlota Matienzo, de la cual es miembro de su Junta de Directores.

A mediados de mayo 1937, le escribe al Lcdo. Arthur Garfield Hays, reconocida
figura de la American Civil Liberties Union, quien en aquel momento dirigia la Comision
para la Investigacion de los Derechos Civiles en Puerto Rico, y examinaba las
violaciones a los derechos civiles en la isla; en particular, los relacionados con los
incidentes que condujeron a la Masacre de Ponce del 21 de marzo de 1937. Le decia
Inés Maria a Hays, “que necesitaba hablarle de la imposibilidad de las libertades civiles
de palabra y pensamiento, en un pueblo educado forzosamente en idioma extrafio e
impuesto. Si al famoso defensor de los derechos civiles le interesaba la proxima
masacre de la mentalidad del nifio puertorriquefio, continuaba la querellante, estaba
ella dispuesta a expresarse ante la Comisién tan pronto a €l le fuera posible y
conveniente”??,

En su deposicion ante el Comité Hays en San Juan, planteaba dofia Inés que: el
sistema prevaleciente de ensefar las distintas asignaturas en inglés a los nifios era,
segun las principales autoridades pedagdgicas, perjudicial sicolégicamente, tendente a

la confusidon espiritual y por tanto un grave obstaculo a la formacion integral del

320¢f, 1bid. p. 5.
%21cf. Manuel E. Moraza Ortiz, 6p. Cit.
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caracter, que era lo mismo que la formacién integral de nuestro pueblo. Porque en
realidad, sostenia, no se trataba de una cuestion pedagdgica, sino politica. Sirviendo la
educaciéon a la politica en todos los paises del mundo, lo mismo pasaba en Puerto
Rico. Al preguntarle Hays si hacia propaganda politica en el salon de clases, recibe
esta respuesta: "No sefior, no como usted entiende por propaganda politica. Por
supuesto, un maestro que ensefa el Quijote, la novela picaresca y el teatro popular de
Lope de Vega, debe ensefiar amor a la humanidad para alcanzar la libertad y la belleza
de la igualdad de los derechos vy la justicia social que pueden ser apreciados en estas
obras maestras de la literatura”®#?. Asi comenzaba su defensa publica del vernaculo la
joven y fogosa maestra independentista quien, irobnicamente, en el contexto de la
relacion colonial, tuvo que dar la batalla a favor de la ensefianza en espafiol en el
idioma inglés.

A los pocos dias, a comienzos de junio, se entera de que su contrato como
profesora de espafiol de la Escuela Superior Central no le sera renovado para agosto.
No obstante, se entendidé en términos generales, aunque sin decirse oficialmente, que
la accion respondia a que las expresiones criticas que habia hecho la profesora ante la
Comision Hays, iban en contra de la politica educativa que imponia el gobierno
estadounidense®®.

El activismo de la maestra que de subito adviene a la notoriedad por su atrevido
reto al sistema, se concretiza aun mas cuando el 28 de mayo, al quedar constituida la
Asociacion Puertorriquefia de Libertades Civiles, forma parte del grupo de las
veintisiete personalidades constitutivas del comité original de fundadores, entre los
cuales se encontraban Vicente Géigel Polanco, Luis Mufioz Marin, Tomas Blanco y
Ernesto Ramos Antonini. La profesora Mendoza ocupa la posicion de Tesorera en la
Junta de Directores de dicha asociacion.

Es durante este dificil periodo de su vida que conoce a Luis Mufioz Marin, quien
habria de ser su esposo y futuro gobernador de Puerto Rico y de quien procrean dos
hijas: Viviana y Victoria Mufioz Mendoza.

$2perigdico El Nuevo Dia, Revista de Domingo, 13 de agosto de 2000, p. 22.

323¢f. Ibid. p. 22.
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Del 1937 al 1940 lo acompafia por campos y pueblos, en un acercamiento a la
gente y a la tierra puertorriquefia, mediante el proselitismo politico, que resultd en el
triunfo del Partido Popular Democratico en los comicios electorales de 1940. En los
afios en que Luis Mufioz Marin ejerce la Gobernacion de Puerto Rico, 1949 a 1964,
Inés Maria Mendoza se destaca por su interés, y en la mayoria de las ocasiones fue el
ente creador detras de estos proyectos, a través de escritos y memos enviados al
propio gobernador, sobre el mejoramiento de la vida del area rural, y por su
participacion e iniciativa en el desarrollo de programas dirigidos a fomentar el bienestar
de la nifiez, la conservacion de la naturaleza, particularmente de la flora puertorriquefia,
y la educacion de la comunidad, entre muchos otros.

Dofia Inés también sirvid de puente entre la cultura y el Gobierno de Puerto
Rico. Fue precisamente ella quien respalda la llegada de exiliados de renombre y
personalidades de las letras universales, para que a través de la ensefianza, pudieran
transmitir a los puertorriquefios sus vivencias, sus conocimientos y sus razonamientos
sobre el mundo y su gente. Entre estas personas se encuentran la pensadora Maria
Zambrano, los poetas Pedro Salinas, Gabriela Mistral, Juan Ramoén Jiménez, de quien
fue dofia Inés parte de la delegacidon de puertorriquefios que lo recibieron a su llegada
a Puerto Rico en 1936, y el cellista Pablo Casals que llega y se establece en la Isla en
1956 y, con el apoyo del gobierno, crea el Conservatorio de Musica y el Festival
Casals.

El 5 de noviembre de 1940, el Partido Popular Democratico logré una escasa
aunque sorpresiva victoria en las elecciones. Se expresa en las urnas la revolucion
espiritual de la masa de pueblo de Puerto Rico. Comenzaron desde ese dia
responsabilidades y trabajos nuevos: la responsabilidad y el trabajo de cumplir lo
ofrecido?.

Mufoz Marin paso a ser el Presidente del Senado de Puerto Rico, logrando la
mayoria en el Senado, y empaté con la Coalicion republicano—socialista en la Camara
de Representantes, en donde tres miembros del Partido Unién Tripartita poseian el
balance para el control. La victoria popular, el cambio de uno de los tripartitas, y el

apoyo del nuevo gobernador estadounidense, Rexford G. Tugwell, se unieron para

324¢f. 1bid. p. 22.
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permitir al Partido Popular legislar una extensa y profunda reforma economica y social.
Entre los puntos que enfocaba el programa del Partido Popular para las elecciones de
1940 se encontraban los siguientes: implantar la antigua Ley de los 500 acres que
impedia a una corporacién poseer mas de esta cantidad de terrenos; designar el
conjunto de centrales del pais como industrias de servicio publico supervisadas por el
Estado; promover cooperativas agricolas; distribuir solares a los agregados para sus
viviendas; facilitar la organizacion sindical de los trabajadores; promover nuevas
industrias; expandir y modernizar la infraestructura del pais.

Se implanté la reforma agraria, se legislo en favor de la clase obrera, se
comenzd la recuperacion econémica y la industrializacion del pais®®. El Partido
Popular repitié su triunfo en 1944. Fue durante este periodo que se estrecharon las
relaciones entre varios paises de América Latina y Puerto Rico. EI Gobernador Mufioz
Marin cultivd una gran amistad con varios lideres democréticos latinoamericanos como
el presidente de Costa Rica, José A. Figueres; el presidente de Colombia, Alberto
Lleras Camargo; los presidentes de Venezuela, Romulo Gallegos y Rémulo Betancourt;
el presidente de la Republica Dominicana, Juan Bosch, entre otros. Fue Mufioz un
verdadero conocedor de la situacion de América Latina; y por esta razon, varios
presidentes de los Estados Unidos le pedian asesoramiento sobre lo que deberia de
ser la politica de los Estados Unidos en América Latina.

El 2 de noviembre de 1948 los puertorriqueios elijen por primera vez al gobernador
Luis Mufioz Marin, luego es reelegido en el 1952, en el 1956 y en el 1960%?°. En 1960 se
afiadio un nuevo elemento a la politica puertorriquefia. Los obispos catélicos de Puerto
Rico, al objetar la posicion del Partido Popular sobre el control de la natalidad y contra
la ensefianza religiosa en las escuelas publicas, declararon en una carta pastoral que
era un pecado mortal, sujeto a excomunion, votar a favor de Mufioz Marin. Al insistir

gue no hacia campafia en contra de la Iglesia sino en contra de las acciones de los

325Cf. Luis Mufioz Marin, La Historia del Partido Popular Democratico, op. cit., pp. 45-52.

Manuel Maldonado Denis, op. cit., pp. 143-178.
32°Cf. Fernando Bayron Toro, 6p. cit., pp. 210, 216, 224, 230.
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obispos, el Gobernador, resulté abrumadoramente reelegido con mas del 58% de los
votos®?’,

Durante los primeros afios de la década de los cincuenta, Luis Mufioz Marin se
dedic6 a desarrollar el proyecto politicos del Estado Libre Asociado. El 25 de julio de
1952 se inaugura el Estado Libre Asociado de Puerto Rico.

Una vez comenzado un proyecto econdmico nacional y un proyecto de reforma
politica, Mufioz Marin entendia que debia de haber un balance en el area cultural y
educativa del pueblo de Puerto Rico para que fuera base esencial para el
establecimiento de una nueva sociedad puertorriquefia. El esfuerzo por dotar al pueblo
puertorriqueiio de organismos, entidades e infraestructura que pudiera desarrollar al
maximo el ambiente cultural puertorriquefio se le conocié como Operacidén Serenidad.
Este nombre proviene del énfasis del propio Mufioz Marin, que opinaba que el pueblo
deberia de reflexionar y serenarse ante el continuo desarrollo de la sociedad
puertorriqueiia y poder disfrutar de aspectos de indole culturales y educativos. Para
Mufioz Marin, la Operacion Serenidad era para impartir al esfuerzo econémico y a la
libertad politica, unos objetivos armoénicos con el espiritu del hombre, en su funcién de
regidor mas bien que de servidor de los procesos econdémicos. El pueblo de Puerto
Rico esperaba ansiosamente mantenerse bondadoso y tranquilo en su entendimiento,
en sus actitudes, mientras utilizaba plena y vigorosamente todos los complejos
recursos de la civilizacién moderna.

Durante la gobernacion de Mufioz Marin se crearon organismos culturales como
la Division de Educacion de la Comunidad, creada en 1949 como un programa para
alfabetizar adultos en las areas rurales y urbanas a través de toda la Isla. Mediante la
produccién de material cinematogréafico e impresos como libros y carteles, se desarrollo
un taller de gran importancia en la creacion de temas puertorriquefios. Otra entidad
cultural creada durante la década de 1950 fue el Conservatorio de Mdusica y las

escuelas libre de mdusica, creados por Ernesto Ramos Antonini, Presidente de la

%27Cf. Marfa Mercedes Alonso, Mufioz Marin Vs. The Bishops An Approach to Church and State, San

Juan, Publicaciones Puertorriquefas, Inc., 1998.

Elisa Julian De Nieves, The Catholic Church in Colonial Puerto Rico 1898-1964, Rio Piedras, Editorial
Edil, Inc., 1982, pp. 149-150.

Luis J. Torres Oliver, Estampas de Nuestra Iglesia. Santo Domingo, R.D. Editorial Corripio, C. por A,
1989, pp. 487-504.
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Camara de Representantes, para que los estudiantes puertorriquefios, interesados en
la musica, pudieran tener un lugar en donde se pudiera desarrollar su talento artistico.
El Festival Casals se crea en 1958 con motivo de la llegada a la Isla del famoso
violonchelista catalan Pablo Casals, invitado por el propio Mufioz Marin. El Gobierno de
Puerto Rico, a través de la Administracion de Fomento, auspicié este Festival, que es
reconocido a nivel internacional. Se cred también, en 1955, el Instituto de Cultura
Puertorriquefla con el propésito de conservar, preservar y difundir todas las
manifestaciones culturales del pueblo puertorriquefio. Los servicios de radio y television
del pueblo de Puerto Rico (WIPR y WIPM), creados en 1958, fueron un elemento
importante en la divulgacion de la cultura puertorriquefia, y el contacto con otras
culturas en el mundo.

En 1964 Mufioz Marin rehusé la re nominacion para un quinto término como
gobernador, y en la asamblea del Partido Popular en Mayagtiez, el 16 de agosto de
1964, propuso como candidato al Ing. Roberto Sanchez Vilella, Secretario de Estado,
intimo colaborador y hombre de su total confianza. Mufioz Marin se postuld como
candidato por acumulacion al Senado, y formd parte posteriormente de la Comisién
Conjunta sobre el Status de Puerto Rico®?®. La Comisién recomendé la celebracion de
un plebiscito para determinar la preferencia del electorado puertorriquefio sobre su
futuro politico. Mufioz Marin asumio la defensa del Estado Libre Asociado y realiz6 una
intensa campafia por toda la Isla. La férmula del Estado Libre Asociado recibio el
60.4% de los votos emitidos en el plebiscito del 23 de julio de 1967%%°.

Mientras tanto habian surgido discrepancias internas dentro del Partido Popular.
El Gobernador Roberto Sanchez Vilella antagonizé a poderosos sectores del Partido y
Mufioz Marin reasumié la direccion de la colectividad. Sanchez Vilella intenté obtener
su re nominacion vy, luego de perderla, aspir6 a la gobernacion nominado por otra
colectividad, el Partido del Pueblo. Mufioz Marin tomoé las riendas del Partido Popular

Democratico, y dirigié la campafia de 1968. En esta ocasion, sin embargo, el Partido

328¢f. Fernando Bayron Toro, 6p. cit., pp. 238—239.

329Cf. |bid. pp. 245-246.
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perdio las elecciones, y retuvo el control del Senado al que Mufioz Marin fue elegido
por acumulacion®®,

El 4 de mayo de 1970,Luis Mufioz Marin renuncié a su escafio en el Senado y
se fue a vivir a Europa, a trabajar en sus Memorias. Regres6 a Puerto Rico en octubre
de 1972 para participar activamente en la campafa politica de ese afo. El Partido
Popular gano las elecciones y Mufioz Marin pasé a formar parte posteriormente de otro
Comité Conjunto sobre el estatus de Puerto Rico, que propuso modificaciones a las
relaciones entre Puerto Rico y los Estados Unidos.

El 30 de abril de 1980 murié Luis Mufioz Marin en el Hospital Minillas en San
Juan. El duelo nacional en que se sumio el pais no tiene precedentes en Puerto Rico, y
a él se unieron seguidores de todas las tendencias politicas. El cortejo funebre, de San
Juan a Barranquitas, al que se unieron representantes de los partidos democraticos
latinoamericanos, durd 12 horas. Un periddico resumié su deceso con las siguientes

palabras: "Ha muerto el dltimo de los préceres™*3!,

5.5.2.1. El mito de Muifioz Marin

El desarrollo de una “religiosidad” en la politica puede explicarse a través del
modo tipico en que se forma un seguidor de un partido politico®*?. Entra en el grupo
mediante una especie de ritual grandilocuente, en el que el candidato es sometido a
unas pruebas determinadas. El “novicio”, como se le llama el iniciado, persigue
alcanzar una especie de vocacion, una llamada interior. Su participacion es
absolutamente voluntaria, y no va acompafada de obligaciones sociales; nace del
deseo de cumplir con los requisitos del colectivo politico de manera comprometida. Sus
modos de comportarse son establecidos segun una ética especialmente desarrollada
para el colectivo, que esta basada en unas opiniones, unos ideales y unas costumbres
determinadas. A partir de estos imperativos que se ha dado a si mismo el seguidor
politico crea su “pathos”. Se ve a si mismo como alguien especial, distinguido por el
sentimiento de servir al colectivo y de entregarle ofrendas.

330Cf. Ibid. p. 248.

$1cf, periddico EI Mundo de Puerto Rico, 1 de mayo de 1970, p.1.

32Cf. Luis Osvaldo Zayas, Catolicismo Popular en Puerto Rico, Rio Piedras, Editorial Raices Inc., 1990,
pp. 116-123.
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Del circulo del colectivo de los seguidores del partido politico, surgen
representaciones ideales de como debe de ser él mismo. Con sus acciones conjuntas
los seguidores del partido politico se remiten a todas aquellas caracteristicas que
corresponden a las representaciones ideales del colectivo. La idea que el colectivo se
hace de si mismo constituye el “ndcleo religioso” de las asociaciones politicas. Sus
miembros estan convencidos de las reacciones que ellos mismos han propiciado y
creen en ellas con entusiasmo. De esta manera aumenta el poder del colectivo, y
también lo reconocen cada vez mas los de afuera. Los seguidores del partido politico
aplican toda la fuerza del colectivo a los objetivos de veneracion: moldean la imagen de
sus politicos favoritos como figuras santificadas de tamafio sobrenatural. No obstante,
estos “santos” se someteran a las exigencias del colectivo del partido, el cual quiere
volver a reconocerse a si mismo en ellos. Para los seguidores, la realizaciéon de las
cualidades anheladas a través de los idolos, significa el cumplimiento y la recompensa
por los compromisos contraidos.

En la politica, ademéas de la memoria motriz, que es inconsciente e inaccesible
para el lenguaje, hay otra memoria que se conserva mediante los relatos de
experiencias pasadas. En los recuerdos narrativos, los venerados politicos sobreviven
como héroes de la antigiedad. Cada relato nuevo es una repeticion del relato original,
una actualizacion que se renueva una y otra vez. Esta dinamica incesante de la
memoria, esta explicacion sobredimensionada y repetida de lo antiguo, es
caracteristica del mito. En los mitos de la politica se describe un mundo de combates.
En ellos todo gira alrededor de grandes acciones y de grandes politicos. Con sus
actuaciones éstos consiguen una libertad de accion inexistente desde hace tiempo. La
mitificacion de personas de la vida cotidiana no solo es un fendbmeno arcaico, existe
desde que empez6 la humanidad, sino que ademas ha extendido el esquema de la
produccion de héroes al mundo del espectaculo, la economia, deportes y también al del
conocimiento.

A pesar de todo, los relatos de la politica dejan entrever también un sentimiento
de impotencia frente al paso del tiempo. En las campafas politicas que la memoria
conserva se trata, en ultima instancia, de hacer pervivir la fuerza y la grandeza de una

persona, y protegerla de lo efimero.
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Cuatro son los elementos de la estructura del mito: historia; tiempo; héroe;
simbolismo. Todo mito narra una historia que sucedio en los origenes. Luego el tiempo
mitico es ciclico. Es una vuelta a los origenes. Es el héroe el que vuelve a los tiempos
en que los dioses crearon las cosas para ser como ellos: dioses. El ser dios quiere
decir que es un personaje extraordinario porque es capaz de crear, de innovar, de
inventar. Es una persona intransferible y Unica. Todo el mundo mitico tiene un valor
sagrado. Sagrado por ser elegido, de significado ultimo. No se puede cambiar por
ningun otro, porgue no existe nada superior. Es la esencia de la dinamica y del
progreso. Lo esencial de ser dios es que es creador. Es lo siempre vivo. Cada héroe es
una persona que goza de las dos naturalezas: la divina y la humana. La sagrada se la
transmite el pueblo que lo vive divino. La religion es el instrumento Gnico que tienen los
pueblos para protegerse de lo fugaz, de la muerte de las estructuras de la sociedad.
Para el hombre y para las mujeres, las cosas no valen por su consistencia fisica, por lo
gue realmente son, valen por el significado que se les otorga. Pero no el significado
real, sino el simbdlico vivencial. Es el significado vital, es el significado espiritual que
reciben las cosas. Cuando van perdiendo su valor en la dialéctica historica, el pueblo
les da un sentido sublime. Cada hombre tiene su conciencia formada por la estructura
significativa de la sociedad. Por ello, cuando la sociedad comienza su proceso
transformativo, el pueblo, el marginado de la cultura, se conmueve en sus cimientos
sicoldgicos. Presiente el fin del mundo. Como esta marginado de la dinamica cultural,
cree que no existe otro mundo mejor, otra realidad que la que conoce y con la que esta
forjada su conciencia. Esa estructura social, y esa semantica cultural las creo la clase
dirigente. Tanto la élite dirigente como el pueblo consumidor se conmueven con el
cambio, y acuden a la religién para impartirle un sentido magico, maravilloso. El mundo
gue se mueve es el mundo de Dios, de los seres sobrehumanos. Como toda religion
tiene sus seres sobrehumanos, en el momento de crisis reencarnan o se hacen
visibles. La reencarnacién no es otra cosa que un hombre idéntico al ser sobrenatural,
al héroe fundador. Un hombre se transforma en mito cuando, como dirigente de pueblo,
consigue presentarse como el continuador del antepasado sobrehumano fundador. De
alli la inalienable relacion de la politica con la religion. El ser sobrenatural es el creador

y fundador del pueblo. En el momento en que un pueblo mitifica a su dirigente es
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porque lo vive sobrenatural. Es una vivencia sagrada, por ello, para entenderlo en su
semantica historica, tenemos que estudiar la estructura mitica del dirigente politico,
Luis Mufioz Marin.

Debido a que la sociedad puertorriguefia estd fundamentada en las creencias
cristianas catolicas, es por ello que la mitologia de sus héroes politicos esté formada
por términos religiosos catolicos. Segun el Dr. Osvaldo Zayas Micheli, autor del libro
Catolicismo Popular en Puerto Rico, en el mito de Mufioz Marin se acude a la Trinidad:
El Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.

Padre: Solo algunos de los pasajes de la vida de Luis Mufioz Rivera lo revelan
como unico salvador y redentor de la politica. Son esos momentos en que aparece
como una especie de dios. Eventos de su existencia cuyo aprecio se aleja de un acto
de cordialidad y respeto, y entra al nivel de culto. Una especie de “cultus deorum”.
Cuando murio el politico del siglo XIX, Ramon Baldorioty de Castro en 1889, Luis
Mufoz Rivera envidé un telegrama de condolencia a la familia en Ponce. Ramén Marin
al leer las vibrantes palabras de duelo exclamoé: “He ahi el hombre del porvenir”. Con
estas palabras se presenta Mufioz Rivera como el esperado, el mesias redentor de la
crisis politica del momento. Entr6 Mufioz Rivera como mito, como persona unica,
intransferible. Es una realidad ultima. Sale de Barranquitas y se instala en Ponce donde
fundd su periodico La Democracia. En 1896 escribe: “Desde que vinimos a luchar en la
prensa, nuestro anhelo profundo, las supremas ansias de nuestro espiritu, consisten en
hacer patria; en destruir una colonia y crear un pais"3*.

Es el escogido, el elegido, fundador de un pueblo. Es el héroe creador. La frase
“suprema ansia de su espiritu” refleja el sentido de realidad ultima que da a su gesta. El
“destruir” y “crear” refleja el deseo de ir a los origenes fundadores y creadores. En el
momento de su muerte sus amigos Yy correligionarios, cantando La Borinquefia,
exclaman: “Cantemos todos en alta voz, Muiioz ha muerto, viva Mufioz”.

Toda esta escena es mitificadora, de significacion sagrada. El hecho de cantar
La Borinquefia tiene un valor religioso porque el himno de un pueblo es un cantico de
alabanza, de culto y veneracion. En algunas sociedades, el nacionalismo se convierte

en la primera religion, su gobernante el primer dios, la nacion en el templo. Mufioz

333BolivarPagan, Procerato Puertorriquefio del Siglo XIX, San Juan, Editorial Campos, 1961, p. 453.
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Rivera, en tanto creador de un pueblo, es el dios, el héroe fundador. Puerto Rico es su
templo. De su entierro relata el politico y escritor puertorriqguefio Bolivar Pagan: “La
muerte de Mufioz Rivera ocasion6 una emocionada explosion de duelo en toda la Isla,
participando todo el pueblo y todos los partidos y organizaciones gubernamentales,
civicas y sociales del pais. Sus funerales tuvieron caracter de apoteosis. El cadaver
insepulto recorrié lentamente por diversas ciudades y pueblos, de Norte a Sur,
cruzando montafas y valles, por caminos a trecho materialmente alfombrados de
flores, seguido por afligidas muchedumbres en caravana doliente”3*,

Mufoz Rivera logroé crear su mito personal. EI mito personal es cuando una
persona consigue convertirse en el centro del mundo, del universo. Este gira a su
alrededor. Es el dios religador y el dios sagrado. Los poetas, al cantar su muerte lo
comparan con los héroes mitologicos.

El Hijo: “Mufioz no ha muerto, viva Muioz”, dijeron los dolientes de Mufioz
Rivera delante del hijo Luis Mufioz Marin. Este, por su parte, escribirda en La
Democracia, el 2 de diciembre de 1916, pocos dias después de la muerte de su padre,
el articulo titulado “Mi gratitud” donde le dice a Puerto Rico: “iBorinquén! T amaste ese
hombre. Tu le diste pruebas de carifio en vida y lo veneras en la muerte. Tu te
alegraste de sus mejorias y te entristecias durante sus gravedades. Tu lloraste su
muerte y regaste las flores de sus coronas con el llanto sincero de una inmensa pena.
Ta lo quisiste; era parte de tu ser. Si algun dia necesitaras mi sangre, cuenta con ella:
es sangra roja; la misma que corria por sus venas. Yo era su hijo y mi gratitud sera
eterna™®.

En la revista Juan Bobo, que dirige el escritor puertorriqueiio Nemesio Canales,
publica para el mismo tiempo, el articulo que titula “Ante la tumba de mi padre... y del
poeta”. Este aparece acompafado de una fotografia suya con la mano sobre la cruz de
la tumba de su padre. Dice: “Y vela por Borinquén; e ilumina a su hijo para que asi lo
consigne ante el pueblo. Puerto Rico puede dormir tranquilamente. El Padre esta

velando. El Maestro esta guiando desde su etérea morada’. Padre y Maestro los

¥3BolivarPagan, Historia de los Partidos Politicos Puertorriquefios, San Juan, Editorial Campos, 1959, p.
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¥35Carmelo Rosario Natal, La Juventud de Luis Mufioz Marin (Vida y Pensamiento): 1898-1932, San
Juan, Master Typesetting de P.R., Inc., 1976, p.31.

207



escribe con mayusculas al referirse al alma de Mufioz Rivera. Asi queda la continuidad.
El hijo es continuador del padre. Mufioz Marin, es el hijo del hombre Mufioz Rivera, del
hombre historico, que vivio en la tierra. Pero también es el hijo del Padre: Mufioz Rivera
en cuanto ser celestial, ser sobrenatural. Por ello es el mesias: el redentor enviado por
su Padre para que contintde la obra. El hijo es consubstancial al Padre. Esta hecho de
la misma substancia. Mufioz Marin quedd mitificado en el mismo momento que muere
su padre Mufioz Rivera. Es como en el politeismo nacionalista de los tiempos
primitivos. Esta el ser sobrenatural y el héroe, que tiene las dos naturalezas: la del
padre sobrenatural y celestial y la humana en cuanto hombre. Muiioz Marin, para la
mentalidad popular, es sagrado porque es hijo de un dios, de un dios cuya vida
histérica y concreta vio, y experimento.

El pueblo puertorriqueiio hizo de Mufoz Rivera un dios y de su hijo Muioz
Marin, el hijo del dios. Les impartio un sentido altimo a los Mufioz. Los convirtid en
encarnaciones de sus vivencias, de sus mundos espirituales. En los afos veinte, su
época socialista, escribe el poema Panfleto en cuyos ultimos versos canta: “Yo soy el
panfletista de Dios, El agitador de Dios, y voy con la turba de estrellas y hombres
hambrientos, hacia la gran aurora™®. Critica a Dios por el abandono de los hombres.
Es socialista en los veinte porque son los tiempos en que las luchas obreras y el
Partido Socialista acaparaban la mente rectora del momento. En los afos treinta, entra
en crisis la clase de los hacendados, de la que él desciende, pierde su hegemonia
como la clase nacional, y emerge el nacionalismo como mente rectora. Dira: “Soy,
como usted sabe, nacionalista radical, por razones morales y de altivez colectiva no
debatibles y por razones econémicas que estoy dispuesto a debatir’>*’.

A la luz de la estructura del héroe mitico, la etapa socialista y la etapa
nacionalista corresponden a la caida a los infiernos. Es como una noche oscura, una
caida a las tinieblas porque abandoné las ensefianzas autonomistas del dios—padre. Se
dejé tragar por el vientre de la ballena de Jonas. Pero la caida a los infiernos es
momentanea. Es solo parte de la iniciacion en la que dara prueba de que sabe capear

los peligros. Es una muerte simbdlica: pierde al padre, pierde su alma y su espiritu,

*bid. p. 109.
337 a7
Ibid. p. 214.
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muere para sus seguidores autonomistas. El socialismo y el nacionalismo son los
obstaculos, los mundos intrincados y llenos de aparentes paraisos y poderes que
ponen los demonios en el camino para separarlo del verdadero camino.

El Espiritu Santo: En los mismos afios veinte, tiempos de su socialismo,
comenz6 a educar al pueblo en cuanto al lenguaje de los politicos, diciendo: “la
iluminacién dantesca de los crepusculos; la belleza de la mujer puertorriquefia,
semejante a la de las rosas y las nieves de los altos picachos del Himalaya”**®. Hizo
silencio y el pueblo aplaudié. Le pregunt6 por qué aplaudia si habia dicho un disparate.
Lo educd para que no aplaudiera lo que le sonaba bien. La voluntad y el pensamiento
deben estar dirigidos a resolver los males sociales y no a decir palabras bonitas, pero
imaginarias. Abandona la poesia de lo fantéstico y entra a la poesia de lo concreto. Se
convierte Mufioz Marin en el maestro despertador de la conciencia jibara, del
campesino puertorriguefio No solo lo educa para librarse de los politicos de lenguajes
con paraisos artificiales, sino que le ensefia una moral: la moral de no vender el voto:
“No vendas tu voto porque el que vende su voto vende a su hijo, vende el porvenir de
su hijo. Si vendes tu voto estaras vendiendo a tu propia familia. Vendes la oportunidad
de mejora tu vida, y especialmente la de mejorar la vida de tus hijos”*°.

En cuanto maestro despertador de conciencia, hace del pueblo jibaro su
discipulo, su seguidor, su apdéstol. Se identifica con su pueblo porque se convirtié en
“un ser humano afin a sus dolores y esperanzas”. Como Mufioz Marin era el maestro y
el pueblo su discipulo y su apostol, se formo entre ellos una “intima solidaridad”. El
pueblo, en cuanto apostol, era un enviado, y todo enviado es “como ese mismo
hombre” que lo envia. Su espiritu se concreta en la ensefianza siguiente: “Defendi la
idea revolucionaria de que al menos en nuestro pais el estatus politico debe
considerarse servidor de un estilo de vida basado en la justicia social, el bienestar
humano y la serenidad de espiritu; no debe convertirse en un dios cruel que clama
porque se ofrenden esos valores en un sacrificio politico”>*°.

En 1939 Mufioz Marin dividia la historia politica de Puerto Rico en tres etapas: la

primera, la “de los patriotas”, va desde Ramon Power en 1810 hasta la muerte de

33| uis Mufioz Marin, Memorias, 6p. cit., p. 51.

*Fbid. p. 176.
340 .7
Ibid. p. 19.
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Mufoz Rivera en 1916; la segunda, “la de los partidos politicos y las luchas partidistas
de 1916 hasta 1939; y la que inicia el Partido Popular Democratico, la del pueblo como
protagonista. El 17 de julio de 1940 proclama a Mufioz Rivera el inmortal padre del
pueblo puertorriquefio. Con el Partido Popular pasa a ser el héroe creador. Se
reconoce como elegido. Su invocacion a Mufioz Rivera es la reconciliacion con el padre
porque retorna a la autonomia que aprendié de él, y que abandoné para entrar al
socialismo. Barranquitas es el lugar Sagrado porque simboliza la geografia consagrada
como altar. Es la realidad Unica porque enlaza a Puerto Rico con el Padre Mufioz
Rivera, el dios en el cielo. Los autonomistas tienen en Barranquitas su geografia mitica.
Los independentistas la tienen en Lares. Los anexionistas no tienen geografia mitica, lo
gue evidencia su culto a la metrépoli extranjera. No se consideran puertorriquefios sino
americanos. Lo que quiere decir que tanto los autonomistas como los independentistas
sonnacionalistas:los autonomistas cultivan el nacionalismo mitico y los
independentistas el soberanista.

Llamo espiritu a la autonomia porque es el pensamiento, la estructura mental la
gue les dio su halito, su inspiracion, a los Mufoz. Para ellos, era la Unica, la verdadera
y la infalible forma de gobierno para Puerto Rico. Para Mufioz Marin tiene una funcion
mesianica en el hemisferio americano. Representa la conciliacion de los contrarios:
separatismo, sistema que domina en Hispanoamérica, y anexionismo federativo,
sistema de Estados Unidos de Norte América. De alli que sea un sistema innovador y
unico, producto de la creacion mufocista. Para los Mufioz la autonomia es la tierra
ideologica prometida al pueblo puertorriquefio. Mufioz Rivera la creo, la estructurd, le
dio forma, por ello es el padre. Este padre envia a su hijo Mufioz Marin para ensefiar a
su pueblo a vivir en la autonomia. Al morir Mufioz Marin sigue la autonomia como
doctrina Unica y redentora esparcida, inspirando a las nuevas generaciones.

Este es el mito Muiioz Marin que surge de la reflexion de los documentos. Pero
el mito Mufioz Marin objetivo es el que surge de la biografia popular, que alin no se ha
escrito. Al escribir la vida de Mufioz Marin desde el pueblo surgiria un hombre producto
de la conciencia, de la vivencia, de la fe. Si pensamos con Ernest Cassirer que todo
documento histdrico, toda persona y todo objeto cultural son signo y milagro a la misma

vez, hay que aceptar que es en el pueblo donde reside el que trabaja con creencias el
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manantial de las significaciones sagradas. Al hablar con la gente del pueblo
puertorriquefio, emergemos con el Mufioz en la tierra y dios en el cielo. En los funerales
de Mufoz Marin, muchos seguidores gritaron: “iPapa Mufioz, Papa Mufioz!” Ser padre
de todos es la funcién fundamental de todo dios. En ese grito del pueblo esta el Mufioz

milagro, el Mufioz vivencia, en una frase: “Mufioz Marin mito”.

5.5.2.2. Mufioz Marin y los obispos

En 1952 se inicié la pugna entre los obispos de Puerto Rico, el obispo Jaime

Pedro Davis y el obispo Jaime McManus, y Luis Mufioz Marin3*.

Pugna que se
extendera hasta 1960, afio en que la Iglesia entra abiertamente a la politica con su
propio partido, Partido Accion Cristiana, para enfrentarse al gobernador Mufioz Marin.
Dias antes de las elecciones de 1952, circuld una hoja suelta en la que el obispo
McManus sostenia que “el Partido Popular ha sido enemigo de los ideales catolicos por
muchos afios”. La declaracion oficial del obispo confirmando la hoja anénima se publico
en el periodico El Mundo y en El Imparcial. Segun informé Miguel Rivera, corresponsal
de El Mundo en Ponce, el obispo McManus declaré en una conferencia de prensa que
se sorprendié que la hoja suelta saliera con tanta premura en los periodicos, ya que la
misma se habia escrito para transmitirsela a los fieles de la diécesis en la misa
dominical. En los templos, los sacerdotes utilizaban los sermones para advertir que era
pecado mortal votar por el PPD. En la misa de la catedral de Ponce, el obispo
McManus utilizd el sermén para sostener que todo aquel que votara por el Partido
Popular quedaria excomulgado. En conversaciones privadas el Obispo comentaba,
refiriéndose a Mufioz Marin, que un hombre que habia vivido “en concubinato” con su
esposa por largos afios no tenia la autoridad moral para ser gobernador. El Partido
Popular publicé anuncios de pagina completa en la prensa para amortiguar el efecto de
las declaraciones del Obispo. Los anuncios leian: “{POPULARES ALERTA! Hay
agitadores politicos disfrazados de consejeros religiosos”.

El mismo dia de las elecciones, 4 de noviembre de 1952, el Lic. Roberto H.
Todd, hijo, quien fuera el Juez Presidente del Tribunal Supremo, declard: “Soy ferviente

catélico y pienso votar por el Partido Popular Democratico”. Los Populares ganaron de

%1Cf. Luis Osvaldo Zayas, 6p. cit., pp. 126—130.
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manera avasalladora las elecciones. En Ponce celebraron con marchas vy
manifestaciones el triunfo. Varios iban vestidos con sotanas de sacerdotes. Frente a la
alcaldia simularon rezar un rosario por el alma de los derrotados. Hubo pueblos en el
area Sur que gquemaron mufiecos con el nombre de McManus. El gobernador Mufioz
Marin sostuvo que el triunfo en Ponce no era soélo contra los partidos adversarios, sino
también contra las actuaciones del Obispo. Este le contestd rapidamente el 5 de
noviembre en El Mundo: “El Gobernador de Puerto Rico tiene la valentia de decir,
después de conocer el resultado de las elecciones, lo que no tenia el valor de decir
antes de las elecciones. El Obispo de Ponce, en cambio, tiene y tendra el valor de decir
después de las elecciones las mismas cosas que decia antes de las elecciones”**.

El 6 de noviembre, en el periddico EI Mundo, vuelve a responder el obispo
McManus: “El hecho de que el Gobernador se pueda jactar de los resultados de las
elecciones y vanagloriarse sobre el Obispo de Ponce, ademas de no hacer honor a su
causa, es una prueba mas del dafio espiritual que él y su partido ya han causado al
pueblo puertorriquefio™*.

El tono de las comunicaciones del Obispo es agresivo y bélico. El 16 de
diciembre del mismo 1952, aparece en El Mundo la siguiente noticia: “Joel McCarthy
Sale de Pesca con los Obispos”, “Le acompafan Lideres del Partido Estadista
Republicano”, “Luis Ferré Dice La Pesca Ser Muy Buena”, “Agradable la compaiiia”. En
la misma publicacion, el periodista Miguel Rivera sefiala: “El senador Joseph McCarthy,
republicano de Wisconsin y proximo presidente del Comité de Actividades
Antiamericanas del Congreso, visité hoy la ciudad de Ponce acompafado por los
sefiores Obispo de San Juan y Ponce, Jaime Pedro Davis y Pedro Jaime McManus,
respectivamente”®**,

En mayo de 1960, se funda el “Partido Accion Cristiana”, luego que la legislatura
rechazé el proyecto de ensefianza religiosa en el sistema publico de ensefianza de
Puerto Rico, presentado por el Licenciado José Luis Felil Pesquera, representante a la
Cémara por el Partido Independentista Puertorriquefio. Con el partido “Partido Accion

Cristiana” se recrudece y culmina la pugna entre los Obispos y Luis Mufioz Marin. Los

¥2perigdico el Mundo, 6 de noviembre de 1952, p. 1.

¥3perigdico el Mundo, 7 de noviembre de 1952, p. 1.
¥periédico el Mundo, 11 de noviembre de 1952, p. 1.
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Obispos se transforman en politicos. Luis Mufioz Marin subrayé que la Iglesia no
deberia meterse en politica. El sacerdote Rafael Grovas le contesto culpandolo a ély a
su Partido Popular por haber estimulado la fundacion del Partido Accién Cristiana. A su
vez hizo un llamado a todos los catdlicos para que apoyaran la inscripcion. Los
Obispos, Davis y McManus, tomaron una posicion activa. Enviaron sendas cartas
pastorales los dias 2 de julio, el 18 y el 22 de octubre de 1960 a las parroquias
solicitando el apoyo del pueblo catdlico para el Partido Accidn Cristiana. “La insignia del
partido era un rosario circular con las letras X y P, iniciales en griego del nombre de
Cristo en el centro. Los simbolos, segun las aseveraciones de los lideres
representaban a Cristo en el seno de la Santisima Virgen. En una circular, los lideres
afirmaban que habian adoptado los simbolos para que La Virgen y su Hijo ayudaran a
los cristianos a llevar los principios de la vida cristiana a la sociedad puertorriquefia™*°.
El 5 de noviembre, a tres dias de las elecciones, hubo una concentracion de mujeres
catdlicas en la Catedral de San Juan. Aqui se les instruyé para que votaran por el
Partido Accién Cristiana. Lluis Mufioz Marin hizo una campafia siguiendo el patrén que
habia adoptado en 1940, en las primeras elecciones de su Partido Popular. Visitd
campos y pueblos celebrando mitines y conversando con el pueblo en torno a los
peligros, a la luz de la Constitucion y la sociedad americana, que encerraba el que la
Iglesia Catdlica gobernara en la Isla: “Ningun puertorriquefio debe permitir que se les
escamoteen su religion ni sus convicciones politicas, ni su libertad personal, para tomar
decisiones. Seria anti puertorriquefio, antiamericano y antidemocratico obedecer
ordenes politicas del clero. Eso seria profundamente perjudicial para la religion y para
la democracia. La religibn, la democracia, es perteneciente de todos los
puertorriquefios no de algunos prelados transitorios de cuyo buen juicio tenemos dudas
mucho mas profundas que de su buena fe... la mezcla de la religién y la politica ha
causado graves tragedias de violencia y hasta de sangre y eso podria ocurrir en este
pais... para evitar eso no se puede que nos priven de nuestra iglesia, de nuestra

libertad y de nuestro Partido Popular’3*°.

¥5Carmen Ramos de Santiago, El Gobierno de Puerto Rico, San Juan, Editorial Universitaria de la

Universidad de Puerto Rico, 1970, pp. 330-331.
%5Cf. Antonio Quifiones Calderon, Trayectoria Politica de Puerto Rico, San Juan, Ediciones Nuevas de
Puerto Rico, 1988, pp. 75-76.
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Este es un texto revelador que recoge las ideas fundamentales con las que
combatié la intromisién de los obispos en la politica. Primero, ve la religion y la politica
como derechos inalienables de los pueblos. Segundo, considera que obedecer las
ordenes politicas del clero va contra la tradicion puertorriquefa, contra el principio de la
separacion de la religion y de la politica que reconoce la Constitucion americana, y
contra la democracia. La religion y la democracia son patrimonio del pueblo
puertorriquefio. La religion es un patrimonio consubstancial al pueblo que no esta en
manos de los obispos porque ellos en cuanto hermanos son transitorios y ademas
falibles. Cometen errores como todos los hombres. La mezcla de la religion y la politica
es una de las causales principales de guerras y genocidios. Ello podria suceder en
Puerto Rico si se le hace caso a los obispos. Insistia Mufioz Marin, a través de toda su
polémica de que el pueblo no estd obligado a obedecer a los obispos en materia
politica. Para él era fundamental este principio, que fue precisamente el que llevo a la
intelectualidad a cerrar filas contra la Iglesia, por el comportamiento de los obispos en
los templos. La excomunion la encontraba ilegal porque la religion no es propiedad ni
del credo ni del clero, pertenece al pueblo. Con la excomunién lo que se pretende es
quitarle el derecho a la fe, a la creencia, al pueblo puertorriquefio. De alli que recalcara
gue el catolicismo, en cuanto religion, no es de la jerarquia de la iglesia sino del pueblo.
Por lo tanto, su orientacion y su educacion al pueblo puertorriquefio era que votar en
contra de los obispos no era un voto contra la fe, contra la creencia y contra la vivencia
catdlica, sino un repudio a unos prelados que abandonaron su funcion y deber
religiosos.

Fue una de las campafias politicas mas duras de Luis Mufioz Marin. Era
enfrentarse al mundo de las creencias, que representaba uno de los renglones mas
sensitivos de la conciencia del pueblo. Por otro lado, significaba una incognita para
Mufioz Marin en cuanto a su conocimiento del pueblo. Hasta ese momento la creencia
general era que el puertorriquefio, por ser un pueblo de tradicion catolica por més de
cuatro siglos, seguiria las recomendaciones de los curas y de los obispos. Cada vez
gue el pueblo asistia a misa, desde el 22 de mayo hasta noviembre de 1960,
escuchaba a los sacerdotes, desde sus pulpitos hablar de que era un pecado votar por

el Partido Popular y Luis Mufioz Marin. Aunque ello habia sucedido ya en 1952 y el
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pueblo no atendio ni a los curas ni a los obispos, ahora la situacion era otra porque la
iglesia entraba a la palestra con su propio partido. El 30 de junio de 1960, los obispos
declaran en una Carta Pastoral: “Nosotros, como Obispos de Puerto Rico, nos
alegramos de que los puertorriquefios, en defensa de su bienestar hayan iniciado
espontaneamente un movimiento para fundar un partido politico cristiano”**’.

En julio, en circular a todos los fieles de Puerto Rico, los obispos declaraban: “En
primer lugar, no debe haber ninguna duda de que nosotros, los Obispos, favorecemos
la formacién de un partido inspirado en los principios de cristiandad, como lo sera el
Partido Accién Cristiana (PAC)"3*,

Fue una situacion candente que no solo sorprendié a los politicos, sino a la
intelectualidad. Tanto en el Ateneo Puertorriqueiio como en el Colegio de Abogados
objetaron y criticaron la accioén de la Iglesia Catélica.

Luis Muiioz Marin decidi6 enfrentarse él solo a los Obispos. Les dio
instrucciones a sus colaboradores de que no trataran el tema porque desde la tribuna
del Partido Popular solamente él trataria el tema del PAC, de las Cartas Pastorales y
de la Iglesia. Los demés oradores tratarian otros temas, pero esos eran de su exclusiva
pertenencia y competencia. Todos le obedecieron, y Mufioz se lanzé a una campafa
intensa, predicando que cada cual tiene el derecho a votar de acuerdo con su
conciencia, que es un atributo del libre albedrio con que Dios invistio al hombre.

Un devoto catdlico del pueblo de Quebradillas, le pidi6 a Mufioz Marin que lo
ayudara en su dilema de conciencia: hacerle caso al lider politico o al sacerdote. A ello
contest6 Mufioz Marin: “A ambos; en los asuntos de la Iglesia al sacerdote; en los
asuntos de la politica, a mi y al Partido Popular”3*°.

Retornd Mufioz Marin a sus tiempos de maestro despertador de la conciencia
popular. Renace su vocacion de maestro y de lider. Lidera al pueblo en lo social y en la
conciencia. Mufioz educo al pueblo a diferenciar entre politica y religion, pero sin odios
y sin revanchismos contra los sacerdotes y contra la Iglesia. Pero como el pueblo no
trabaja con abstracciones, sino con realidades concretas e histéricas, con las

realidades visibles, al ver que la Iglesia habia abandonado su funcion sagrada, la ataco

%L uis J. Torres Oliver, 6p. cit., pp. 481-483.

*B1bid. p. 75.
¥9Luis J. Torres Oliver, 6p. cit., pp. 78-78.
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y enlodo los simbolos. A la Iglesia la concibieron como un partido politico mas. A los
sacerdotes los vieron como sus politicos; a los sermones, como los discursos politicos,
a la misa, como el mitin. Revivié la sociedad puertorriguefia desde 1952 al 1960 el
anticlericalismo intelectual y anticlericalismo popular, que subyacen en la historia
puertorriqueiia desde los mismos comienzos de la colonizacion catodlica y espafiola en
el siglo XVI. De 1952 al 1960 retornd el pueblo puertorriguefio a la concepcion de
mundo de las Partidas Sediciosas, en las que desaté una persecucidon contra curas y
espafoles.

El obispo McManus se metié en una lucha obstinada contra los gobernantes del
Estado Libre Asociado, cuyo padre y lider era Luis Mufioz Marin. McManus le declard
una guerra sin mas armas que la dialéctica, y llevo todas las de perder. No se traté de
una aventura caprichosa, ya que le impulsaban motivos razonables de celo religioso, a
lo que él opinaba, por el bien comdn de la feligresia. Con toda la buena voluntad del
mundo se lanz6 a una tensa oposicion a las doctrinas y practicas del Partido Popular
Democratico, sin medir las propias fuerzas, y sin guardar las distancias, y tal vez
empleando un estilo polémico imprudente. Salié a guerrear en el campo de la politica,
siempre erizado de estratagemas y oscuridades.

Los resultados que cosecho fueron terriblemente amargos. Por otra parte, se le
vino encima un aluvién de criticas, no sélo de los politicos, sino también de un buen
namero de catélicos, que le obedecian y le seguian como pastor religioso, y no en su
aventura politica, por considerarla impropia de un obispo y fuera de su mision.

No encontré apoyo, sino mas bien criticas, entre sus coepiscopos, a excepcion
de Davis, obispo de San Juan, quien no siendo hombre luchador, se dej6 arrastrar a la
causa de McManus. Hubo algunos obispos de mas categorias que permanecieron
neutrales: Spellman, cardenal arzobispo de New York, y Cushing, cardenal arzobispo
de Boston, desaprobaron en publico la intromisién de McManus en la politica®®.

McManus se olvidé de la normativa de la Iglesia, que mandaba que los obispos
defiendan con firmeza la fe y la doctrina catélicas, pero con suaves modales, y con

mansa prosa, y sobre todo sin descender al terreno politico y militar en pro o en contra

30¢f. Alvaro Huerga y Floyd McCoy, Episcopologio de Puerto Rico VII. Los obispos Estadounidenses de

Puerto Rico (1898-1964). Historia Documental de Puerto Rico Tomo VII, Madrid, Imprenta Taravilla,
2000, pp. 287-290.
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de ningun partido. En circunstancias mas dramaticas, como fueron las de 1898, el
sacerdote Perpind, que estaba al frente de la Diécesis de Puerto Rico con sede
vacante, prohibié terminantemente a los sacerdotes meterse en politica. Y en el
Concilio Plenario de las iglesias de América, celebrado en Roma en 1899, se decreto
gue los obispos se abstuviesen de participar en politica.

Al iniciarse la sexta década del siglo XX los poderes facticos, y también legales,
de Puerto Rico los ostentaba, en el plano gubernamental, Luis Mufioz Marin y en el
religioso, los obispos Davis y McManus y en grado inferior, el sacerdote Rafael Grovas.
Ambos poderes se enfrentaron.

El doctor Luis J. Torres Oliver ha descrito, la imagen de los cuatro personajes:
“Luis Muiioz Marin ejercia el poder politico. Era un lider carismatico, firme en su
empresa de dotar al pais de un gobierno que afrontara y resolviera los problemas
cronicos, y tenia el genio politico para llevar a cabo su mision.

La didcesis de San Juan estaba regida por el obispo Jaime P. Davis, un lider
religioso de caracter afable que contemporizaba con los lideres politicos del pais. El
obispo Jaime McManus de Ponce era una figura de gran integridad moral y religiosa,
descendia de una familia irlandesa, y tenia una voluntad férrea y obstinada. El otro
poder eclesiastico que participd activamente en el problema presentado entre la Iglesia
y el Estado fue el sacerdote Rafael Grovas, canciller de la diécesis de San Juan [...].
En politica se manifestaba partidario de la independencia, aunque siempre defendio la
jerarquia eclesiastica, a pesar de ser ésta estadounidense. Grovas fue el idedlogo del
PAC"®!,

Al margen de la contienda se quedé el obispo Alfredo Méndez, de la novisima
Di6cesis de Arecibo. No quiso pronunciarse en publico a favor de ninguna de las
partes, si bien en secreto estaba del lado de Mufioz Marin.

McManus y Davis respaldaron al PAC, que se inscribid y se presenté a las
elecciones, llevando a cabo una intensa campafa. Lo peor de la campafia electoral fue
gue los obispos pusieron en juego su carisma propio, desviandose o deslizandose en el
intrincado y venenoso terreno politico. El doctor Torres Oliver lo diagnosticé con

penetrante ojo clinico: “Se puede observar a través de todo este debate en la prensa

*1Luis J. Torres Oliver, 6p. cit., p. 184.
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como los issues fueron cambiando de wunos puramente morales, como el
neomaltusianismo y la ensefianza de moral de las escuelas publicas, a uno sobre el
‘status’ politico de la Isla, como fue el respaldo del obispo McManus a la estadidad en
plena campafia politica de 196032,

Algunas expresiones politicas, hechas por el obispo McManus, encontraron una
avalancha de criticas por el pueblo, por considerar estas declaraciones demasiado
politicas y sin relacion a dogma alguno de la Iglesia. Grupos de todos los partidos
politicos, y muchos catdlicos, protestaron publicamente contra las declaraciones del
prelado de Ponce. Incluso se recogieron firmas y se envié una denuncia a la Secretaria
de Estado del Papa. Otra protesta airada hicieron los estudiantes de la Universidad de
Puerto Rico, donde sefialaban que la estadidad significa el genocidio cultural y moral
de nuestro pueblo.

Las elecciones politicas se celebraron el 4 de noviembre de 1960 y el PAC sufrid
una derrota estrepitosa: EI PPD de Mufioz Marin obtuvo el 58,4% de los votos. El PAC
de McManus y Davis, el 6,5 %. Evidentemente, el pueblo puertorriquefio, catdlico en su
mayoria, no secundod las recomendaciones politicas de sus obispos.

El aforismo clasico jay de los vencidos! se verificé a no mucho tardar. McManus
y Davis no perdieron sélo las elecciones, perdieron también el prestigio y se debilito la
confianza que la Santa Sede habia depositado en ellos al nombrarlos obispos.
Ademas, los cardenales Spellman, de Nueva York, y Cushing, de Boston, se habian
pronunciado en desacuerdo con las injerencias de Davis y McManus en la politica. La
Santa Sede siguié con paciente alarma las incidencias de las actuaciones de los
obispos de Puerto Rico. El lider ganador, Mufioz Marin, viaj6 a Europa y pidié
audiencia al Papa. Le fue concedida el 2 de julio de 1962. Lo recibi6 el Papa Juan
XXIIl, y la entrevista fue de respetuosa cortesia. EI Papa estaba informado de los
sucesos. Al final de la audiencia, cordial, Juan XXIII sugirié a Mufioz Marin que visitase
al cardenal Domenico Tardini, Secretario de Estado. Con gratitud y agrado acepté la
invitacion y pidié que la Santa Sede sacase de Puerto Rico a los obispos McManus y

Davis.

%2plvaro Huerga y Floyd McCoy, 6p. cit., p. 292.
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En el verano de 1962 se estaban ultimando los preparativos del Concilio
Vaticano Il, que se inauguré el 11 de octubre. McManus asistio a la primera sesion y a
la segunda, ésta en 1963; pero antes de clausurarse, la Santa Sede le exigié que
presentase la renuncia como obispo de Ponce. McManus no tuvo mas remedio que
firmarla. Sin esperar a que concluyese la sesion conciliar, regresé a Puerto Rico. Y en
la homilia de una misa celebrada el 2 de noviembre de 1963 en el campus de la
Universidad Catélica desvel6 el secreto: dijo que “habia sido forzado a renunciar”. Ante
la reaccién y la sorpresa de los fieles, anuncié que se iba de obispo auxiliar a Nueva
York. Era verdad, pero no justificaba el ‘cambio’ de obispo en propiedad por obispo de
ayuda.

Su gestidn episcopal contaba indudablemente con un generoso servicio, con una
meritoria entrega, con una estela luminosa, aunque también con algunos fallos o
sombras. McManus, depuesto de obispo de Ponce, se fue a Nueva York, integrandose
en el grupo de obispos auxiliares del cardenal-arzobispo Spellman.

En Nueva York residi6 McManus hasta 1970. En noviembre de ese afio se jubild
del servicio activo y se residencié en la casa de los redentoristas en Opa Loca, Florida.
Alli firmo el 25 de marzo de 1971 una larga exposicion de sus desavenencias con
Mufioz Marin. Se la habia pedido Ana Mercedes Diaz Alonso, que estaba preparando
su tesis de doctorado en la Catholic University de Washington sobre las relaciones
Estado—Iglesia en Puerto Rico. McManus achaca la culpa de la derrota del PAC a que
formaron filas en él numerosos independentistas, pero pasa en silencio el propio
pronunciamiento a favor de la estadidad®®?.

Lo mejor y mas edificante de la extensa memoria, el elogio que tributa a Mufioz
Marin. James E. McManus, obispo dimisionario de Ponce, fallecié en Nueva York el 1
de julio de 1976.

333¢Cf. Marfa Mercedes Alonso, 6p. cit., pp. 168—173.
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5.5.3. Luis A. Ferre Aguayo

Como fruto del matrimonio de Antonio Ferré y Mary Aguayo, nace Luis Alberto
Ferré Aguayo, el 17 de febrero de 1904, siendo el segundo de seis hermanos®*. Los
primeros pasos de su educacion son en la Escuela Hamilton (1909-1918), donde curso
desde el primero hasta el cuarto grado. Posteriormente, estudia en la McKinley, donde
cursa quinto y sexto grado, bajo la tutela de Concha Clavell y Marina Pietri,
respectivamente. En la Grammar, hace el séptimo y el octavo grado, en un sélo afio,
con la profesora Stella Marquez. De ahi, pasa a la Ponce High School**®. En el 1909
comienza sus estudios de piano, el amigo inseparable que le acompafara el resto de
su vida. Fue discipulo del maestro y compositor Aristides Chavier®*°.En septiembre de
1919 se marcha a Morristown School, para completar el cuarto afio de escuela
superior, donde se gradta en mayo de 1920%*7.En ese mismo afio ingresa para
estudios en ingenieria mecanica en el Massachusetts Institute of Technology (MIT), y
para piano en el Conservatorio de Musica de Nueva Inglaterra, en Boston®®.

En 1924 presenta su tesis para el grado de Bachiller en ciencias, como requisito
del Curso Il de Ingenieria Mecanica. En ella, trata el tema del bagazo de cafia como
fuente de energia y materia prima para la manufactura de papel y cartén corrugado®>®.

En 1925 continua en el MIT, con miras a obtener una maestria en ingenieria
mecanica. Su mentor de tesis fue el matematico Norbert Wiener, a quien se le
reconoce como creador del concepto de la cibernética. A fines de junio de 1925, Ferré,
regresa a Ponce, queriendo hacer de dicha ciudad un pequefio Boston, tanto en lo
industrial como en lo artistico®®.

Para el aflo 1925 inicia, junto a su padre y hermanos, una larga carrera como
ingeniero mecanico en la Porto Rico Iron Works. 1928 — Fue creador de la Sociedad

Cooperativa de Empleados de la Porto Rico Iron Works®®!. El 28 de marzo de 1928

%4¢f. Guillermo A. Barrat, La vida de Luis A. Ferrer. 1904-1968, San Juan, El Nuevo Dia, Inc., 1966, p.
70.

35¢f. Ibid. p. 71.

30Cf. Ibid. pp. 72-73.

37Ct. Ibid. pp. 75-77.

8¢, Ibid. pp. 78-81.

39¢f. Ibid. p. 85.

30CF. Ibid. pp. 89-93.

1CF. Ibid. pp. 94-95.
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dicta una conferencia sobre La aplicacion de los Rayos X en la industria, al
estudiantado del Colegio de Agricultura y Artes Mecanicas de la Universidad de Puerto
Rico, recinto de Mayagiiez. Desde 1928 hasta 1931 se da a la tarea de organizar, con
la ayuda de sus hermanos, soirée de musica de camara, con programas impresos.
También escribe resefas de los conciertos de la Orquesta Sinfénica de Ponce, de la

362 Sy vida toma un nuevo rumbo en1931, cuando conoce a la

gue era patrocinador
joven sangermefia Lorencita Ramirez de Arellano con la que se casa el 30 de mayo.
Poco después, nacen sus queridos hijos Antonio Luis y luego Rosario.

En el 1937 encabeza otro movimiento civico encaminado a dotar a Ponce de
una buena biblioteca publica. La gestion comenzd con la inauguracion, en febrero, de
un edificio destinado a dicho fin, que fue provisto de una valiosa coleccion de libros,
algunos de los cuales fueron donados por el propio Ferré. Durante el 1939 publica “El
por qué de la vida”, ensayo que destaca su entusiasmo y pasion por la belleza. Debido
a los fracasos del ideal de la estadidad para Puerto Rico en Estados Unidos, a nombre
de la Asociacion Econdmica Pro Puerto Rico, en 1939 Ferré contrata a los periodistas
Russell M. Arundel y Prew Savoy, para que dieran a conocer la experiencia
puertorriqueiia entre los miembros del Congreso y para que, valiéendose de su
profesion, sirvieran como medio de presién ante la opinién de los congresistas®®.

En el 1940 los partidos Laborista Puro, el Partido Liberal y el Partido Unién
Republicana Progresista, acuerdan fundirse en un nuevo partido que se conoceria
como el Partido Unificacion Puertorriqueiia Tripartita. Luis A. Ferré acepta la
presidencia del comité local de este partido en la ciudad de Ponce, y fue candidato a la
alcaldia de Ponce por ese nuevo partido>®*.

A pesar de los innumerables obstaculos que enfrentaron los Ferré para levantar
una cementera, pudo inaugurarse en 1942 la Ponce Cement, segunda fabrica de
cemento en establecerse en Puerto Rico. A partir de 1946, se convertiria en la de

mayor produccién en la Isla, llegando a exportar cemento a varios paises del Caribe®®.

392¢f. Ibid. pp. 96-97.

93¢t Ibid. pp. 106—113.
%4¢F. Ibid. pp. 114-119.
%95Cf. Ibid. pp. 123-133.
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Durante los afios 1942 hasta 1948 escribe sobre la viabilidad econdmica de la
estadidad, tema sobre el cual trabajo afanosamente por varios afios. Su contribucion
fue sumamente valiosa. Debido a que "una ciudad sin prensa es una ciudad sin alma”,
en 1945 adquiere el periédico El Dia de Ponce. Fue su propietario hasta el 19693,

En ocasion del Tercer Congreso Pro Estadidad durante el 1945, y para que éste
ganara trascendencia, invita a prominentes congresistas y periodistas estadounidenses
a que participen. Como siempre, recauda dinero para subvencionar sus costos>®’.

En el 1948 funda la Universidad Catdlica de Puerto Rico con la ayuda de del
nuevo obispo de la Didcesis de Ponce, James E. McManus.

Para las elecciones de 1948, se presenta como candidato a comisionado
residente en Washington por el Partido Estadista. Se desata una polémica sobre si
Ferré, procediendo de un partido de conservadores, podia ser liberal®®.

Durante el 1950 organiza una sociedad filantropica que se conoce por el nombre
de Fundacién Ferré. Su proposito es ayudar en la educacion a los mas necesitados en
el pais.

Una de las aportaciones politicas mas importante de su vida fue en 1952,
cuando participé como delegado en la Asamblea Constituyente. Una enmienda de su
autoria fue aprobada: consistia en tratar de que se aprobara el uso de la palabra union,
en lugar de la palabra asociacion, en el primer parrafo del preambulo de la
Constitucion®®.

En las elecciones generales de 1952, el Partido Popular Democratico copa con
21 senadores y 47 representantes. Por su parte, los estadistas eligieron para senador
por acumulacién a Miguel A. Garcia Méndez, mientras Leopoldo Figueroa y Ferré son
elegidos, también por acumulacion para la Camara de Representantes. Asi, a sus 48
afos, Ferré ocupa un escafio como legislador por el Partido Estadista Puertorriquefio
en la Camara de Representantes®"°.

Durante 1953 presenta un proyecto en la Camara y gestiona, por iniciativa
propia, ante el Congreso de los EE.UU., el aumento del salario minimo en Puerto Rico.

3%°Cf. Ibid. pp. 143-144.
7Ct. Ibid. pp. 146-147.
8¢t Ibid. pp. 155—-165.
%9¢F. Ibid. pp. 166—170.
$79Cf. Ibid. pp. 222-227.
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En 1956 es candidato afable a la gobernacién, pero es derrotado en las elecciones
generales®™,

En el 1956 participa en varias campafias politicas en EE.UU., para crear
ambiente a favor de la estadidad para la Isla. También lo hace en los barrios
puertorriqueiios de Nueva York, Filadelfia y Chicago. El 24 de febrero de 1960, el
presidente republicano Eisenhower, hace un alto en Puerto Rico, y convida a Ferre,
miembro del Comité Nacional del Partido Republicano de los EE.UU., a que le
acomparie en el avion presidencial como huésped personal en su viaje de regreso a
Washington. Se aviva la estadidad para la Isla®"2.

Participa por segunda ocasiéon como candidato a la gobernacion en la elecciones
de 1960. El 23 de abril de 1964, en un amplio solar de la Avenida de las Américas, se
procedié a colocar la primera piedra para la construccién de un nuevo edificio para el
Museo de Arte de Ponce. Al cabo de mas de veinte meses de incansable labor, se
produce la apertura del nuevo museo, el 28 de diciembre de 1965. Ferré escribe que "el
amor al arte da plenitud a la vida, lo material pasa. S6lo perdura lo bello, creacién
eterna del espiritu"*"°.

Por tercera ocasion, se presenta como candidato a la gobernacion en 1964 pero
aunque fracasa en sus aspiraciones, logra aumentar votos. En 1966 participa en una
comision conjunta con el fin de estudiar "todos los factores que tuvieran que ver con las
presentes y futuras relaciones entre los Estados Unidos y Puerto Rico", en
representacion de los estadistas. El domingo 22 de enero de 1967 y luego de que
varios deponentes del Partido Estadista Puertorriguefio ofrecieran sus discursos en
contra de participar en el plebiscito, Ferré intenta dirigirse a la asamblea, en un
ambiente de tension y desorden. Pide el uso de la razén. Renuncia a sus puestos y
dice que participara en el plebiscito de status. Ferré, convoco a sus seguidores para el
martes siguiente (24 de enero), con el propdsito de constituir e incorporar en el
Departamento de Estado de Puerto Rico la agrupacion politica, Estadistas Unidos, que
les representaria en el plebiscito. Aunque la estadidad fue derrotada, los seguidores

vieron el plebiscito como un avance en sus aspiraciones politicas. EI 20 de agosto,

$7LCE. Ibid. pp. 240-243.
$72Cf, Ibid. pp. 232-243.
373¢f., Ibid. pp. 259-279.
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unos 1,400 delegados y 6,000 visitantes se dan cita en una cancha de baloncesto de la
urbanizacién Country Club para disolver la Asociacion de Estadistas Unidos y fundar el
Partido Progresista Unido, luego conocido como Partido Nuevo Progresista (PNP).

El 18 de febrero de 1968 se le elige como presidente del Partido Nuevo
Progresista. En noviembre, debido a una division en el Partido Popular Democratico,
Ferré es electo gobernador. En la mafana del jueves 2 de enero 1969, en un amplio
templete levantado en el patio frontal del Capitolio, juramenta como tercer gobernador
electo por el pueblo de Puerto Rico.

Tras la celebracién de los comicios electorales de 1972, el senador popular
Rafael Hernandez Colén es proclamado gobernador®™4. Al concluir su mandato como
gobernador, 1973-1976, Luis A. Ferré regresa a su vida cotidiana, préximo a cumplir
los 69 afos, Ferré se mantiene ocupado atendiendo sus mdltiples y diversos intereses
en el Museo de Arte de Ponce, en las Empresas Ferré, en la Asociacion de Antiguos
Alumnos del MIT, en las fundaciones filantrépicas y en tantas otras entidades, asi como
en los quehaceres del PNP y del Partido Republicano de Puerto Rico. También se
interesa por la obra social que Sor Isolina Ferré desarrollaba desde 1969 en el barrio
Playa, el Centre y Servicios de la Playa de Ponce.

En las elecciones generales del 2 de noviembre de 1976, las mas concurrida en
la historia politica puertorriquefia hasta entonces, Carlos Romero Barcel6 y el PNP
obtienen la victoria. Ferré es elegido senador por acumulacion, llegando a presidir
dicho cuerpo. El 26 de julio de 1980, Ferré se desposa con Tiody de Jesus. El pais le
desed dicha y colmé de bendiciones. En 1980 es reelecto senador, pero se
desvanecen las aspiraciones Novo progresistas de su reeleccion como presidente del
Senado, pues el Partido Popular domina ese cuerpo. De 1980 a 1984 es parte
importante del gran triunfo de las primarias republicanas en la Isla, asi también como
de la eleccion de la combinacion Reagan—Bush en EE.UU. Sabia que con dicho
binomio, las puertas de la Casa Blanca se le abririan de par en par. En vispera de la
Navidad de 1988, anuncia que el presidente electo George H. Bush le habia
confirmado que impulsaria en el Congreso una ley para que se celebrase un plebiscito

en Puerto Rico. En marzo de 1989, se inician en Washington los tramites del proceso

$74Cf., Ibid. pp. 280-321.
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legislativo que debia desembocar en la consulta plebiscitaria, y en el 1991 el presidente
Bush le concede la Medalla de la Libertad. Participa activamente en las campafas
electorales de 1993, 1996 y 2000, y en las consultas plebiscitarias de status, como si

sus casi cien afos hubieran pasado inadvertidos por su vida.

5.5.3.1.La fundacién de la Universidad Catélica

Para Luis Ferré, los cuatro afios que transcurrieron entre 1948 y 1952, aunque
desafortunados en cuanto a sus aspiraciones y metas politicas, fueron de
extraordinario provecho, pues llevd a cabo grandes obras, como lider civico y como
filantropo. En el aspecto industrial, participé en la transaccion, mediante la cual las
Empresas Ferré adquirieron cuatro fabricas del Gobierno.

A principios de 1948, el nuevo obispo de la Diocesis de Ponce, James E.
McManus, invitd a Luis Ferré a su mesa y le hablo de su intencion de fundar una
universidad catélica®”®. Le pidié consejos en cuanto a cémo echar a andar la idea, y le
pidid6 también prestado su espiritu emprendedor, su prestigio, y su liderazgo en la
sociedad puertorriqguefia. Al llamado del monsefior, dio Ferré una respuesta afirmativa,
pues opinaba que era esencial afirmar la fe catolica en un pueblo educado con unos
firmes principios morales. Le aconsej6 que el mejor método fuera formar una
corporacion que reuniera el dinero en un periodo de cinco afios, comprometiéndose, a
nombre de la familia Ferré, a donar $50 mil. También sugiri6 que se celebrase una
reunion en San Juan con un grupo de posibles contribuyentes, para interesarlos y
lograr comprometerlos. Durante los proximos meses, monsefior McManus organizoé la
reunion sugerida, la cual giraria en torno a la figura de Luis Ferré, quien debia alentar a
los asistentes, al tiempo que despejaria cualquier duda que surgiese. Estuvieron
presentes en la reunion Jaime Annexi, Alfonso Valdés, Manuel del Valle y José Ferre,
entre otros. Los Ferré, ademas, se comprometieron a comprar los terrenos de la finca
La Reparada, que comprendia 100 cuerdas y quedaba a las afueras de la ciudad de
Ponce, para luego venderlos a la Universidad Catélica. En esos terrenos, que aun
estaban sembrados de cafia, se levantaron posteriormente los primeros edificios de la

Universidad Catolica de Santa Maria.

375Cf. Ibid. pp. 171-173.
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La Universidad Catolica, que quedo temporalmente instalada en la Escuela San
Conrado de Ponce, comenzé su actividad educativa en septiembre de 1948, con una
matricula de 192 sefioritas y 6 miembros de la facultad. Los actos inaugurales se
celebraron més tarde, el 12 de octubre, con la colocacion de la primera piedra en La
Reparada, y culminaron con un banquete en homenaje al Arzobispo y Cardenal de
Nueva York, Francis Spellman, ofrecido por los Caballeros de Colén de Ponce, en un
club civico de la cuidad. Luego del brindis, se llamd al orador de la noche, Luis Ferré. Al
levantarse, recibio la ovacion mas prolongada de la noche, tanto, que él mismo pidi6 a
la concurrencia que dejara de aplaudir, para poder comenzar a leer su discurso. Entre
los que aplaudian con insistencia, figuraba Mufioz Marin y Ramos Antonini, presidente
del Senado y de la Camara, respectivamente. El discurso de Ferré verso sobre el papel
gue desempefiaba la fe en los asuntos gubernamentales y comerciales, asi como las
razones que justificaban que la Iglesia estableciera un centro de estudios universitarios.
Anadié que era de primordial importancia ensefiar a la juventud puertorriquefia los
principios morales sobre los cuales descansaba la forma democréatica de gobierno, que
eran esenciales para mantenerla viva. Al terminar, Ferré fue cordialmente felicitado por
Mufioz Marin, quien le manifestd que estaba de acuerdo con él, cien por ciento, en
cuanto habfa dicho en su discurso de la noche®™.

Afios mas tarde, el gobernador Mufioz Marin volvio a estar de acuerdo con Luis Ferré y
su hermano José, esta vez en los términos de una transaccién comercial millonaria, por
la cual las cuatro fabricas que pertenecian al Gobierno de Puerto Rico, de cemento,
ceramica esmaltada, papel y carton corrugado y cristal fueron vendidas al grupo fabril

de las Empresas Ferré.

5.6.Los obispos puertorriqguefios 1964—-2006

La etapa de los obispos estadounidenses termino en el 1964 para dar paso a la
etapa de los obispos puertorriqueiios; la cual consideramos como la tercera etapa del
episcopado en Puerto Rico. Consideramos que los reclamos de la sociedad intelectual

catdlica, y los acercamientos politicos religiosos de la década del 50 al 60, han sido el

37°Cf. Alvaro Huerga y Floyd McCoy, 6p. cit., pp. 269—270.
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motor para la llegada de un episcopado natural de Puerto Rico®’’. Mirando al pasado,
encontramos que en la primera etapa, la de los espafioles, la sede episcopal de Puerto
Rico fue ocupada por cuarenta (40) obispos, todos espafioles, con la excepcion de
Juan Alejo de Arizmendi (1803—-1814) puertorriquefio, aunque de padres espafioles,
nacido en Puerto Rico. Cuando quedo la sede vacante en el 1898, momentos en que
Puerto Rico tenia un Gobierno Autondmico, se gestiond para que un puertorriquefio
ocupara la misma. Se consideraron varios candidatos nativos, de excelente formacion.

Luis Mufioz Rivera, Jefe del Gobierno Autondémico fue una de las voces a favor
de un obispo puertorriqueiio. Lo inesperado llegd, la guerra hispano—americano—
cubana y la invasion y ocupacién de Puerto Rico por parte de los Estados Unidos.
Lleg6 el cambio de soberania, Espafia se retira de puerto Rico, fin del patronato Real y
comienzo de un nuevo dominio colonial por parte de los Estados Unidos. Aunque las
autoridades estadounidenses establecieron la separacion de Iglesia y Estado vemos
gue en el plano institucional catolico la sede Episcopal vacante es ocupada por un
estadounidense como hemos sefialado en la etapa de los obispos estadounidenses. Y
asi, desde 1899 hasta 1964 los estadounidenses dominan las sedes episcopales. Sin
embargo, en el 1903, a través del Breve Actum Praeclare del Papa Ledn XIll, la Iglesia
de Puerto Rico queda sujeta al Vaticano bajo el encargo directo de los delegados
Apostélicos®”®. Ademas fue adscrita a la Iglesia Latinoamericana, primero por medio del
Sinodo Plenario de la América Latina y luego con el establecimiento de las
Conferencias Episcopales Nacionales y Regionales, a partir del Concilio Vaticano Il. La
provincia Eclesiastica de Puerto Rico pas60 a formar parte de Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM)3".

Las preguntas ante esta situacion son: ¢Por qué se nombraron obispos
estadounidenses?, ¢Por qué el Vaticano esperd tanto tiempo para nombrar obispos
puertorriqueiios?, ¢Habia clérigos puertorriquefios bien formados y competentes?
¢ Seria porque los gobernadores de Puerto Rico eran estadounidenses, nombrados por
los Presidente de los Estados Unidos desde 1898 hasta 1947 y la Iglesia Catdlica debid

3"Luis J. Torres Oliver, 6p. cit. pp.436—459.

381bid. pp. 463 — 466.

3"Luis Aponte Martinez, Unde Hoc Mihi,Por Que A Mi? Memorias del Cardenal, San Juan, Editorial
Grupo Norma, 2005, pp. 230-236.
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hacer lo mismo? Todas estas preguntas son necesarias ya que en el plano politico,
Puerto Rico tiene gobernadores puertorriquefios desde 1947, y no es hasta 1964 que la
Iglesia Catolica tiene obispos puertorriquefios.

Quiero destacar el hecho que el Vaticano, por medio del Delegado Apostdlico,
solicité la creacion de dos (2) nuevas diocesis en Ponce y Mayaguez, pero tanto el
obispo Blenk como su sucesor, el obispo Jones no establecieron las mismas. Fue
entonces, en el 1924 que se crea la Didcesis de Ponce, en el 1960 la Diécesis de
Arecibo, en el 1964 la Didcesis de Caguas y en el 1976 la de Mayagiiez*®.

En cuanto a los nombramientos de obispos puertorriquefios la espera tuvo su fin,
luego de gestiones, reclamaciones y suplicas. En la década del sesenta (60) el
Vaticano nombro los primeros obispos auxiliares. El 23 de julio de 1960 se nombré a
Luis Aponte Martinez, obispo auxiliar en la Diocesis de Ponce, auxiliar del Obispo
Jaime McManus, y el 3 de septiembre de 1963 nombré a Juan de Dios Lopez de
Victoria, auxiliar del Arzobispo de San Juan, Arzobispo Davis. En el 1960 se erigio la
Diocesis de Arecibo y ocupd esta sede Episcopal el obispo Alfredo Méndez. Hay que
sefialar que el obispo Méndez nacié y se formé en los Estados Unidor y no hablaba
mucho el espafiol, por lo tanto, no se le considera puertorriqguefio. Con el traslado,
primero del Arzobispo Davis a la Archidiocesis de Santa Fe, Nuevo México, y luego con
la renuncia del Obispo McManus, la Iglesia Catélica puertorriquefia comenzé su tercera

etapa®*.
5.6.1.La Provincia Eclesiastica de Puerto Rico

La Provincia Eclesiastica de Puerto Rico cuenta con cinco (5) jurisdicciones
eclesiastica: la Archidiocesis Metropolitana de San Juan, las Diocesis de Ponce,
Arecibo, Caguas y Mayaguez. Todas ellas bajo la atencion y supervision del Nuncio
para la Republica Dominicana y Delegado Apostolico para Puerto Rico. La Provincia

Eclesiastica pertenece al Consejo Episcopal Latinoamericano, (CELAM)%%?,

380 4

Alvaro Huerga y Floyd McCoy, 6p. cit. pp.79-81.
1| uis Aponte Martinez, 6p. cit. pp.114—142.
*21bid. pp. 222 — 226.
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5.6.1.1. Archididcesis metropolitana de San Juan

Fue fundada por el Papa Julio Il en el 1511. Desde su origen hasta 1924, fue la
Diocesis de Puerto Rico y luego con la ereccién de la Diécesis de Ponce, se le va a
llamar Diocesis de San Juan. En el 1960, con la fundacion de la Diocesis de Arecibo,
se eleva a Archidiécesis de San Juan. Tuvo cuarenta (40) obispos en la etapa espariola
como hemos sefialado anteriormente y en la época estadounidense tuvo siete (7)
obispos de Estados Unidos. En el 1963 se nombr6 al primer puertorriquefio como
obispo auxiliar da la Diocesis de San Juan, Juan de Dios Lopez de Victoria, y en el
1964 se nombr6 a Luis Aponte Martinez como Arzobispo titular hasta 1999. Aponte
Martinez fue muy destacado como Arzobispo, y en el 1973 el Papa Paulo VI lo eleva a
Cardenal®*®.Los obispos auxiliares de San Juan han sido, ademas de Juan de Dios
Lopez de Victoria, Héctor Rivera Pérez, 1979 hasta la actualidad, Enrique Hernandez
Rivera, 1979 hasta 1981 y luego Obispo Titular de la Diécesis de Caguas y Hermin
Negréon Santana, 1981 hasta la actualidad.

Uno de los logros del Cardenal Luis Aponte Martinez que contradicen la tradiciéon
catdlica puertorriquefa fue la aprobacion del Papa Paulo VI de convertir a la Virgen de
la Providencia como Patrona de Puerto Rico, cuando desde el siglo XVI la advocacion
mariana mas popular y de reconocimiento de los anteriores obispos de Puerto Rico fue
la Virgen de la Monserrate. Por tanto, erigié una advocacion mariana como Patrona de
Puerto Rico sin la veneracién de la mayoria de la poblacién catélica®®*. La Virgen de la
Monserrate se quedd unicamente como Patrona de Hormigueros y de la Diocesis de
Mayaguez.

. En el 1999 el Vaticano nombra a Roberto Gonzélez Nieves como sustituto de
Aponte Martinez. El Arzobispo Roberto Gonzalez se ha distinguido por formar parte de
los grupos que forman la Sociedad Civil,y que lucharon contra la presencia de la Marina
de Guerra de Estados Unidos en la Isla municipio de Vieques. La misma era utilizada
por las fuerzas navales estadounidense para realizar practicas militares. Esta Isla

municipio, con una poblacion de trece mil (13,000) habitantes quedaba aterrorizada

31bid. pp. 164—184, 188—266 y 240-253.
*bid. pp. 260 — 291.
Vionette, Negretti, La Buenaventura, San Juan, Ediciones Yagumbro, 2005, p. 196.
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cada vez que habia bombardeos de practica. El logro final del Arzobispo Gonzélez
Nieves junto a los grupos de la Sociedad Civil fue alcanzar que la Marina dejara de
utilizar la Isla de Vieques para sus practicas militares, ademas del abandono del uso de
las instalaciones del complejo militar de Roosevelt Road en el municipio de Ceiba®®°.

El Arzobispo ha sido un fiel defensor del pueblo puertorriquefio y de su cultura.
Ha escrito ensayos de caracter socioldgico en defensa de la cultura puertorriqueia, que
ha tenido la critica de adversarios asimilistas o pro Estados Unidos que no conocen
intelectualmente el ser nacional puertorriguefio. Lo mas significativo es la Carta
Pastoral Patria, Nacion e Identidad: don indivisible del amor de Dios®®.

Roberto Gonzalez es una personalidad con autoridad intelectual y moral en
Puerto Rico. Una de sus ultimas actuaciones significativas ha sido en mayo de 2006.
Debido a conflictos entre el Gobernador de Puerto Rico y la Legislatura Nacional, hubo
un tranque por el presupuesto gubernamental, que llevo al cierre parcial del gobierno,
por lo que mas de noventa y cinco mil (95,000) empleados publicos se quedaron sin
trabajo por varias semanas. El Arzobispo Gonzélez Nieves convoco a varios lideres de
las Iglesias Protestantes y Pentecostales para unirse, y propiciar un dialogo entre los
politicos. Lograron su objetivo, las partes en conflicto se sentaran a dialogar, y el
Gobierno siguié funcionando. Debemos sefalar que los efectos del cierre

gubernamental en la economia puertorriquefia fueron funestos®®’.

5.6.1.2. Di6cesis de Ponce

Fundada en el 1924 mediante la Bula “Ad Sacrosanctum Apostolatus Officium”
del Papa Pio XI. Sus limites fueron modificados al erigirse las demés Diocesis: Arecibo,
1960; Caguas, 1964 y Mayaguez, 1976.

Los ocupantes de esta Sede Episcopal lo fueron en la época de los obispos
estadounidenses; Edwin V. Byrne (1925-1929), luego trasladado a la diocesis de San
Juan; Aloysius J. Willinger, C.SS.R. (1929-1946). Jaime McManus, C.SS.R. (1946—
1963).

¥ 1bid. p. 195.
¥°Semanario El Visitante de Puerto Rico, 14 de noviembre de 2002, pp.1-10.
¥'Falta cita
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La época de los obispos puertorriqueifios comenz6 con Luis Aponte Martinez
auxiliar de la diocesis de Ponce (1960-1963) obispo coadjutor de Ponce 1963 y luego
Titular de Ponce (1963). En el 1964 fue promovido a la Arquidiécesis de San Juan.
Fremiot Torres Oliver ocupé la sede poncefia desde 1964 hasta 2000. Formado en
Filosofia, Teologia y derecho en los Estados Unidos. Fue significativa su labor en la
Universidad Catdlica de Puerto Rico como fundador de la Escuela de Derecho, profesor
de Derecho. Ademas, como obispo fue el Gran Canciller de la Universidad. Uno de los
logros considerables fue la aprobacién de la Universidad como Pontificia por la
Sagrada Congregacion de la Educacion del Vaticano. Torres Oliver fue responsablede
la separacion de los Padres Dominicos de Yauco, y en el Cierre del Seminario Mayor
“Regina Cleri"?®,

Ricardo Surinack fue nombrado obispo auxiliar de Ponce (1975-2000) obispo
titular de Ponce (2000-2003). Fallecié en el 2005. Estudio en los Estados Unidos, y se
distinguié como Profesor de Educacion en la Universidad Catolica de Puerto Rico. Fue
un erudito en los temas de teologia y ciencia, y gran propulsor de la centenaria
festividad de los Reyes Magos del pueblo de Juana Dias. Se le conocié como el Obispo
de los Reyes Magos>®.

Félix Lazaro Martinez fue nombrado obispo coadjutor de Ponce (2002—-2003) y
obispo titular (2003 hasta el presente), Natural de Logrofio, Espafia, Es el segundo
obispo no puertorriquefio que ocupa una Sede Episcopal en tiempo de los Obispos
puertorriquefios. Perteneciente a la Congregacion de los Escolapios, ha estado
vinculado a la educacion en las Escuelas Pias y a la Universidad Catdlica de Puerto
Rico por mas de treinta (30) afios; por lo tanto, considerado hijo adoptivo de Puerto

Rico®%.

¥Bperigdico El Nuevo Dia, Lunes 8 de Mayo de 2006, p. 1.

%9J0sé Barrado Banquilla y Mario Rodriguez, Los Dominicos en Hispanoamérica y Filipinas a raiz de la
guerra de 1898, Bayamodn, PR Editorial San Esteban, 2001, pp. 378-380.

Periddico El Mundo de Puerto Rico, 4 de Mayo de 1973, pp. 1 y 10A.

Periddico El Nuevo Dia de Puerto Rico, 4 de Mayo de 1973, p. 1.

¥0Semanario El Visitante de Puerto Rico, 14 de diciembre de 2004, pp. 1-4.
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5.6.1.3. Di6cesis de Arecibo

Fundada en el 1960 mediante la Bula “Cum Apostolicus” del Papa Juan XXIII.
Ha tenido tres obispos y un administrante apostdlico con sede vacante. Alfredo Méndez
CSB (1960-1974). Miguel Rodriguez, CSSR, desde 1974 hasta 1990. Ulises Casiano
obispo de Mayaguez y Administrador Apostolico de Arecibo, desde 1990 hasta 1992.
Inaki Mallona, C.P., desde 1992 hasta el presente.

Lo mas significativo de la Didcesis de Arecibo fue su primer obispo, Alfredo
Méndez que fue nombrado en el momento de la pugna entre los obispos Davis y
McManus con el Gobernador Luis Mufioz Marin. El obispo Méndez aplazé su
instalaciébn como obispo de Arecibo hasta pasadas las Elecciones Generales de 1960.
Segun se desprende de las conversaciones del obispo Méndez con este servidor, fue
nombrado por su relacion con la familia de Muiioz Marin. En 1961 el obispo Méndez
tuvo una reunién con Luis Mufioz Marin donde fue un critico de los obispos Davis y

McManus por su intromisién en la politica puertorriquefia®*.

5.6.1.4. Di6cesis de Caguas

La establecio el Papa Paulo VI en el 1964 mediante la Bula “Quod Munus” La
sede Episcopal ha sido ocupada por tres obispos titulares, un auxiliar y un
administrador Apostdlico.

Su primer obispo fue Rafael Grovas (1964-1981), tuvo una destacada
participacion en el desarrollo de la Diocesis. De ideologia independentista, mantuvo
una ejemplar ortodoxia en cuanto a la doctrina de la Iglesia Catdlica. Para el 1960,
siendo sacerdote de la Archididcesis de San Juan, fue el autor intelectual y quien dio el
frente por parte de la Iglesia en la fundacion y desarrollo del Partido Accién Cristiana.
En esta gesta politico—religiosa tuvo la colaboracion del también independentista José
Luis Feli Pesquera®®. Durante su episcopado, en el 1972, separé de la Parroquia del
municipio de Comercio a los Padres Dominicos. Tuvo como auxiliar al obispo Antulio
Parilla Bonilla, independentista, que se distinguié por su lucha contra la Marina de

Guerra de los Estados Unidos en Puerto Rico.

*¥15emanario El Visitante de Puerto Rico, 25 de abril de 2002, pp. 3—4.

2| uis J. Torres Oliver, Op. cit. pp.564-566.
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Enrigue Hernandez fue el segundo obispo (1981-1997). Habia sido obispo
auxiliar de San Juan (1979-1981). Su labor y celo apostolico fueron extraordinarios.
Tiene una excelente participacién y apoyo en los grupos apostélicos seglares. Se
distinguio6 por instalar y encaminar el Movimiento de Retiros Parroquiales Juan XXIII en
su Diocesis. Cometido una imprecision teoldgica con respecto supuestas apariciones
marianas en su jurisdiccién eclesiastica®®.

Alvaro Corrada del Rio sustituyé al obispo Hernandez, esta vez como
administrador apostdlico con sede vacante (1997-2000). Se distinguié por su lucha
contra la Marina de Guerra de los Estados Unidos en la Isla municipio de Vieques.
Contribuyé a la formacion de una agrupacion de la sociedad civil integrada por todos
los estamentos de la sociedad puertorriquefia: religioso, politico, sindical, educativo,
etc. Ha sido el grupo mas amplio ideolégicamente que logré la salida de la Marina de
Guerra de los Estados Unidos de Vieques y de Ceiba, Uno de los instrumentos de
lucha lo fue la desobediencia civil pacifica, que trajo como consecuencia arrestos y
encarcelamientos en carceles del Gobierno de Estados Unidos®*.

El obispo Rubén Gonzalez Medina, C.M.F. fue el tercer obispo titular de la
Diocesis de Caguas desde 2000 hasta la actualidad. Uno de sus logros fue culminar las
actividades que llevaron a la salida de la Marina de Vieques. Hasta el momento su obra
mas significativa es la beatificacion del primer beato puertorriquefio Carlos Manuel

Rodriguez Santiago, por parte del Papa Juan Pablo Il en el 20023%.

5.6.1.4.1.Antulio Parrilla Bonilla: un obispo independentista

El Obispo Parrilla nacié en San Lorenzo, Puerto Rico en el 1919 y no habia aun
completado su Maestria en economia cuando se encontré llamado a servir en el
ejército de los Estados Unidos. Sirvié en Panama como jefe de radares. Fue entonces
cuando se convirtié al Catolicismo y tomo cursos en filosofia y teologia en el Seminario
de Santa Maria, en Emmittsburg, Maryland. Fue ordenado sacerdote diocesano en
1952. Tras su ordenacion sirvid en varios puestos en Puerto Rico, Cuba y Nueva York.

393|pid.pp. 531 — 556.
V/ionette Negretti, op. cit. pp.124-127.
¥%Semanario El Visitante de Puerto Rico, 11 de Marzo de 2000, p. 18.
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Luego fue ordenado Obispo Auxiliar de Caguas. Tras su arresto, fue dejado cesante de
su parroquia, donde celebraba misas y atendia a los pobres.

Hombre de vision, estudio y oracion, realizé diversos trabajos siendo sacerdote.
Ya fuera como ayudante en la Cancilleria de San Juan o en una parroquia. Se destacé
en el trabajo social con las comunidades. Fue director de la Accién Social Catdlica,
asesor de la JOC ,y un gran propulsor del movimiento cooperativista. En 1957 ingresa
como jesuita en la Compaifiia de Jesus. En 1965 fue consagrado Obispo Titular de
Ucres y Auxiliar de Caguas. Méas tarde dirigié el Seminario “Regina Cleri” de Ponce.
Fue profesor en el Instituto de Cooperativismo de la Universidad de Puerto Rico. Fundo
el Centro Social Juan XXIII para la formacién del laicado. Escritor asiduo en diarios
locales y extranjeros, defendié muchas causas en su afan por ver redimido al pueblo
puertorriquefo. Fallecié el 3 de enero de 1994.

En Puerto Rico, los que abogan por la separacion politica y cultural entre Puerto
Rico y los EE.UU. se autodenominan independentistas y a su movimiento se le conoce
como independentismo. Aunque por el momento estadisticamente infimo, este
movimiento mantiene cierta vigencia en el discurso politico puertorriqguefio. Los que en
el militan, se consideran a si mismo los Unicos y verdaderos representantes de lo
nacional puertorriquefio, lo que buscan defender y canalizar con ahinco a través de su
proyecto politico.

El Obispo Parrilla era independentista y asi lo manifestaba en sus escritos,
discursos y ponencias. Monseifior defendia el derecho "inalienable” de Puerto Rico a su
plena independencia politica, y de los puertorriquefios a determinar su propio destino,
en su propia tierra, sin injerencia alguna de poderes que él definia como extranjeros e
imperialistas. Como todos los independentistas de Puerto Rico, el Obispo Parrilla
concebia el pleno derecho a la independencia politica puertorriguefia como uno
irrenunciable e imposible de realizar fuera de un marco de total separacion soberana,
dentro del cual los puertorriquefios pudiesen rescatar y reconstruir su cultura,
purificandola de toda contaminacion foranea.

Escribia regularmente para el semanario Claridad, o6rgano oficial del
desaparecido Partido Socialista Puertorriqueiio. El Obispo Parrilla escribia para este

semanario porque le daban espacio a sus ideas independentistas. Ademas al ser
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Parrilla amante del movimiento cooperativista, los socialistas le daban cabida ya que le
veian en este movimiento como a un precursor del colectivismo socialista. Ademas, el
Obispo Parrilla como independentista, y ante los ojos de los lideres seglares del
independentismo y del socialismo puertorriquefio, lograba respeto hacia él mismo y
hacia la institucion que representaba.

De acuerdo al Dr. Anibal Colén Rosado y citando a Juan Soto, la Doctrina Social
de la Iglesia Catdlica y el espiritu cooperativista coinciden en sus postulados mas
sublimes. La enciclica Rerum Novarum (1891) contribuy6 a fortalecer la vida social
cristiana, que a su vez impulso y consolido la creacion de cooperativas. Asimismo, el
Magisterio de la Iglesia Catdlica ha subrayado el aporte de las empresas cooperativas
al valor del trabajo, la responsabilidad personal y social, la experiencia democratica (cf.
Mater et Magistra, ASS 53; 1961; 422—-423). Siendo el trabajador persona e imagen de
Dios, no debe dejarse abandonado al mecanismo ciego de las fuerzas mercantilistas
(cf. Centesimus annus, 34). La Iglesia aboga por modelos de participacion fundados en
la copropiedad, la cogestibn y la cooperacion. En cuanto a esta Ultima, “los
cooperativistas reciben como retribucién el beneficio de la empresa, que esperan sea
mayor que un salario. En esta forma de régimen de sociedad es habitual la contratacion
de un gerente—empresario asalariado que debera rendir cuentas ante los propietarios
cooperativistas”3%.

En su preocupacion por los pobres, el obispo Parrilla les retaba a adquirir
consciencia de su poder potencial. A tal fin fue activo organizando cooperativas. Por un
tiempo sirvid como Director de programas del Instituto de Cooperativas de la
Universidad de Puerto Rico. No obstante, no vacilé en criticar el movimiento
cooperativo por su fracaso en llenar las necesidades del pobre®’.

Cualquier asunto que envuelva una lucha contra la injusticia se gana su
respaldo, ya sea que se trate de un vendedor ambulante al que se quiere desalojar de
su esquina, del maltrato de los trabajadores de la cafia en Santo Domingo, del desalojo

de una familia "invasora" para constituir su hogar, como el caso que llevo a la muerte

¥ uis Aponte Martinez, 6p. cit. pp.362—365.

%73Juan Soto, Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, BAC, 2002, p. 349.
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de Adolfina Villanueva, del cierre de los negocios los domingos, del tema del aborto o
de los demonios del tabaco y las drogas.

El equipara el alto indice de suicidios con el sistema injusto y la desintegracion
social, ante los cuales, los valores tradicionales del puertorriqueio han sido
contrarrestados por valores extranjeros. Bajo la dominacion colonial, los
puertorriquefios carecen de confianza en ellos mismos y temen a la libertad.

"iYo no soy un absoluto pacifista!" declar6 en una ocasién. El no renuncia a su
derecho a la defensa propia. Aclarando esto en una carta donde explica que la posicion
de la Iglesia Catolica es la de aceptar la guerra en defensa propia. Al mismo tiempo,
ésta condena la guerra nuclear, y el llamamiento obligatorio al servicio militar, en contra
de la consciencia personal individual. EI Obispo Parrilla prefiere la accidon no violenta,
sin embargo, ve la necesidad de una gama de diversos métodos cuando se trata de
luchar por la libertad de la patria. El cita a don Pedro Albizu Campos, "Donde el
despotismo es ley, la revolucién es orden”.

El obispo concuerda con el Papa Pablo VI, en que la fuerza es un medio
aceptable de lograr asegurar la justicia, citando el nimero treinta y uno (31) de la
enciclica “Populorum Progressio”. "una prolongada tirania ha vejado los derechos
fundamentales de un pueblo, y a la vez ha dafiado el bien comdn de la nacién™*%. Al
mismo tiempo afirma que el derecho del puertorriquefio a usar la fuerza armada con el
fin de liberarse del yugo colonial es parte intrinseca del principio moral de la defensa
personal establecido por la Cristiandad muchos siglos atras. Esto, por supuesto, no
cancela el uso de otros métodos de lucha, tales, como por ejemplo, la politica y la
presién internacional.

Sin embargo, el Obispo Parrilla se mantiene firmemente claro en su oposicion al
servicio militar obligatorio, maxime ante la posibilidad de que los puertorriquefios sean
forzados a pelear en una guerra "Yanqui" contra sus hermanas y hermanos
latinoamericanos y del Caribe. Igualmente cuando la guerra es para defender los
intereses de corporaciones multinacionales estadounidenses. El nos recuerda que

Puerto Rico jamas ha estado en guerra con ninguna otra nacion. Por su parte él ve a la

B8 Antulio Parrilla Bonilla, Puerto Rico: Supervivencia y Liberacion, Rio Piedras, Ediciones Libreria

Internacional, Inc., 1971, pp. 209-358.
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administracion americana como a un "vaquero" con su pistola en la mano, listo para
disparar a la menor provocacion.

El Obispo Parrilla, en una ocasiéon enumero6 en el semanario Claridad sus actos
en oposicion al servicio militar obligatorio, y afirmé que si los puertorriqguefios que
rehldsan alistarse debian ser arrestados, entonces él también debia ser arrestado por
su apoyo al rechazo del servicio militar obligatorio. Hace un llamamiento al pueblo a
manifestarse frente a las oficinas de correo de los Estados Unidos en Puerto Rico,
partiendo de la premisa de que, habiendo las tropas del ejército estadounidense
invadido el territorio nacional de Puerto Rico, los puertorriquefios no deben de modo
alguno servir en el ejército invasor. En este aspecto advierte que existen medios
legales y morales para oponerse al servicio militar obligatorio, afirmando que "una
consciencia bien formada y no superficial o caprichosa coloca al individuo por encima
de toda ley civil que viole dicha consciencia"*%°.

Sefala, por demas, el Obispo Parrilla la posibilidad de un holocausto nuclear, y
la preponderante necesidad de todo ser humano racional de rehusar a participar y
promover el mismo. Asimismo, reconoce que la participacion puertorriquefia en la
guerra de Vietnam "fue una experiencia triste y traumatica". Por ejemplo, unos tres mil
(3,000) pacientes del hospital local de la Administracion de Veteranos, han sido
tratados de sintomas que se cree estan relacionados, directa o indirectamente, con el
"Agente Naranja". "jCuan expresivo es el heroismo de decenas de jévenes
puertorriqueiios, su fortaleza moral y su rectitud de consciencia, al desafiar una
maquinaria militar, inhumana y arrogante!" cité él al dirigirse a los estudiantes de la
Universidad de Puerto Rico.

Teme el Obispo Parrilla que el almacenamiento de armas nucleares en Puerto
Rico, y el uso de las bases navales en su territorio vengan a ser un instrumento para
suprimir el movimiento pro independencia tanto en la isla de Puerto Rico como en toda
el area del Caribe. Expresa su preocupacion por el futuro de Nicaragua y teme que los
Estados Unidos se estén preparando para una invasion directa a esta nacion. El tiene
alla amigos Jesuitas, y declara que Nicaragua no era marxista, sino que simplemente

deseaba desarrollar su propio medio de vida. Su opinidon, como la de muchos otros

*9bid. p. 158.
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conocedores del asunto, es que Estados Unidos esta tratando de mantener subyugada
a la América Latina para el beneficio de sus intereses personales.

Reté al FBI por sus actividades tendientes a neutralizar ciertos grupos politicos
por medio de la infiltracidn, la interceptacion del correo, y las investigaciones basadas
en meras alegaciones sin fundamento alguno.

No obstante ser politicamente activo, él se considera a si mismo un devoto
Catdlico en comunién con el Papa. Continla siendo jesuita, aunque ya no es miembro
activo de dicha organizacion.

"He escogido no ser un espectador en la historia, sino un actor dentro de ésta,".
Es esta la suma de su filosofia. Es el tiempo de ir mas alla de las meras palabras y
discursos, y de envolverse en una accidon mas eneérgica.

En vista de posibles formas de accion, el Obispo Parrilla ha escrito para Claridad
varios ensayos sobre la objecion de consciencia y la desobediencia civil. "La
desobediencia civil", fue el titulo con el cual publicé en el semanario Claridad varios
trabajos desde el 26 de septiembre al 2 de octubre 1986. Alli se puede leer: "cuando ha
nacido de una consciencia bien informada y bien formada debe ser vista como una
fuerza patriética operando por pacificos cambios sociales sin desorden civil o politico”.
Esta moviliza los poderes politicos mediante actos confrontando una situacion injusta.
Sefala que la desobediencia civil rinde un valioso servicio a la sociedad, atrayendo la
atencion publica hacia condiciones aparentemente legales, pero que de hecho son
dafiinas a la sociedad. "La desobediencia civil ha sido practicada a través de los
siglos," afirma. "Tales fueron los casos con SdOcrates, Thoreau y muchos otros”.

El Obispo Parilla afirma que el presente ambiente politico y social entre los
Estados Unidos y Puerto Rico aumenta las posibilidades de un alza, sin precedente, de
desobediencia civil. Esto ha sido demostrado con las protestas antinucleares y anti
militares, la lucha por sacar la Marina de los Estados Unidos de las islas de Vieques y
Culebra, la resistencia contra el servicio militar obligatorio, la invasién de terrenos para
satisfacer las necesidades de viviendas de los desposeidos, y las protestas contra la
contaminacion ambiental y la destruccidn ecolégica.

Respecto al desarrollo de la consciencia individual la describe como un proceso

gradual, que comienza a desarrollarse en la nifiez mediante la influencia de sacerdotes,
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ministros, maestros, padres y amistades. La consciencia llega entonces a ser capaz de
determinar qué actos civiles violan las leyes naturales.

Este no es un camino facil. Los objetores de consciencia deben estar
preparados para sufrir las consecuencias de sus actos. Por su parte, el Obispo Parrilla
reta a los puertorriquefios a mantenerse alertas a las posibilidades de la desobediencia

civil seguin se los dicte su propia consciencia®*®.

5.6.1.5. Di6cesis de Mayaguez

Fue fundada en el 1976 mediante la Bula “Qui Arcano Dei” del Papa Paulo VI.
Desde su fundacion hasta hoy solamente ha ocupado la Sede Episcopal Ulises Aurelio
Casiano Vargas. Su patrona es la Virgen de la Monserrate, quien debi6 ser la patrona
de Puerto Rico. En la actualidad, el obispo Casiano, es el Unico obispo secular, los
demas titulares son religiosos. Tiene en su jurisdiccion el Santuario de la Virgen del
Pozo en la poblacion de Sabana Grande, donde han ocurrido una serie de conflictos
con los promotores de esta religiosidad popular, como lo es la Asociacién Pro Devocién
a la Virgen del Rosario***.

5.6.1.5.1. Los obispos y lareligiosidad popular

El jueves 23 de abril de 1953, el nifio de 7 afios, Juan Angel Collado, estudiante
de segundo grado en la escuela Lola Rodriguez de Tio, del barrio Rincén de Sabana
grande, afirmo que vio a la Virgen en el pozo cercano a la escuela donde iba a buscar
agua para el comedor. Junto a Juan Angel estaban las nifias Ramonita e Isidra Belén
de 7 y 9 aflos respectivamente. Sebastian Robiou afiade a la lista a Berta Pinto
Camacho de 8 afios, Santia Martinez Lugo, Margarita Baez Ramos de 9 afios y
Milagros Borreli de 10. La aparicion movilizé a unas cien mil (100,000) personas, segun
el mismo Robiou Lamarche. Malavet Vega apunta unas setenta mil (70,000) con una

movilizacion de seiscientos (600) agentes de la policia y la Defensa Civil para impartir

*©antulio Parrilla Bonilla, op. cit. pp.79-167.

“*Isemanario El Visitante de Puerto Rico, 14 de Octubre de 1989, pp. 9 -10.
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el orden a la muchedumbre. He aqui un resumen de los acontecimientos segun la
narracion que hace Robiou siguiendo el periédico El Mundo*®.

El 23 de abril centenares de peregrinos acuden al pozo del barrio Rincon de
Sabana Grande donde se le aparecié la Virgen a un grupo de doce alumnos de la
escuela Lola Rodriguez de Tio. Juan Angel asegura que vio salir la Virgen de un
remolino a colores. La maestra, religiosa devota, fue al lugar, paro no vio nada. El 29
de abril comienza a hablarse de erigir un altar de ramas vy flores para rezar. El 30 la
Virgen entré a la escuela y sentandose de frente al escritorio pidié a los nifios que
rezaran y le llevaran flores. El 2 de mayo la profesora sefiala que los nifios, a las once
de la mafiana, hora de pasar al comedor, se ponen intranquilos porque es cuando ven
a la Virgen. Sale el sol con un arcoiris alrededor. Las hojas de un arbol de mangé
aparecen quemadas por la nube en que la Virgen sube al cielo. Aseguran los nifios que
la Virgen prometié un milagro para el 25 de mayo. Flora Garcia, viuda de Lugo, de 96
afos, sefala que en el lugar de la aparicion habia una casa de dos planta. En ella vivia
su hermana casada con Gelo Figueroa. Tenian seis hijos, entre ellos una joven muy
recatada que no se interesaba por los hombres. Hay rumores de que lo que ven los
nifos es el espiritu de esta joven quien era rubia y de ojos azules.

El 6 de mayo, la nifiita Evelyn Landron, de Ponce, visitd con sus padres el pozo,
al que acuden centenares de toda la Isla, y dice que vio una imagen de la cintura para
abajo, vestida de blanco con manto amarillo y una paloma a los pies. El mismo dia una
nifa de la escuela ve llegar a la Virgen y exclama: “Mirala qué bonita viene vestida de
blanco”. Una de las nifias asegura que la Virgen le dijo que el cuerpo del soldado
Nathaniel torres Lugo, quien habia muerto ahogado en el rio entre San Germéan y
Mayagliez, se encontraba en la desembocadura del rio. Monsefior Vicente Murga, en
nombre del Obispo de Ponce, visito el lugar y se entrevisté con el parroco. Aconsejé a
los fieles prudencia en lo que dicen que ven y hacen. El 7 de mayo varias personas se
han roto piernas y dislocado los brazos, y uno resultdé herido en un accidente de
automoévil en la desesperacion por llegar al lugar de la aparicion. Un sacerdote

estadounidense, quien no se identifica, entrevista a las nifias. El 8 de mayo se afirma

*92sebastian Robiou Lamarche, Manifiesto OVNI de Puerto Rico, Santo Domingo y Cuba, San Juan,

Editorial Punto y Coma, 1970, pp. 129-140.
Periddico El Mundo de Puerto Rico, Lunes 27 de Abril de 1953, p. 1.
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gue han ocurrido varios milagros por curacién. El 9 de mayo Félix Tic escribe a El
Mundo que su madre le froté las piernas con el agua del pozo y ha mejorado
sorprendentemente. Berta Pinto, una de las videntes, dice que de camino a su casa vio
a un angel que la acompafio, y luego vio dos angeles mas en el arbol de papaya del
patio de la casa de Isidra*®.

El 11 de mayo una sefiora de Cabo Rojo afirma que al tomar agua del pozo se
curé de un fuerte dolor de garganta que no le permitia tomar alimento alguno. Juan
Angel collado, quien se encuentra enfermo, dice que la Virgen lo visita todos los dias y
dos angeles le ponen inyecciones. Mientras tanto el alcalde crea un comité para
delinear los planes del 25 de mayo, Dia del Milagro. EI 12 de mayo uno de Aguada
informa la curacion por intervencién de la Virgen. Un lider religioso, no identificado,
visito el barrio Rincon y le dijo a una de las nifias que ve a la Virgen, que no creia en tal
vision. Le regal6 una rosa y la nifia se la regal6 a la Virgen. La rosa se marchito.

El 13 de mayo el camionero Ramon Ocasio afirma que hacia varios meses que
no veia por el ojo derecho, pero tomé agua del pozo y se ha curado. Las nifias afirman
gue el lunes el diablo visit6 la escuela. Era un hombre flaco que vestia de negro y que
tenia chifles y las ufias largas. Los peregrinos han dejado sin hojas al arbol de mangoé.
También se llevan tierra del lugar del pozo por ser tierra sagrada. El 14 de mayo se
anuncian dos curaciones milagrosas mas. Las nifias hicieron una procesion hasta la
Iglesia donde se iba a oficiar misa. El parroco abandond la Iglesia dejandola cerrada.
Las niflas aseguran escuchar un coro, dentro de la Iglesia, que entonaba cantos
religiosos.

El 16 de mayo una persona del municipio de Isabela dice que la Virgen lo curd
de ceguera. Los vecinos apoyan la curacion. Santia Martinez dice que ve dos virgenes.
Juan Angel Collado aclara que no son dos sino una, que al cambiar de colores parece
doble. Dice que en su enfermedad vio tres angeles vestidos con sotanas largas, un
arco con una estrella y con alas. Personas de todos los estratos sociales acuden al
pozo. El 18 de mayo comienzan el desaliento y la desconfianza a minar la veracidad de

los acontecimientos. La abuela de Juan Angel Collado declara que su nieto le habia

“Bperigdico El Mundo de Puerto Rico, 9 de Mayo de 1953, p. 1.
241



dicho que no habia visto a la Virgen sino a un muerto. Contintan las peregrinaciones
masivas al barrio Rincon. También se anuncian curaciones milagrosas.

El 19 de mayo se corre el rumor de que todos los deméas pozos del Barrio
Rincén son milagrosos.. EI 20 de mayo sélo quedan siete nifios del grupo de once
originario que sostienen que la Virgen visita a diario el pozo sagrado. La Iglesia
Catolica de Sabana Grande, para mantenerse al margen, en obediencia al Obispo, ha
cerrado sus puertas. En Mayagiez se ha consternado el pueblo al presenciar la
milagrosa curacion, con el agua sagrada del pozo, de la sefiora Dora Freyre, paralitica
en sillon de ruedas, por mas de siete afos. El Dr. Facundo Bueso, Decano de Ciencias
Naturales de la Universidad de Puerto Rico, aclara que los circulos luminosos alrededor
del sol y la luna, que se ven en los ultimos dias, se deben a la presencia de diminutas
gotitas de agua o minusculos cristales de hielo en la atmdsfera superior.

El 21 de mayo ya han visitado el pozo unas ciento cincuenta mil (150,000)
personas. Un vecino arrancO el tronco del arbol de mango, lo hizo astillas y las
distribuy6 entre los peregrinos. Fue desde ese arbol que la Virgen volé al cielo envuelta
en una nube. Otras personas le arrancaban las hojas a un arbol de alméacigo. Las
mojaban en el agua sagrada y las masticaban o se las frotaban por las partes
desnudas del cuerpo. ElI 23 de mayo el obispo Jaime McManus, de la didcesis de
Ponce, instruyé a los parrocos para que les informen a los vecinos de que se
abstengan de acudir al pozo a ver las apariciones. El obispo de San Juan ha
aconsejado a la gente que aguarden hasta que las autoridades eclesiasticas pasen
juicio sobre los hechos. Personas aseguran que el milagro del 25 de mayo sera un
temblor que sélo sentirdn los devotos de la Virgen. Hasta los entierros pierden al
acostumbrado publico doliente que los acompafian. En este dia se dio el caso de un
entierro con sélo tres personas, algo nunca sucedido en el pueblo. El 25 de mayo una
masiva concentracion ocupo un espacio de treinta y cinto (35) acres para esperar el
milagro. La aparicion no se produjo. A pesar de ello los devotos fieles continuaron
rezando hasta altas horas de la noche.

El mismo 25 de mayo un grupo de personas vio en la ciudad de Caguas que el
sol se enrojecio y se veia que daba vueltas. Se ponia blanco y parecia que se acercaba

a la tierra. Esta manifestacion, cuya influencia de la Virgen de Féatima de 1917 es
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visible, fue para el cientifico Facundo Bueso un fenOmeno atmosférico. El dia 26 en
Isabela una anciana anuncia que vio la Virgen mientras rezaba. Segun la declaracion la
Virgen se arrodillé frente a la anciana. El publico besaba la almohada porque habia
guedado grabada la imagen de la Virgen. En este mismo dia varios vecinos del barrio
Cerro Gordo de Vega Alta vieron la Virgen. El dia 27 el comerciante Rafael Cano,
presidente de la federacion de Comerciantes y de la Cooperativa de Crédito de Vega
Baja, declar6 que vio la Virgen vestida de blanco en medio de dos nubes
resplandecientes. Hubo testigos de la aparicion. En Santurce, el mismo dia 27,
centenares acudieron a la calle Labra donde varios nifios vieron a la Virgen. En la
Playa de Ponce varios vecinos vieron a la Virgen. La Virgen se aparecio en el tope de
una palma de coco.

Monsefior McManus, obispo de Ponce, afirmé que no rendiria ningun informe al
Vaticano sobre las apariciones de Sabana Grande. Segun él, los nifios no hicieron
alegaciones serias. No hubo mensajes como en otros casos. Concluyé que lo que
vieron los nifios fue un fantasma o un muerto que luego, sugestionados por el publico,
dijeron que habia sido la Virgen. Esta posicion la ha reiterado la Iglesia, a pesar de que
se construyo un Santuario en el lugar y se celebran misas. La Asociacion Médica de
Puerto Rico, a través de su presidente, el Dr. Sanjurjo, declaré que no podian hacerse
investigaciones de las curaciones por no contar con los expedientes médicos anteriores
a las mismas.

El 10 de noviembre de 1986, el obispo Ulises Casiano, obispo de la diécesis de
Mayaguez, a cuya jurisdiccion pertenece el Santuario de la Virgen del Pozo, inicié una
nueva investigacion en torno a los acontecimientos de 1953. El 19 de febrero de 1987,
retird el Santisimo Sacramento del Altar del Santuario.

En 1988 concluyd la investigacion y se publicé en la prensa el documento
preparado por el comité, presentando los resultados a la Conferencia Episcopal
Puertorriquefia. El 14 de octubre de 1989 la Provincia Eclesiastica de Puerto Rico,
compuesta por cuatro obispos y un cardenal, publicé el documento en el semanario
catélico El Visitante: Los Sefiores Obispos de la Provincia Eclesiastica de Puerto Rico
comunican a los fieles catdlicos sobre los supuestos acontecimientos religiosos en

Sabana Grande. De la investigacion se desprende que no encuentran nada nuevo que
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pueda llevar a la reconsideracion de las conclusiones de los obispos de 1953.
Respecto a los mensajes, simbolos e interpretaciones afirman que es una

interpretacion, elucubracién o creacién de unos supuestos acontecimientos*®.

“%“Semanario El Visitante de Puerto Rico, 14 de Octubre de 1989, pp. 9 -10.
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6. HACIA UNA TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN PUERTO RICO

6.1.Situacién histérica—1960 — 1980.

Para América Latina y el Caribe hispanohablante, el Concilio Vaticano 1l llegé
principalmente a través de los documentos de la Conferencia Episcopal de América
Latina (CELAM) en la asamblea celebrada en Medellin en el 1968,

El Concilio Vaticano Il no llegé sélo, formaba parte de una serie de sucesos, de
un movimiento general de las sociedades europeas por superar las perspectivas de la
posguerra. Las consecuencias para Europa: de paises independientes a paises
dependientes de las dos superpotencias de entonces: los Estados Unidos de América y
la URSS.

Los Estados Unidos, luego de celebrar por mas de una década el triunfo de la
Segunda Guerra Mundial, se encontré de nuevo con otros conflictos como la guerra de
Vietnam. Una guerra que traumatizo y dividié a los estadounidenses. Junto a ello, el
conflicto de las luchas por los derechos humanos, que aquellos afios fue
predominantemente la lucha de la minoria afroamericana por romper las barreras de la
discriminacion, dirigida ésta por Martin Luther King.

Los Estados Unidos al entrar de lleno a la guerra de Vietham a principios de los
afios 60, estaba continuando otras guerras: la del general Mc Arthur, quien tuvo el
panorama mas abarcador del sureste asiatico, aunque desde la visidon estrecha del
militar. El vencedor del Japdén sabia que el ultimo enemigo no estaba ahi, sino que el
verdadero reto vendria de los comunistas asiaticos.

El efecto neto de la intervencion de los Estados Unidos en Asia fue: la primera
guerra en Asia que perdi6 Estados Unidos en China (1947); el aliado de los
estadounidenses, Chian Kai Schek fue derrotado por Mao Tsé—tung y los comunistas.
En Corea obtuvo un empate (1953) y en Vietnam otra derrota (1974).

Las guerras no soOlo dejaron sentirse en los Estados Unidos, sino también la
sociedad en su conjunto estaba en convulsion: la muasica rock, los estilos de vidas,

la“liberacién” sexual sin el SIDA, las drogas, los hippies y sus comunas, las

*%German Doig Klinge, Diccionario Rio—Medellin—Puebla—Santo Domingo, Bogot4, Ediciones San Pablo,

1994, pp. 11-12.
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manifestaciones anti bélicas y anti raciales, caracterizaron esos afos. Todo el conjunto
de las estructuras sociales parecia que se movia, desde los modos de vestir, en el
comer, y se retaba a las instituciones tradicionales como la familia, la iglesia y el
gobierno. Todo lo anterior fue visto a través de la pequefa pantalla que se asomaba al
mundo: la television. Las décadas del 50 al 70 son las décadas del predominio de la
television, a diferencia de los 80 en adelante donde las computadoras u ordenadores,
Internet y los teléfonos moviles dominan, lo que se podria llamar la post- television.

Vietham no sOlo era el sitio de guerra, sino que en el Caribe triunfaba la
revolucién cubana dirigida por Fidel Castro (1959)*°°. En el 1960, al declarase la
revolucién marxista—leninista, comienza la crisis con los Estados Unidos hasta el dia de
hoy. Efecto inmediato, la oleada de exilados cubanos para Estados Unidos y otros
paises.

En el area de América Latina triunfa el socialismo de Salvador Allende en Chile.
En México, en el 1968, sé convulsiond la sociedad por las protestas estudiantiles, lo
gue provocd la masacre en Tlatelolco con innumerables muertos. Estos
acontecimientos fueron vistos como un peligro comunista por los Estados Unidos, que
buscaba estabilidad en la regién, y para lograrlo buscaron aliarse con los personajes
mas eficaces en la represion. Todos los dictadores que se declararon anticomunistas
recibieron el apoyo econémico, militar, etc. de los Estados Unidos por mas de medio
siglo.

Para los encargados de guardar el “orden”, “la seguridad nacional” establecida,
todo ese estado de cosas fue un reto. Todo parecia en movimiento inestable. La
Iglesia, tradicionalmente un pilar de estabilidad, en lugar de ayudar a tranquilizar las
cosas, se ponia en plan de “renovacién”, algo increible para la policia y los militares.
Eso tenfa que ser cosas de los enemigos*®”.

Desde Europa las cosas no se veian muy bien: el mayo del afio 1968 en Paris,
guerrilleros en Alemania e Italia (Banda Bader y Brigadas Rojas), ademas, en Irlanda
del Norte y Espafia (IRA Y ETA). Es significativo sefialar lo notorio de la corta vision,

bajo cierto aspecto, de los Padres Conciliares, ya que a tres afios de celebrado el

406

407Frei Betto, Fidel y la Religion, Santo Domingo, RD. Editorial Alfa y Omega, 1985.

Eduardo Galeano, Las venas abiertas de América Latina, Madrid, Siglo Veintiuno de Espafia
Editores, S.A., Decimoséptima Edicion en Espafia, 2002, pp. 338-436.
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Concilio Vaticano II, el mundo que describen en la Constitucion “Gaudium et Spes”
cambio radicalmente, de una cierta estabilidad y optimismo, a los turbulentos afios de
la respuesta de la guerrilla y la guerra®®®. Es importante sefialar la Doctrina Social de la
Iglesia. En el 1968 el Papa Paulo VI publica la enciclica Populorum Progressio. En los
afios 70 los Estados Unidos sintieron que la crisis. Uno de los mejores diplomaticos,
Henry Kissinger, recomendoé al entonces Presidente Richard Nixon, intentar establecer
relaciones diplométicas con China, rotas desde la victoria de Mao Tsé—tung en el 1947.
Estados Unidos aislé a China impidiéndole entrar en la ONU, tampoco tenia relaciones
comerciales. Todo esto era necesario y conveniente para los Estados Unidos, porque la
Unidn Soviética estaba enemistada con China. Desde la vision estadounidense sus
enemigos eran: la Unidn Soviética, Vietnam, Cuba, Chile, y mas tarde los sandinistas
de Nicaragua (1978).

6.1.1. La Teologia de la Liberacién

La teologia es la reflexiéon de la fe dentro de una determinada realidad*®®. El
evangelio de San Lucas es un relato pensando en los paganos, mientras que San
Mateo se dirige a los judios. Todos los cristianos hacen teologia en la Iglesia. La
teologia es el fruto de la reflexion que la comunidad cristiana, inmersa en la realidad,
hace de su fe. Asi, todo cristiano teologiza, pero no todos los cristianos son tedlogos.
Son tedlogos aquellos que dominan las bases cientificas de la teologia, y al mismo
tiempo captan la reflexion de la fe de la comunidad, y le dan una elaboracion
sistematizada**.

Después del Concilio Vaticano I, la Iglesia de América Latina paso a elaborar su
propia teologia. Dej6 de importarla de Europa. Esta teologia, nacida en el interior de las
comunidades Eclesiales de Base del continente, fruto de los desafios que el proceso de
liberacion de los oprimidos, lanza a la fe cristiana, ha sido sistematizada por hombres

como los sacerdotes Gustavo Gutiérrez Merino (peruano) y Leonardo Boff (brasilefio).

*%Concilio Vaticano I, Documentos Constitucion “Gaudium et Spes”, Madrid, Ediciones Paulinas,

Tercera Edicién, 1975, pp. 177-297.

““para la preparacion de los temas de la Teologia de la Liberacién se ha utilizado el esquema histérico,
Historia Breve de la Teologia de la Liberacion (1962—1990) de Roberto Oliveros Maqueo, SJ, publicado
en J. Sobrino. I. Ellacuria,“Mysterium Liberationis”, UCA, San Salvador, Volumen |, 1991, pp. 17-50.
“"Manuel Fernandez del Riesgo, La ambigiiedad Social de la religion, Navarra, Editorial Verbo Divino,
1995, pp. 226-232
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Se diferencia de la Teologia Liberal de Europa en la metodologia. Si la teologia es una
respuesta de la fe a los desafios de la realidad, tenemos que ver los hechos mas
importantes ocurridos en Europa en el siglo XX; sin duda, las dos guerras mundiales.
Estos acontecimientos hicieron surgir en la cultura europea una angustiante pregunta
con respecto al ser, al valor del ser humano, al sentido de la vida, de manera que surge
el pensamiento existencialista.

Toda la filosofia de Edmundo Husserl, Martin Heidegger, Jean Paul Sartre y de
Karl Jaspers, la literatura de Albert Camus y de Thomas Mann, el cine de Luis Brufiuel
y de Federico Fellini, son un intento de responder a esa situacion. La teologia no es
una excepcion. En su articulacion con la realidad europea ella busca la mediacion de la
filosofia personalista, cuyo eje es el ser humano. ¢Cuél es el acontecimiento
caracteristico de la América Latina en el siglo XX? Es la existencia colectiva,
mayoritaria de millones de hambrientos, es la no—persona. Para comprender las
razones politicas, econdmicas y estructurales de la existencia masiva de hambrientos,
es decir, de la no—persona, a la teologia no le basta la ayuda de la filosofia***. Es
necesario recurrir a las ciencias sociales, incluso a la contribucién del marxismo. Es
esa articulacion la que instituye la metodologia de la Teologia de la Liberacion,
adecuada a la vivencia liberadora, evangélica, de la fe cristiana en la América Latina.
Es el rencuentro de los creyentes de hoy con los creyentes de ayer, de los primeros
siglos del cristianismo. El rencuentro del cristianismo con sus raices, su historia mas

hermosa, mas atractiva, mas heroica y mas gloriosa, la Iglesia de los martires**.

6.1.2.Antecedentes de la Teologia de la Liberacién

Los antecedentes mas significativos de esta Teologia lo encontramos en Brasil.
A partir de 1957 comenzo en la Iglesia Catdlica un movimiento de comunidades de
base que fue considerado en el "Primer Plan Pastoral Nacional 1965-1970"**3. Paulo

Freire un maestro del nordeste de Brasil desarrollé un nuevo método para alfabetizar

*"ibid. pp. 176 — 184.

*“Ibid. pp. 169 — 176.

“3Christian Duguoc, El Destierro de la Teologia, El Reto de su Supervivencia en la Cultura
Contemporanea, Bilbao, Ediciones Mensajero, Traduccion Martin Gémez Acha, 2006, p. 52.
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mediante un proceso de concientizacion**. Los movimientos de estudiantes y
trabajadores de la Accion Catdlica se fueron comprometiendo, asi como importantes
intelectuales catolicos. Algunos cristianos comenzaron a utilizar conceptos de las
ciencias sociales y del marxismo para analizar la sociedad. Misioneros protestantes se
plantearon la cuestion de si la revolucion tendria un significado teoldgico. Estos
empezaron a discutir estos temas con sacerdotes dominicos e intelectuales catolicos.

Una motivacion para este movimiento latinoamericano fueron los sacerdotes
obreros europeos. El Cardenal Emmanuel Sahard, de Paris, habia fundado la “Misién
de Francia”, permitiendo a algunos sacerdotes trabajar en las fabricas para acercarse
al mundo obrero. El sacerdote dominico Jacques Loew trabajo como descargador de
barcos en los muelles del puerto de Marsella, dando un excelente testimonio. Los
sacerdotes obreros fueron acusados de comunistas y denunciados en Roma por
actividades subversivas. En el 1954 el Papa Pio Xll pidi6 a todos los sacerdotes
obreros que regresaran a su trabajo pastoral anterior en las didcesis, 0 se incorporaran
a sus comunidades religiosas. Después del Concilio Vaticano I, en el 1965, los
sacerdotes obreros fueron rehabilitados.

La lucha por los derechos civiles de los negros de Estados Unidos liderada por
el Reverendo Martin Luther King sirvio también de motivacién para la Teologia de la
Liberacion. James H. Cone y otros han desarrollado una Teologia de la Liberacién
negra. En Suréfrica se desarrollo una Teologia de la Liberacibn negra contra el
apartheid. En Africa, la Teologia ha cuestionado la conquista, esclavizacion y
colonizacion de los africanos por la cristiandad europea, y se ha centrado en la pobreza

absoluta, que ha resultado como consecuencia en la mayoria de los paises africanos.

6.1.3. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion.

La Teologia de Liberacion ha adoptado unas ideas o conceptos basicos que a

continuacién presentamos:

*Mpaulo Freire, Pedagogia del Oprimido, México, Siglo Veintiuno Editores, S. A., Primera Edicién, 1970.

Paulo Freire, La Educacién como Préctica de la Libertad, México, Siglo Veintiuno Editores, S. A., 12
Edicion, 1973.

Saturnino Rodriguez, Fausto Rosario Adames, Santo Domingo Encrucijada de la Iglesia, Estrella,
Editorial Verbo Divino, 1994, pp. 186-192.
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1. La salvacion cristiana no puede darse sin la liberacion econémica, politica, social
e ideoldgica, como signos visibles de la dignidad del ser humano.

2. Eliminar la pobreza, explotacion, las faltas de oportunidades e injusticias de este
mundo.

Garantizar el acceso a la educacion y a la salud.
La liberacibn como toma de conciencia ante la realidad socioecondmica
latinoamericana.

5. Reflexiébn constante del ser humano sobre si mismo para crear una actitud
creativa en su propio beneficio y en el de la sociedad.

6. La situacion actual de la mayoria de los latinoamericanos contradice el designio
histdrico de Dios, y la pobreza es un pecado social.

7. No solamente hay pecadores, hay victimas del pecado que necesitan justicia,
restauracion. Todos somos pecadores, pero en concreto hay que distinguir entre
victima y verdugo.
Tomar conciencia de la lucha de clases optando siempre por los pobres**®.
Afirmar el sistema democratico, profundizando la conciencia de las personas
acerca de sus verdaderos enemigos, para transformar el sistema vigente.

10.Crear un “Hombre Nuevo” como condicion indispensable para asegurar el éxito
de la transformacién social. EI hombre solidario y creativo motor de la actividad
humana en contraposicion a la mentalidad capitalista de especulacion y espiritu
de lucro.

11.La libre aceptacion de la doctrina evangélica; es decir, primeramente procurar a
la persona unas condiciones de vida dignas, y posteriormente su evangelizacion

si la persona quiere.

6.1.4.Proceso de formacién de la Teologia de la Liberacion.
6.1.4.1. Gestacion (1962-1968)
La situacion imperante en América Latina fue la matriz donde se elabor6 la

teoria de la dependencia, que se concentré6 en mostrar las causas profundas del

empobrecimiento de la mayoria de nuestros pueblos. Segun esa teoria, sélo se podra

*>Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. cit., pp. 212—226.
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superar dicha situacion injusta rompiendo con el sistema capitalista imperante. En los
circulos intelectuales y universitarios estos planteamientos causaron profunda
impresion. La situacion de explotacién no era casual, sino causal.

El Papa Juan XXIII inauguré el Concilio Vaticano Il en 1962, para poner al dia a
la Iglesia y su mision. Los episcopados latinoamericanos, por su escasa participacion
en el Concilio, fueron denominados “la Iglesia del silencio”. La problematica y
preocupaciones de los grupos europeos dominaron la tematica. Pero el Concilio abria
puertas y ventanas para que las iglesias locales se preguntaran sobre como
evangelizar desde su propia situacion. La oportunidad de reunirse que el Concilio
ofrecio a los obispos latinoamericanos y algunos tedlogos, y el clima eclesial de
apertura, busqueda y creatividad teoldgica, facilité el que algunos de ellos se reunieran
y empezaran a reflexionar a la luz de la fe, desde la originalidad de nuestra situacion y
cultura®®.

La propuesta del obispo Larrain, portavoz del episcopado latinoamericano de
reunir la Segunda Conferencia General del Episcopado en el afio 1968 en Medellin**’,
Colombia, fue acogida por el Papa Paulo VI. Los afos de 1966 a 1968 se realizaron
reuniones, declaraciones, documentos, tanto a nivel nacional o regional, de diversos
grupos cristianos, situados en los diferentes estratos del pueblo de Dios. La raiz de
este hecho fue que al abrir las ventanas a la realidad circundante, ésta penetré en la
Iglesia con toda su vitalidad.

La probleméatica que surge en dichos documentos muestra la influencia de los
cristianos, que ya estaban comprometidos con los cambios sociales. El hecho de la
explotacion de los pueblos saltaba a la vista en los cinturones de miseria urbanos, y en
los campesinos a los que merodeaba continuamente la miseria. Estas experiencias y
los estudios sociales sobre el porqué de esta situacion de dependencia, se difundieron
y sacudieron la conciencia cristiana de muchos buenos pastores. Una nueva conciencia
eclesial empez6 a tomar forma a partir del modo nuevo de vivir la fe de aquellos que

estaban comprometidos con los pobres y su liberacion.

*%lbid.pp. 198 — 201.
*"German Doig Klinge, op. cit., pp. 16—20.
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El Sinodo de Medellin divide en dos partes la historia de la Iglesia
latinoamericana en el siglo XX. De una Iglesia dependiente de Europa para su reflexion
teologica y su pastoral, se pasa a una Iglesia con temas y elaboraciones propias. La
preparacion de la conferencia habia recogido en sus diversas reuniones la voz y
situacion de los pueblos latinoamericanos. Los temas nucleares en Medellin fueron: los
pobres y la justicia, amor al hermano y la paz en una situacion de violencia
institucionalizada, unidad de la historia y dimension politica de la fe.

La sensibilidad de los obispos recogié en Medellin la dolorosa realidad de los
pueblos empobrecidos. “El episcopado latinoamericano no puede quedar indiferente
ante las tremendas injusticias sociales existentes en América Latina, que mantienen a
la mayoria de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cercana en muchisimos
casos a la inhumana miseria. Un sordo clamor brota de millones de hombre pidiendo a
sus pastores una liberacién que no les llega de ninguna parte**®.

Sobre esta situacion, los obispos ofrecieron el siguiente juicio: “Existen muchos
estudios sobre la situacion del hombre latinoamericano. En todos ellos se describe la
miseria que margina a grandes grupos humanos. Esa miseria, como hecho colectivo,
es una injusticia que clama el cielo”**.

Los obispos sefialaron claramente que el avance no consistia s6lo en conocer y
denunciar esa injusticia, sino, sobre todo, en trabajar para poner remedio a esa
situacién. La pobreza de tantos hermanos clama justicia, solidaridad, testimonio,
compromiso, esfuerzo y superacioén para el cumplimiento pleno de la mision salvifica
encomendada por Cristo.

Luchar por la justicia y la paz es clave en la teologia de Medellin. “Si el
desarrollo es el nuevo nombre de la paz, el subdesarrollo latinoamericano con
caracteristicas propias en los diversos paises es una injusta situacion promotora de

tensiones que conspiran contra la paz”*%.

*8Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documentos Il Conferencia General del Episcopado

Latinoamericano de Medellin 1968, Buenos Aires, Ediciones Paulinas, Sexta Edicion, 1972, p. 185.
“lbid. p. 25.
“bid. 41.
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“Ameérica Latina se encuentra, en muchas partes, en una situacion de injusticia,
gue puede llamarse de Vviolencia institucionalizada... Tal situacidn exige
transformaciones globales, audaces, urgentes y profundamente renovadoras”?*.

La reflexion sobre la realidad expresada por los obispos y los compromisos
consiguientes pudieran parecer entonces como la irrupcion en terreno vedado: el
mundo de lo social, de lo politico. Para abordar la tematica de la unidad de la historia y
de la teologia de la encarnacién que la sustenta, se aprovecharon los avances del
Vaticano Il, puestos a producir también en su rica dimension pastoral. El progreso
humano es crecimiento en Cristo. La tarea de la pastoral es “ayudar a pasar de formas
menos a mas humanas de vida”, el crecer humano es ya divinizacion. Nuestra

divinizacion se da en el crecimiento, en el progreso humano*?.

6.1.4.2. Génesis (1969-1971)

El libro Teologia de la Liberacion de Gustavo Gutiérrez, es un logro significativo,
un salto cualitativo en la teologfa latinoamericana; marca el antes y después*?. El
esfuerzo teoldgico de las sesenta encontrdé forma y causa en este trabajo. En él se
expresa con claridad y penetracion el tema central del quehacer teolégico en América
Latina.

Hablar de una Teologia de la Liberacion es buscar una respuesta al interrogante,
¢ qué relacion hay entre la salvacion y el proceso historico de liberacion del hombre?
Este libro dibujo los trazos maestros para elaborar una Teologia de la Liberacion. Los
trazos y cimientos de una construccion no son ya toda la casa, pero esa casa surgira
sobre los cimientos. El pensamiento teoldgico latino americano llegdé a alcanzar vida
propia con dicho estudio. Este trabajo tiene caracter de paradigma para entender y
juzgar lo que se entiende por Teologia de la Liberacion y asi diferenciarla de otras
reflexiones teoldgicas.

Los puntos importantes destacados en la obra de Gustavo Gutiérrez que han
marcado la direccién de la teologia posterior son:

*21pid. p. 50.
*?Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. cit., pp. 196—198.
*BGustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion, Barcelona, Ediciones Sigueme, 1972.
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. Método teoldgico—Las tareas clasicas de la teologia que se enriquecen ahora
con la funcidén de la teologia, como critica del accionar humano y eclesial. Se
aprovechan los avances y el lenguaje de las ciencias sociales**.

. Elaboracién de los conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion.
Conceptos tales como el pobre y la pobreza, liberacién, utopia, salvacion, son
esclarecidos y expuestos de tal forma, que en sus varios niveles y
perspectivas, se evitan confusiones e impulsan a una mejor practica.

. Reorientacion, desde la praxis de liberacién, de los grandes temas de la
existencia cristiana. La recuperacion de la manifestacion privilegiada del
Sefior en el pobre, y la consiguiente perspectiva teoldgica, ofrece renovada
riqueza y correcta vision al encuentro con y seguimiento de Cristo. Se analiza:
la fe y su dimension y responsabilidad politica, en una situacién de injusticia y
violencia institucionalizada; la Iglesia y su mision ante la tarea de construir
una sociedad fraterna; la vivencia en esta tarea de la escatologia*®®.

. Espiritualidad y teologia espiritual. Toda autentica teologia es teologia
espiritual. La reflexion de fe debe ser y traducirse en sabiduria cristiana,
unidad de la vida humana y eclesial.

. Temporalidad de la Teologia de la Liberacion. Es una teologia de la historia
de la salvacion. Mientras prevalezcan los problemas, necesidades y
caracteristicas en la sociedad habré reflexion teoldgica en el tiempo.

6.1.4.3. Crecimiento (1972-1979)

El fervor profético del Concilio y Medellin encontr6 eco en muchos cristianos

latinoamericanos. Estos se empefiaron en poner en practica los compromisos

evangélicos a que invitaban los obispos. Se abrieron valiosas experiencias apostolicas.

Se abrieron sendas y caminos que habian quedado cubiertas por el tiempo.

Es el tiempo de temores y esperanzas. El fervor profético se encontré con la

reaccion del sistema dominante. Cristianos y no cristianos empefiados en la liberacion

sufrieron duros golpes. El derrocamiento del gobierno de Salvador Allende en Chile

Manuel Fernandez del Riesgo, ép. cit., pp. 201-212.
*®bid. pp. 188-192.
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marcO la norma. Los regimenes de seguridad nacional se difundieron por toda
Latinoamérica. Se apoyd econdmicamente a esos gobiernos dictatoriales y corruptos.
Se instaura una forma de servidumbre y explotacién. Importantes sectores de las
jerarquias eclesiasticas dieron la espalda al Concilio y Medellin. Por otro lado, muchos
sacerdotes, religiosas y algunos obispos fueron vistos como sospechosos por su
compromiso con el pobre, en aras de frenar el comunismo internacional. Muchos fueron
seriamente atacados y marginados en sus iglesias locales o congregaciones. Dom
Herder Camara decia que cuando alimentaba a los pobres decian que era un santo,
pero cuando preguntaba el porqué de la pobreza lo catalogaban de comunista.

La liberacion del oprimido acarre6 pesadas cargas a las ya existentes (EX 5, 6 —

23) A pesar de las muchas dificultades y persecuciones, el nuevo germen de Iglesia, en
el espiritu de Vaticano 1l y Medellin fue avanzando. La reflexion de fe, que acompafa a
ese proceso social y eclesial fue creciendo y purificAndose en las pruebas. Durante
este tiempo de crecimiento tuvieron lugar una serie de encuentros que ayudaron a
recoger y profundizar elementos centrales de la Teologia de la Liberacion. A
continuacion los encuentros:

1. El encuentro de El Escorial (8-15 Julio 1972.) Fue un encuentro entre
tedlogos latinoamericanos y algunos europeos, donde hubo un
enriquecimiento en el sentido y método del pensamiento teol6gico*?®.

2. El encuentro de México (11-15 agosto de 1975.) El centro fue el método de
la Teologia de la Liberacion, que fue reconocido como €l mas rico, el que
recogia la inspiracion del Vaticano Il, y él mas apropiado para la situacion y
necesidades de la iglesia latinoamericana.

3. El encuentro de Detroit (18-24 agosto de 1975.) Fue un acercamiento y
conocimiento de tedlogos latinoamericanos Yy algunos estadounidenses;
ademas, un paso en el acercamiento y trabajo comun con hermanos de otras

denominaciones cristianas.

*2Ibid. p. 312.

Juan Tamayo, Adiés a la cristiandad. La Iglesia Catélica Espafiola en la Democracia, Barcelona,
Ediciones B, 2003, p. 75.

Ricardo De la Cierva, Historia Esencial de la Iglesia Catdlica en el Siglo XX, Asalto y defensa de la roca,
Madrid, Editorial Fénix S.L., 1997, pp. 193-197.
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4. El encuentro de Dar es Salaam (5-12 agosto de 1976.) Con situaciones de
colonialismo y opresion en sus respectivos pueblos se reunieron algunos de
los mejores teblogos de Asia, Africa y América Latina. Se inicia un trabajo
fecundo con reuniones de la asociacion de “Teélogos del Tercer Mundo”.

5. La convocatoria y preparacion de la conferencia de Puebla (1977-1978.) A
finales de 1976 se convocd una nueva reunion general del Episcopado
latinoamericano, que tendria lugar en Puebla en el 1979. Su finalidad era
intentar recoger y evaluar el proceso eclesial desde Medellin. Esta
convocatoria suscitdé un intenso trabajo teologico, que fue un estimulo eficaz
para purificar, profundizar y ampliar el servicio de la Teologia de la
Liberacion.

A aquellos tedlogos que ayudaron a gestar la Teologia de la Liberacion como:
Segundo Galilea, Hugo Assman, Juan Luis Segundo, José Migues Bonino, Gustavo
Gutiérrez, etc., se sumaron en la década de los setenta, varios tedlogos de gran valia
como: Leonardo Boff**’, Clodovis Boff, Rall Vidales, Ronaldo Mufioz, Jon Sobrino,
Pablo Richard, Enrigue Dussel (también fildsofo), etc. Con este conjunto de tedlogos y
los que colaboran alrededor de ellos, se avanzo en los temas teologicos.

En cuanto a los temas importantes que se desarrollan en la Teologia de la
Liberacion en este periodo de crecimiento se destacan los siguientes:

1. Elinterlocutor de la Teologia de la Liberacion. Podemos indicar que Gustavo
Gutiérrez, en el encuentro del El Escorial, valoré el esfuerzo de la teologia
europea moderna, que en el Concilio tratd de responder a los retos del no
creyente. En América Latina la increencia es minima; por el contrario, la
miseria y pobreza son generalizadas. De ahi que se considerase como el
interlocutor de la teologia latinoamericana a las muchedumbres en situacion
de no—persona. El asunto no es como hablar de Dios en un mundo
increyente y secularizado, sino como anunciarlo como Padre en un contexto
deshumanizado e injusto.

2. La Biblia releida y ahondada desde los pobres. Carlos Mesters, coroné

muchos esfuerzos y logré plasmar un método para la lectura de las

*?’Leonardo Boff, Teologia del Cautiverio y de la Liberacién. Madrid, Ediciones Paulinas, 1975.
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Escrituras desde los pobres. Punto clave de la hermenéutica biblica es la
vida y solidaridad con los pobres*®.

3. Releer la historia de la Iglesia desde el reverso. Es el primer intento de
reorientar la lectura de la historia eclesial desde la praxis de la liberacion.
Sobresale el libro de Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina.
Esta obra marca la distancia entre la lectura de Dussel y las lecturas
tradicionales*®°.

4. La fuerza histérica de los pobres y la justicia. En los libros de Gustavo
Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres y Desde el reverso de la historia,
se enfatiz6 que los pobres no son solo el lugar priviegiado de la
manifestacion de Dios, sino que son también los portadores fundamentales
de la buena noticia de la liberacion. Mientras los poderosos ofrecen su propia
vision histérica, es otra la lectura del Espiritu de Dios, que opera desde los
humildes y sencillos**°.

5. Cristologia desde América Latina. Profundizar en la praxis de la liberacion,
implica ahondar en la praxis historica de Cristo. La cristologia, corazon de
toda teologia cristiana, fue la que empezo6 a ser mas trabajada en la Teologia
de la Liberacion. El estudio de Leonardo Boff, califica certeramente a
Jesucristo como el Libertador, titulo muy estimado por los cristianos
comprometidos con el pueblo. Ademas, ofrece una soélida presentacion
biblica de Cristo desde una perspectiva latinoamericana. Jon Sobrino critica
profundamente aspectos cristologicos que no se fundan en el Jesus de la
historia. Desde la perspectiva de los pobres, retoma y relee los aspectos
centrales del acontecimiento histéricos de Jesucristo.

6. Espiritualidad y método teoldgico. Una espiritualidad, y una evangelizacion
gue no ayude al cambio de corazon y de mente son falsas. L. Proafio ayudoé
en esta iluminacién. Muestra cémo la evangelizacién tiene una clara

dimension concientizadora y politizadora. En esa perspectiva escribio: “una

*Ernesto Cardenal, EI Evangelio en Solentiname. Vol. | y Vol. Il., Managua, Departamento Ecuménico

de Investigaciones, Ministerio de Cultura, 1979.
*Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. cit., pp. 233-244.
*Olbid. pp.193 — 196.
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contemplacién, una espiritualidad que no estan enraizadas en la misién
liberadora de Cristo no son autenticas”. Y lo mismo sirve decir del quehacer
teoldégico. El método teoldgico latinoamericano surge y bebe de la
espiritualidad del Verbo encarnado y liberador. José Luis Segundo ofrecioé un
magnifico aporte sobre la teologia y la correcta hermenéutica. Pablo Richard,
en dialogo con la teologia europea, subrayé como el método teoldgico
latinoamericano parte de la situacion de opresion liberacion. Por tanto, no se
centra, a diferencia de teologias europeas progresistas, en la oposicién
abstracto—concreto, sino en la dominacion—liberacion; no en lo deductivo—
inductivo, sino en la interpretacion—transformacion.

7. lglesia y liberacion. El rostro rejuvenecido de la Iglesia en el espiritu de
Medellin, son las comunidades de base. En ellas va creciendo una reflexién
sobre sus caracteristicas, y sus notas como Iglesia. Los encuentros
nacionales de las comunidades eclesiales de base, entre los que destacan
los de Brasil, recogen y sistematizan muchas experiencias y reflexiones. El
primer encuentro nacional se realiz6 en la ciudad de Vitoria, donde el
proceso de Iglesia y Teologia alcanzaron un nuevo nivel. Se van realizando
cada tres afnos, y van marcando las etapas por las que va pasando dicha

Iglesia y su mision liberadora al interior del pueblo.

Se celebré la Conferencia Episcopal de Puebla en el 1979**!, Durante el afio
1977, el grupo directivo del CELAM preparé un documento de trabajo para la
conferencia, desde una ideologia lejana al pueblo, y lejana a sus logros; pero fue
rechazada por la mayoria de los episcopados nacionales. Tuvo que rehacerse y
disminuir un poco su tono negativo. Para evitar que se difundiera y sobre todo que se
criticara, se envid con tiempo justo para que se recibiera poco antes de la reunién
episcopal. Fue enviado con la aprobacion de Juan Pablo |, que en agosto de 1978
habia sucedido a Paulo VI. Juan Pablo | anunci6é que iria a Puebla y pocos dias antes

de su muerte, ya se habia enviado el documento de trabajo. El ambiente y metas del

**1German Doig Klinge, op. cit., p. 12.
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documento de trabajo se diluyeron y carecié de relieve en Puebla, que ni ayudo, ni
estorbo.

Los pequeios grupos eclesiales buscaron hacer llegar su voz, hasta los obispos.
Reuniones, envio de delegaciones, escritos periodisticos etc., llenaron el ambiente
previo a la conferencia. EI documento preparatorio de los religiosos, elaborado por la
Conferencia Latinoamericana de Religiosos, CLAR, fue muy iluminador. Los obispos se
asesoraron de muy diversas maneras. La oracion del Pueblo de Dios impetrando al
Sefior que enviara su Espiritu a Puebla fue comdn y muy profunda.

El Papa Juan Pablo Il en su primer viaje inaugura la Conferencia, y en Marzo de
1979 aprobaria el documento final. En éste se responde a las principales inquietudes
de aquellos momentos. Fue el fruto de la amplia y sincera oraciéon de millones de
catélicos, y el esfuerzo de los que participaron de alguna manera en esos trabajos. El
eje central del llamado y de las orientaciones de la Conferencia de Puebla responde a
las principales inquietudes abordada por la Teologia de la Liberacion, y son asi una
critica de la misma.

A continuacion los puntos mas destacados del documento de Puebla:

1. Andlisis de la realidad, vision pastoral, y discernimiento. El tema del
analisis de la realidad era candente en esos afos. Muchos medios de
comunicacion conservadores, se confundian en su evaluaciéon de ese tipo
de analisis de la realidad, ya que pensaban que era lo propio del
pensamiento marxista. Analizar los aspectos econdmico, politico,
ideologico para acercarse a la realidad se confundia con atacar a la
Iglesia. En el capitulo primero, denominado, Visién Pastoral, se usa el
analisis de la realidad en los niveles econémico, politico e ideoldgico. Lo
importante viene a ser como se usa bien un instrumento. El instrumento
metodolégico central en la Teologia de la Liberacion viene a ser
aprovechado y avalado en Puebla.

2. Mision de la Iglesia; La evangelizacion liberadora. Ante el pecado social,
discernido en el capitulo primero, urge una evangelizacion liberadora, a
ejemplo de Cristo, cuya continuadora es la Iglesia. Se sefiala que “la

Iglesia, del modo mas urgente deberia ser la escuela donde se eduquen
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hombres capaces de hacer historia de nuestros pueblos hacia el Reino”.
(Puebla 274)*?. Este llamado y necesidad se hacian mas apremiantes,
ya gue la situacion de injusticia institucionalizada, se habia agravado en la
mayoria de nuestros pueblos, como enfatizan los obispos: “Los pastores
de América Latina tenemos razones gravisimas para urgir la
evangelizacion liberadora” (Puebla 487)**. Asi se recoge y hace suyo el
nacleo central de la Teologia de la Liberacién, que manifiesta como el
Sefior llama a la liberacion. “Liberar, hacer la justicia, es hoy el modo
verdadero de amor a Dios y los hermanos”. (Puebla 327)**.

Liberacion y reconfiguracion de la Iglesia y la Sociedad."En esto
reconoceran que son mis discipulos: si se aman unos a otros” (JN 13,35.)
Cuando los hermanos viven unidos y compartiendo sus bienes, con
especial atencion a los pobres y desamparados, es sefial de la presencia
del Sefor. Los pastores, reunidos en Puebla, elevaron su voz para
destacar que la evangelizacién liberadora estaba en marcha en las
comunidades eclesiales de base, “las cuales son motivo de alegria y
esperanza para la Iglesia”. (Puebla 96.)**.“Medellin no sélo generd
conciencia, sino que impulso eficazmente a vivir como hermanos, cuya
concrecion son las comunidades. Desde la renovacion propia en las
comunidades eclesiales, y de modo particular desde ellas, la Iglesia
latinoamericana se lanzé a su mision de cooperar en la liberacion de
nuestros pueblos, y en la construccion de la nueva sociedad pluralista”.
(Puebla 1206)**°. El documento indica que las comunidades “se han
convertido en focos de Evangelizacion y en motores de liberacion y
desarrollo”. (Puebla 96)**".

Evangelizacién liberadora y la opcién preferencial por los pobres. El

modo, el estilo, la estrategia, no puede ser otra que la dejada por Jesus,

432

Conferencia Episcopal Latinoamericana, Documentos Il Conferencia General del Episcopado

Latinoamericano, Puebla de Los Angeles, Ponce, Imprenta Universitaria, 1969, p. 119.

“Bbid. p. 139.
**Ibid. p. 128.
**Ibid. p. 70.
*lbid. p. 247.
**'Ibid. p. 70.
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gue nacio, vivio y evangelizd6 en la pobreza, solidario con los pobres
(Puebla 190)**®. Esta realidad, se intenta no perder el vigor y el
cuestionamiento de la Teologia de la Liberacion. Los obispos apoyan con
su magisterio la opcién por los pobres, subrayado por Medellin (Puebla
1134)**. A partir de esta opcién, la Iglesia quiere llamarse “la Iglesia de

los pobres”.

6.1.4.4. Consolidacion (1979-1987)

Al trabajo realizado en Puebla por los tedlogos de la liberacion siguié el de
facilitar la lectura y difusion de su mensaje. Esta labor llené buena parte del afio 1979.
Era muy importante que el pueblo, que habia orado y reflexionado sobre su caminar,
conociera y comentara los aportes de los obispos. En muchas comunidades de base se
fueron recibiendo los documentos de Puebla, y asi se evitd la ignorancia o
desinformacion del documento. La consolidacion se fue logrando en estos afos, no
empeze las sospechas, desconfianza, ataques. En medio de conflictos, la Teologia de
la Liberacién seguird ahondando en sus rasgos propios, y pasara a ocupar un lugar
primordial en la teologia de los afios ochenta.

La rigueza de la reflexion teoldgica latinoamericana seguira dependiendo de la
gran riqueza evangelizadora de varias Iglesia locales, y de muchas comunidades
eclesiales de base; signo de la esperanza de que algun dia se haga presente una
realidad diferente a la explotacion que sufren las mayorias de nuestros pueblos. En
julio de 1979, es derrocada la dictadura de los Somoza y de Estados Unidos en
Nicaragua. Es notable la presencia destacada de sacerdotes y cristianos en el proceso
de liberacion, que fue y sigue siendo signo de contradiccion. Ese proceso del pueblo
gue nos cuestiona, y los pastores que lo alientan, llegoé a tener un modelo en Arnulfo
Romero, obispo y martir. Desde su muerte el 24 de marzo de 1980, no sélo el pueblo
salvadorefio, sino el pueblo latinoamericano, lo reconocen como ejemplo de pastor. Su
vida, su compromiso, su palabra, cuestionan y alientan la evangelizacién. El espiritu y

orientaciones de Medellin y Puebla encontraron en él a un hombre cristiano y décil al

*3bid. p. 84.
439 1.7
Ibid. p. 236.
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Sefior. Aunque a diverso nivel y ritmo, muchos procesos eclesiales han vivido en ese
espiritu. Este caminar, esta vitalidad eclesial, de la que van surgiendo tantos martires,
esclarece algo de ddénde surge la fuerza que se encuentra en la Teologia de la
Liberacion.

En la década de los ochenta, se va ahondando la brecha entre ricos y pobres.
Las grandes deudas contraidas en los afios setenta, inducidas por el gran capital
financiero mundial y canalizadas por los gobiernos corruptos, se convierte en carga
irrefutable para los pueblos latinoamericanos. La planificada alza de intereses ha
significado una sangria interminable, que se traduce en menos pan, mas
enfermedades, y muertes para las mayorias empobrecidas. A esto se afiade la baja en
los precios de las materias primas de los productos latinoamericanos. Tan inocultable
es el agravamiento de la injusticia social en América Latina, que alun personas que se
mantenian distantes de los procesos sociales, se van implicando en ellos al lado de sus
pueblos. La evangelizacion liberadora recibié nuevo impulso en Puebla, o que animo a
proseguir la reflexion teoldgica en esa direccion.

El Papa Juan Pablo Il, solicito de la Congregacién para la Doctrina de la Fe dos
estudios sobre la Teologia de la Liberacion, que fueron hechos en dos documentos, el
de Libertatis Nuntios en el 1984 y el Libertatis Consciencia en el 1986. Estos
documentos trataban basicamente de sefialar que a pesar del compromiso de la Iglesia
Catodlica con los pobres, la disposicion de la Teologia de la Liberacion a aceptar
postulados de origen marxista o de otras ideologias politicas no era compatible con la
doctrina, especialmente en lo referente a que la redencion solo era posible alcanzarla
con un compromiso politico. Sin embargo, algunos tedlogos de la liberacién, como
Samuel Ruiz, desmienten esta equivalencia, al recordar que la teologia es una labor
reflexiva, que debe venir después de la opcién que se haga por los pobres.

La presion y los atagues a la Teologia de la Liberacion suscitaron fuerte
solidaridad, no so6lo en el Tercer Mundo, sino en los mejores tedlogos europeos.
Estudiosos como Congar, Chenu, Gonzalez Ruiz, Faut, Karl Rahner, Schiliebeeckx,

etc., se solidarizaron con esta forma de hacer teologia. Diversos centros y
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universidades europeas han condecorado ya a tedlogos de la liberacidon, como apoyo y
reconocimiento a su trabajo eclesial**.

Sobre el tema, dice el periodista investigativo Eric Frattinii: “La Teologia de la
Liberacion fue objeto de un especial ensafiamiento. Nacida en Latinoamérica, su
caracter contextual, la mediacién del analisis socioldgico, la mirada de los explotados y
oprimidos, la critica a la Iglesia aliada con los poderosos y opresores resultd peligrosa
para el establishment eclesiastico. La cruzada contra ella dirigida desde Roma por el
mismisimo Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, el ahora Papa
Benedicto XVI, impuso el silencio a los padres de la corriente: Gustavo Gutiérrez y
Leonardo Boff. Los acus6 de predicar un Evangelio politico, de caer en el marxismo y
de dirigirse cuesta abajo hacia el ateismo. Juan Pablo Il nunca comprendié a la
Teologia de la Liberacion, porque habia surgido de una experiencia vital de opresion

bien distinta de la que él habia vivido; los opresores se proclaman cristianos”***.

6.1.4.5.Cuarta Conferencia Episcopal Santo Domingo

Todo caminaba ya hacia la celebracion de la IV Conferencia del Episcopado
Latinoamericano. Y caminaba con una preparacion cautelosamente organizada. En los
tiempos que corrian, de fuerte marcaje hacia esa corriente que habia surgido en
América Latina, la Teologia de la Liberacién, no podia permitirse que ocurriesen cosas
como las sucedidas en la anterior Conferencia de Puebla*?. El 19 de noviembre de
1991, el cardenal Lopez Rodriguez, anfitrion de la IV Conferencia como arzobispo de
Santo Domingo y presidente del CELAM, advertia que afortunadamente los
sustentadores de la Teologia de la Liberacidbn no estarian presentes en la IV
Conferencia, que inauguraria el Papa Juan Pablo Il el 12 de octubre de 1992**. Dijo
gue los tedlogos de la liberacion podrian preparar cuantos documentos disidentes

quisieran, con criticas a los puntos que serian discutidos.

*%Juan J. Tamayo, Adiés a la cristiandad. La Iglesia Catélica Espafiola en la Democracia, Barcelona,

Ediciones B, 2003, pp. 78 — 825.

*Eric Frattini, Secretos Vaticanos de San Pedro a Benedicto XVI, Madrid, Editorial Edad, S.A.,
Segunda Edicion ampliada, 2005, pp. 26-27.

*“Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. cit., p. 302.

*“3German Doig Klinge, op. cit., pp. 13-15.

Saturnino Rodriguez, Fausto Rosario Adames, Santo Domingo Encrucijada de la Iglesia, Estrella,
Editorial Verbo Divino, 1994, pp. 186-192.
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“Afortunadamente no estaran en la Conferencia; cuantos disparates se vienen
repitiendo en todas partes. A mi eso me tiene sin cuidado. Yo no soy partidario de la
teologia equivocada e inadmisible de la liberacion, y el que piense asi sencillamente
gue siga pensando asi; lo penoso es que habiendo sacado al marxismo de la carpeta
ya, sigamos todavia acariciando suefios y tonterias.

Asi que hay muchas de esas personas que estan radical y fundamentalmente
equivocadas y aqui no tienen que buscar nada; se pueden juntar todos, hacer
cincuenta documentos y eso no va a afectar para nada lo que significara Santo
Domingo, absolutamente nada™**.

El mismo dia, el influyente sacerdote Oscar Robles Toledano escribia un articulo
diciendo que el cardenal-arzobispo de Santo Domingo, Lépez Rodriguez, era el
auténtico y genuino representante de la genuina e integral Teologia de la Liberacién.
Afiadia que la teologia de Lopez Rodriguez se diferencia: “del odio fratricida, de la
propension a la violencia y a la lucha de clases que inspira la desgastada teologia de
los hermanos Boff, de los hermanos Cardenal, del engreido Padre Segundo (sic), del
servil servidor de Castro, Frey Beto” (sic)**.

El periodista y sacerdote agustino recoleto Miguel Angel Ciaurriz, en un articulo,
respondid a las declaraciones del cardenal, sefialando que las intolerancias podrian
dafar la IV Conferencia. Expresaba que los tedlogos de la liberacion “de una y otra
forma, estaran y se haran sentir” en la IV Conferencia. Decia que la mayor de todas las
intolerancias en torno al Quinto Centenario del descubrimiento de América es que: “Ni
siquiera seamos capaces de sentarnos serenamente a dialogar. Excluir a un
determinado grupo de pensadores, tedlogos y pastoralitas es, cuando menos, renunciar
de entrada a parte de los que tienen legitimo derecho a disentir. Seria una auténtica
torpeza renunciar a ello. Quien perderé sera la Iglesia y de muy poco nos servira decir
que en Santo Domingo tuvimos fiesta en paz"**°. Terminé diciendo que muchos temen
a que la peticion del perddén se imponga por la fuerza de la verdad. ElI 14 de
septiembre, el arzobispo auxiliar de la archidiécesis de Santo Domingo, el jesuita

Francisco J. Arnaiz, decia que el CELAM no pretendia sepultar la Teologia de la

*“*1bid. p. 77.
“Slbid. p. 77.
“lbid. p. 77.
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Liberacion. La Iglesia quiere robustecer la fe cristiana y afianzar una sociedad mas
justa, libre y dinamica, afirmaba el presidente del Departamento de Vida Consagrada
del CELAM (DEVICON). Aclaraba que la Iglesia no rechaza la Teologia de la
Liberacion, sino el analisis marxista en que se basa esta teologia. “La Iglesia lo que ha
dicho es que una Teologia de la Liberacion que exija analisis marxista, que se quiera
fundamentar en el anélisis marxista, no es buena, sino mala teologia”**’. Habfa matices
en los tonos del discurso sobre este tema.Gustavo Gutiérrez, el sacerdote peruano
fundador de la propia Teologia de la Liberacion, analizando el Quinto Centenario y su
relacion con la lIglesia latinoamericana, manifestd en 1990 que: “la Iglesia debe
escuchar todas las voces que buscan hacerse oir en América Latina, y agregaba que la
fecha era una excelente oportunidad para echar una mirada global sobre una historia
que desemboca torrentosa y desordenada en nuestros dias”**%.

La IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano celebrada en
Santo Domingo, Republica Dominicana del 12 al 28 de octubre de 1992 trato tres
grandes temas: nueva evangelizacion, promocién humana y cultura cristiana. En el
primer punto se destaca el papel de los laicos (en especial los jovenes) en la tarea
evangelizadora, el de la celebracion de la fe; en forma significativa se subraya el papel
misionero que la Iglesia latinoamericana debe asumir més alld& de nuestro

Continente**,

La segunda linea pastoral se ubica en el ambito de la promocion
humana. Aqui se acentia la atencion al clamor de los pobres y en la necesidad de
asumir con renovado ardor la opcion evangélica y preferencial por los pobres; ella debe
iluminar a imitacion de Jesucristo, toda la accion evangelizadora. De otro lado, se
declara que toda vida humana es sagrada y ello debe inspirar un defensa de la vida y la
familia**°. La tercera linea esta constituida por la necesidad de una Inculturacién del
Evangelio. El recuerdo en este tiempo de la primera evangelizacion en América
Latinalo hizo evidente que a la Iglesia le cuesta desprenderse del mundo cultural de
occidente en su anuncio del evangelio. Es un terreno en el que hay mucho por hacer;

en esa tarea reconocer los valores de los pueblos indigenas y de la poblacién negra es

*Ibid. p. 78.
448 1.1
Ibid. p. 78.
*91v Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Santo Domingo, Editorial Roel S.A.C., Lima,
2005, Conclusiones, nn.23 a la 156.
*Ibid.nn.157 ala 227.
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un paso fundamental. Lo es también aceptar los retos que vienen del acelerado
proceso de urbanizacidén que tiene lugar en el continente y de la agresiva presencia de

los medios de comunicacion social.***

6.1.4.6. La Teologia de la Liberacion después de Santo Domingo

La nueva realidad, tanto a nivel mundial como a nivel continental, lleva a la
Teologia de la Liberacion a reubicarse eclesial, social, politica, econémica y
culturalmente. Y eso es precisamente lo que viene haciendo en el dltimo lustro. Ahi
estan, para demostrarlo, las nuevas aportaciones de los grandes tedlogos
latinoamericanos de la liberacion.

Gustavo Gutiérrez, profundiza en la significacion liberadora de Bartolomé de las
Casas, y redescubre la sensibilidad que el misionero dominico manifestd en su tiempo
hacia los retos de las poblaciones indigenas injustamente masacradas. El pensamiento
teologico de la controvertida figura del dominico sevillano se inserta en el humanismo
de los pobres y en la practica de la justicia®?.

Un equipo de tedlogos latinoamericanos, con sélida formacion econémica y
sociologica, se aproxima a la economia en un esfuerzo de clarificacion ético—teoldgica,
desde la perspectiva de los marginados. Asi, Hugo Assmann y F. Hinkelammert
elaboran de forma sistematica una teologia de la economia, que desenmascara la
“idolatria del mercado”. Julio de Santa Ana, en continuidad con los autores citados,
estudia el caracter ideoldgico de las “ciencias econdmicas”, define la practica
econdmica como “religion practica”, y elabora una fundada critica teoldgica de la
economia politica. Jung Mo Sung, tedlogo brasilefio (coreano de nacimiento) y
discipulo de Assmann, tras subrayar la relevancia teoldgica de la economia, analiza la
relacién causa—efecto de la idolatria del capital con la muerte de los pobres*®>.

Jon Sobrino reformula el viejo axioma anselmiano bajo la modalidad de
“intellectus misericordiae” y propone un nuevo principio teoldgico: el principio—

misericordia. Sobrino retorna constantemente a uno de sus temas nucleares: la

**!Ibid.nn.228 a la 286.

**2Juan J. Tamayo, Presente y Futuro de la Teologia de la Liberacién, Madrid, Ediciones San Pablo,
1994, p. 6.

*BIbid. p. 7.
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cristologia, ahora en un estudio sistematico, donde hace una “lectura historico—
teologica de Jesus de Nazaret”. Elabora una teologia del martirio desde la experiencia
sangrienta de El Salvador.

Ignacio Ellacuria, desarrolla con categorias filoso6ficas y teoldgicas, su teoria de
los pueblos crucificados a quienes hay que bajar de la cruz. Asimismo, siguen
apareciendo trabajos suyos sobre el caracter historico de la salvacion. J. Sobrino e
Ignacio Ellacuria han elaborado una verdadera enciclopedia de la Teologia de la
Liberacion, donde se reanen los principales temas y autores de dicha teologia.

Enrique Dussel reflexiona sobre el encubrimiento del otro excluido y dominado y
sobre el mito de la modernidad, por una parte, y responde a ese encubrimiento con una
filosofia—teologia de la alteridad, por otra.

Juan Lluis Segundo contintia su estudio en torno a Jesus de Nazaret, yendo tras
las huellas de su “historia perdida y recuperada”, para ofrecérsela a quienes estan
fuera de los muros cristianos. El mismo tedlogo uruguayo ha ampliado su horizonte de
reflexion interrogandose sobre Dios, el mundo y el hombre, pero no por separado, sino
en interrelacién, desde una perspectiva existencial critica y liberadora, combinando la
filosofia y la teologia.

Leonardo Boff abre un nuevo frente de reflexion en la Teologia de la Liberacion:
la ecologia como dimension englobante y armonizadora de la naturaleza, los seres
humanos y la mistica, y como nuevo paradigma cultural, césmico, antropolégico, con el
que debe sintonizar un cristianismo liberador*>*.

Pablo Richard ha desarrollado importantes analisis sociopoliticos y religiosos en
torno al tercer mundo, la Iglesia latinoamericana, la Teologia de la Liberacion, Santo
Domingo, etc., en la década de los noventa, a partir de los cambios que estan
produciéndose tanto en el mundo como en América Latina. El mismo autor, en sintonia
con los mas cualificados tedlogos de la Teologia de la Liberacion, ha elaborado el
esbozo de una eclesiologia latinoamericana bajo la categoria “Iglesia de los pobres”.

Ronaldo Mufioz ha continuado la reflexion eclesiologia que iniciara hace cuatro
lustros, a partir de las categorias “comunidad” y “pueblo”, poniendo de manifiesto cinco

dimensiones de la Iglesia: Iglesia samaritana, Iglesia hogar, Iglesia santuario, Iglesia

**4_eonardo Boff. Ecologia: Grito de La Tierra, Grito de los Pobres. Editorial Trotta, Madrid, 1996.
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misionera e Iglesia profética. Un nuevo ambito de su teologia es Dios, pensado desde
los cambios culturales que han operado un cambio notable en la conciencia y la
experiencia de Dios.

Carlos Bravo reformula la cristologia desde una aproximacién al Jesus historico,
tomando como clave hermenéutica la “normatividad del conflicto” en la vida y praxis de
Jesus. Le sirve de guia en su reformulacion cristolégica el evangelio de Marcos, que
define como “relato inconcluso” de la practica de Jesus “truncada violentamente”,
escrito desde el reverso de la historia. La cristologia de C. Bravo, en sintonia con
Marcos, resulta ser una “pequefia obra de vencidos”.

Las mujeres latinoamericanas han entrado de lleno en la teologia con sus
experiencias de opresion y con sus luchas de liberacion. A partir de ahi, y con la ayuda
del feminismo, han revolucionado no pocos de los conceptos acufiados por la Teologia
de la Liberacion, han reformulado los grandes temas del cristianismo, y los han puesto
en sintonia con la vida cotidiana de las mujeres latinoamericanas, y con las nuevas
formas de participacion de éstas en favor de la vida. Es precisamente la vida una
categoria central en la Teologia de la Liberacion, desde la perspectiva de la mujer en
América Latina**°.

Los asuntos de los indigenas latinoamericanos han sido otros de los temas
tratados como parte de la Teologia de la Liberacion, entre ellos el caso de Chiapas en

México, ademas, los afroamericanos*®,

6.2. Desarrollo del Nacionalismo Puertorriquefio (1960-1980)

La década de los afios 60 marca la crisis del populismo en Puerto Rico. En este
periodo, con el crecimiento econémico, se hizo posible que el méas alto porcentaje de
jovenes pudieran asistir a las universidades del pais. La lucha politica y cultural por la
afirmacion de la nacionalidad tuvo una amplia participacion de jévenes con un fuerte

vinculo con las universidades del pais®’.

**Juan J. Tamayo, 6p. cit., pp. 8 — 9.

***Manuel Fernandez del Riesgo, 6p. cit., p. 303.

Pedro Trigo, ¢ Ha muerto la Teologia de la Liberacion?, Bilbao, Ediciones Mensajero, 2006, pp. 45-52.
**’Manuel Maldonado Denis, Puerto Rico una Interpretacion Historico Social, México, Siglo Veintiuno
editores, S.A. Cuarta Ediciébn aumentada, 1971, pp. 179-219.
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La sociedad puertorriquefia habia de ser impactada por los siguientes
acontecimientos y condiciones de la década: el crecimiento del antiimperialismo en
toda América Latina; la guerra de Vietnam; el servicio militar obligatorio en el ejercito de
los Estados Unidos, so pena de ser condenado a prision; el crecimiento de las
protestas por el uso de las islas— municipios de Vieques y Culebra como area de tiro
por la Marina de Guerra de los Estados Unidos, para las maniobras de la flota del
Atlantico®®; la rebelién estudiantil de la década; el movimiento de reforma universitaria
en Puerto Rico®®; la celebracién del Concilio Vaticano Il de la Iglesia Catélica; la
Asamblea del Concejo Episcopal Latinoamericano en Medellin en el 1968; el desarrollo
de los movimientos de iglesia y sociedad en América Latina de las iglesias
protestantes; la radicalizacion de las teologias catdlicas y protestantes europeas y su
recuperacion de la dimension social del evangelio; y finalmente los contactos de esta
generacion con los movimientos pastorales universitarios 'y teologicos
latinoamericanos.

Al igual que en el resto de América Latina, donde se hizo urgente la participacion
de las cristianos en los procesos de protesta, denuncias y de cambio social de caracter
revolucionario, en Puerto Rico se hizo urgente para esta generacion la participacion en
los procesos politicos y sociales de caracter critico y contestatario. Estas situaciones
llevaban consigo una confrontacién con el poder colonial, que definia las condiciones
sociales y politicas de la isla. Cada una de las luchas siempre tenia un ingrediente
nacionalista y antiimperialista. De aqui que toda la recuperacion del caracter libertador
de la fe cristiana tenga en Puerto Rico, como en América Latina, un fuerte caracter
nacionalista y antiimperialista.

En razén de la contradiccion entre la tradicion hebreo—cristiana y el sistema
colonial imperante en Puerto Rico, los pastores, sacerdotes, estudiantes, seminaristas
y creyentes, identificados con esta comprension del Evangelio y el cambio social,
desarrollaron una praxis de caracter nacionalista con un fuerte apoyo religioso de gran
articulacion teorica. Esta practica nacionalista se manifestd en la creciente participacion

de los cristianos en los movimientos sociales de denuncias, protestas, apoyo a los

**BArturo Meléndez Lépez, La Batalla de Vieques, Rio Piedras, Editorial Edil, 2000.

***David Rodriguez Gracianoi, ¢ Rebelion o Protesta? La lucha Estudiantil en Puerto Rico, Rio Piedras,
Ediciones Puerto, 1972.
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obreros y marginados; en la fuerte participacion en los movimientos sociales de
desarrollo comunal; en las actividades universitarias de reforma universitaria y apoyo a
las luchas politicas por la independencia de Puerto Rico; en la defensa del idioma y la
cultura; en la lucha contra la Guerra de Vietnam y contra la presencia en la universidad
de los cursos de milicia para oficiales del Ejército de Estados Unidos y contra el servicio
militar obligatorio; y en la vida interna de las o6rdenes religiosas, de las iglesias, y de los
movimientos estudiantiles cristianos catélicos y protestantes*®.

Un momento dramatico de estos procesos fue cuando un grupo de
puertorriqueiios decidieron realizar un acto ecuménico en medio del area de tiro
marcado por la Marina de Guerra de los Estados Unidos en la isla—municipio de
Culebra, para protestar por la presencia militar y la practica de bombardeo sobre la isla,
gue ponia en peligro a sus habitantes, y destruia los arrecifes y la pesca de la cual
vivian las familias. En este acto ecuménico se construyo una capilla, y estuvo dirigido
por el obispo catolico Antulio Parrilla Bonilla, S. J., varios religiosos catolicos, pastores
y lideres estudiantiles protestantes, y el profesor de teologia del Seminario Evangélico
de Puerto Rico el Dr. Luis Rivera Pagan. Participdé también el Presidente del Partido
Independentista Puertorriquefio, Lic. Rubén Berrios Martinez. Las maniobras militares
fueron interrumpidas, y el programa de las maniobras fue dislocado, por lo que la
policia militar intervino y los apreso. Trece personas fueron finalmente condenadas a la
carcel por el Tribunal de Estados Unidos en Puerto Rico, la Corte Federal. Entre los
encarcelados estuvieron pescadores, el Lic. Rubén Berrios, y el Dr. Lluis Rivera Pagan.
El obispo Antulio Parrilla, quedo libre por ser obispo. En una protesta ecuménica frente
al presidio de San Juan, hablé a los presentes, donde distinguié entre el nacionalismo
imperialista y el nacionalismo liberador de los puertorriquefios, y afirmé la imposibilidad
de llamar cristianos al primero. “Estos opresores ni son cristianos, ni se les puede
considerar cristianos. Viven de espaldas al sermén de la montafia, aunque sean
politicos, ricachos, tecnocratas o eclesiasticos de cualquier persuasion religiosa de que
digan ser... Viven dentro del mundo falso de la hipocresia, amparados en unas

estructuras religiosas temporales, que estan en tal grado de deterioro y de irrelevancia,

“*Rubén Berrios Martinez, La Independencia de Puerto Rico, Razén y Lucha, México, Editorial Linea,

S.A. de C.V. 1983.
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gue no aguantan el empuje definitivo de las nuevas generaciones, que a Dios gracias,
ya no creen en los cantos de sirena de la doblez institucionalizada eclesial y menos aun
en la estatal y que se esfuerzan con sinceridad por la verdadera Iglesia de Cristo y un
orden social, politico y econémico humano y liberador™*®*.

El obispo Antulio Parrilla, particip6 valientemente en la lucha politica por la
independencia y el socialismo, y dejo testimonio escrito de sus discursos y sus articulos
periodisticos. En su conferencia sobre “el rol del cristianismo ante el colonialismo en
Puerto Rico”, dijo lo siguiente sobre la transculturacién colonial: “Esta transculturacion
es un grave pecado que ha sido sefialado por los Papas y por muchos patriotas
nuestros desde hace afos. Es un pecado contra los individuos y contra la comunidad.
La continua conquista y venta de nuestro ser nacional me recuerda la venta de su
primogenitura que hizo Esau a sus hermano Jacob, por un plato de lentejas, segun nos
narra el Libro de Génesis, 25,29-34.". Concluye diciendo que el cristianismo debe jugar
un papel militante en una situacién colonial. Debe tomar “la postura de profeta”*®?.

Como era de esperarse, las intensas luchas de la década de los afios 60 y mitad
de los afios 70 generaron una sutil pero efectiva represion del Estado y del liderato de
las instituciones identificadas con la presencia de Estados Unidos en Puerto Rico. La
jerarquia de la Iglesia Catélica expulsé a los sacerdotes dominicos de las parroquias de
Yauco y Comerio. Ademas cerrd el seminario mayor Regina Clero; las iglesias
protestantes enjuiciaron, presionaron y echaron fuera a més de 56 jovenes pastores de
cinco denominaciones, de excelente educacion universitaria y teoldgica, por su
ideologia politica. Las agencias de seguridad de Estados Unidos infiltraron los
movimientos independentistas y los dislocaron, los medios de comunicacion comercial
en manos de la derecha y los anexionistas iniciaron una fuerte campafia de
propaganda contra el independentismo, asociandolo al “comunismo”, con el mismo
tono distorsionado que se usa en los Estados Unidos; y se bloqued a los jévenes
graduados de la Universidad de Puerto Rico, que se conocian como lideres
estudiantiles o lideres de caracter nacionalista en las artes y la cultura, de cara a

obtener trabajos.

**Iperigdico Claridad, 28 de febrero de 1971, p. 11.
**2Antulio Parrilla Bonilla, Puerto Rico: Supervivencia y Liberacion, Rio Piedras, Ediciones Libreria
Internacional, Inc., 1971, pp. 81-100.
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La crisis econdmica de 1972, producida por el embargo petrolero y la alza en el
precio del barril, trajo como consecuencia una politica, donde los Estados Unidos
amplié sus ayudas federales, haciendo extensivo a Puerto Rico sus programas de
cupones de alimentos, subsidios para la renta de vivienda, ayudas econémicas para los
estudiantes universitarios, etc. Las clases politicas adeptas al régimen colonial lograron
adelantar su interés politico y usaron el Estado para bloquear el crecimiento
independentista, pero no pudieron bloquear el continuo desarrollo de la cultura de
afirmacién puertorriquefia. La literatura, las artes plasticas, las humanidades, las
ciencias sociales y la actividad intelectual mantuvieron hasta hoy un fuerte caracter

nacionalista, de afirmacion puertorriquefia y de denuncia de la situacién colonial.

6.2.1.El Concilio Vaticano Il y la Conferencia de Medellin y sus efectos en
Puerto Rico: Comerio, Yauco y el Seminario Mayor “Regina Cleri” de
Ponce.

6.2.1.1. Los Padres Dominicos en Puerto Rico

A principio del siglo XX el Provincial de los Dominicos en Holanda, Fr. Luis
Theissling comenz6 a buscar nuevos lugares de mision en América. A finales del siglo
XIX se habia registrado un aumento en las vocaciones dominicas en los Paises Bajos,
y el Provincial Theissling viajo a Perd y a Bolivia con el proposito de aceptar una o
varias misiones. Los intentos no dieron resultados, y fue entonces cuando se puso en
contacto con el obispo James Blenk de Puerto Rico. Para ese momento la didcesis de
Puerto Rico confrontaba graves problemas por la falta de clero, muchas parroquias e
iglesias quedaron sin sacerdotes, ya que los espafoles regresaron a Espafia. Los
frailes dominicos de Holanda trabajaban en Curazao desde 1870.

En febrero de 1903 el Papa Leodn Xlll a través de la Constitucion Apostdlica
Actum Praeclaras declara la independencia eclesiastica de Puerto Rico, quedando
sujeto a las directrices del Concilio Plenario Latinoamericano celebrando en Roma en
1899. Con esta decision papal la diécesis de Puerto Rico, se separa de la Provincia
Eclesiastica de Santiago de Cuba y responde directamente a la Santa Sede. Entre el

16 de octubre y el 19 de noviembre de 1903 los frailes de la Provincia Dominica de
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Holanda, en Curazao, visitaron la isla, y se reunieron con el obispo James H. Blenk,
con el propésito de establecerse en Puerto Rico*®.

A finales de 1904 el obispo Blenk se reunié con el arzobispo Luis Placido
Chapelle de Nueva Orleans, y discutieron el asunto sobre el establecimiento de la
Orden de los Predicadores en Puerto Rico. En la misma se aprobé favorablemente la
aceptacion de los dominicos.

El 20 de julio de 1904 llegaron a Puerto Rico tres frailes dominicos procedentes
de la isla de Curazao, y se establecieron en la parroquia de Nuestra Sefiora del Rosario
en Yauco y en la Iglesia de Guanica. Estos frailes se encontraron con una poblacion
pobre y en gran parte analfabeta, pero con un profundo sentido de religiosidad popular.
La mayoria de los habitantes vivian en los campos. Entre Yauco y Guanica habia una
poblacién de 24,000 habitantes. Desde la época de los espafioles, Yauco era un pueblo
agricola, y durante el siglo XIX llegd un buen numero de familias corsas que
fomentaron grandemente el cultivo de café, mediante el establecimiento de haciendas.
Como consecuencia de la invasion estadounidense, la economia de la isla sufrié un
cambio drastico. Una economia de haciendas cafetaleras se transformé en una
economia de plantaciones en manos de grandes empresas e intereses
estadounidenses. Muchos campesinos perdieron o cedieron sus tierras, lo que trajo
consigo el empobrecimiento de la poblacion campesina, lo que obligé a muchos a tener
gue emigrara otros lugares en y fuera de Puerto Rico, en busca de mejores condiciones
de vida. En medio de este proceso de cambio socio—economico, se realiza el trabajo
apostolico de los dominicos en Yauco y en Puerto Rico.

El 23 de septiembre de 1912 se funda el Colegio Santisimo Rosario, y es
atendido por las Hermanas Dominicas de la Santa Cruz. A través de los afios, las
Hermanas Dominicas se dedicaron a la educacion, y los frailes se dedicaron a atender
las necesidades espirituales de los habitantes del pueblo y los campos de Yauco y

Guanica.

*%3Jo0sé Barrado Banquilla, y Mario Rodriguez, Los Dominicos en Hispanoamérica y Filipinas a raiz de la

guerra de 1898, Bayamodn, PR Editorial San Esteban, 2001, pp. 375-378.
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6.2.1.1.1.Los Padres Dominicos de Yauco

Como fruto del Concilio Vaticano Il y de Medellin, comenzaron nuevos cambios
pastorales en la Iglesia de Puerto Rico. A partir de 1 de mayo de 1968 un grupo de
frailes puertorriquefios asumieron la responsabilidad de trabajar juntos en la parroquia
Nuestra Sefiora del Rosario en Yauco. Era la primera vez que dominicos
puertorriquefios trabajaban en un proyecto comudn. Los frailes que comenzaron esta
nueva experiencia fueron: Fr. José Valentin Guevara Rivera, Fr. Antonio Zayas, Fr.
Victor Pérez, Fr. Benito Reyes y Fr. José Pagan. La comunidad de frailes eligio a Fr.
Antonio Zayas como parroco de Yauco. En el 1968 llego Fr. Antonio Pons y construyo
la Casa de Jornadas en la barriada Lluberas. En el 1969 llegaron a Yauco Fr. Carlos
Pijnenburg y Fr. Antonio Boks.

En el 1971 surgio el grave problema con la Union Carbide y la Pittsburg
Industries, empresas quimicas localizadas en el municipio de Guayanilla y que tenian
planes de extraer ocho millones de galones de agua diarias del acuifero de Barinas en
Yauco. Esto podia dejar a la comunidad sin ninguna seguridad de suministro de agua.
Ante el peligro que representaba este proyecto se formo el Comité Pro—defensa de los
Recursos Naturales y Ambientales de Yauco. La mayoria de los frailes dominicos de
Yauco se opusieron tenazmente a este proyecto. El alcalde de Yauco también se
opuso.

La postura asumida por los Padres Dominicos de Yauco fue una denuncia
profética. Los frailes también realizaron predicaciones criticas con respuesta a la
Guerra de Vietnam que despertd mucha inquietud; ademas esta el caso de suprimir
festejos que solamente servian para lucimiento de las familias de mas recursos
econdémicos, como las reinas del colegio; no permitir celebraciones especiales para
intenciones privadas; no aceptar donativos con encomiendas especificas, etc.

Un grupo de “notables”, del pueblo se organiz6 como “los preocupados”, y se
encargd de formular sus inquietudes contra los frailes como era de esperarse. Los
grandes intereses econodmicos, sociales y politicos actuaron rapidamente en contra de
los dominicos.

El 16 de julio de 1971 el obispo de la didcesis de Ponce, Fremiot Torres Oliver,

envié una carta al Vicario Provincial de los Dominicos en Puerto Rico, Fr. Tomas
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Willers, donde pide la remocion de los frailes de Yauco. Esta informacion aparece en
un comunicado de Prensa: Con carta de fecha 16 de julio de 1971 Mons. Fremiot
Torres Oliver, obispo de Ponce pide al superior de los Padres Dominicos en Puerto
Rico, P. Tomas Willers lo siguiente: “Por la presente le pido la inmediata remocion de
los Padres Antonio Pons, Antonio Boks, Bernando Vocking, Benito Reyes y Carlos
Pignnen bung, Vicario Curatos el primero y Vicario Cooperadotes los restantes, de la
Parroquia del Santisimo Rosario de Yauco. Esta accion la tomo basandome en el
Canon 454 par. 5 del CTC. y en el N. 32 del motu Propio Eclesial Sanatae del 6 de
agosto de 1966 (AAA 58—1966—757—787"%4.

La destitucion de los dominicos de Yauco movié a un grupo de laicos a favor de
los sacerdotes. Las protestas y defensa de los laicos a favor de los dominicos no
impidieron que fueran trasladados. Se hicieron nombramientos interinos. Los frailes
dominicos del Vicariato de Puerto Rico se encontraban divididos en torno a esta
situacion. En el 1972 los dominicos del Vicariato de Puerto Rico en la Parroquia de

Yauco fueron sustituidos por los Frailes Dominicos Espafioles hasta el presente®®.

6.2.1.1.2.Los Padres Dominicos de Comerio

Los padres dominicos se establecieron en Comerio en el 1923. La obra
emprendida por el equipo de los dominicos y las religiosas del Buen Pastor en la
parroquia Santo Cristo de la Salud de Comerio se puede desglosar en los siguientes
proyectos:

e Se forma un comité Timon para buscar soluciones a algunos problemas.

e Se organizan las convivencias Parroquiales, el niumero de convivientes llegé a
ser de 2,000 personas.

e Se funda El Centro Cultural.

e Se organiza el movimiento EPRA, Estudio Para la Reflexién Apostdlica.

e Se organizaron encuestas de matrimonios, novios y padrinos.

e Se fundo el Centro para ayudar a los adictos a sustancias en el Barrio Lazos.

**Ibid. pp. 379-380.
**Ibid. pp. 378-384.
Periddico El Mundo—26 de Julio de 1971, pp. 1 y 16A.
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e Taller de serigrafia El Seco.

e Se preparan propuestas para la universidad de la calle.

e Se establece un centro para las personas de mayor edad.
e Centro de Nutricién en el barrio Cejas.

Las obras parroquiales contenian lo espiritual y lo social. Los padres dominicos y
las monjas del Buen Pastor, fueron muy creativos. Para cada problema se intenta
organizar un programa para darle respuesta. Desde la drogadiccion, pasando por los
problemas familiares, el arte, la nutricion, los ancianos. Hubo extraordinaria sensibilidad
social, y dedicaron a fondo a la tarea de promover el pueblo®®®.

Un laico de la Parroquia sefiala: “Los sacerdotes dominicos, han llevado el
pueblo a la Iglesia y la Iglesia al pueblo de manera que el catdlico comeriefio es un
cristiano consciente de los problemas sociales y econémicos de la comunidad a quien
también se le ensefa formas de solucionarlos actuando dentro de las normas sociales
y siguiendo los canales apropiados; es una persona concientizada”*®’.

Este defensor de los dominicos resulta muy comprometido: “porque personas
conscientes son las mas temidas por los grupos de poder”. Sefiala en sus
declaraciones que las relaciones ecuménicas son estupendas y afiade algo muy digno:
“Un sacerdote trabaja en una farmacia, otro fue maestro en la escuela publica.
Propdsito, sostener y ayudar al equipo de sacerdotes y a la comunidad debido a que
existe un gran desempleo en el pueblo y los feligreses no pueden aportar donaciones
significativas a la Iglesia”*®®.

Por otros medios se sabe que Comerio, al igual que muchos municipios del
centro de la isla, padecian un draméatico desempleo en esos afos. Las tres fabricas que
procesan tabaco cierran, y de 800 trabajadores en 1971, hay solamente 50; muchas
familias tienen que emigrar. Los sacerdotes se ponen a trabajar para obtener buenos
salarios y asi depender menos de la comunidad. Al terminar con algunas préacticas

tradicionales de donativos, quedan sin recursos. Los padres dominicos han dado un

**Revista El Salto, 1995 Numero 2, p. 27.
Periddico El Mundo, 28 de Julio de 1971, p. 1.
**"perigdico El Mundo, 27 de Julio de 1971, p. 1.
*perigdico El Mundo, 27 de Julio de 1971, p. 16A.
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buen ejemplo a la comunidad parroquial de Comerio, y han emulado a los sacerdotes
obreros.

El 20 de julio de 1971, el obispo Rafael Grovas, de la diécesis de Caguas, envio
una carta al vicario de los dominicos en Puerto Rico pidiendo la salida de los frailes de
Comerio. El dia 4 de agosto de 1971. Fr. Tomas Willers, OP. Vicario Regional de los
Dominicos de Puerto Rico, envia una carta a los Frailes de Comerio donde dice
textualmente: “Yo Fr. Tomas Willers, OP. Vicario Regional de los Dominicos de Puerto
Rico luego de haber considerado atentamente la remocion de la Parroquia de Cristo de
la Salud de Comerio de los padres Cirilo Meyers, William Luperena, Alfonso Damman,
y Francisco Lohman pedida por monsefior Grovas, Obispo de Caguas en carta del 20
de Julio de 1971, basada en las facultades que le otorga el Canon 454 pan. 5 del CIC y
el No 32 del Motu Propio Ecclesiae Sanctae:

1. Retiro de su cargo de Vicarius Curalis al P. Cirilo Meyers y de Vicario
cooperadores a los Padres William Loperena, Alfonso Damman, Francisco
Lohman de la Parroquia Cristo de la Salud de Comerio (...)

2. Mando en virtud de obediencia (Const. OP. 294,3) a dichas Padres (Cirilo,
William, etc.) salir de la casa y territorio de dicha parroquia de Comerio, no
pudiendo residir en los mismos sin expresa autorizacion del Vicario Regional a
partir del 5 de agosto de 1971. Una vez fuera del territorio de Comerio quedaran
dichos padres a disposicion del Vicario Regional. Dado en Bayamoén, en el
convento de Nuestra Sefora del Rosario con el sello de nuestro Vicario, el dia
4 de agosto de 1971. (firmas.)*®*.

Ante la salida de los Padres Dominicos y las Hermanas del Buen Pastor de
Comerio se suscitaron protestas. Se organizO un comité Pro—defensa de los
expulsados, compuestos por lideres de los nucleos organizados; se recogen 5,000
firmas; se buscan entrevistas con el obispo Grovas y el Vicario Tomas Willers. Todo
esto es infructuoso. Se escribe a Holanda; Roma, y al Delegado Apostdélico para Puerto
Rico en Santo Domingo, Mons. Storero. Ante la situacion sin respuesta, se toma el

Templo Parroquial por parte de la feligresia y es clausurado. Finalmente los resultados

*%9José Barrado Banquilla, y Mario Rodriguez, 6p. cit., p. 378.
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ante tanta gestion fue la expulsion de los Padres Dominicos y las Hermanas del Buen
Pastor.

Se entrega la Parroquia al obispado de Caguas, y se nombra al Padre Hermin
Negrén Santana, que intentd por todos los medios acabar con las organizaciones que
habian fundado los Dominicos y las Hermanas del Buen Pastor.

La prensa del momento se ocup6 de los casos de Yauco y Comerio con tal
amplitud, que se piensa que hubo una compafna organizada. El lunes, 26 de julio de
1971, el periddico EI Mundo publico en primera plana los acontecimientos de Yauco y
Comerio. El titulo fue: “Piden remover sacerdotes Parroquia Yauco, Comerio”; firmado
por José M. Matos Berrios, quien en el 1972 fue candidato a representante a la
legislatura por el distrito de Comerio, perteneciente al Partido Nuevo Progresista (PNP)
que busca la anexion de Puerto Rico a los Estados Unidos. Se acuso a este periodista
de tergiversar la informaciéon de los acontecimientos.

A continuacién el texto: “Los obispos de las didcesis de Ponce y Caguas
solicitaron del superior de la orden de los dominicos la remocion del equipo de
sacerdotes de las parroquias de Yauco y Comerio, respectivamente lo que podria
constituir un precedente en la Iglesia Catodlica de la isla. Ante las investigaciones de los
periodistas los obispos de Ponce y Caguas se negaron a dar explicaciones sobre las
razones de la expulsion y mucho menos se prestaron a probar nada. Aparecen en los
periodicos acusaciones, que se ajustan a atacar la obra de los Dominicos: Los
sacerdotes locales participan actualmente en las actividades politicas que los grupos
independentista realizan en la comunidad, ademas que no cumplen con sus deberes
sacerdotales™".

Como los obispos se negaron a expresar las razones de expulsién, circulé una
publicacion, al parecer relacionada con el Partido Nuevo Progresista (PNP), el partido
de la anexion a los Estados Unidos, que se pudieran considerar universal en la América
Latina, con respecto a la Teologia de la Liberacion. La publicacion se llama Decision y
tiene fecha del 10 al 23 de septiembre de 1971; dice: “Es evidente, continua diciendo el
informante de Decisidon que un crecido numero de sacerdote extranjeros y nativos

hacen uso de los Cursillos de Cristiandad y las Organizaciones Juveniles de la Iglesia

*lbid. pp. 380-381.
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para predicar la independencia y fomentar un prejuicio vicioso contra EE.UU. Nuestro
informante sostiene que hay sacerdotes comunistas que estan comprometidos en una
conspiracion internacional que tiene como blanco las clases menesterosas de América
Latina, aunque aflade que existen otros grupos de sacerdotes bien intencionados que
de buena fe creen en el sistema socialista y que tratan de mejorar las condiciones de
vida de los pobres, pero que desgraciadamente se dejan utilizar por elementos del
comunismo internacional convirtiéndose en una quinta dentro de la misma iglesia que

han jurado defender y proteger™*'*.

6.2.1.2.El Seminario Puertorriquefio

6.2.1.2.1.El Seminario Conciliar “San lldefonso”

El Obispo Gutiérrez de Cos continud la construccion del Seminario Conciliar San
lldefonso en la calle del Cristo, y el 12 de octubre de 1832 se inaugurd solemnemente.
Desde su inauguracion hasta el 1858 es dirigido por Sacerdotes Seculares. En el afio
1858 hasta el afio 1875, asume la direccion la Compafia de Jesus que hace efectiva la
facultad de expedir titulos de Bachiller en Artes, Concedido por Isabel Il al Seminario—
Colegio el 22 de mayo de 1855*2,

En el afio 1875 hasta el afio 1891 pasa otra vez a la direccion el clero secular.
En el 1891 hasta 1900 se encargan del seminario los Padres Palles. Ese afio de 1900
con el cambio de soberania el gobernador militar, el General Guy Henry ordend el
cierre del seminario conciliar para que los seminaristas tuvieran que formarse en los
Estados Unidos y se americanizaran.

El 11 de enero de 1915 se reabre el seminario y asumen la direccion los
Sacerdotes Seculares. En el 1924 vuelven a hacerse cargo las Padres Paules hasta el
1948.

En el 1948 el Seminario es trasladado de San Juan a las montanas de Aibonito y
pasa a la direccion de las Padres Jesuitas. El 11 de mayo del 1948 el sefior obispo

Jaime Pedro Davis comunico el Vice Visitador de los Padres Paules, P.T. Mari Juan,

*"Ibid. pp. 385-386.

*"2vicente Murga y Alvaro Huerga, Episcopologio de Puerto Rico VI. De Mariano Rodriguez de Olmedo a
Toribio Minguella (1815-1898). Historia Documental de Puerto Rico Tomo Xl, Madrid. Imprenta Taravilla.
1994, pp. 74-79.
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sobre el traslado y la nuevas direccion. Los Padres Jesuitas construyeron el edificio
“Manresa” y en el 1948-1949 comenzo el nuevo curso.

El dia 1 de octubre llegaron los alumnos al Seminario de San lldefonso en
Aibonito, veinticuatro (24) provenientes del antiguo seminario y veintiin (21) nuevos
para un total de cuarenta y cinco (45). En este Seminario cursan estudios los
seminaristas de las didcesis de San Juan y Ponce. Completan cinco afios de
humanidades (filosofia) y luego continlan estudios en Republica Dominicana, Estados
Unidos o Esparfia. Tienen diez profesores encargados de la ensefianza y un formador

espiritual especializado en ascética y orientacién de las almas*’>.

6.2.1.2.2. EI Seminario Mayor “Regina Cleri”

Con el Seminario Mayor “Regina Cleri”, el sefior obispo Davis espera que pueda
resolver la escasez de sacerdotes en la isla. El 22 de agosto de 1961 se funda en
Ponce el Seminario mayor “Regina Cleri”. El acto de bendicidon estuvo a cargo del sefior
obispo Jaime Mcmanus de la didcesis de Ponce. Fue nombrado primer rector al Padre
Hugo Modotti, quien ocupa la direccion por cuatro afios. San lldefonso quedo
funcionario como seminario menor, ya que los seminarista a nivel universitario fueron
trasladados a Ponce.

Durante los primeros dos afos, los seminaristas ocuparon un edificio en el
campus de la universidad Catolica de Puerto Rico, que habia servido de residencia
para sacerdotes profesores de la universidad. En agosto de 1963 se terminaron las dos
alas del edificio del nuevo seminario. La ocuparon treinta y cuatro seminarista. Un afio
mas tarde se terminaron las otras dos alas del edificio, y entonces se tuvo la
inauguracion solemne. El rector, Padre Hugo Modotti informé a la Sagrada
Congregacion de Seminarios, que los seminaristas estudian en la universidad Catodlica
y sus clases serian impartidas por profesores exclusivos para ellos. Roma felicito al
rector por estos logros. Durante las dos primeros afios (1963 —1965) se ensefid
filosofia y al mismo tiempo Sagrada Teologia en el mismo seminario y con profesores

propios.

*Fglix Rios Turrado, Anales del Pontificado de S.E. Rvdma. Mons. Jaime Pedro Davis, D.D., Obispo de

San Juan, PR. 1944-1957. San Juan, Imprenta La Milagrosa, 1957, pp. 43—-45.
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En el 1965 se nombr6 al segundo Rector, Padre Teodoro de la Torre Recio.
Durante su rectorado el filosofado se integré plenamente al programa académico de la
universidad Catdlica. En el 1966 fue nombrado tercer Rector, el obispo auxiliar de
Caguas, Antulio Parrilla Bonilla. En el 1967 a invitacion de los sefiores obispos de
Puerto Rico, los jesuitas unen el seminario menor de Aibonito al seminario mayor de
Ponce. Sus jesuitas se encargaron del seminario bajo la direccion del Padre Robert
White como cuarto rector.

Desde su fundacion el seminario acept6 candidatos al sacerdocio de las diécesis
existentes; San Juan, Ponce, Arecibo y Caguas. Desde 1969-1971 el Rector lo fue el
Padre Héctor Montes, SJ. Se distinguio esta época por formar futuros sacerdotes con
una mentalidad mas abierta y critica, ecuménica y litirgica. Ademas, hubo experiencias
de seminaristas viviendo en casa fuera del campus, tales como Corral Viejo, y otras
teniendo la experiencia de trabajo, estudio y vida espiritual*’.

En agosto de 1971 se muda el seminario a las casas en la calle de San Jorge, al
lado de la universidad, y es nombrado Rector al Padre Marcos Pancorbo, director
espiritual al P. Plinio Alvarez y prefecto de disciplina al P. Manuel Rodriguez. La nota
distintiva de este periodo fue el éxodo de seminaristas, el filosofado y el teologado
estaban adscritos a la Universidad Catdlica. En agosto de 1973 continda de Rector el
Padre Marcos Pancorbo, de director espiritual el Padre Marcos Menéndez, y de
prefecto de disciplina el Padre Efrain Zabala.

Durante el semestre de enero a mayo de 1973, el Director Espiritual Padre
Marcos Menéndez Coérdoba impartid6 un curso de teologia propio del curriculo del
Bachillerato en Artes y Humanidades, con concentracion en filosofia, en el cual estaban
matriculados los seminaristas. El curso se titulo El misterio de Cristo en la Historia de la
salvacién. La descripcidon del curso segun el catalogo de la universidad es: “El mensaje
salvifico del Antiguo testamento. La Prehistoria biblica. Abraham y su religacion a Dios
por la fe. Moisés y la liberacion humana. Los reyes y la liberacion de Israel. Los
profetas y su visidbn del Mesias esperado. Cristo, centro de la revelacion divina o
imagen del hombre. La persona y doctrina de Cristo, su misién en la historia humana.

Cristo prototipo de perfeccion humana. El misterio de su doctrina, muerte y

*"peri¢dico El Reportero, 3 de diciembre de 1982, p. 30.
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resurreccion. Valor permanente de la imagen del hombre que Dios revela en Cristo™*".

Este curso tenia un valor de dos créditos y se reunia dos horas a la semana durante el
semestre. Lo trascendental del curso de Teologia es que el Padre Marcos Menéndez,
realizo un curso de Teologia de la Liberacion,y el libro de texto utilizado fue; Teologia
de la Liberacién del autor Gustavo Gutiérrez*’®. Ademas, se impartieron otros,
destacando el del obispo argentino Eduardo Pironio, y el de Dom Helder Camara. En la
celebracion de la liturgia de las horas, en las visperas, el Padre Marcos utilizo el libro
de Salmos de Ernesto Cardenal*’’.Transcurrié el semestre y a finales del mes de abril
el Padre Menéndez no se presenta a concluir el curso y demas labores. Los
seminaristas se dieron a la tarea de investigar hasta que lograron saber que el obispo
de Ponce, Juan Fremiot Torres Oliver lo habia destituido como director espiritual de
seminario.

El dia 2 de mayo en la noche, los seminaristas abordaron varios vehiculos y se
dirigieron al obispado a pedir explicaciones al sefior Obispo. Estando en el portal del
obispado en la urbanizacion la Rambla de Ponce, el sefior obispo muy airado expulso a
los seminaristas, estos regresaron al seminario. Al dia siguiente en la tarde el Rector
convoco a una reunion a los seminaristas donde estuvo presente el sefior obispo. Este
les planteé la necesidad de separar al director espiritual sin dar razones. Muchos
seminaristas se indignaron y enfrentaron al obispo con preguntas y comentarios que no
fueron del agrado del obispo. Finalmente concluyé la reunién con el cierre oficial del
Seminario mayor “Regina Cleri”. Alrededor del Seminario estuvieron los periodistas
Miguel Rivera del Periédico El Mundo y el reportero del Periédico El Nuevo Dia*’8.
Todo concluye en la oracion de las visperas y la adoracion al Santisimo. Faltaba dos
semanas para terminar el curso académico, por lo que se les permiti6 a algunos
seminaristas permanecer en el seminario hasta concluido el semestre.

En el 1975 la diocesis de Ponce reabrié el seminario mayor en un edificio de su

propiedad en la calle cristiana #32 en Ponce. A partir de este afio el seminario tuvo una

*™Universidad Catélica de Puerto Rico, Catalogo 1972—-1974, Ponce, Vol. 20, NGm.1., Imprenta

Universidad Catolica de PR., 1972, p. 95.

*"®Gustavo Gutiérrez, 6p. Cit.

*""Ernesto Cardenal, Salmos, Buenos Aires, Ediciones Carlos Lohle, 1969.
*®perigdico El Mundo, viernes, 4 de mayo de 1973, p 1y 10A.

Periddico El Nuevo Dia, viernes, 4 de mayo de 1973, p 1.
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formacion muy ortodoxa, evitando cualquier influencia de pensamientos teolégicos no

aceptados por la iglesia. El lema del seminario fue disciplina, estudio y oracién*’®.

6.2.1.3.La Universidad Catolica de P. R. yla Teologia de la Liberacion

Por la importancia histérica se incluye el siguiente articulo periodistico, “Hacia
Una Teologia de la Liberacién en Puerto Rico”, del profesor Padre Marcos Menéndez
Cérdova del Departamento de Teologia de la Universidad Catélica de Puerto Rico y
director espiritual del Seminario Mayor “Regina Clero”. El mismo fue publicado en el
periédico estudiantilLa Nao*°.

“La teologia catdlica en Puerto Rico posee uno de sus centros mayores en la
Universidad Catdlicas de Ponce. Nadie pone en duda la cualidad del profesorado
teolégico de nuestra Universidad; sin embargo, por diversos motivos que me propongo
analizar, la ensefianza de la teologia en esta universidad exige serias reformas. Espero
gue este articulo sea lo suficientemente controversial para suscitar un dialogo a nivel
del profesorado y del estudiantado que redunde en beneficio de todos.

Uno de los problemas urgentes a solucionar es el de la obligatoriedad de las
clases de teologia a nivel de los requisitos para cualquier Bachillerato. Este es un
problema de politica académica con el cual no deseo lidiar pero que es importante
sefalar por lo siguiente. El hecho de que un estudiante sea obligado a asistir a un
curso de teologia afecta la calidad del curso no solamente en cuanto a la participacion
del estudiante en el mismo, que sera minima, como al interés del profesor en el curso
gue se vera afectado por la disposicion negativa del estudiante. Podria objetarse que
hay otros cursos requisitos al Bachillerato que deben tomarse gusten o no. Sin
embargo, estos cursos de lengua, fisica 0 matematicas, no pueden compararse con un
estudio teoldgico que exige una vision de fe que mueva a la reflexion. Muchos de
nuestros estudiantes carecen de esa vision de fe y por lo tanto del deseo de reflexionar
en un plano teoldgico. La obligatoriedad se convierte de este modo en una carga muy
dificil de llevar.

*"*periédico El Reportero, 3 de diciembre de 1982, p. 30.

*8Operigdico Estudiantil La Nao, Universidad Catélica de Puerto Rico, Afio XXV—Ndmero 5, 30 de Marzo
de 1973.
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La disposicion negativa del estudiante se acrecienta ademas, por la naturaleza
misma de las clases de teologia. Y es en este punto, sobre la exposicion teoldgica
actual, donde se necesita una reforma urgente.

Actualmente la ensefianza teoldgica esta muy atada a la pedagogia tradicional
de transmitir conceptos. El estudiante asiste a las clases de teologia a recibir
conceptos, términos, doctrina y no a reflexionar a la luz de la fe sobre su situacion y la
de su préjimo. Es cierto que para reflexionar teoldégicamente hace falta un contenido
doctrinal que la gran mayoria de los estudiantes no poseen, sin embargo, la exposiciéon
doctrinal no excluye la reflexion teoldgica. Mas aun, una debe integrar la otra so pena
de convertir a la teologia a un simple contenido muerto sin reflexion.

La vida de una clase de teologia no esta por lo tanto en el nUmero mayor de
ideas, definiciones o doctrina que el profesor logre transmitir durante la hora de la
leccion. La vida es la reflexion, que fundamentada en el Evangelio, tengan el profesor y
los alumnos sobre la situacion o medio vital en el que se mueven.

Esta vision de la ensefianza teolégica es eminentemente practica y se adapta a
la mentalidad latinoamericana, poco dada a la reflexion en si, y mas a la reflexion para
si. El interés teoldgico del estudiante recae en la respuesta del Evangelio a la situacion
por la que atraviesa su pais, y no tanto en el conocimiento de verdades eternas. El
momento econdmico—politico—social de los paises latinoamericanos es tan grave que la
teologia no puede darse el lujo de abstraerse de estos problemas y crear su propio
mundo. Para América Latina ha terminado el dominio colonial de las especulaciones
teologicas abstractas de la vieja Europa. Un nuevo amanecer teoldgico latinoamericano
es tan grave que la teologia latinoamericano despunta. Es el surgimiento de una
teologia como respuesta de fe al hombre latinoamericano que lucha por liberarse de
siglos de opresion.

La ensefianza teoldgica en América Latina debe ser radicalmente diferente a la
europea. El dato revelado ha de presentarse en comunion con el dato concreto del
hombre latinoamericano. Es al hombre latinoamericano al que debe responder la
reflexion de fe de la teologia, y para esto es menester conocer muy bien la

problematica latinoamericana, es decir el problema de la liberacion”.
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Mons. Eduardo Pironio, obispo de Mar de Plata en Argentina, dijo en un articulo
sobre la Teologia de la Liberacion: “La liberacion constituye una de las aspiraciones
mas hondas y fuertes de nuestros pueblos. Es uno de los signos de los tiempos que
hemos de interpretar a la luz del Evangelio. Tal aspiracion profunda pertenece al
designio salvifico de Dios. Es una llamada de Dios al hombre. Una irrupcién de su
gracia. Un comienzo de su accion salvadora. Dios le descubre al hombre la profundidad
de su miseria y la grandeza de su destino. Le revela su vacio y su vocacion divina a
realizarse en la plenitud de su ser.

El hombre latinoamericano vive en una lucha constante por liberarse de todo lo
gue le esclaviza, lo oprime, y por lo tanto lo hace menos hombre; liberacion de la
opresion de las clases superiores, liberacion de los grandes intereses econdmicos,
liberacion de los gobiernos totalitarios, y liberaciébn también, de las estructuras
eclesiasticas cuando limitan el ser del hombre.

La teologia en América Latina es Teologia de Liberacion, en cuanto es la
reflexion de fe sobre la problematica del hombre latinoamericano. Debe ser la
respuesta cristiana al hombre oprimido; respuesta que se traduce en presentar a un
Cristo que vino para liberar al hombre de todo lo que le oprime. Un Cristo que es la
salvacion en cuanto que da la posibilidad al hombre de liberarse, y liberandose el
hombre se salva. La verdadera teologia no se limita a manifestar por ejemplo, la
divinidad de Cristo; se manifiesta la divinidad de Jesus en cuanto divinidad salvifica o
liberadora para el hombre esclavo. La teologia latinoamericana es viva en cuanto es
respuesta de vida, de liberacion para el hombre.

Citando de nuevo a Mons. Pironio: “La liberacion debe ser entendida, a la luz de
Cristo y su misterio Pascual, en su sentido pleno: realizacion en el tiempo de la
salvacion integral, en la totalidad del hombre y su historia, en tension permanente hacia
la consumacion escatologica.

La liberacion supone esencialmente la creacion del “hombre nuevo”. Pero plena
y definitivamente nuevo segun el esquema del Sefior resucitado hecho “hombre nuevo”

(Ef. 2,15) por el “Espiritu de Santidad” (Romanos. 1,4.) El hombre nuevo es el que

*8IEduardo Pironio, Escritos Pastorales, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, Segunda Edicion,

1975, p. 72.
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hace relaciones nuevas con Dios, con los hombres, con el mundo. El hombre que se
decide a crear una sociedad nueva, mas justa y fraternal”®?.

Por lo tanto, frente a la lucha del hombre latinoamericano, la teologia debe
presentar una respuesta liberadora fundamentada en el misterio Pascual de Cristo. El
paso de Cristo de la muerte a la vida es la posibilidad de crear un hombre nuevo
latinoamericano libre de la opresion. La reflexion teoldgica deberéa indicar no solamente
la posibilidad de esta nueva creacion, sino cémo lograr su realizacion concreta.

La Universidad Catdlica debe ser el centro de una reflexion teolégica libertadora
para Puerto Rico. Las clases de teologia han de convertirse en momentos de reflexion
cristianas sobre todo lo que oprime al hombre puertorriquefio. Cristo ha de ser la
respuesta liberadora que haga reflexionar sobre la esclavitud que significa: una
sociedad de consumo que crea una mentalidad materialista atada al dinero; la posible
pérdida de una cultura hispanica por la influencia americana; los problemas politicos
por los que pasa el pais; el testimonio que debe dar la Iglesia tanto la jerarquia como
los laicos.

Estos problemas econdmicos—politicos y eclesiales son los que afectan a Puerto
Rico y por lo tanto son el tema obligado de una reflexion teolégica. Pretender no
mancharse las manos o evitarse problemas al no tratar esto temas, es la actitud que
convierte a la teologia en una ciencia muerta, desencarnada de la vida.

La teologia debe encarnarse en la realidad y la realidad es Puerto Rico.
Debemos hacer una teologia puertorriguefia que sea una respuesta de fe a los
problemas que afectan al hombre de esta isla. Para esto todos los profesores del
Departamento de Teologia debemos repensar nuestra funcion docente. No podemos

limitarnos a la simple transmision de lo que hemos estudiando. Se nos exige que

*®|bid. pp. 75-76.

Las notas 481 y 482 las toma el autor de los citados escritos de Eduardo Pironio de ediciones anteriores.
Estan contenidas en el citado libro. La reflexién teolégica en torno a la liberacién fue preparada por
Mons. Eduardo Pironio, entonces obispo secretario general del CELAM, para el Encuentro de
Presidentes y Secretarios de las Comisiones Episcopales de Educacion de América Latina que tuvo
lugar en Medellin (Colombia) entre el 26 de agosto y el 3 de septiembre de 1970. Varias de las ideas
expuestas por el autor en la tercera parte de este trabajo: “Mision liberadora de la Iglesia”, aparecen en
otros escritos, quizas ya conocidos por el publico, debidos al pensamiento de Mons. Pironio. El autor ha
venido reflexionando sobre el tema desde hace largo tiempo.
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apliguemos lo estudiado a la realidad de Puerto Rico y abramos camino hacia una

teologia viva por ser liberadores”.

6.3. La Conferencia Episcopal Puertorriquefiay la Teologia de la
Liberacion.

Las Conferencias Episcopales son instrumentos permanentes de colegialidad,
de union y comunicacion nacidas del Concilio Vaticano Il. Es la asamblea de los
obispos de una nacion o territorio determinado que ejercen unidos algunas funciones
pastorales respecto de los fieles de su territorio, sobre todo mediante formas y modos
convenientemente acomodados a las particulares circunstancias de tiempo y lugar.
Permanece integra la competencia de cada obispo diocesano en su propia diocesis.
Pero, en algunos casos establecidos en el cddigo, las conferencias ejercen, en forma
colectiva, una potestad ordinaria*®>.

La Conferencia Episcopal de Puerto Rico ha decidido recoger en un solo
volumen los documentos y las declaraciones mas importantes que han emitido
colegialmente los obispos catdlicos de Puerto Rico en las ultimas décadas. Estos
escritos oficiales han salido a la luz publica separadamente, a través de los medios de
comunicacion social, en folletos o boletines.

Durante mas de dos décadas el episcopado puertorriguefio ha escrutado los
signos de los tiempos, y ha firmado pronunciamientos formales para orientar, ensefar y
pastorear a la parcela de la Iglesia que Dios le encomendd. Unidos en intima comunién
con el Santo Padre, los obispos conservan la pureza de la fe y la fidelidad al magisterio
de la Iglesia, iluminando moralmente las situaciones cambiantes del mundo
contemporaneo.

En el mes de abril de 1976, la Conferencia Episcopal Puertorriqguefia hizo una
declaracion sobre el movimiento “Cristianos por el socialismo” que dice: “Los obispos
de Puerto Rico hemos seguido con suma atencion y preocupacion el nacimiento y el
desarrollo del movimiento Cristianos por el Socialismo, tanto fuera de Puerto Rico como

en el mismo Puerto Rico. Un cuidadoso estudio de los documentos emanados de la

*BConcilio Vaticano I, Documentos, Decreto Sobre El Oficio de Los Obispos en La Iglesia, “Christus

Dominus”, Madrid, Ediciones Paulinas, Tercera Edicion, 1975, pp. 368—399.
Conferencia Episcopal Puertorriquefia, Maestros y Profetas, Documentos oficiales de la conferencia de
obispos de Puerto Rico, San Juan, Impresos de Puerto Rico, 1989, p. 12.
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asamblea el Movimiento, (Cf. Analisis al Nuevo Documento de los Cristianos por el
Socialismo, P. Pierre Bigo, S.J., obra inédita 1975, pags. 4-5) sin excluir el documento
recientemente redactado por sus adeptos en nuestro pais, nos convence de que el
mismo se basa en la doctrina marxista, declarada repetidas veces por el Magisterio de
la Iglesia como del todo incompatible con la fe catdlica, aunque dicha doctrina esté
presentada bajo unas alegadas bases evangélicas y teoldgicas y propulsadas aun por
eclesiasticos (Cf. Pio XlI, Enc. Divini Redemptoris; Pablo VI, Enc. Ecclesiam Suam,
n.37; Pablo VI, Alocucion, 24—X1-195; Carta Octogésima Adveniens; Card. Urgo Poletti,
Alocucién a los Parrocos de Roma, 19—X-1975 y Alocucion al Consejo Presbiteral de
Roma, 30—-X-1975 Declaracion del Consejo Permanente de la Conferencia Episcopal
Italiana; 13—X-1975, L’Oss. Rom. 25—-1-1976).

Por lo cual declaramos que los que profesan, defienden y propagan la doctrina
“Cristianos por el Socialismo”, al igual que otras ideologias basadas en la doctrina
marxistas, incurren automaticamente en la excomunién reservada de modo especial a
la Sede Apostolica que el canon 2314 del Codigo de Derecho Candnico provee para los
gue apostatan de la fe cristina (S.C. del Sto. Oficio, Decreto, 1-VII-1949, AAS,
41,1949,334; Cfr. K. Hormann, Diccionario de Moral Cristiana, 1975, pag. 1291.).

En cumplimiento de nuestro sagrado deber de velar por la pureza de la fe,
advertimos a todos los catélicos que no pueden adherirse al Movimiento “Cristianos por
el Socialismo”, ni a ninguno otro movimiento semejante, ya que ellos llevarian consigo
el incurrir en las mismas sanciones que la Iglesia ha dispuesto contra los que profesan
el materialismo ateo. (Abril 1976)*%,

El 25 de enero de 1985, publicé un documento extenso titulado: “Reflexiones en
torno a la Instruccion de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe sobre
algunos aspectos de la Teologia”. Estas reflexiones son muy parecidas a los
documento del Vaticano, “Libertatis Nuncios” y “Libertatis Consciencia”.

A continuacion un bosquejo de los temas tratados en este documento:

1. La Teologia de la Liberacion como hecho.
2. Contenido doctrinal de la Teologia de la Liberacion de talante marxista.

a. Pobrezay dependencia

*®bid. pp 74-75.
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b. Praxis historica
c. Lucha de clase y revolucion
3. La Teologia de la Liberacion desde la Instruccidon de la Sagrada Congregacion.
a. Observacion de indole general
b. Observacion de caracter especifico
4. Pilares indispensables para la liberacion.
a. Verdad sobre Jesucristo
b. Verdad sobre la Iglesia
c. Verdad sobre el hombre

Norma para una accién social Cristiana liberadora*®.

*®lbid. pp. 300-332.
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CONCLUSIONES

Una vez realizado este trabajo de la Religion Catdlica en la Sociedad

puertorriqueiia, hemos llegado a las siguientes conclusiones:

1.

La sociedad puertorriquefia presenta una cultura moldeada por la religion catdlica.
El dominio colonial espafiol durante cuatro siglos llevd a cabo una politica de
exclusividad religiosa, donde situé al catolicismo en una posicion de gran privilegio
y poder para imponerse en la sociedad puertorriguefia. Para mantener el monopolio
y la pureza de la religion catdlica se implantaron fuertes medidas tendentes a
erradicar las creencias indigenas, ademas de la prohibicion de la entrada de judios,
musulmanes y protestantes en la Isla. Al llegar los espafioles a conquistar la Isla del
taino Boriquén, al despuntar el siglo XVI, doblegaron a los indios. Al hacerlo
suprimieron su credo taino. Dejaron los dioses tainos de encarnar en la realidad
boriquefia. Dejo de ser la Isla imagen plastica de las vivencias religiosas de los
tainos.

Cuando entr6 en crisis la colonizacién, crisis que puso en peligro los intereses
de los duefios de hatos al revivir en los espafioles el espiritu aventurero, aparecio la
Virgen de la Monserrate en las Lomas de Santa Marta, territorio del nuevo San
German, en el lugar conocido como el Hormiguero. Con esta manifestacion el
catolicismo pasoé de realidad de conciencia a imagen plastica de esa conciencia. El
catolicismo, que estaba en la conciencia de los espafioles encarné y se concretd en
la geografia puertorriqueiia al aparecer la Virgen de Hormigueros. De esta manera
la Isla se convirtié en territorio catdlico. Ya la Virgen estuvo alli y tomé posesion de
la Isla. Conciencia espafiola y geografia puertorriquefia se fusionaron creando una
sola realidad. Puerto Rico se incorporé a la conciencia espafiola a través de la
creencia religiosa. La Virgen sustituy0 a los cemies. La Isla pas6 a ser imagen
plastica de la conciencia religiosa catolica. Vino la Virgen a salvar la primigenia
cultural de la colonizacién espafiola. Hormigueros se convirti6 en un lugar de
peregrinacion. Desde el siglo XVI hasta el XIX peregrinaban de toda la Isla, y hasta
de Republica Dominicana a Hormigueros. Fue aqui, en Hormigueros, donde se

establecio el centro sagrado del catolicismo popular puertorriquefio durante los
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cuatro siglos de colonizacion espafiola. Pero la Iglesia no la acepté como realidad
teologica. Al no reconocerla como suya, el catolicismo teolégico no se
“puertorriquefizd”. No convirtid la Isla en imagen plastica de la conciencia catdlica.
Se qued6 como pura creacién popular en una sociedad en que no es el pueblo,
sino la elite dirigente, la que impone su mente rectora, la que forma la opinidn
publica. Por ello, al llegar la colonizacion estadounidense, esta practica se perdio
como culto. Fue una de tantas manifestaciones religiosas que al no ser ubicadas en
la estructura del catolicismo institucional se perdieron. Le faltd a la Iglesia
reconocer con el nombre de Virgen de Hormigueros la manifestacion de la
Monserrate. Es el nombre una de las formas de hacer objetiva, real y oficial una
realidad dentro del cuerpo de la sociedad. En la religion, por ser portadora de un
significado espiritual, el nombre es el instrumento decisivo para la objetivacion. Solo
con el nombre se le reconoce su existencia porque no existe como realidad
concreta, material. Con el nombre se hace visible, existente en la realidad de la
conciencia religiosa. Al llegar al altar de la Iglesia con el nombre de la Virgen de
Hormigueros, se hubiera transformado el territorio en territorio del catolicismo
teologico universal. Como no sucedi6 asi, el catolicismo no se concretdé en Puerto
Rico. No se mitificO, esto es, no se convirtio en imagen plastica de la conciencia
catllica. La lglesia prefirid y opté por quedarse en Puerto Rico como pura realidad
de conciencia durante la colonizacion espafiola.

La Iglesia, como legitima representante del catolicismo, no tenia una plataforma
firme entre la poblacion campesina, pero la religiosidad popular era sumamente
vigorosa, y se desarrollé a su propio ritmo, y con sus propios recursos. Se nutrié de
diversos elementos, que fueron integrados en un sistema coherente de creencias.
Asi, la influencia indigena, los elementos de la tradicion africana, se integraron a las
creencias espiritistas provenientes de Europa; e hicieron su entrada y encontraron
cabida en una mentalidad religiosa siempre hospitalaria de nuevos elementos.
Entre la jerarquia y el pueblo puertorriquefio siempre ha existido una barrera.
Como no existié un puente que enlazara al catolicismo popular con el catolicismo
teologico, tampoco lo hubo entre la jerarquia y el pueblo. Como no existio un

catolicismo teoldgico, oficial, puertorriquefio, el pueblo nunca desarroll6 un didlogo
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con la Iglesia. Esta separacion entre la Iglesia y el pueblo surge de la ausencia de
un elemento integrador; de la falta de un catolicismo teologico puertorriqueio.
Ademas, la Iglesia no fue solidaria con el pueblo puertorriquefio, en sus momentos
criticos. Hubo sacerdotes y obispos esclavistas. La presencia de la Inquisicién es
otro elemento de division. En el siglo XIX, cuando el mundo se enfrenta a la
erradicacion de la esclavitud, la Iglesia ataco la abolicidbn con principios teologicos
gue demostraban que era querida por Dios. Buscaron darle un significado divino
que justificara la defensa de la inhumana esclavitud. En el mismo siglo XIX, algunos
sacerdotes formaron parte de las juntas anti jornaleras. Cuando las ideas de
vanguardia tocaban en las mentes rectoras de la sociedad puertorriqueia, alli
estaba la Iglesia persiguiendo a los intelectuales. Cuando el liberalismo progresista
del autonomismo y el nacionalismo buscaron abrir puertas hacia el progreso
ideologico y econdmico alli estuvo la Iglesia cerrandolas; porque el catolicismo es
la religion de la metropoli espafiola. Si los puertorriqueiios se independizaban
ponian en peligro la hegemonia de la Iglesia. Por tanto, ésta cooperé con la
persecucion, y represion contra los movimientos de liberacion nacional.

Durante la época colonial espafiola la Iglesia Catdlica tuvo un protagonismo
singular; se convirtid6 en un “aparato ideologico “con una importante funcion de
cohesion social y de legitimacion del poder politico.

El tipo de organizacion religiosa que busco la jerarquia eclesiastica mediante el
Real Patronato, siguiendo la tipologia de E. Troeltsch y H. Becker, es el de “Iglesia“.
Organizacion que disfruta de hegemonia para desarrollar su actividad sin
competencia, Yy a la que idealmente pertenecen los individuos nacidos en el
territorio de su asentamiento. Este tipo de organizacion suele llegar a un buen
entendimiento con el poder politico y también se enfrenta con los dilemas de la
institucionalizacion.

El caracter inclusivo de la organizacion aludida, facilit6 el *“catolicismo
socioldgico” donde habia mucho de presion social, costumbre o tradicién, y no tanto
de compromiso y asuncion critica, responsable y personalizada. Al ser la jerarquia
eclesiastica un elemento de la oligarquia en el poder y experimentar el proceso de

burocratizacidon y especializacion funcional, vivié el dilema de la “motivacion mixta”
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y del” orden administrativo”. Hay momentos en que los valores religiosos quedan
desplazados y mediatizados por otros intereses (privilegios sociales, intereses
econdémicos, prebendas de diversa indole, etc.), y se fomentan las posturas
inmovilistas. Finalmente, los dilemas del “simbolismo “y de la “limitacion”. El
constante inconveniente de que la rutinizacion de los simbolos acaba alejandolos
de sus experiencias significativas originarias, perdiendo su poder evocativo
primitivo; pero sobre todo la connivencia con el poder politico llevd a una
adaptacion parcial e interesada del mensaje original en funcion de una legitimacién
religiosa del “orden establecido”. En este sentido, el discurso religioso de la Iglesia
estuvo condicionado por unas situaciones e intereses sociales que pretendieron
revestir de necesariedad y universalidad. La posicion ocupada en la estructura
social, las relaciones de la jerarquia con el poder, condicioné la proclamacién del
mensaje y el modo de vivir el compromiso religioso. La legitimacion religiosa se
puso al servicio de los que dominaban (trasversalidad). A lo largo de los siglos XVI
al XVIl la Iglesia, estuvo al lado del poder politico absoluto y en contra de los
grupos y la elite criolla, que abogaban por mayor participacion. Estuvo en contra de
los movimientos independentistas.

En cuanto subsistema social, la Iglesia reflejo las relaciones asimétricas, esto es,
se vio atravesada por los conflictos y luchas sociales. En esto podemos ver la
actitud de Fray Montesinos, Fray Bartolomé de las Casas y otros sacerdotes que
lucharon por la dignidad de los nativos indigenas, en otras circunstancias por los
esclavos africanos, ademas de por los derechos de la poblacion criolla. En los
momentos de las luchas de liberacion latinoamericana, lucharon por la
independencia de Puerto Rico. Tuvieron un papel activo en la denuncia.

El dilema de la “limitacion” se puso de manifiesto en el magisterio moral, ya que
revelo una sensibilidad especial por la moral privada y cerré los ojos salvo
excepciones a las graves cuestiones sociales, lo que implicaba una legitimacion
del orden econdmico autoritario.

La religion aparece, también en el caso de Puerto Rico como agente
dinamizador del conflicto y el cambio socio-politico. EI cambio politico se fue

realizando, pero, la guerra hispano-cubana-estadounidense impidié el proceso.

293



Esta guerra y luego el cambio de soberania nos despoj6 de una continuidad
historica.

El analisis historico que hemos realizado ratifica de alguna manera la tesis
fundamental del modelo tedrico: la ambigtiedad social de la religion, pues ésta
aparece como factor de cohesion del “orden establecido” y como factor del conflicto
y el cambio sociales. En ese dinamismo social se destaca como variable
dependiente e independiente, en interaccion dialéctica con el resto de los

subsistemas sociales (politico, econdmico, cultural, etc.).

La invasion y ocupacion de Puerto Rico, por parte de Estados Unidos en 1898,
estuvo precedida por componentes ideoldgicos del expansionismo. ElI complejo
ideolégico conjugaba en una forma coherente los intereses religiosos con los
econdémicos y militares, para proyectar un sentido de misiébn en la carrera
expansionista estadounidense. Del mismo modo que cuatro siglos antes los
espafioles se habian sentido escogidos por Dios para llevar la civilizaciéon y la fe
catélica a las nuevas tierras y pueblos de América, los estadounidenses de fines del
siglo XIX veian como un mandato divino el extender su dominio sobre otros
territorios. Pero en este caso, para llevar a esos pueblos la democracia
estadounidense y el cristianismo protestante. La expansion politica y militar se veia
como condicion evangelizadora, y de la civilizacion que Dios impuso a los Estados
Unidos y a la raza anglosajona. La existencia de una teologia de caracter
expansionista, manifestada en las concepciones y practicas misioneras de la
época, “legitimd” la invasién, hasta el punto de “sacralizar” el movimiento
imperialista de expansion econdémica y militar de Estados Unidos a Puerto Rico,
Cuba y Filipinas durante la guerra. Podemos hablar entonces de la dimension
ideologico de caracter imperialista en la teologia de la época y de una ideologia
politico-religiosa de la invasién de 1898.

Tras la invasién y ocupacion estadounidense, todo lo concerniente a lo politico
econdémico y sociocultural, trajo consigo un trauma en la poblacion, lo que suscitd
espontaneamente el movimiento de los Hermanos Cheos. Fue la respuesta,

expresada en el lenguaje de la religion popular, que dio el campesinado del centro
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de la Isla a esta situacion. Este estado de cosas se percibia como una amenaza de
destruccion de la sociedad y cultura puertorriquefia. EI campesinado catolico Cheo
fue el muro de contencion contra la invasion protestante, ya que al terminar el
dominio colonial espafiol, la Iglesia Catdlica quedd indefensa y diezmada con la
salida del clero espafiol. En 1898, cuando la nueva metropoli colonizadora
comenz0 a desmantelar la sociedad de la Gran Familia Puertorriquefia para
instrumentar su cultura estadounidense, emergié el Movimiento Mesianico
Hermanos Cheo para darle un sentido, un valor religioso a la sociedad en crisis.
Vinieron los Cheo a salvar el catolicismo popular. Cuando los estadounidenses
desmantelaron las autonomias de los pueblos emergio el Mesianismo Hermanos
Cheo para convertir a Jayuya en la ciudad santa, trono del nifio — dios. Jayuya era
una especie de Vaticano, era la meca de los puertorriqguefios. Asi el simple
municipio de las montafias, de las montafias mas altas de Puerto Rico se convirtio
en el centro sagrado del pueblo puertorriqueiio. Hombres y mujeres peregrinaban a
Jayuya en los primeros afios de la ocupacién estadounidense, para escuchar
hablar a José de los Santos Morales, lider de los Hermanos Cheo. No sélo vivieron
y sintieron a Santos Morales como al nifio — dios, sino que sintieron a la Chea
Elena como la Madre Elenita de la Santa Montafia de San Lorenzo. La Iglesia
incorporé el grupo, pero no le reconocio al pueblo la realizacion milagrosa de los
Cheo. Lo gque tiene significado para el pueblo es la vivencia divina. No siguieron
por pueblos y campos a los Cheo por ellos mismos, los siguieron porque para ellos
eran santos. No subieron a Jayuya a pie, en peregrinacion hasta la capilla para
visitar una capilla mas, fueron peregrinando a Jayuya porque para ellos alli estaba
el nifo — dios encarnado. Pero la Iglesia no reconocié como teoldgica la vivencia
del pueblo. Lo que significo para el pueblo puertorriquefio una actitud anti popular y
anti puertorriqueiia por parte de la Iglesia. No le interesé la historia del pueblo
puertorriquefio. Lo que significa que no se preocupd por el dolor y el sentimiento
colectivo ante el desmantelamiento de su cultura. Para este tiempo ya la Iglesia se
habia incorporado a la metrépoli estadounidense. Ante los ojos del pueblo

puertorriquefio la Iglesia se alio al invasor.
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El Vaticano, una vez desaparecio el Patronato Real, mantuvo control directo de
la iglesia Catolica en Puerto Rico a través del Delegado Apostolico, pero con una
jerarquia estadounidense y asi, se desarroll6 una Iglesia Catdlica con rasgos y
dependencia de la Iglesia Catolica de los Estados Unidos. El catolicismo
norteamericano no pudo ocupar el lugar que le hubiera correspondido en Puerto
Rico, por no representar la ideologia y cultura de la clase capitalista hegemaénica en
los Estados Unidos. De ahi, que las misiones protestantes vinieran a ocupar un
lugar destacado en las politicas de la metropoli. Las misiones y el sistema de
educacion publica se convirtieron en instrumentos para reproducir el capital
ideologico cultural importado. ElI gobierno de los Estados Unidos estimulé a las
juntas misioneras para que colaboraran en la ejecucién del proyecto colonial.

La clase duefia de los medios de produccion en Puerto Rico, era la de los
hacendados, la pequefia burguesia criolla. Al momento de la invasion por el ejército
estadounidense, los hacendados inauguraban un gobierno autbnomo que les habia
conferido el control politico local. El proyecto politico de los hacendados tenia como
meta la transformacion de la colonia, ya que por siglos, la metrépoli habia
restringido su desarrollo. Pero las relaciones comerciales y culturales que se
establecieron con los Estados Unidos, para fines del siglo XIX estarian inspiradas
en el modelo estadounidense.

Para instalar la economia capitalista de plantacion, la nueva metrépoli formul6
estrategias que le permitieron separar a los hacendados del proceso politico-
administrativo de la colonia. Las leyes Foraker y Jones establecieron una estructura
de gobierno centralizado, dominado desde la metropoli, con aquel fin. El
capitalismo monopdlico exigié unos controles politicos de modo que se facilitaran
sus inversiones, la adquisicion de grandes extensiones de tierras y la construccion
de la infraestructura que la nueva economia necesitaba.

La politica econémica que se practicod, estuvo dirigida al doble propésito de
facilitar la instalacién de la economia capitalista de plantacion y de mantener en
una posicion subalterna, a la estructura socio-econémica anterior. La aplicacion de
derechos arancelarios al comercio de Puerto Rico tuvo la intencion de cambiar la

orientacién europea de dicho comercio hacia los Estados Unidos. Esta politica
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debilit6 mucho la economia de los hacendados basada en tres productos: cafe,
azucar y tabaco. En el caso del café en particular, comenzé un proceso de
deterioro en sus mercados, al punto de que para la tercera década del siglo XX se
encontraba arruinado. Los otros dos productos pasaron a ocupar un lugar
importante en la economia capitalista absentista.

Las inversiones norteamericanas de las primeras décadas fueron tan grandes
que éstas llegaron a dominar las fuentes méas importantes de riqueza en Puerto
Rico. Tuvieron como aliados un grupo local de terratenientes que se enriquecieron
y llegaron a desempeiiar un papel importante en la defensa del sistema capitalista
de plantacion.

La clase trabajadora puertorriquefia luché contra las aspiraciones hegemodnicas
de los hacendados que buscaban recuperar su poder politico y econdmico.
También sostuvo una lucha econdmica contra los intereses azucareros. Para esa
lucha crearon su instrumento politico: el Partido Socialista. Los obreros entendian
el pro-americanismo como parte de una estrategia politica para debilitar la clase de
hacendados. Los ideblogos de la clase obrera creian que trasladando a Puerto Rico
la democracia liberal, se podia terminar con aquella oligarquia que tanto los
oprimid. Asi terminan ayudando en la derrota de la clase hegemonica anterior y
apoyando la hegemonia econdmica-politica de la burguesia norteamericana.

La politica educativa formulada por la nueva metropoli estadounidense, tuvo
como objetivo la unificacion ideoldgica y cultural con la metropoli. Para alcanzar ese
objetivo se establecio el sistema de educacion publica. Como la educacion habia
estado bajo control municipal, baluarte de los hacendados, se cre6 entonces un
sistema centralizado en la ley Foraker. La politica de unificacion ideoldgica y
cultural llevé el nombre de “americanizacién”. Este proceso significd diferentes
cosas para las clases sociales y sus sectores en la sociedad puertorriquefia. El
comun denominador parecié ser el de que “americanizar” el pais era trasladar las
instituciones de la democracia liberal. En primer lugar, el sistema de escuela
publica de Puerto Rico desempefid un papel importante en el proceso de
americanizacion de Puerto Rico. Las escuelas sirvieron al proposito de

americanizacioén. Los Comisionados de Educacion utilizaron el sistema de escuela
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publica en sus intentos de americanizar a Puerto Rico. Y en segundo lugar, la
americanizacion, segun fue entendida por los distintos Comisionados de
Educacién, significo lo siguiente: moldear las mentes de los nifios puertorriquefios e
inspirarles el espiritu americano (Victor S. Clark); transmitir a los puertorriquefios el
espiritu y los ideales del pueblo estadounidense y levantar un entusiasmo, un celo y
patriotismo por esa republica (Martin G. Brumbaugh); extender a Puerto Rico los
principios estadounidenses de gobierno, ideales de conducta y de vida, inculcar
respeto y amor por los héroes del pasado y por la historia de la republica (Samuel
M. Lindsay); hacer del idioma inglés el medio para la instruccion, para acercar mas
a los dos pueblos (Roland P. Falkner), y para que George Washington, padre de la
patria, tenga un lugar en los corazones de los nifios puertorriqguefios (Edwing G.
Dexter); alentar el motivo patriético con ejercicios militares por medio de compafiias
de estudiantes cadetes (Edgard M. Bainter);hacer que estudiantes y maestros se
conviertan en propagandistas eficientes, listos y dispuestos a tomar parte en
moldear la opinidon publica sobre lineas patridticas (Paul G. Miller); inculcar el
espiritu de América en los corazones de nuestros nifios, y sumergirlos en la vida
nacional (Juan B. Huyke). Y todo ello, sin olvidar el daltimo objetivo de esta politica
educativa: la extension de la ciudadania americana a los puertorriquefios.

Las misiones protestantes que han exportado sus ideologias e instituciones a
Puerto Rico, se han puesto al servicio de la politica colonial de su pais. La
participacion de las misiones en la educacion respondié tanto a una medida
institucional-ideolégica, como a una relacionada mas directamente con la economia
capitalista de plantacion. En primer lugar, el protestantismo como religion de la
“Palabra”, y la Biblia como la “Carta Magna” para la produccioén ideoldgica de la
sociedad civil norteamericana, tenia que aliarse con aquellos que se proponian
erradicar el analfabetismo en la colonia. De otra manera, la evangelizacion
protestante no era posible. En segundo lugar, la nueva economia capitalista exigia
una destreza minima de los trabajadores, asi como de un personal técnico que era
necesario reclutar en Puerto Rico. La prioridad en la educacion estuvo orientada

hacia estas necesidades. Las misiones protestantes tenian en este contexto una
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tarea fundamental, la cual consistio en separar a la Iglesia catdlica de la direccion
ideologica de las clases sociales de Puerto Rico.

Como el sistema de educaciéon publica habia definido unas politicas de
“americanizacion”, las misiones se inscribieron como aliadas de ese proceso. Lo
entendieron como necesario y “preparatorio”, en el aprestamiento de futuros
ciudadanos de la nacién del pacto. En los misioneros predomind la ideologia de
americanizacion que entendia la cultura puertorriquefia como esencialmente
atrasada y necesitada de una casi-total transformacion.

La prensa protestante se destaca al desempefiar un papel importante en un
proceso que incluye la legitimacion del poder ejercido por la metropoli y conquistar
el consentimiento de los gobernados en la colonia. Es asi como se hace necesario
que, por medio de instrumentos como la prensa, se construya una opinion publica
favorable a aquellos intereses. En todo este proceso, las misiones hacen uso de la
prensa para colaborar con la estrategia imperialista. En Puerto Rico la prensa
misionera difundié eficazmente aquellas ideologias cuyo contenido politico era
favorable a los intereses econémicos y politicos de la burguesia norteamericana.

En esta primera etapa de la dominacion estadounidense, se expulsaron de
Puerto Rico a los sacerdotes espafioles y la Iglesia Catdlica casi desaparece.
Como una cruzada, los estadounidenses traen sus “denominaciones protestantes”
y ocupan el espacio de la Iglesia Catdlica. Siguiendo la tipologia de E. Troestlsch y
H. Becker, “denominacién”, como ya vimos, suele ser una “iglesia”, que en el
contexto de un cierto pluralismo religioso, se adapta y acomoda a la organizacion
social y a la cultura del entorno (Presbiterianos, Bautistas, Metodistas...).
Institucionalmente la Iglesia Catdlica desaparece hasta que el Vaticano hace las
gestiones, y logra recuperar sus propiedades. Superadas las dificultades, la Iglesia
Catolica se instala con una jerarquia estadounidense y con sacerdotes y
congregaciones traidas de Estados Unidos, muy semejante a las denominaciones
protestantes.

Las denominaciones protestantes y también la Iglesia Catdlica, trajeron un
componente que se difundié con una abundante aportacién retorica (simbolos,

discursos, solemnidades...), y una singular interpretacion de la historia de los
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Estados Unidos. Ademas, el Sistema Educativo implantado por los extranjeros
tenian la misma retorica.

En esta etapa, al desaparecer momentdneamente la Iglesia Catdlica, surge el
grupo de los Hermanos Cheos como una secta catodlica que sirve de muro de
contenciéon a las denominaciones protestantes. E. Troetlsch la define del siguiente
modo:“La secta es un sociedad de tipo voluntario, compuesta por creyentes
cristianos relacionados de acuerdo con criterios muy estrictos y solidarios entre si
por el hecho de que todos ellos han experimentado un “segundo nacimiento™.
Estos creyentes viven aparte de la sociedad, en grupos limitados y reducidos, dan
mas importancia a la ley que a la gracia, dentro de su propio circulo, establecen en
diverso grado un orden cristiano basado en el amor. Todo ello se hace para
prepararse y esperar la llegada del Reino de Dios”*®.

La secta de los Hermanos Cheos adopta lo que conocen, es decir, las creencias
catélicas, una vez creen que el nuevo gobierno invasor ha expulsado a la jerarquia
y sacerdotes espafoles. Si el tipo de organizacion “iglesia”, es proclive a
experimentar todos los dilemas de la institucionalizacion, la secta es proclive a vivir
el de la limitacion si se cae en una excesiva reificacion de las normas y leyes y el
del poder, aunque en esta ocasion no por sus componendas mundanas, sino por la
idiosincrasia de su propia organizacion interna. La autoridad suele ejercerse en
funcién del carisma personal y la disciplina que se observa por medio de la
vigilancia mutua de sus miembros. La secta de los Hermanos Cheos funciona con
total independencia hasta que la Iglesia Catolica se recupera, y absorbe a los
Cheos, y los convierte en un grupo apostolico laico. Aqui encontramos el caracter
inclusivo de la organizacion catolica.

En esta etapa, el otro grupo que va a utilizar la religion catdlica como manera de
aglutinar a la poblacion puertorriquefia para lograr la independencia es el Partido
Nacionalista Puertorriquefio presidido por Pedro Albizu Campos, en las décadas
del 20 y el 30. Su discurso va a estar constituido de elementos catolicos tal y como

88 Ernst Troeltsch, The social teachings of Christian Churches, Volume |1, Louisville,

Kentucky, Westminster John Knox Press, 1992, p.993.
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lo aprendio cuando tuvo contacto con los grupos politicos irlandeses en los Estados
Unidos.

Las denominaciones protestantes asi como la Iglesia Catdlica con jerarquia
estadounidense tuvieron un protagonismo singular. Las primeras se convirtieron en
un “aparato ideolégico” con una importante funcion de cohesion social y de
legitimacion del poder politico colonial imperante. No obstante, los Hermanos
Cheos y el Partido Nacionalista de Pedro Albizu Campos tuvieron un papel activo
en contra de la religiéon protestante y el dominio colonial estadounidense. La religion
aparece, pues, como agente dinamizador del conflicto y el cambio socio politico. En
esta etapa el analisis historico sociologico que hemos intentado llevar a cabo
ratifica de alguna manera, repetimos, la tesis fundamental de nuestro modelo
tedrico: “la ambigliedad social de la religion”, que aparece tanto como factor de la
cohesion como del conflicto y el cambio sociales, estando la Iglesia Catolica, como

insistiremos, fracturada entre pro-independentistas, pro-anexionistas.

En la segunda mitad del dominio colonial estadounidense, a partir de 1940, surge
el politico Luis Mufioz Marin y el Partido Popular Democratico, que van a dominar
hasta el 1968. En el 1948 Luis Mufioz Marin es elegido como primer gobernador
puertorriquefio. El 25 de julio de 1952, fecha de aniversario nimero cincuenta (50)
de la invasion estadounidense a Puerto Rico, el gobernador Luis Mufioz Marin
proclamé el Estado Libre Asociado de Puerto Rico. Este ultimo evento tiene un
profundo y vital significado. Para bien o para mal, de esta nacion, la creacion del
Estado Libre Asociado de Puerto Rico sirvié para legitimar la presencia de Estado
Unidos en Puerto Rico. El proceso dio la impresion, ante el mundo entero, de que
el pueblo de Puerto Rico daba su consentimiento a la presencia de Estados Unidos
en Puerto Rico. Conferiamos nuestra autorizacion y visto bueno a la invasion militar
de Estados Unidos, consentiamos sus bases militares en la Isla, y estdbamos de
acuerdo en que el Congreso de Estados Unidos tomase las decisiones mas
importantes, referente a la vida del puertorriquefio. Le entregabamos legalmente
todo el poder, a un Estado, que ya lo ejercia a la fuerza; ademas lo haciamos con

elegancia y profundamente emocionados. Todo el poder politico y econémico de la
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Isla estaria bajo el control del aparato militar y las fuerzas navales de los Estados
Unidos. A partir de entonces, nuestras relaciones con la metropoli estadounidense
han tenido algunos cambios cosméticos, que soOlo tienen que ver con la
administracion de la colonia, y la organizacion de un gobierno interno. Nunca se le
ha otorgado a los puertorriquefios el control total sobre su vida y destino. Ni se nos
han transferido los poderes soberanos para poder decidir en todas aquellas areas
gue afectan a la vida colectiva de nuestro pueblo.

Las formas especificas de dominacion politica a que se ha sometido a Puerto
Rico en este siglo, y la resistencia de los Estados Unidos a poner fin a ese control
colonial, no se pueden entender sin hacer referencia a la importancia militar
regional y global que se le adscribe a la isla y a su intensa utilizacion estratégica.
Esto es asi, porque el colonialismo permite la utilizaciébn casi irrestricta de su
territorio y poblacion para estos fines. Por tanto, el proceso de militarizacion
constituye un serio obstaculo a la descolonizacion.

El impacto de la militarizacién sobre la economia colonial, sobre todo a partir de
la década de 1940, fue un factor importante que contribuyd a articular un nuevo
modelo econdmico de industrializaciéon dependiente. Ese modelo ha demostrado su
incapacidad para asegurar un crecimiento auto sostenido y traba las posibilidades
de desarrollo econémico de Puerto Rico. El alto nivel de gasto militar sirve en la
actualidad para mantener a flote el modelo econémico fracasado, y para atenuar
sus contradicciones internas. Es decir, el militarismo es un componente clave de las
formas especificas que asume el capitalismo en Puerto Rico, y afecta a las
posibilidades de la poblacidén para satisfacer sus necesidades econdémicas. Esto se
hace mas dramatico con la restructuracién del presupuesto estadounidense, al
reducirse los gastos sociales e incrementarse los gastos militares.

La defensa de los intereses militares estadounidenses en Puerto Rico ha
contribuido histéricamente al establecimiento de formas autoritarias y militaristas
de control politico interno; a la injerencia constante (bajo diversos mecanismos) del
aparato militar metropolitano en la administracion colonial; a la militarizacion de la
burocracia estatal civil; a un desarrollo desmesurado de los aparatos de inteligencia

y represion; y a la legitimacién de actos concretos de persecucion politica. Por lo
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tanto, el militarismo tiene que ver directamente con el problema de la vigencia de la
democracia y del disfrute de derechos civiles basicos.

La utilizaciébn militar de Puerto Rico ha conllevado un alto costo social, entre
otras cosas por: a) la inscripcion y el reclutamiento masivo de puertorriguefios y la
consecuente alta incidencia de casos de muerte, incapacidad fisica Yy
enfermedades mentales; b) el desplazamiento y la dislocaciéon de la vida de
comunidades locales para hacer posible la construccion y operacion de bases
militares; c) la dependencia personal de algunos sectores de la poblacién de los
gastos militares; d) y la militarizacion de instituciones civiles y la penetracion de
valores militaristas en la sociedad. Estos costos sociales se legitiman con una
doctrina enajenada de “seguridad nacional’, que en realidad representa la
inseguridad permanente del pueblo.

La utilizacion militar de Puerto Rico, al tener una dimension nuclear, convierte a
la isla en blanco potencial de ataques nucleares, lo que ponen en peligro el disfrute
del derecho mas fundamental: el derecho a la vida. La presencia militar de los
Estados Unidos en Puerto Rico, al convertir la isla en su principal bastion regional y
en intermediario en sus politica de seguridad, no solo tiene implicaciones internas.
También las tiene regionales, en términos del derecho a la autodeterminacion de
los pueblos caribefios, y la vigencia de los derechos humanos en la regién. En este
sentido, Puerto Rico ha estado involucrado en todas las intervenciones militares
recientes en la regién del Caribe, como la Republica Dominicana en 1965. Es
también utilizado como un conducto para la ayuda militar y policiaca, lo que tiene el
efecto de ampliar el proceso de militarizacion de otras sociedades caribefas.

En el caso de Puerto Rico, el problema del militarismo y la militarizacion es
inseparable del problema en ultima instancia, de la correlacion de fuerzas entre el
poder metropolitano y las fuerzas anticolonialistas en el plano interno e
internacional.

Durante la incumbencia de los obispos estadounidenses en Puerto Rico, la
Iglesia Catdlica rechazé al independentismo y al nacionalismo, y colaboré con la
asimilacion estadounidense. Sin darse cuenta, al promover la americanizaciéon de

Puerto Rico, promovia el protestantismo, porgue el protestantismo es la religién que
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legitima al pensamiento estadounidense. Lo que significa que la Iglesia, sin
proponérselo quiza, era pro estadounidense al promover el “antipuertorriquefiismo”
y el anti nacionalismo. Se cavaba su propia tumba al perseguir y sofocar el espiritu
puertorriquefista y nacionalista. El pueblo puertorriqgueiio se iba americanizando, y
se iba a su vez “protestantizando”. Con la decadencia de la lucha independentista y
el espiritu nacionalista, vino la decadencia del catolicismo. La crisis y el grito de la
Iglesia en 1960, que la llevé a entrar en la politica activa con su propio partido,
coincidié con la crisis del independentismo, que desde los treinta hasta los sesenta
era la mente rectora de la politica, y en el mismo afo de 1960 pas6 a ser una
minoria numéricamente insignificante. En el mismo afo fue el grito independentista
gue hizo emerger al Movimiento Pro Independencia con la mentalidad radical.
Independentismo y catolicismo eran correspondientes desde 1898 hasta los
sesenta, porque eran producto de una misma sociedad. La sociedad que dio origen
al independentismo estaba modelada por el catolicismo. Sin llegar a identificarnos,
sin mas, con la tesis de Schelling, que sostiene que religiébn y nacién son realidades
homélogas, o mejor dicho, que la nacion, que el sentimiento nacionalista, emerge
de la religion, que es imposible pensar una sin la otra, si advertimos que el
catolicismo y el nacionalismo puertorriquefio han corrido paralelos. Fue la jerarquia
catblica con obispos estadounidenses, como clase dirigente, como elite, la que fue
pro estadounidense. La Iglesia fue la que no se “puertorriquefiiz6” porque fue
siempre extranjera. Al “puertorriquefizarse” con Luis Mufioz Marin, lo hizo, pero
con la mentalidad anexionista y asimilista. Una jerarquia puertorriquefia, pero con
mentalidad pro estadounidense. Lo mismo que sucede en la clase politica dirigente.
Son puertorriqueios, pero con orgullo de ser colonizados.

En los momentos de la pasion y muerte de la sociedad tradicional modelada por
el catolicismo, surge otro mito: aparecio la Virgen en el barrio Rincon de Sabana
Grande. La Madre espiritual del catolicismo universal se hace presente en un barrio
puertorriqueiio en el momento en que el pueblo se enfrentaba al inevitable cambio
de sociedad. En los instantes en que el pueblo se enfrentaba a la desaparicion de
su tradicion, vivio y sintio la presencia de la Virgen en Sabana Grande. No sdlo en

Sabana Grande, porque la prensa registr6 manifestaciones en diversos lugares de

304



la nacidn puertorriqguefia. No solo la Virgen, sino que hasta a los angeles los sacé el
pueblo puertorriquefio de su conciencia para que custodiaran su historia. El pueblo
vivib un momento apocaliptico. Ante la gran crisis de la tradicidn catdlica, el pueblo,
ese pueblo puertorriquefio que segun los obispos McManus y Davis, se habia
alejado de las ensefianzas religiosas, sacé la Virgen para que los acompafara y
redimiera. En el tercer momento mas dramatico de su historia el pueblo
puertorriquefio volvié a sacar de su conciencia a la Virgen. Convirtié en simbolo en
mito, en imagen divina la realidad en crisis. En otras palabras, le entregé a la
Virgen su crisis, pero la iglesia la llamé fantasma. De manera que el catolicismo se
popularizo en Puerto Rico. Vino en la conciencia de los conquistadores espafoles y
convirtid a la historia puertorriquefia en imagen catédlica. Ha quedado demostrado
en los tres momentos mas dramaticos de la historia puertorriquefia, que fue el
catolicismo institucional el que no se popularizo, el que no se “puertorriqueiizé”.
Para hacerlo tenia que convertir en realidad teoldgica la vivencia del catolicismo
popular. Cosa que no hizo, por lo que se quedd en abstracto, como pura realidad
de conciencia. Mientras en otros lugares de América: México, Perd, Republica
Dominicana, se nacionalizé. Para los dominicanos no es lo mismo la Virgen de
Altagracia que la Virgen de Fatima. La de la Altagracia es dominicana. Vivid y vive
con ellos. Es parte de su historia. La Virgen de Lourdes, la Virgen del Rosario son
puras abstracciones para los dominicanos. Mas no asi la Virgen de Altagracia. La
Virgen de Altagracia es la historia dominicana divinizada, mitificada. La historia
dominicana convertida en historia sagrada. Lo mismo ocurri6 en México con la
Virgen de la Guadalupe. En Puerto Rico la iglesia no siguié este patrén, opt6é por
ser la Iglesia Universal, abstracta.

La Virgen del Pozo vino a “independizar al pueblo puertorriquefio” de la jerarquia
estadounidense. La crisis de la jerarquia, que la llevé a entrar en la politica, emerge
de la crisis definitiva de la sociedad tradicional hispanica y el emerger de la
americanizada industrial. Es el grito de los jerarcas catélicos estadounidenses que
pierden su ascendencia hegemonica en la sociedad puertorriquefia, que con la
americanizacion, se “protestantizd”. No es que Luis Mufioz Marin alejé al pueblo

puertorriqueino del catolicismo, como alegan los obispos estadounidenses, sino que
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la hegemonia de la sociedad tecnolégica estadounidense la descatolizé. El Partido
Accion Cristiana es el ultimo grito de los obispos estadounidenses.

Después de la derrota que les propind el pueblo puertorriquefio a los obispos
estadounidenses, el mismo pueblo que exterioriz6 la Virgen del Pozo, vino la
jerarquia puertorriquefia. Vino un gobierno de obispos puertorriqueiios a la
provincia eclesiastica de la Isla. Un gobierno puertorriquefio de la Iglesia, cuando
en la politica se instauré un gobierno puertorriquefio con Luis Mufioz Marin. En la
politica existe un gobierno puertorriquefio, pero pro americano y en la Iglesia viene
una jerarquia puertorriquefia, pero pro americana. Tan anexionista es el gobierno
de Luis Mufioz Marin, como también es el gobierno de la jerarquia catolica
puertorriquefia de aquella época

En esta etapa del 1940 al 1960 nos encontramos con los siguientes hechos
significativos: el dominio politico del Partido Popular Democratico, el primer
gobernador puertorriquefio electo por el pueblo de Puerto Rico, el establecimiento
de la Constitucion del Estado Libre Asociado de Puerto Rico, la militarizacién del
territorio nacional de la isla y la lucha de los obispos catdlicos estadounidenses con
sede en Puerto Rico frente a Luis Mufioz Marin y su Partido Popular Democratico.

Siguiendo el modelo teorico propuesto en esta tesis encontramos el desarrollo
de una mitologia sobre Luis Mufioz Marin utilizando los simbolos del catolicismo.
En cuanto a la Iglesia Catdlica, continuara con su caracter inclusivo, ejerciendo
presion social, costumbre o tradicion, y no tanto de compromiso y asuncion critica,
responsable y personalizada. Esto es el dilema de “conversidn-coercion”. La
posicion ocupada en la estructura social, en definitiva las relaciones de la jerarquia
catdlica con el poder, condicioné selectivamente la proclamacion del mensaje y el
modo de vivir el compromiso religioso. No hubo denuncia de la jerarquia en contra
del régimen colonial estadounidense en cuanto a la militarizacion de la isla, la
masacre de Ponce, y la persecucion contra los independentistas. No obstante,
cuando asume la gobernacién un puertorriguefio, Luis Mufioz Marin, entonces, los
obispos catdlicos, de la didcesis de Ponce y San Juan James Mc Manus y Davis
respectivamente, se sienten valientes a atacar la politica de este Gobernador, aun

siendo las mismas politicas anteriores de los gobernadores estadounidenses. El
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dilema de la “limitacién” se puso también de manifiesto en el magisterio moral , que
revelé una sensibilidad especial por la moral privada e hizo caso omiso de otras
cuestiones sociales, salvo alguna excepcién (el control de la natalidad y la
educacién religiosa en las escuelas publicas,),lo que implicaba una legitimacién
concomitante al orden establecido politico, econémico autoritario-corporativo. La
religibn sigue apareciendo, pues, como agente dinamizador del conflicto y el
cambio socio politico. De hecho jugd un papel destacado en la transicion de una

jerarquia catélica estadounidense a una jerarquia catolica puertorriquefa.

Las intensas luchas de la década de los afios 60 y mitad de los afios 70
generaron una sutil pero efectiva represion del Estado y del liderato de las
instituciones identificadas con la presencia de Estados Unidos en Puerto Rico. La
jerarquia de la Iglesia Catodlica expulso a sacerdotes de parroquias; ademas cerré
el seminario mayor. Las iglesias protestantes enjuiciaron, presionaron y echaron
fuera a mas de cincuenta y seis (56) jovenes pastores de cinco denominaciones,
de excelente educacion universitaria y teoldgica, por su ideologia politica. Las
agencias de seguridad de Estados Unidos infiltraron los movimientos
independentistas y los dislocaron, los medios de comunicacién comercial en manos
de la derecha y los anexionistas iniciaron una fuerte campafa de propaganda
contra el independentismo, asociandolo al “comunismo”, con el mismo tono
distorsionado que se usa en los Estados Unidos; se bloqueé a los jovenes
graduados de la Universidad de Puerto Rico, que se conocian como lideres
estudiantiles o lideres de caracter nacionalista en las artes y la cultura, de cara a
obtener trabajos.

En el modelo tedrico - sociologico sobre la religion que hemos desarrollado
hablamos de la “trasversalidad”, que nos posibilita considerar al grupo religioso
como un subsistema relacionado dialécticamente con los demas subsistemas
sociales. Relacion dialéctica en la que se da, o no, la correspondencia de
estructuras y funciones entre los diversos subsistemas (o0 parte de ellos). Esto se
traducia en afirmar que en las diversas formas de vivir la religion, incidia el lugar

gue se ocupa en el entramado social y eclesial. Por tanto, las contradicciones y
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tensiones de la sociedad y sus sistemas, pueden estar presentes en la praxis y el
pensamiento religiosos. En este sentido, esta claro que la ubicacion social de los
grupos eclesiales de la realidad puertorriquefia que se identificaron con la “teologia
de la liberacion”, hace que estos vivan las contradicciones y tenciones sociales del
sistema; del mismo modo que hace que la teologia de la liberacién sea proclive,
como hemos visto, a comulgar con las denuncias de la légica de la dominacion y de
la dependencia, y con las teorias critico — econdémicas de la liberacién.

Desde el punto de vista de la organizacion institucional no podemos
encasillar esto grupos eclesiales en la tipologia que presentamos en el modelo
tedrico. Su espiritu renovador frente a la iglesia burocratizada y jerarquica le acerca
a la secta, pero se distingue de esta ultima por su organizacion no autoritaria y
porgue, desde luego, no se aleja de la sociedad. Por otro lado, son grupos
religiosos que no quieren dejar de comulgar con la iglesia jerarquica y oficial,
aunque sea criticamente. No constituyen, por tanto, una Iglesia paralela, sino que
componen un movimiento de renovacion eclesial.

Lo méas peculiar de estos grupos institucionales se pone de
manifiesto analizando como viven lo “dilemas de la institucionalizacion”. El nivel de
renovacion eclesial hace que estos grupos no vivan especialmente el dilema de la
“motivacion mixta”, ni el dilema del “orden administrativo”. No hay intereses
espurios (propios del corporativismo clerical) que mediaticen o marginen los
auténticos valores religiosos, ni la estructura burocratica es obstaculo para la

revision y el cambio, ni el clero pierde contacto con los fieles laicos.

En cuanto subsistema social, la Iglesia reflejé las relaciones asimétricas, esto
es, se vio atravesada por los conflictos y luchas sociales. En este sentido es
significativa la actitud del obispo Monsefior Antulio Parrilla Bonilla, la de los
Dominicos de Comerio y Yauco y la de los seminaristas del Seminario Mayo
Regina Cleri. Tuvieron un papel activo en la denuncia, que choc6 frontalmente con
la mayoria de la jerarquia

Vemos, pues, como la religion aparece, también en el caso de Puerto Rico,

como agente dinamizador del conflicto y el cambio socio-politico. EI cambio politico
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se fue realizando, pero, las agencias de seguridad de los Estados Unidos y Puerto
Rico en coordinacion con las iglesias protestantes y la Iglesia Catdlica, impidié un

proceso de cambios sociales suficientemente satisfactorio.
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